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Estrategias de relacion interétnica en Patagonia noroccidental hacia fines del
siglo XIX. El caso del linaje de Miguel Nancuche Nahuelquir y el proceso de
comunalizacion de Colonia Cushamen.

Capitulo 1

1- Introduccién
2- Marco tedrico

2- Antecedentes

"No creo que la historia esté condenada a no estudiar mas que los

huertos sélidamente cercados" Fernand Braudel (1992:19)

1- Introduccién

La Conquista del Desierto ha constituido un punto de partida clave para analizar la

subordinacion de S pampeano-| Onicos que se auto-reconocen como mapuche
p

Habitualmente, la incorporacion de los mapuche al estado-nacion se toma como proceso global a lo
largo del cual se habria operado la subordinacion de una unidad étnica con contornos presumiblemente
nitidos. Sin embargo, la fluidez de afiliaciones étnicas en Pampa y Patagonia propia de los siglos XVIII
y XIX merece que nos preguntemos qué factores han intervenido en la progresiva "mapuchizacion" de

grupos que se autoidentificaban y eran identificados por los colonizad como per i a

ialidades di . C este trabajo propone abordar el proceso que desemboca en la

P P




constitucion de la Colonia Cushamen (Pcia. de Chubut) a partir del linaje de Miguel Nancuche

Nahuelquir, un caso i de explorar desde una doble perspectiva:
Primero, porque los pobladores de Cush se reivindican hoy como mapuche, ain cuando a
fines del siglo pasado se p jan " os" (o habi del "Pais de Las Manzanas", sur de la

actual provincia de Neuquén) -una etnia diferenciada segun los trabajos de Casamiquela (1995) y
Varela (1994)- y aan cuando en el presente es posible encontrar otras auto-adscripciones como la de
"tehuelches" entre ciertos miembros de la comunidad. Segundo, porque es uno de los pocos casos
donde la radicacion ha operado bajo la forma de "Colonia Agricola" (reconocida en 1899 por decreto

presidencial).

En tal sentido, nos proponemos explorar los siguientes interrogantes: ;Cuales han sido las

relaci sociales establecidas entre los grupos que habitaban el denominado "Pais de Las Manzanas"
a fines del siglo XIX?. ;Qué estrategias desarrollaron los pueblos norpatagonicos ante la incorporacion
al estado-nacion?. ;Qué factores han intervenido en el proceso que desemboca en la constitucion de la
Colonia Cushamen?

Hacia la década de 1880 el proceso de consolidacion del nuevo estado-nacion argentino llevo a

la concrecion de las campafias militares que impondrian, fi la jur

s

y control del

gobierno de Buenos Aires sobre la P: ia. La d acion de las la

eliminacion fisica de numerosas comunidades indigenas o su desarraigo y la incorporacion forzosa, en

una clara posicion subalterna, fueron los resultados mas nitidos de este proceso.

Las respuestas llevadas a cabo por los pueblos indigenas fueron definiendo nuevas estrategias

de relacion interétnica. E ias que se d e imbricaronn en lo simbolico, en lo politico, en

lo econémico y en lo social, como en un todo interrelacionado. Es entonces en este proceso
hegemonico en el cual se construyeron nuevos sentidos de pertenencia. Es en el mismo proceso de

cc lizaci6 i do por los linajes que, en tomo al cacique Miguel Nancuche Nahuelquir,




habitaron hacia la década de 1890 el cafiadon de Cushamen, posteriormente reconocido como
"Colonia Agricola y Pastoril".

Habiendo elegido el recorrido historico de un patrilinaje en particular, el de los caciques Juan

Nancuche y Miguel N; he Nahuelquir, se p a el caso dentro de una problematica mas

abarcativa: la dinamica de las relaciones sociales entre los grupos que habitaron el entonces
denominado "Pais de Las Manzanas"' . El foco del analisis seran las estrategias de relacion que se
establecieron hacia dentro y fuera de los pueblos de patagonia noroccidental. En este proceso de
elaboracién de estrategias se presenta una primera pregunta: ;Fueron las relaciones de parentesco mas

fuertes que las adscripciones a ciertos "grupos étnicos"?.

La identificacion de lo mapuche como “gente de la tierra" -de la tierra de Cushamen en este
caso- es producto de un proceso histoérico. Un proceso de transformaciones, condicionamientos y
estrategias que nos remontan entonces al "Pais de Las Manzanas", donde a mediados del siglo XIX se

1 s

constituyd el linaje del cacique Juan N en las fuentes como uno de aquellos

caciques "manzaneros".

La investigacion propuesta requiere de la conexion de distintas areas teoricas. Para el analisis
como proceso histérico se seguiran métodos que procuran articular la corta, mediana y la larga
duracion. Asi también, a través de metodologias de trabajo propias de la historia y de la antropologia

(trabajo de busqueda en archivos y entrevistas en el campo) se procurd generar un corpus para

responder a las pregi que nos . Estas resp se en los aportes de
perspectivas teoricas das en experiencias de "cc i "2, en la co ion hegemonica
de "otros externos e internos", asi como en la cc ion dialéctica de "aboriginalidad™ , "nacion” y

los procesos de imaginacion (y construccion como imagenes) de distintos colectivos de pertenencia

'El“PnlsdeLasManmnas“wuncmcepwlmhzadnporlasﬁmdelsnglo)m(yquenospennne

ibir un area aproxi idente con el sur de la actual provincia del Neuquen.
? Traduccion de communalization, de acuerdo a lo definido por James Brow (1990).
3 Traduccién de aboriginality, concepto utilizado por Beckett (1988 y 1991) y Briones (1995a).



Desde la historia considk indispensable la relacion entre los procesos desempolvados de
los archivos con la interpretacion y usos del pasado de aquellos quienes han sido receptores y participes
de los mismos. Recoger historias de vida, escuchar las versiones particulares e intentar alguna

devolucion de esa otra historia de y que ita del hombre vivo para cobrar un

verdadero sentido social. Es entonces que nuestro trabajo se basa no s6lo en la tarea de archivo sino
también en las fuentes orales que hemos recogido en el campo y la interpretacion de las mismas por los
pobladores de la Colonia Cushamen. En las narraciones de la historia que en el presente realizan los
miembros de la comunidad, en sus propias definiciones, categorizaciones y adscripciones, en tanto

"usos del pasado", es posible encontrar la profundidad del proceso historico de construccion de

sentidos de per ia en la cc idad de Cust objetivo principal de esta investigacion.

2- Marco tedrico

Proponemos abordar el complejo proceso de conformacion de una comunidad desde el analisis
histérico. Historiar dicho proceso implica contemplar a los procesos simultaneos de conformacion de
nuevos colectivos y sentidos de pertenencia. Dicho trabajo no es una mera superposicion al trabajo del
antropologo sino que es intentar un trabajo interdisciplinario, lo que no necesariamente implica
abandonar la especificidad del enfoque disciplinario. En este sentido coincidimos con Wachtel (1978) y
Stern (1991).

Para el estudio de estos procesos resulta indispensable el contemplar por lo menos tres

e

iones: la corta, la y la larga duracion. Propuesta que deriva del esquema teorico

presentado por Fernand Braudel (1992) en su obra E/ Mediterraneo y el mundo mediterrdneo en

la época de Felipe II.

En el prefacio a la primera edicion espaiola, Braudel hacia referencia al nuevo perfil del
historiador, quien debia convertirse en un verdadero promotor de la interdisciplina en el estudio

de lo social. Explicitamente llamaba a no conformarse con "las falsas perspectivas de la historia



tradicional" y a buscar "en el movimiento eterno de la vida, lo que cambia con rapidez o con

lentitud, a veces con demasiada lentitud" (Braudel 1992:9).

Trigger (1987:47-48), quien trabajo sobre el problema de las relaciones interdisciplinarias,
sostiene que la dinamica del cambio cultural y las regularidades que caracterizan el comportamiento
humano se comprenden mejor si se tiene en cuenta la dimension historica de los problemas. Trigger
(1978 y 1987) sefiala la falsa division entre la historia y la antropologia en la cual una se ocupaba de lo

europeo y la otra de los pueblos nativos.

Wachtel es uno de los primeros autores que ha intentado una tipologia de las distintas formas
de aculturacion. Subrayo la necesidad de realizar multiples analisis particulares de distintos procesos de
aculturacion:

"los antropélogos e historiadores llevaran a cabo un inmenso progreso si consiguen
fijar una tercera tipologia, la de los procesos mismos, y a ponerla en relacion con las

dos primeras (la de las soci enp ia y de las
(Wachtel 1978:142)

Aalidad

de contacto)."

Consideramos que una modalidad de contacto no podria ser comprendida si no es
analizada como un verdadero proceso. Descartando una explicacion tipologica que parta de la
existencia de unidades discretas que entran en contacto, produciéndose una aculturacion de
determinado tipo, rescatamos el desafio propuesto por Wachtel con respecto al enfoque

compartido por antrop6logos e historiadores sobre los procesos.

Steve Stern (1991), en su trabajo sobre las rebeliones del mundo andino en el siglo XVIII,
aplico el marco propuesto por Braudel. Incorporo el enfoque de la larga duracion para explicar los
episodios de violencia que caracterizaron la década de 1780 en los Andes peruano-altoperuano como

A

variantes en el corto plazo dentro de un proceso de larga duracion de adaptacion y resi iaala

autoridad colonial. Stern considerd necesario el observar miltiples marcos temporales
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la larga duracion, el co | y el episodico. Como sefialara Stern,
desafortunadamente se ha restringido a la Historia a los marcos temporales mas cortos, a décadas mas
que a siglos. Cuando se mencionan los fendmenos a largo plazo normalmente se los presenta como
telon de fondo y no como herramientas explicativas incorporadas explicitamente dentro del analisis.
Consideramos que al utilizar marcos de referencia de larga duracion no se descuidan necesariamente
los acontecimientos de corta duracién y su importancia. Por el contrario, es un intento de

interpretacion en su real dimension y profundidad.

En la bisqueda de marcos que permitan la aproximacion a la problematica planteada son
importantes los trabajos de Marta Bechis (1984 y 1992). Bechis sostiene que los cambios en las
relaciones interétnicas hacia la década de 1880 deben ser explicados dentro del marco "del
proceso de construccion del estado-nacion que tuvo lugar tanto en Argentina como en Chile
durante el siglo XIX" (Bechis 1992:85). La autora expone la necesidad de encontrar un marco
unico de referencia de un nivel de abstraccion mas alto; un contexto comun que dé sentido a estos
eventos para comprender los sucesos mas significativos en la relacion criollos-indios. Es entonces
que propone que ese marco de referencia sea el proceso de formacion del estado-nacion. Bechis
afirma que a través de este proceso es posible descubrir las fuerzas que dieron forma a las
relaciones interétnicas entre mapuches y criollos "desde la hermandad hasta la subordinacion,

pasando por la cooperacion, a la competencia y el etnocidio" (Bechis 1992:91).

A fines de poder responder las preguntas planteadas para este trabajo resulta necesario
conectar distintos marcos tedricos. Hemos procurado sistematizarlos de la siguiente forma:
A) Estudios étnicos. La cuestion de la identidad.

Frederik Barth, a fines de la década de los '60, define el concepto de grupo étnico. Barth

([1969] 1976) planteé que la calidad de miembro étnico puede cambiar de acuerdo con la creacion o
mantenimiento de limites étnicos determinados por situaciones de interaccion politica, social o



economica entre grupos miltiples, dentro de los cuales los miembros participantes acttian de acuerdo a
ciertas normas, reglas, metas y expectativas. Los grupos étnicos, definidos a partir de sus diferencias y
complementariedades, sirven de marco a un juego de opciones individuales fluido en que cada actor
puede elegir y cambiar su pertenencia atravesando limites que sin embargo se mantienen estables, y

autoasi )se i rotulos diferentes que sefialan, cada uno, un conjunto variable de
rasgos culturales.

En el planteo de Barth la situacion de contacto es la que lleva a subrayar las diferencias. Barth

recalca la importancia de los procesos y del analisis de la eleccion. Focaliza los grupos étnicos como

hacanie kg

tipo de or ¢ en la adscripcion como el aspecto critico, a través de la

identificacion, en el campo de la comunicacion y las normas de interaccion. El tipo de adscripcion que
distingue a los grupos étnicos es el caracter exclusivo, diacritico y "considerada como status, la
identidad étnica esta sobrepuesta a la mayoria de los demas status/.../ la identidad étnica constrifie al

sujeto en todas sus actividades" (Barth 1976:20).

Barth plantea que los rasgos que deben tomarse en cuenta para definir un grupo étnico no son

la suma de diferencias objetivas sino aquellas que los actores mismos consideran significativas. A partir

de sus trabajos surgi6é como propuesta de investigacion los limites étnicos que definen al grupo desde la
"autoadscripcion” y no el contenido cultural que encierran. Este cambio profundo de orientacion

tedrica posibilitaria nuevos enfoques posteriores.

Roberto Cardoso de Oliveira (1971) plante6 la "identidad contrastante" que parece constituirse
en la esencia de la identidad étnica; es decir, en base a la cual ésta se define. Implica la afirmacion de
"nosotros" ante "otros". Es una identidad que surge por oposicion, que no se afirma aisladamente
(Cardoso de Oliveira 1971:928). Cardoso plantea también la situacion de interétnico como
generadora de identificaciones étnicas (1971:929). Sostiene que la identidad étnica se afirma "negando”

a otra identidad, visualizada por ella " éntri "' Cardoso también desarrolla el concepto de

"manipulacion”. Analiza las categorias étnicas que codifican una red de relaciones. Segun este
concepto es posible que un individuo juegue con sus dos identidades "virtuales", dependiendo de las



circunstancias y de las personas con quien interactiia. Cardoso plantea que existe una logica en esa
manipulacion de la identidad, logica que es también significativa. En otras palabras, entiende a la
manipulacién étnica como una estrategia de interrelacion entre grupos culturalmente diferentes y

socialmente desiguales.

Cardoso realiza una clasificacion de situaciones de contacto (y culturas de contacto) teniendo
en cuenta la asimetria en las relaciones y la situacion que envuelve a las unidades étnicas en un sistema
de dominacion-sujecion de una estructura de clases sociales. Situaciones fundamentalmente de
interseccion logica en la interpretacion de dos o mas grupos étnicos muy vinculados entre si. Por otro
lado, situaciones de inclusion, cuando se admite la pertenencia de un grupo étnico dentro de otro

ambito mayor como el nacional® .

Liliana Tamagno (1988:53) sostiene que los trabajos de Barth y Cardoso de Oliveira han

abierto la perspectiva aproximandose a la identidad étnica cc

dola como un proceso que no se
limita a la aparicion de ciertos rasgos culturales. Han procurado "entender la identidad étnica como
clasificacion social y como proceso ideologico" (Tamagno 1988:53). De este modo, los criterios para
la construccion de las categorias sociales "no se agotan ni en la construccion del investigador, ni en la
vision de los propios actores sino que trascienden estas instancias para conformar el campo ideologico

de la sociedad, expresion de las luchas y contradicciones internas que la misma presenta” La

biguedad de las definiciones y las connotaci dictorias de algunas categorias radican "en el

B!

seno mismo de la sociedad en la cual la categoria se genera y construye dialécticamente” (Tamagno
1988:58).

id ia permitiendo: no

A partir de esta apertura fue posible acercarse a la probl

restringir lo étnico a los limites del grupo ni a una enumeracion de rasgos culturales. No definirlo
teniendo a la cultura como el concepto fundante. Entender lo étnico como construido en procesos

sociales complejos que deben ser situados en el marco historico y analizados en sus cc ione:

* Roberto Ringuelet (1987:28) sefiala que los estudios de Cardoso sobre manipulacion de la identidad étnica
tienen claros antecedentes en Evans Pritchard en The Nuer y Leach en Political Systems of Highland Burma.
8



sincronicas y diacronicas. Y, principal situar los p de identidad e identificacion a nivel de

las relaciones sociales.

Liliana Tamagno considera a la identidad como "categoria social y como expresion de la
clasificacion que los hombres hacen de si mismos y de los demés, mediante los procesos de
inclusion/exclusion” (Tamagno 1988:58). Entiende a la identidad "como un proceso complejo,
histérica y socialmente generado"; "vinculado a la estructura social y al espectro de poder de la
sociedad, expresando a veces, y aun hasta de modo aparentemente contradictorio las relaciones de
dominacion/subordinacion en funcion de su pertenencia al campo de los fenomenos simbolicos"
(Tamagno 1988:49).

Es entonces que situa a las identificaciones y clasificaciones étnicas en un marco mas amplio.
Como categorias sociales generadas en complejos procesos sociales deben ser situadas en el marco de
lo histérico e interpretadas a partir de sus connotaciones comunicacionales, cognitivas y simbolicas
(Tamagno 1988:46). Como expresa Tamagno (1988:51) el término etnia "ha estado desde sus origenes
ligado a factores culturales" a aquella "idea de una sociedad, una cultura, tan cara a la antropologia
clasica". Por otro lado Martha Bechis sostiene:

"In the political manipulation of symbols, the dominan culture is not regarded as "ethnic"

"Ethnics" are the comp of the subordinated cultural groups; "national group, or national
culture" refers to the dominant one" (Bechis 1984:22)

Lo étnico, en estos términos, refiere y bre una ion de dominacion-subordinacion

sustituyendo la utilizacién de otros términos para referirse a lo "indigena". Es decir, a aquellas
sociedades incorporadas, en un proceso hegemonico, a un sistema globalizante de relaciones de

explotacion-dominacion.



Etnicidad, en cambio, habria surgido "ante la necesidad de analizar los fenomenos de
interaccion entre grupos de individuos portadores de caracteristicas culturales diferentes” (Tamagno
cita a Abner Cohen ). Bechis (1992:99) también cita a Abner Cohen:

"Solo es cuando, dentro del marco de referencia formal de un estado nacional, o de cualquier
otro tipo de organizacion formal, un grupo étnico se organiza "informalmente” con fines
politicos, que podemos decir que estamos en presencia de un proceso de etnicidad" (Cohen
1969:200)

A partir de las propuestas de estos autores es que el trabajo fue focalizado sobre el proceso de
las relaciones entre los distintos grupos que han poblado un area determinada. Estudiar la historia de

los muiltiples T i s y estrategias por ellos establecidos. El objetivo de este

trabajo no es delinear los contornos de un grupo "étnico" y describir sus "limites", "rasgos culturales" o
"fenotipos"; sino los procesos y también los contextos historicos en los cuales se producen las
categorias sociales.

Como sefiala Tamagno:

"Esta historia jamas estuvo desligada de las relaciones de poder, de las relaciones de

per ia/exclusion y dominacion/subordinacion que se establecieron entre los hombres"

(Tamagno 1988:52)

Segun Tamagno, estas relaciones, interpretadas dialécti se exp on a nivel de las
(surgimiento > de sociedad i etc.) como a nivel de las representaciones:

P

"las categorias clasificatorias que surgian de las ideas que los grupos asi constituidos tenian de si
mismos y de los demas" (Tamagno 1988:52).

Claudia Briones (1988) sostiene que la identidad étnica "puede verse como el resultado de
relaciones en las cuales se intervinculan e interactiian las "autoimagenes” e "imagenes del otro" de los

10



grupos étnicos afectados a tales relaciones" (Briones 1988:88). En este trabajo Briones se refiere al
limite étnico como "un limite social que organiza y canaliza tanto las relaciones intragrupales como las
interétnicas, definiendo qué dominios se pueden articular con los "extrafios” y cuiles se pueden

preservar de la relacion con éstos" (Briones 1988:96).

Diaz Polanco (1981 y 1990) relaciona la definicion de etnicidad con el conflicto de clases.
Propone considerar grupos étnicos a los que manifiestan su especificidad dentro de una sola clase
social, y nacionalidades a los sectores étnicos que tienen fracturas internas por clases, sefialando al
mismo tiempo a la etnicidad como un aspecto de la autoidentificacion de cualquier grupo, una

dimension de cualquier agrupacion humana.

Coincidimos con el planteo de H. Trinchero y A. Maranta (1988) sobre el concepto de
identidad, quienes plantean una hipotesis antropologica de la identidad como proceso. La identidad

como percepcion del otro en tanto diferencia: "un nos-otros omnipresente, estructurante/../ la

identidad cultural en tanto complejo do de relaci iales, se construye (y de-construye) en
la tension permanente de ambas situaciones limite. Limites que configuran las fronteras del grupo (en

términos amplios) es decir de su posibilidad" (Trinchero y Maranta 1988:75).

Segun estos autores la identidad de un grupo social (clase, etnia, etc.) estara siempre re-
producida, re-significada en tanto producto de relaciones con otros grupos. Relaciones que a su vez se
encuentran referidas a una estructura social que les otorga sentido. Es entonces que proponen como
imprescindible el manejar dos niveles: el proceso y la estructura , como "los niveles de analisis que nos
remitiran a las preguntas mutuas entre antropologia e historia" (Trinchero y Maranta 1988.75). Para
analizar los procesos configurativos de la identidad resulta necesario remitirse al conjunto historico de

relaciones interétnicas en las que esta se ha encontrado involucrada.

Hemos decidido adoptar una perspectiva teorica dinamica en relacion con la problematica

q,

OOl icidad. Esta p 0 idera ala i

P

dad como p: , en el cual entran en juego

el conjunto de relaciones que un grupo haya establecido a lo largo de su historia, Entendemos a la

11



sl ety

como resultado de un p historico y es mediante el analisis del mismo que podremos
realizar mejores inferencias sobre la problematica identitaria de una comunidad

John y Jean C fF (1992) han pl do la etnicidad como "objeto de analisis" (conjunto de

relaciones) y como "tema ptual" (modo de conciencia) (Briones 1995a'19). Sostienen que la
etnicidad no puede ser tratada como un principio explicativo independiente, como una "primera causa"
en si misma. La etnicidad tendria su génesis en fuerzas historicas y especificas, las cuales son
simultaneamente estructurales y culturales; es una de las formas en que la clasificacion social se realiza
en determinada identidad colectiva.

Para estos autores los origenes de la etnicidad se encuentran en la incorporacion asimétrica de
grupos estructuralmente disimiles dentro de una economia politica singular. Por lo tanto, los grupos
étnicos y el despertar de la conciencia étnica son el producto de procesos historicos y de relaciones

estructurales de desigualdad, en las cuales un grupo extiende su dominacion sobre otro

Los Comaroff advierten también sobre las implicancias de la objetivacion de la "etnicidad"
cuando ésta, producto de un proceso historico, toma la apariencia natural de una fuerza autonoma, un

principio objetivado:

"donde deviene en "principio" objetivado en la conciencia colectiva de una sociedad, la

icidad puede ser perpetuada por fa muy diferentes de aquellos que causaron su
directo e independi sobre el contexto del cual

emergencia y puede tener un i

P

emergi¢" (Comaroff y Comaroff 1992:61)



B) "Comunalizacién" y "Usos del pasado”.

A partir de los trabajos de Antonio Gramsci varios autores han desarrollado sus investigaciones
focalizando al proceso hegeménico para analizar la "incorporacion” de grupos en posicion subalterna
dentro de los estados nacionales.

Como sostienen Laclau y Mouffe (1982) "la hegemonia no es una relacion externa entre

agentes sociales preconstituidos, sino el mismo proceso de constitucion discursiva de dichos actores" *

En esta construccion dialéctica de los actores que participan en relaciones de subordinacion-

dominacion, es decir en el proceso hegemonico, es en donde centraremos nuestro analisis.

James Brow (1990) utiliza el concepto de "comunalizacion". Sostiene que es un componente
indispensable de todo proceso hegemonico (Brow 1990:4). Brow define a la comunalizacion como

cualquier patréon de accion que promueve un sentido de per ia. La o lizacion estaria

reforzada por la conviccion de que aquello que une a un grupo de gente es no solo un pasado

compartido sino un origen comun (Brow 1990:3). El parentesco y el pasado pueden vincular relaciones

comunales en el presente pero esto es cultural y no natural. La cc ion se basa en la ia en

un origen en comun y en un reclamo ial de identidad en el p . Brow relaciona esto ultimo

con los "usos del pasado" que, para nuestro trabajo, estan reflejados en los relatos de los actuales

pobladores sobre la "fundacion” de la colonia Cushamen.

Analizaremos el proceso de construccion de sentidos de pertenencia en uno de los grupos
denominados "manzaneros” por las fuentes del siglo XIX. A partir del proceso historico de los linajes
asociados con el cacique Juan Nancuche es que podremos analizar el proceso de "comunalizacion" en
la actual Colonia Cushamen.

* En: Brow 1990:4.



Junto con el proceso de comunalizacion desarrollado en la constitucion de la colonia

Cushamen es que se ha di llado un p de primordializacion. Es decir, el proceso por el cual

ciertas clases de relaciones cc

son experi das como inevitables, naturales y originales
(Brow 1990:3). Teniendo en cuenta este marco es posible entonces utilizar los testimonios de la
historia oral para analizar el proceso de constitucion de la misma comunidad, no buscando datos

s

"objetivos" o criterios de icidad, sino la p

didad del mismo proceso.

En términos de Anderson (en Brow 1990:5) la comunalizacion es un proceso de inclusion y de
exclusion, diferencias entre los que son incorporados son oscurecidas y son resaltadas las diferencias

entre adentro y afuera.

C) Aboriginalidad, Nacion y Procesos Hegemonicos.

Brackette Williams (1989) analiza como la etnicidad se construye desde determinados
contextos politicos. Explica la etnicidad como un rétulo para la politica de lucha cultural dentro de
estados-nacion que se construyeron como homogéneos a pesar de su estratificacion de clases.® Claudia
Briones destaca de su propuesta el hacer de las relaciones de poder un componente constitutivo de la
desagregacion de determinados grupos en formaciones politicas determinadas y el sefialar que Ia;
etnicidad adquiere peso "propio" segin la forma en que se relaciona y entrama con otras

diferenciaciones sociales (Briones 1995a:13).

Williams (1989) i que, paradoji la icidad del sector culturalmente

hegemonico dentro de la "sociedad nacional" est4, en todo caso, "invisibilizada"" . Para Briones esta

nocion de "invisibilidad" abre un espacio tedrico importante para analizar como "nacion y grupos

Tid,

étnicos i se van construyendo histori de forma reciproca -lo que no es decir simétrica-"

(Briones 1995a:14).

¢ En: Briones 1995a:13.
7 Entendido como vuelto no visible o invisible en apariencia a partir de, y enfatizando en, un proceso histérico
14



Las etnicidades dentro de una comunidad politica envolvente son categorias de "otredad"

producidas por proyectos particularizantes que prod formas jerarquizadas de imaginar colectivos a
los que se les asignan distintos grados de estima social. Citando a Alonso (1994), Briones sefiala que
cuanto mas efectiva sea la (de)marcacion de los "otros internos" mas exitosamente se inscribira la
ia de una identidad
(Briones 1995a:15).

| como norma que tiende a permanecer invisible o desmarcada

"El punto es si similitudes formales en los mecanismos de identificacion bastan para homologar
procesos de formacion de grupo /.../ la textura de esos distintos grupos no resulta de atributos

propios "esenciales", sino del entramado de relaciones sociales jerarquizadas en las que

contomnos grupales diversos se jen relacionals " (Briones 1995a:15)

Considero importante la sistematizacion que Stuart Hall (1986) realizo sobre los aportes del

pensamiento gramsciano para el estudio de las relaciones raciales y étnicas. Hall ha planteado siete

ejes.

1) La especificidad historica de los contextos en que la etnicidad se activa afecta las formas que
ésta toma. No hay etnicidad sino etnicidades. :

2) Los desarrollos étnicos ocurren no en todos sino en algunos sectores de la formacion social.

3) Las distinciones étnicas y raciales han provisto los medios para formas de explotacion y

modos de incorporacion diferenciados resp de los disti de una fuerza de
trabajo por cierto fracturada.
4) No existen identidad iales. Las diferencias raciales o étnicas pueden construirse como

conjunto de antagonismos economicos, politicos e ideologicos dentro de una clase globalmente

* Utilizamos el resumen de estos ejes elaborado por Briones 1995a:20.



sujeta a formas similares de explotacion respecto de la propiedad y expropiacion de los medios

de produccion.

5) Las instituciones y procesos de la llamada "sociedad civil" y no sélo el estado juegan un

papel vital en lo que hace a dar, y ducir diferentes sociedades en una forma

i

racialmente estructurada.

6) Como la cultura es un terreno efectivo donde se construye hegemonia, las practicas,

nes, | j b

7o) i y sentido comun son elementos centrales de la lucha y

practica politica e ideologica.

7) Las ideologias dominantes y subordinadas son necesarias e inevitablemente contradictorias,
el objeto de estudio no debieran ser unas u otras por separado, sino la formacion discursiva
donde distintos sujetos e ideologias se constituyen en base a relaciones que no son azarosas

sino relaciones de poder.

Claudia Briones (1995a) también destaca la importancia de los enfoques historicos y del
seguimiento en la "larga duracion" para analizar el proceso de construccion de grupo. Se trata de una
demanda de extension temporal del concepto de etnicidad, ya que los procesos de "alterizacion"

4,

deben ser entendidos en su larga duracion para p las imp que existen en la actualidad

Sostiene que parte de la fuerza de re-produccion de la alteridad esta relacionada con el hecho de que
ésta tiene lugar en muchos otros espacios y no solo en los controlados por el estado (Briones
1995a:14). La hegemonia no puede ser entendida si no se ve como ésta imagina a la nacion,

mecanismo por el cual la hegemonia integra 6rdenes de existencia separados.

La hegemonia trasciende la cultura y la ideologia, incluye la dinamica de jugar con la cultura de
manera ambigua. Las practicas dominantes naturalizan diferenci lturales y rep i

? Tomado de Briones (1995a). El neologismo "alterizacion” es utilizado en la medida que permite referirse a un un
proceso de p ion y dccion de la alteri
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politicas como cuestiones culturales para despolitizarlas. Este juego ambiguo radica en las relaciones
variadas que se establecen entre la idea de nacion y el tratamiento de la diferencia. La idea
globalizadora de "nacion" no promueve la desaparicion completa de la diferencia social, se posiciona
selectivamente frente a ellas y opera oscureciendo algunas y (parafraseando a Brow) "afirmando a viva
voz otras" (Briones 1995b).

En este i de inclusio lusion el nacionalismo cobra fuerza de las diferencias que
puede enmascarar y de las que puede describir. Enmascarando crea una "voluntad colectiva" y
naturaliza lo arbitrario. Describiendo aparece como "ideologia organica", donde los sujetos adquieren

140, 1

conciencia de su posicion y las desig ap como algo coherente. Los simbolos

(nacion, estado, etc.) se recrean a través de canales multiples. No solo a través de leyes, sino también
en practicas cotidianas. Estas rutinas aparentemente neutras definen quién queda adentro y quién
afuera. Persuaden a la gente a vivir identidades sociales que se originan mas alla de ellos (ideales e
imagenes que le permiten imaginarse dentro de la Nacion, aunque sea como subalternos). Algunos

10 (Hobsb

iconos 1992) evidenci lizados o apuntan a aspectos marcados

P

culturalmente. Todos los iconos circunscriben a los sujetos y a la sociedad en el tiempo y el espacio
Por eso el "conocimiento del pasado" es una arena para que el conflicto politico se exprese. Como
sefiala Brow (1990), versiones contrarias del pasado luchan por liderar moral e intelectualmente
hegemonias particulares.

Con las camparias militares de la década de 1880 se d aron las relaci sociales

blecidas entre los pueblos de Patagonia noroccidental. Las nuevas relaciones de subordinacion-

dominacion dieron lugar al proceso de formacion de nuevos lazos de solidaridad entre los grupos
indigenas y la construccion de nuevos sentidos de pertenencia en el marco de un sistema socio-
econémico hegemonico. Este incorporaba coerciti a la poblacion indj al nuevo modelo de
sociedad imaginado desde el bloque de poder (que en la sociedad criolla habia permitido la
consolidacion del nuevo estado-nacion). No obstante, este proceso seria dialéctico ya que como

sostiene Hall (1986) es dificil entender la hegemonia como "estado de autoridad social", donde en

1 Creaci ientadas para visualizar aquello que no puede ser visualizado y que confi el nacionali




ciertas coyunturas especificas gana una alianza de clase especifica por una combinacion de coercion y

), sobre el conjunto de la ft ion social. De acuerdo a los Comaroff (1992) este proceso

implicaria una relacion dialéctica entre las rep i identitarias del grupo subordinado y el

grupo dominante. Es decir, en términos de Gramsci, que la lucha por la hegemonia es continua (Brow
1990:4). Ambas identidades fueron lizadas en el proceso de dominacion, en el cual el grupo

dominante se constituy6 (y constituye) a si mismo y a la poblacion subordinada. Pero a su vez la
identidad imputada a un grupo social desde afuera puede ser muy diferente de la misma identidad
experimentada subjetivamente.

Desde la época colonial los pueblos americanos fueron categorizados de distintas formas

por la sociedad hispano-criolla. Estas categorizaciones, resumidas en la oposicion '"indio

o

amigo"/"indio alzado", han estado subsumidas en las de "i " que las incluye. Asi también,

cualquier tipo de categorizacion con respecto a las diferencias entre los grupos sociales del ambito

pamp -patagoni taban inscriptas dentro de la misma categoria inclusiva: "el indigena"
Esta ha sido construida y redefinida en un largo proceso desarrollado a partir de la exploracion y
colonizacion europea. Este concepto de "indigena" puede ser explicado por el de "aboriginalidad"
planteado por Beckett (1988 y 1991) y retomado por Briones (1995a). Surgido en el trabajo de la
antropologia australiana, "aboriginalidad" se refiere a un status generado por la sit;xacibn colonial
en el que a ciertos grupos humanos se les reconoce su existencia previa y la falta de una "madré

patria allende los mares" (Beckett 1988).

En este sentido la aboriginalidad procura salvar la "analogia del inmigrante", criticada por
Omi y Winant (1986), que ha presidido un concepto genérico de etnicidad que engloba por lo
general experiencias historicas cualitativamente diferentes. Con el concepto de aboriginalidad, en

cambio, es posible dar cuenta de aquello por lo cual la situacion de los pueblos indig resulta

una experiencia distinta, por ejemplo, de la de aquellos grupos de inmigracion europea u otros

grupos subordinados dentro del estado-nacion.



Beckett (1988) entiende a la "aboriginalidad" como una comunidad imaginada, en
términos de Benedict Anderson (1990). Es decir, como una construccién cultural. Anderson

ol

sostiene que tanto el nacionali como la

son productos de los procesos de
imaginacion humana; y, como imagen, son artefactos logrados mediante el recuerdo de cosas
compartidas, pero también a través del olvido estratégico (Anderson 1990:14-15). Este no es
arbitrario sino que se desarrolla bajo cirscunstancias politicas y economicas particulares. Son estas
condiciones las que confieren a esta construccién su autenticidad y fluidez (Beckett 1988:3)
Beckett plantea la existencia de procesos privados y publicos de "imaginarizacion" del colectivo,
los cuales no se contraponen sino que son el resultado del mismo proceso de construccion de
hegemonia. El primero estaria relacionado con las estrategias de resistencia y el segundo con las

estrategias de "incorporacion” o de negociacion.

Briones (1995a) retoma la nocion de aboriginalidad en tanto produccion de "otros
internos". No como un producto unico de un periodo historico particular sino como un proceso

de marcacion y automarcacion

"/.../ un proceso de inscripcion de practicas donde las categorizaciones "aborigen" y "no
aborigen" han sido redefinidas en y a través de relaciones sociales y contextos historicos
cambiantes." (Briones 19952a:28)

El analisis del proceso de formacion de la aboriginalidad de cierto grupo seria posible a
partir de las condiciones de existencia y factores historicamente cambiantes, al modificarse lo que
significa y se requiere de su "ser aborigen" (Briones 1995a:25). La autora sostiene que el
concepto de aboriginalidad permite aproximar mejor el analisis a la peculiaridad de esta dinamica
de marcacion de lo que se ha categorizado como indio/indigena/nativo/aborigen (Briones
1995a:23). Briones toma tres ejes, planteados por Cornell (1990), para explorar parametros que
definan la aboriginalidad: la naturaleza de los recursos en disputa, los medios politicos empleados
para asegurar los recursos y las concepciones sociales de los distintos grupos involucrados. Como

sefialan Cornell y Briones sobre estos tres ejes se va redefiniendo la aboriginalidad.



El marco teodrico adoptado posibilita responder las pr I das a partir de una

-4 P

analisis de las relaciones sociales. Como sostienen Jean y John Comaroff (1992) la etnicidad no es
una funcion de lazos primordiales sino que tiene su génesis en fuerzas historicas especificas, como
producto de condiciones historicas particulares. Los Comaroff plantean la imposibilidad de
tratarla como "principio explicativo verdaderamente independiente, una primera causa en y de si
misma" (Comaroff'y Comaroff 1992:50). La etnicidad, originada en la incorporacion asimétrica de
sectores estructuralmente diferentes en una misma economia politica (a través de un proceso
hegemonico), toma la apariencia "natural" de fuerza auténoma capaz de determinar el curso de la

vida social (Comaroff y Comaroff 1992:60).

Procurar (de)marcar grupos étnicos 0s" (como unidades discretas) para el

momento previo a las campafias militares de fines del siglo XIX, implicaria caer en la paradoja de
circular por el mismo camino del proceso hegemonico. El analisis se focalizara, entonces, hacia las
dinamicas de las relaciones sociales entre los grupos de Patagonia noroccidental. Particularmente
en aquellas establecidas por los que habitaron el llamado Pais de las Manzanas de acuerdo a las
fuentes del siglo XIX.
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3- Antecedentes

"Sea que se trate de un conquistador, un naturalista, un historiador, un
misionero o un antropélogo, cada uno ha tenido sus propias relaciones

historicas o i vocaci en los mapuches y de acuerdo con ellos

ha tratado a los mapuches como un pueblo desamparado, no occidental y,
desde este punto de vista, mas bien homogéneo. El conquistador los vio
como una poblacion resistente; los misioneros los consideraron gentiles; los
antropologos los hemos tratado como una unidad de estudio etnografico."
Tom Dillehay (1990:130)

Varios autores han trabajado sobre los contactos entre ambas vertientes cordilleranas
registrando muchas evidencias de un contacto temprano (Hajduk 1982, Silveira 1996, etc.)

1 Ry

Multiples i S se

on entre los grupos del este y oeste cordillerano, implicando

1

movimientos migratorios per y ionales. Evidencias arqueologicas como historicas

permiten establecer un panorama complejo para fines del siglo XIX

Las fuentes historicas disponibles permiten inferir que a lo largo (por lo menos) de casi
tres siglos se desarrollaron distintos tipos de contacto e interrelacion entre los grupos que
habitaban ambas vertientes cordilleranas. Los trabajos de Leon Solis (1987), Sergio Villalobos
(1988) y José Bengoa (1987) para el caso chileno -junto con los de Miguel Palermo, Rail
Mandrini, Nardi, etc.- han aportado mucho al conocimiento de tales redes de contacto e

intercambio.

Tom Dillehay, desde la arqueologia, ha desarrollado una vasta obra. En su trabajo de 1990

1
P B!

de sus Refiriéndose a la identidad mapuche, Dillehay sostiene:

"siempre se ha partido del supuesto, cuestionado de vez en cuando, de que todos los

de la poblaci6 he per a la misma "tribu" o grupo "étnico", y que

P
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sus rasgos culturales y condiciones de vida son en general similares/.../ se ha engendrado
una linea de pensamiento uniforme sobre lo que significa ser mapuche." (Dillehay
1990:122)

Dillehay sostiene que han sido los tipos de herramientas conceptuales (tribu, grupo,
etnicidad, etc.) que se "han utilizado para clasificar y analizar la poblacion mapuche" las que han
dado lugar a la imagen que se ha construido de ellos como una "entidad indigena relativamente
homogénea". Es esta conceptualizacion la que le habria puesto limites al entendimiento de la
conducta sociocultural y a "las condiciones y relaciones de la poblacion indigena dentro del mas
amplio marco de la sociedad nacional chilena" (Dillehay 1990:122).

Para Dillehay esta cc ion de lo mapuche como he éneo esta basada en las

L

descripciones y definiciones que los no mapuche (cronistas e investigadores) han presentado en
sus escritos historicos y en sus estudios cientificos sobre ellos. Dillehay cuestiona a Faron (1964)

y a Stuklich (1979) quienes sostienen que la lengua o mapudungun, asi como la estructura

religiosa de la sociedad mapuche, se encuentran aun bastante i y son relati

homogéneas en las distintas reducciones.

Dillehay cuestiona a conceptos como "tribu" o "grupo" y se adhiere a lo propuesto por
Barth [1969]. En especial en cuanto al componente de autoidentificacion e identificacion para
otros que el concepto de etnicidad requiere (Dillehay 1990:124). Sostiene que el mismo
comportamiento politico o el mismo comportamiento econémico y social "puede haber conducido
a la categorizacion de esta sociedad indigena hecha por el resto del conglomerado nacional
chileno como un grupo tribal o étnico homogéneo" (Dillehay 1990:125). Las definiciones de

no necesari la exi ia de una unidad étnica con una larga tradicion

historica en un territorio geografico determinado (Dillehay 1990:125). En este punto este autor
coincide con Cohen (1978:387).
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Dillehay considera posible que "las relaciones "nosotros" versus "ellos" de la conquista y
guerra, a lo largo de los siglos XVI a XVIII, dieran origen a un nombre comun, el araucano,
debido a que fue la unica fuerza opositora, transformandose éste en el tradicional nombre actual

debido simplemente a siglos de uso" (Dillehay 1990:130). En este sentido el autor se inclina a

considerar a la unidad como algo ocasional y al fr io y que la "uniformidad
cultural" que se puede observar en el presente ha sido una imposicion determinada externamente
Se habria desarrollado una identidad creada por la conquista y reforzada por las condiciones

que J ién de una creciente autoidentificacion dentro de la

g

0CIC

poblacion mapuche misma. A través de mecanismos como la institucion guerrera, la jefatura
politica y la solidaridad demografica de comunidades de linaje que funcionaron como elementos

unificadores de la poblacion mapuche (Dillehay 1990:134).

"el estatus de grupo o etnicidad no es estable; puede cambiar con relativa rapidez de
acuerdo con los niveles de interaccion presentes en la sociedad nacional." (Dillehay
1990:132)

Dillehay habla de una "etnicidad mapuche" que en el pasado podria haber sido una
etnicidad basada mas que nada en el hecho de que los miembros reconocian que compartian un
nexo historico, territotrial y sociocultural comin que determiné su ubicacion y condicion
posteriores en la sociedad nacional chilena. Esta conexion estd mas fuertemente reflejada en la

lengua comin o mapundungun" (Dillehay 1990:135).

Otras publicaciones, sobre el caso chileno, que resultan de consulta indispensable para este
trabajo son las de Leonardo Leon Sois (1987), José Bengoa (1987) y Sergio Villalobos (1988). A

TR

partir de sus i igaci resulta imposible intentar un analisis del area propuesta sin tener

presente las redes de intercambio y parentesco entre ambas vertientes cordilleranas que estos

autores describen.
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Para el area especifica de nuestro analisis es preciso hacer una primera referencia a
Milciades Alejo Vignati. Entre sus trabajos, Vignati ha analizado las reglas de propiedad entre los
tehuelches (1931) y caracterizado los distintos aspectos de los grupos "poyas" (1939): situacion

geografica, apariencia fisica, caracteres morales, alimentacion, habitacion, vestimenta,

organizacion social, id; y lengua. También realizd un estudio genealogico de los

principales caciques " s" en su trabajo de 1942. En otras publicaciones Vignati analizo

la carta-relacion del padre Mascardi de 1670 (1964a); el viaje de Musters al "Pais de las
Manzanas" (1964b); los distintos elemento culturales de los grupos "araucanos" (1965) y el linaje
de José Maria Bulnes Llanquetruz (1972).

Harrington (1946) es uno de los primeros en intentar un cruzamiento entre los trabajos
etnograficos (realizados por él mismo) y las fuentes historicas. Su analisis se focaliza sobre la

lengua de los Giiniina Kiine.

Otros autores también han trabajado, en mayor o menor medida, a partir de fuentes
provenientes de la etnografia y de la historia. Algunos de ellos centraron su enfoque en una
clasificacion de los distintos grupos étnicos. Podemos citar a autores como Escalada y
Casamiquela. El primero de ellos presento6 lo que di6 en llamar el Complejo tehuelche (1949) al .

que dividi6 en tres componentes: el Septentrional (guenena-kene), el Meridional (aoni-kenk) y el

Occidental (chehuache-kenk). Este "comp Occidental" es al que pertenecerian, segin
Escalada, los grupos de la precordillera de las les provincias de Neuquén, Rio Negro y
Chubut.

El trabajo de Escalada fue do por C iquela, quien a partir de sus popias

investigaciones ha producido una gran cantidad de publicaciones. Los trabajos de Casamiquela

P

ituyen un r en las obras de investigadores que posteriormente han

abordado el area pampeano-patagénica. Dentro de sus trabajos podemos mencionar:

Rectificaci y ratificaci hacia una interpretacion definitiva del panorama emologico de

iay drea ional ad) (1965) en el que establece un primer esquema de las

/2

la P

'8!
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diferentes etnias existentes en la region en el periodo tardio postconquista. En este trabajo
principalmente utilizo fuentes historicas. En publicaciones posteriores Casamiquela completa y
modifica aquel panorama utilizando datos obtenidos en sus trabajos de campo (Casamiquela 1967,
1979, 1985, 1988 y 1990). En Bosquejo de una etnologia de la provincia del Neuquén (1995)

Casamiquela retoma y amplia su clasificacion de grupos étnicos para la actual provincia de

Neuquén considerando a los " os" como " orficos ar. izados de raiz tehuelche
septentrional -jpero no araucanos!" que se enfrentaban con tehuelches septentrionales no-
araucanizados del ambito norpatagoénico. De acuerdo a sus definiciones, se trataria de un "nuevo
nil

tipo racial estable
araucanizado (Casamiquela 1995:4).

con una base, un sustrato tehuelche septentrional o tehuelchizado, que luego fue

Una nueva perspectiva surgio de la confrontacion de datos provenientes de la arqueologia y la
historia. Esta ha sido llevada a cabo en distintos estudios sobre los grupos de Patagonia: Boschin et al
(1976), Boschin y Nacuzzi (1977), Nacuzzi (1987) y Nacuzz y Perez de Micou (1994). Los aspectos

P 4,

tratados en estos casos fueron p los rel s con la movilidad de los grupos,

traslados ionales a largas di ias O CC entre diferentes parcialidades.

"dispersion y ubicacion geografica de los diferentes grupos indigenas, relaciones entre
ellos, caracteristicas de su movilidad y de sus paraderos, densidad de sus viviendas y de

sus i idades de subsi ia, habitos ali icios y practicas

iales, produccion de di fa y aprovisionamiento de materias
primas. Pensamos que cada uno de estos aspectos constituye informacion util en el
momento de interpretar los vestigios arqueolégicos de un sitio o de un conjunto de
sitios en un area reducida." (Nacuzzi 1990:165)

"' En el glosario de su obra Casamiquela define "metamorfico”: "N fico. Racialmente hablando, mestizo
es el producto de la mezcla de dos razas o mas, o tipos raciales, quenothlasmado(deﬁnmvanmte)almupo
nuevo (estable). Cuando este tipo nuevo se produce se habla de "metamorfico”, producto de la accion del
metamorfismo. Una raza o tipo racial metamorfico es una nueva entidad, con diferentes diferenci
constantes. El sincretismo es a la cultura lo que el rfi alaraza. " (C iquela 1995:179).
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Boschin y Nacuzzi (1977:21-26) sintetizan los cambios producidos en los tres momentos de
contacto hasta la Conquista del Desierto a ravés de una lista de las manufacturas y materia prima
utilizadas. En otro trabajo, Ensayo metodologico para la reconstruccion etnohistorica. Su aplicacion
a la comprension del modelo tehueiche meridional (1978), ambas autoras caracterizan su dispersion

1 . Lt 4 s LA

geografica, sus i 4 y economia.

Nacuzzi (1990) realiza una descripcion de las fuentes existentes para la etnohistoria de

Patagonia, caracterizando los tipos de fuentes que produjo la cultura europea y qué tipo de informacion

contienen. En otros trabajos Nacuzzi aborda otras tematicas como el nomadismo entre los tehuelch
(1991) y las relaci interétni blecidas entre sociedades patagonicas "nomades" y
"sed ias". Analiza el caracter de las mismas y su papel de complementacion economica.

Desde la arqueologia, Ana Biset de Muiioz y G. Varela de Fernandez (1990 y 1991) trabajaron

también con fuentes escritas confi

con las evidencias arqueologicas, para plantear un modelo

de asentamiento y ocupacion del espacio para los grupos pehuenches durante el siglo XVIII

Boschin (1992) presenta una confrontacion de datos provenientes de la arqueologia con las

Aefins G T

fe: patagonicas

fuentes escritas para llevar a cabo una ion de las

postconquista.

Otros autores han trabajado, principalmente, con fuentes historicas. Dentro de éstos podemos
citar a Alberto Rex Gonzalez (1979) quien relaciona la practica del suttee con la formacion de sefiorios

ecuestres entre los grupos araucanos del oriente cordillerano. Raul Mandrini retomaria esta idea. Sus

trabajos rep un nuevo [ en el abordaje sobre los pueblos pampeano-patagonicos,
principalmente en cuanto a los aspectos les y sup les. A lo largo de su extensa
produccion ha abordado las fuentes escritas di iandose del enfoq descriptivo.
Mandrini (1986) describe los circuitos de i bio en la region pamp y sus ad:

Sostiene la exi: ia de dos circuitos: el del ganado y el doméstico o |. También sostiene la

il

existencia de la agricultura entre los p s y pehuenches. En otras publicaci (1987)
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abordo el tema de la izacion y iz0 las actividades economicas y organizacion social
entorno a la tolderia. Mandrini, en su trabajo de 1992, realizé un "estado de la cuestién" sobre los
trabajos que abordaron la tematica de Pampa y Patagonia desde diferentes perspectivas.

Por su parte, Ricardo Nardi (1981 y 1990) abordo el proceso de araucanizacion y caracterizo a

las agrupaciones mapuches en territorio argentino. Dentro de los investigadores que han tomado sus

fuentes de la dc ion historica también podemos citar a Miguel Angel Palermo. Este autor
(1986) abordo el "complejo ecuestre” en la Argentina. En otros trabajos, Palermo (1988) analiza como,
aprovechando contradicciones entre intereses de distintos sectores de la colonia y posteriormente de las
republicas, el mundo indigena se integro con los mercados regionales. Palermo sostiene que se produjo
"la progresiva aparicion de una nueva economia basada en gran parte en el comercio de animales a
cambio de manufacturas y materias primas importadas" (1988:45). En sus publicaciones de 1988 y

IOt

1989, Palermo sostiene que la base economica de las soci pampeano-patagonicas se vio

modificada por la incorporacion de las especies ganaderas que llegaron con la conquista espafiola como
asi también por la adopcion de la agricultura. Al igual que Mandrini sostiene la existencia de circuitos a

gran escala que permitieron la integracion de estas sociedades con disti economias regionales a
partir del siglo XVIIL

Trabajos mas recientes son, desde la historia, los de Jorge Bustos (1993) y Claudia Gotta
(1993); y, desde la arqueologia, el de M. Varela (1994). El primero analiza la relacion de frontera entre

d 4, o

indigenas y criollos en el area de Carmen de Patag la i ia mutua de los cambios
producidos. Gotta sostiene la funcion de "moneda” adquirirda por el ganado en norpatagonia en los
siglos XVIII y XIX, funcionando como patron de medida de riqueza y prestigio dentro de estas
sociedades. La tesis de Varela propone que los grupos araucanos que arribaron a Patagonia
noroccidental hacia fines del siglo XVIII establecieron relaciones interétnicas con grupos tehuelches
septentrionales los cuales se "tribali " como producto de esta relacion, "al do para la
segunda mitad del siglo XIX la fase de consolidacién de dicha formacion economico-social tribal"

(1994:31). Para esta autora la "tribalizacion" dio lugar a la formacion de una nueva etnia: los

manzaneros.
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Es necesario tambié i a aquellos trabajos proveni desde la Antropologia Social

que han abordado la problematica de la poblacion indigena en norpatagonia. Miguel Angel Olivera y
Claudia Briones (1987) han trabajado sobre las transformaciones producidas a partir del régimen de
"reserva de tierra" en la que ha operado la radicacion de la poblacion mapuche en norpatagonia. Por su

parte Briones (1988) profundiza sobre la identidad he y la identidad nacional En trabajos

P

posteriores Briones retoma los conceptos de aboriginalidad y hegemonia (1995a y 1995b). Juan Carlos
Radovich y Alejandro Balazote (1995) abordan el proceso de incorporacion de los grupos domésticos

1

p al sistema capitali Sosti que esta incorporacion no solo se produjo en tanto

productores y consumidores de mercancias sino también como proveedores de fuerza de trabajo. Otros
trabajos desde la Antropologia Social son los de Diana Lenton (1992 y 1994). A partir de un analisis de

los textos de los debates parl ios, Lenton profundiza en los distintos conflictos que operaron

entre las elites en la "imaginarizacion de nuevos colectivos de identificacion" entre 1880 y 1930.
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Capitulo 2

1- Metodologia

2- Delimitaciones

1- Metodologia

Trabajo de archivo

Para responder las preguntas planteadas fue necesario delimitar un corpus sobre el cual
poder trabajar. La documentacion que di6 origen a esta busqueda y a la seleccion del caso

investigado fue recogida en el Archivo General de la Nacion a partir de anteriores trabajos

1 q

propios sobre el area. Esta dc ion fue con posteriores pesquisas en el

Archivo General de la Nacion, en el Archivo fotografico del mismo, como también en el Archivo
del Estado Mayor del Ejército, la Academia Nacional de la Historia, la Hemeroteca del Congreso

de la Nacion y el Museo Etnografico Ambrosetti.

También fueron consultadas fuentes éditas. En el caso de la documentacion sobre la
evangelizacion salesiana en la Patagonia fue necesario remitirse a los trabajos publicados por

historiadores de la orden. En este caso solo se han citado aquellas fuentes que el autor transcribio

y con su cor referencia. La imposibilidad de consultar los archivos

P

salesianos se debe a estrictas disposiciones de la orden y a la distancia de sus localizaciones. La

mayor parte de la documentacion citada pertenece a los archivos de Roma.

De esta forma se cre6 un corpus teniendo en cuenta un area tematica y geografica mayor a

la delimitada en el p trabajo. Geografi abarco tanto el area de pampa y

29



norpatagonia como la vertiente occidental cordillerana. Si bien el trabajo ha sido delimitado entre
1870y 1900, la bi

la profundidad de los procesos abordados. En cuanto a la tematica fue muy amplia debido a que el

queda de dc ion ha dido esta delimitacion temporal para ganar en

objetivo propuesto era el analisis de la dinamica de las relaciones sociales entre los grupos de
denominado "Pais de Las Manzanas". El rastrear un linaje en particular rapidamente condujo al

convencimiento de la imposibilidad de contemplar un analisis como caso aislado, demostrando

45

una complejidad de relaci que los grupos y territorios del sur de la actual provincia

de Neuquén.

Trabajo de campo

A partir del trabajo de archivo fue seleccionado el caso del linaje de Miguel Nancuche
Nahuelquir para circunscribir los procesos de elaboracion de estrategias de la poblacion indigena
incorporada al estado-nacion a fines del siglo XIX. El hallazgo de correspondencia de los hijos de
Miguel Nancuche con Clemente Onelli y luego con su viuda me indujeron a aquella eleccion. Esta
decision no solo se debio a la particularidad del proceso de este linaje sino también a la
perspectiva de poder profundizarlo en una mayor duracién. También por un convencimiento
personal en que el trabajo del historiador cobra sentido social en la medida de su relacion con el

medio social en el cual también se incribe el académico.

Se realizaron tres trabajos de campo (enero de 1995, enero-febrero de 1996 y octubre de
1996) en la Colonia Cushamen (Dep. Cushamen, al noroeste de la provincia de Chubut) (Mapa 1).
La duracion total de los mismos fue de dos meses y medio, registrandose aproximadamente 60
horas de grabacion de entrevistas. Este trabajo fue realizado en colaboracion con Ana Ramos
quien paralalamente desarrolla sus investigaciones antropologicas en la regién. El desarrollo del
trabajo de campo consistié en una devolucion a la comunidad del material de archivo encontrado
en nuestra bisqueda, principalmente material fotografico y publicaciones de época referidas a
Cush, y al linaje de N |
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Mapa 1 Ubicacion del area de analisis.
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Las entrevistas realizadas en 1995 fueron desgrabadas e incorporadas como fuentes para
nuestro trabajo. En el trabajo de campo de 1996 se continu6 con la devolucion del material de
archivo y se discuti6 con los pobladores una primera version de la cronologia de ciertos episodios.
En octubre de 1996 se realizo otro trabajo de campo registrandose nuevas entrevistas que

permitieron corroborar ciertas afirmaciones puntuales

Problemas que plantean la fuentes

Una vez elegido el caso particular este fue analizado dentro de un marco general: la
dinamica de las relaciones sociales entre los grupos que habitaron el denominado Pais de Las
Manzanas. El foco del analisis fueron las estrategias de relacion que se establecieron hacia dentro
y fuera de los pueblos de Patagonia noroccidental. Con respecto a este proceso de elaboracion de
estrategias se presentaba una primera pregunta: ;Fueron las relaciones de parentesco, que
vinculaban por alianza y cosanguineidad a sujetos de distintas parcialidades de origen, mas fuertes

que las adscripciones a ciertos "grupos étnicos"?

En el primer capitulo se expondran los multiples vinculos de parentesco entre los grupos

que habi Las M: Los mismos on ali entre linajes a veces incluso muy

apartados geograficamente entre si. jEs la pertenencia a determinado grupo "étnico" la que

permite prender las dinamicas de las relaci sociales entre los grupos de Patagonia
noroccidental?. A partir de las fuentes disponibles para el trabajo historico surgié la necesidad de

preguntar sobre la viabilidad o la conveniencia de reducir el analisis de las relaciones sociales a

I T e

una ion de

que como discretas sean potenciablemente ubicables en un
"mapa étnico”. Sin desplazar el papel del clivaje "étnico" y los procesos de etnicidad, la pregunta
giraba hacia los intentos de esencializar la etnicidad. El reducir las relaciones sociales a un juego

de relaci interétni llevab a, por lo menos, tres paradojas.
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La primera de ellas estd relacionada con la "autoadscripcion”, con el sentido de
pertenencia. Las fuentes disponibles para el periodo previo a las campafias de la década de 1880
nos revelan sélo una identificacién externa. La misma construia diferentes grupos indigenas a
partir de categorias externas; es decir, propias de la sociedad criolla. La identificacion que se
pudiera inferir de distintos grupos "étnicos" a partir de estas fuentes caeria necesariamente en los

mismos errores de las categorias utilizadas entonces. Aunque el analisis contemple esta dificultad,

q 1

ol
mater

en la pr del uso de términos relativos con los que las fuentes se refieren a
los pueblos indigenas, se estaria (re)construyendo "grupos étnicos" sin tener presente la
autoadscripcion de sus miembros. Las categorias externas nada nos dicen del sentido de
pertenencia; partir tan solo de ellas devendria en una reconstruccion de un mosaico de etnicidades

sin tener en cuenta la dinamica de las relaciones sociales.

Plantear a la construccion de un "mapa étnico” como eje también saca de foco al proceso
de incorporacion de los pueblos indigenas dentro de un proceso hegemonico. Esta seria la
segunda paradoja, ya que es en este proceso hegemonico dentro del que cobran significado las

mismas fuentes con las que precisamente se intentaria realizar identificaciones "étnicas"

La tercera de las paradojas resulta de la "naturalizacion" de las diferencias étnicas; es

decir, de la pérdida de vista del concepto de etnicidad como categoria social. Esencializar la

ek lieaiia lar las

T P

de subordinacion-dominacion, y al mismo proceso

h

Ttad

como de un proceso "natural”. Como sostienen Jean y John Comaroff

(1992) la etnicidad no es una funcion de lazos primordiales sino que tiene su génesis en fuerzas
historicas especificas, como producto de condiciones historicas particulares. Los Comaroff
plantean la imposibilidad de tratarla como "principio explicativo verdaderamente independiente,

una primera causa en y de si misma." (Comaroff y Comaroff 1992:50)

El proceso por el cual se "naturalizan" las etnicidades permite ligar a las tres paradojas.
Como sefialan los Comaroff la etnicidad, originada en la incorporacion asimétrica de sectores

estructuralmente diferentes en una misma economia politica (a través de un proceso hegemonico),
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toma la apariencia "natural” de fuerza autonoma capaz de determinar el curso de la vida social
(Comaroff'y Comaroff 1992:60).

En otras palabras, el reduccionismo de lo social a lo étnico no permite explicar los

procesos de izacion, ya que implicaria una utilizacion de las mismas categorias

instrumentadas para la construccion imaginaria de "nacion” y sus "otros internos" en el proceso
hegemonico. Es necesario abandonar la imagen de que como "grupos étnicos” los pueblos
indigenas han sido incorporados a un estado-nacion ya que fueron demarcados como "otros
internos” en el mismo proceso hegemonico que se apoyo en categorias de otredad como "etnia",
la que fue construida en dicho proceso. Si bien el término etnia no fue de uso comun hacia fines
del siglo XIX' éste es el término que se ha utilizado posteriormente para diferenciar distintos
pueblos que fueron categorizados en aquel momento como "tribus, indiadas, salvajes, etc.". En
otras palabras, términos que demarcan ciertos tipos de diferencias entre un conjunto de poblacion
que fue conquistada militarmente. La opcion de utilizar esta categoria que demarca diferencias
entre "otros internos" no permite analizar desde un grado mayor de abstraccion al mismo proceso

en que se construyeron tanto esos "otros internos” como aquellas categorias.

Como ya se dijera, desde la época colonial los pueblos americanos fueron categorizados
de distintas formas por la sociedad hispano-criolla. Estas categorizaciones, resumidas en la
oposicion "indio amigo"/"indio alzado", han estado subsumidas en las de "indigena" que las
incluye. Asi también, cualquier tipo de categorizacion con respecto a las diferencias entre los

grupos sociales del ambito pamp - ) inscriptas dentro de la misma categoria

el indj ". Este

s "

ha sido construido y redefinido en un largo proceso

P

desarrollado a partir de la exploracion y colonizacion europea.

El "pampa", el "patagon", el "araucano", no son categorias precolombinas. Han sido

elaboradas en un de colonizacion. Son "imaginarizaciones" de colectivos construidas por

! Un ejemplo de esta utilizacion "temprana” es el articulo "Vida familiar de los pampas. Apuntes étnicos" de
Enrique Kermes (1893), publicado en Ia revista del Jardin Zooldgico el 15 de julio de 1893.
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los "colonos" para referirse a un conj de grupos preexi a la situacion colonial
El multiple origen de cada uno de estos "rotulos”, ora en el imaginario de la cultura invasora, ora
en toponimos, descriptores geograficos, términos de ubicacion relativa, incluso "auto'-
identificaciones, no altera el hecho de que todos ellos estén incluidos en el concepto "indigena"
Esto no varia con la utilizacion de términos mas o menos especificos como patagon, aonikenk o

tehuelche septentrional; o manzanero, araucano, pehuenche, mapuche. Este concepto de

I

" puede ser explicado por el de "aboriginalidad" pl. do por Beckett (1988 y 1991) y

z

retomado por Briones (1995a y b).

En la situacion colonial existio también un intento de extender la hegemonia sobre la

I T T

p " ya que eran

1 3 o1

s como "

" por parte de las coronas europeas
Sin embargo estos "otros indigenas", en el caso de los pueblos norpatagonicos, habian sido "otros
externos". Es en el proceso de consolidacion de los estados-nacion de Chile y Argentina cuando

se convertirian en "otros internos".

Las fuentes historicas permiten aproximarse al proceso de comunalizacion, siempre y
cuando el analisis de las mismas no represente un corte inconexo y descriptivo. Como producto
de una coyuntura especifica, los partes de campaifia deben ser situados en marcos que permitan un

analisis dentro de una media y larga duracion. No hemos buscado crear criterios de autenticidad

con respecto a las fuentes sino analizarlas teniendo en cuenta su cc lizacion. E diendo

e

por no a una ia de poraneos o factores incidentes ya que como

sefialan Bauman y Briggs (1990) es imposible "enumerar” todos los aspectos del contexto siendo
el investigador el juez de lo que debe incluirse 0 no. Tampoco como construccion positivista de
un conjunto de condiciones externas que existe antes del discurso. Bauman y Briggs proponen el
reemplazo de esta idea de contexto por la de contextualizacion, ya que los contextos

argumentativos no estan dictados por el entorno social y fisico sino que emergen en negociaciones

entre particip en i iales. Para evitar la reificacion del contexto es necesario
diar los detall les que ilumi las formas en las cuales los participantes han
construido colecti el mundo alrededor de ellos (B: y Briggs 1990:68-69)
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Focalizar sobre los procesos hegemonicos y de c« lizacion permite el cruzamiento de

la documentacion de archivo con la "historia oral"; es decir, con los "usos del pasado” de los

miembros de una cc idad. Profundizar en las di

iones del proceso de construccion de
sentidos de pertenencia. Proceso en el cual han operado la primordializacion y el olvido

estratégico.

2- Delimitaciones

Una vez comenzado el trabajo de bisqueda documental, en el Archivo General de la
Nacion, se decidi6 acotar el trabajo a los linajes en torno a los caciques Juan y Miguel Nancuche
Nahuelquir. A partir de estos se ha formado la actual comunidad de Colonia Cushamen, provincia
de Chubut.

Se ha acotado el marco temporal al periodo comprendido entre 1870-1900, centrandonos
particularmente en los afios en que se desarrollaron las campafias de conquista por parte del
gobierno nacional y los subsiguientes hasta la formacion de la Colonia Cushamen (reconocida
oficialmente en 1899). Esta delimitacion temporal no excluye las referencias a otros momentos,
incorporando un analisis que contempla la larga duracion. Por otra parte los periodos posteriores
a 1900 fueron y seran abordados en otros trabajos (Ramos y Delrio 1995a y 1995b); (Delrio
1995).

Asi también no existe una delimitacién geografica fija, ya que se trata de una serie de
procesos que se han desarrollado en el area de norpatagonia e incluyen la vertiente occidental de

la cordillera en disti coy particul. Desde el pais de Las Manzanas (Mapa2), donde

se desarroll6 el linaje de Juan Nancuche hasta el valle de los arrollos Pichicé, Negro y Cushamen,

gie o

al norte de la actual provincia de Chubut, incluyendo per ias en Chi (Rio Negro) y
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Capitulo 3

Momento Preconquista (1870-1880)

1- El cacique Juan Nancuche

2- El Pais de las Manzanas
Las Manzanas: ; Toponimo o adscripcion étnica?
La inviabilidad de los mapas éticos.

3- Intercambios transversales cordilleranos

4- Intercambios longitudinales

5- Relaciones de parentesco

6- Espacios de negociacion

7- Caciques de Las Manzanas: poder y prestigio

8- Estrategias de relacion con el gobierno criollo

1- El cacique Juan Nancuche

Juan Nancuche fue considerado, de acuerdo a las fuentes historicas, como uno de los

princi i »s. En un sentido estricto tendriamos que definir que por "manzaneros"

& P 1

solo podriamos comprender a los grupos que vivieron en el entonces denominado "Pais de las
Manzanas". Sin ser esta definicion otra que la utilizada por los cronistas de fines del siglo XIX. Es
necesario partir de esta definicion rigida y estatica para realizar un itinerario que, a través de un analisis
de distintas fuentes, nos permita abordar en una perspectiva dinamica las relaciones establecidas hacia
dentro y fuera de dichos patrilinajes.
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Los datos mas sobre el cacique Juan Nancuche pertenecen a la década de 1870. Los

L 2

primeros cronistas que tuvieron un contacto directo con dicho cacique fueron Mariano Bejarano y
Francisco Moreno. Sin embargo, a través de fuentes indirectas es posible también referirse a su linaje.
Rodolfo Casamiquela sostiene la posibilidad de que este cacique haya sido nieto del homénimo que
aparece, en los documentos del siglo XVIII, acompafiando al cacique Yanquetruz (Casamiquela
1995:102).

El 8 de octubre de 1872 el cacique Juan Nancuche concret6 un tratado de paz con el coronel

Liborio Bernal en Carmen de Patagones. En dicha ocasion fue rep do por el capitanejo Guenul
El tratado fue aprobado por el presidente Domingo F. Sarmiento y su ministro del Interior Uladislao
Frias. Ese mismo dia Sayhueque concertaba con Bemal otro tratado de paz por separado’. Ambos
caciques aparecen en las fuentes vinculados estrechamente, no solo por la proximidad geografica sino
también en cuanto a las decisiones por ellos tomadas. También habrian estado relacionados por lazos
de parentesco; de acuerdo a los partes de las campaiias militares de 1882 Sayhueque y Juan Nancuche

habrian sido "cufiados" aunque no brindan mayor precision al respecto.

Hacia 1872 el coronel Bernal, a pedido de Martin de Gainza (ministro de Guerra y Marina),
encomendd al sargento mayor Mariano Bejarano la realizacion de un viaje hacia el "Pais de las
Manzanas".

"para adquirir imi [V ios para la realizacion del establecimiento de la

linea de Frontera sobre el Rio Negro, se ordend, 4 titulo de nueva verificacion de tratados" la
esploracion de dicho territorio." (Martin de Gainza 1873)

Con el doble proposito de verificar la correcta entrega de las raciones prometidas en los
tratados y realizar un relevamiento cuidadoso sobre el "numero de indios", "calidad de los campos,

' A[EM. Campaiia contra los Indios 1872-1873, caja 34, Doc. 1185.
* Memoria del Ministerio de Guerra y Marina 1873, Pag. XV.
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clase y situacion de las aguadas, etc.", Bejarano, realiz6 la travesia afrontando los inconvenientes que

resultaban de lo sospechoso de sus intenciones.

Bejarano ubico a los toldos del cacique Juan Naucucheo a "ocho leguas del rio "Wichequin" en
la costa del rio Mayeu al pie del cerro nevado de VillaRica" (Bejarano 1873:355) (Mapa3). El cronista
encontré en la costa del Malleo gran abundancia de arboles de madera fuerte. Naucucheo [Nancuche]
le ofeci6 su hospitalidad y le presento a los hombres que €l mandaba. Bejarano registro la presencia de
200 hombres. La distancia entre los toldos de Nancuche y los de Sayhueque era de apenas un dia de
marcha en condiciones normales. Para la region del Malleo existen trabajos arqueologicos que
constatan la presencia de grupos con actividades relacionadas al intercambio con la vertiente occidental
de la cordillera de Los Andes.*

En la memoria presentada por el Ministerio de Guerra y Marina en el afio 1873 se incluyen los
gastos provenientes de las raciones establecidas para las "tribus de indios amigos al servicio de la
Republica."” Dentro de la lista, correspondiente a la lera. seccion del ejército (Patagones y Bahia
Blanca), puede observarse la presencia del cacique "Nauncochea" a quien le correspondian

semestralmente las siguientes raciones:

400 libras de azucar blanca segunda clase.
300 libras de yerba paranagua.
200 libras de tabaco negro en rama.
2 resmas de papel de hilo.
4 damajuanas de ginebra.
30 cabezas de ganado vacuno al corte sin desflorar.

Total por semestre: 10.000 $, moneda corriente.

* Informe de Mariano Bej En: M ia del Ministerio de Guerra y Marina 1873.
* Goiii 1986-1987:37-66.
* Memoria del Ministerio de Guerra y Marina 1873.
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‘Mapa 3 Croquis de Bejarano 1872 (ﬁumte:-Zeballos 1986)




La crénica de Francisco Moreno sobre su viaje de 1875 también nos permite ubicar al cacique
Juan Nancuche y su gente. Al enumerar los caciques de la "nacion Mapunche”, que junto con otras
naciones habitaban el "Pais de las Manzanas", Moreno cito en primer lugar al cacique Juan
r'v h, N h,

B invitdé al viajero a sus tolderias ante la negativa del "consejo de

capitanejos viejos" de otorgar permiso al viaje que éste pretendia realizar. Moreno acompaii6 entonces
a Nancuche hasta sus toldos en "Pun-gechaf" distantes unas quince leguas de los de Sayhueque, donde
permaneceria unos dias.

"Esos toldos se hallan muy cerca de las Cordilleras, a 7 leguas del volcan Quetropillan en un
paraje sumamente pintoresco a donde se llega, cruzando el rio Chimeuin." (Moreno 1876:194)

Moreno se dedico a realizar observaciones geograficas entre las cuales destaco la abundancia

de peh frutillas y en los alrededores de aquel lugar.

De los tratados establecidos con el gobierno de Buenos Aires puede inferirse que Nancuche y
Sayhueque, durante este momento pre-conquista, coincidian en las estrategias llevadas a cabo. Tanto

en Bejarano [1872] como en Moreno [1875] podemos los tratando de relaciones

pacificas con el gobierno nacional; mas alla de la coyuntura de 1875 en la cual, ante la aparente

hostilidad con la que los , Se perseguia una nueva negociacion y una salida
pacifica a la crisis.
En su informe, Bejarano relata que el cacique Payq 4 habia p ido a los otros caciq

sobre las intenciones de su viaje y que el capitanejo Manuel Linares se encargé de aclarar que el motivo

del viaje era:

“invitar 4 los Caciques que viniesen a arreglar nuevos tratados con el Superior Gobierno
Nacional quien lo habia dispuesto asi y mandado poner en ejecucion por el Teniente Coronel
Bernal/.../ Ei el cacique N: heo declard que me consideraba como & un amigo y

que no permitiria que me hicieran dafio haciéndose como Linares.- A consecuencia de lo cual
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se hicieron amigos todos los demas caciques y capitanejos, di andome todo el mejor
tratamiento que podian." (Bejarano 1873:358-359)

El 7 de enero de 1876 se habria realizado un parlamento en el valle del rio Quem-Quem-treu
Al mismo habrian asistido 453 lanzas al mando de los caciques Sayhueque, Nan-Cucheuque,
Molfinqueupe, Naguipichum y Yankakilque ¢ (Moreno 1876:194). Todos ellos eran considerados,
dentro de la lista de naciones que elabora M como caci 9 hes". El consejo de

1! P

capitanejos viejos nego el permiso para el viaje que pretendia realizar Moreno. Fue entonces cuando

surgi6 aquella invitacion de Nancuche para que el viajero realizara una visita a sus tolderias. Sayhueque

y N he le exp on que se encontraban disgustados con la decision del consejo pero que no

podian dejar de obedecerla.

Durante la estadia de Moreno en las tolderias de Nancuche éste recibio la visita del cacique
“picunche" Quinchauala ”:

"En la de Nancucheuque, asisti 4 un parlamento con el cacique Quinchauala, y 4 la ceremonia
del ofrecimiento 4 Dios de la bebida llegada en esos dias de Patagones. También asisti & un
huecu-ruca, fiesta que se celebra con motivo de la primera menstruacion de la mujer india."
(Moreno 1876:194)

Este parrafo fue rapidamente interpretado por MN. quien sostuvo que esas "raciones eran para
amansarlo", refiriéndose al cacique Nancuche * . Sin embargo no se registré ninguna informacién sobre

la mencionada ceremonia, manifestandonos nuestros istados su desconocimiento sobre ese tipo

"9

de practicas, hecho al que se considera como "cosas muy privadas".

¢ MN,, sobrino del cacique Miguel N he Nahuelqui i0 en estos bres al de
upme)esalosquehabmllegadoaoonooeroomoCamuunyYauknkeo(l‘mbajodemmpo enero 1996
Cushamen).

7 MN. considera posible que Moreno se refiera a Millahuala o a Quinchamay, caciques que han tenido una
relacion proxima con el linaje de los Nancuche. Trabajo de campo, enero 1996, Cushamen.

* Trabajo de campo, enero de 1996, Cushamen.

° El "huecu-ruca” o "casa bonita" es ido como una ia "tehuelche"; para algunos autores este
dato permitiria una rapida identificacion del origen tehuelche del linaje de Nancuche (Casamiquela 1995).
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Moreno describi6 a Nancuche como uno de los caciques con mejor predisposicion hacia los

criollos:

"Shayhueque y Nan-Cuch
(Moreno 1876:194)

, este Gltimo muy amigo de los arjentinos/.../"

*/.../ me despedi de ellos [la gente de Nancuche] para regresar 4 los toldos de Shay-hueque y
visitar & la laguna Nahuel-Huapi. Al despedirme, Nancucheuque me dijo que €l era Arjentino,
y que no permitiria que los indios invadieran mientras €l conservase la vida. Lo que paso alli, y
que no es aqui lugar para referirlo, me hace abrigar la conviccion de la buena voluntad que

tiene este excelente indio para con los Argentinos..." (Moreno 1876:194-195)

Este tipo de posicionamiento que encontramos en el relato de Moreno coincide con el de la
fuente de Bejarano y con los testimonios recogidos en las entrevistas en Colonia Cushamen. En la
actualidad existen relatos segun los cuales Moreno habria sido liberado por Miguel Nancuche'® al ser
tomado prisionero en 1879 ' . De acuerdo a una de estas versiones el propio Roca, siendo presidente,
habria querido cambiar el nombre del lago Nahuel Huapi por el de Nahuelquir, para homenajear al
cacique. Existe también otra version de este relato brindada por el capitanejo Juan Napal a Carlos
Borgialli y publicada en la revista Argentina Austral en el numero de septiembre de 1930, en la misma
se adjudica a un Napal dicha accion salvadora.'?

' La relacion entre el cacique Juan Nancuche y Miguel Nancuche Nahuelquir es incierta. En algunas fuentes
Miguel es considerado como hijo del cacique huido a Chile (Juan Nancuche) lo cual es incorrecto ya que su padre
era Femando Nahuelquir. Solo es posible mterpretar que Juan haya sido el abuelo de Miguel, lo cual fue
deducido por HN. y AL N. quienes reconocen esta posibilidad debido a que Miguel tenia un hermano llamado
Juan, habiendo entonces heredado el nombre de su abuelo, lo que es una practica bastante frecuente dentro de la

1 Btrovistas con ALN. y MIN,, nietos de Miguel Nancuche Nahuelquir. Colonia Cush enero 1995.
" La lamada RmNapal"ImmomlaColmmCuslmnmsneﬂoposnblequehayasxdoun
desprendimiento de la misma. El Cacique Juan Napal asistia con su gente al C: las

dos partes: los Nahuelquir y los Napal (Trabajos de campo de 1995 y1996).
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Para periodos posteriores las fuentes que mencionan a Juan Nancuche son mas numerosas
Principalmente en las fuentes militares sobre las campafias de norpatagonia aparece el nombre

Nancucheo con el que se refieren al mismo Nancucheuque de Moreno y Nancucheo de Bejarano.

Un informe de 1879 del Ministerio de Guerra y Marina da cuenta de la "Poblacion indigena que
hay sobre el territorio de faldas de Cordillera al Sud de Mendoza desde Rio Grande hasta Limay". Se

la exi ia de "12 caciques y capitanejos de menor importancia al Sud de Puran [Purran] y
dependi de este", calculandose en 600 el numero de lanzas que reunirian con un total de 6.000
habitantes. Dentro de este grupo se incluian a los caciques Saihueque y Reuque. "

Otro informe del mismo afio titulado "Estado General que manifiestan las diferentes
agrupaciones de Indios que se hallan en la Patagonia e inmediaciones de los Andes""* enumera a
disti "tribus" separandolas en "Indios Amigos, Quirquinchos, Tehuelches, Tehuelches del Sud,

Araucanos y Picunches". Dentro de los caciques Tehuelches se incluye al cacique "2do. Nancucheo",

junto con Shayuqué, Inacayal, Foyel y Quetruail. En esta fuente se ubica al cacique "2do. Nancucheo"
junto con Shayuqué en la zona del Caleufu (Ver Mapa2), la cifra que se indica para ambos caciques es
de un total de 600 indios. Dentro de las observaciones puede leerse:

snls

"Estos Indios, aunque independientes entre si, reconocen como principal 4 Shayuequé

La denominacion "2do. N: heo" plantea una incognita en cuanto a la identidad de este

ique. Al estar iado al cacique Sayh seria muy probable que la fuente se refiera al mismo

Juan N heo de Bej; yN; h de Moreno. Sin embargo, el llamarlo "segundo" abre un

interrogante con resp a si este cacique era en realidad el mismo Nancuche o algin otro. También

es posible que refiera a un prestigio diferencial entre ambos caciques, visualizado por la fuente del autor
de aquel informe.

* AGN. Sala VIL Roca, Leg. 155, N. 496.
'* AGN. Sala VIL, Roca, Leg. 155, N. 593.

'* AGN. Sala VII, Roca, Leg. 155, N. 593.
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Durante las campatias militares de 1881 los partes ubicaron a Nancuche sobre el Chimehuin,
desde donde se retiraria con su gente para establecerse sobre el lago Aluminé.

En marzo de 1881 cerca del paraje de San Ignacio (Neuquén) se habria producido un
enfrentamiento, al cruzar las tropas el rio Collon Cura, con gente de Nancuche y de Huincaleo. Al
establecerse un campamento militar en las proximidades de la actual ciudad de Junin de Los Andes,
gente del grupo de Nancuche habria sido llamada bajo armas e incorporada al Escuadron de Indios
Auxiliares, a las ordenes del capitan Miguel Linares. El tratado de 1872" obligaba a Nancuche a
colaborar con Linares y ponerse bajo sus ordenes en caso que el gobierno asi lo ordenase. En 1882
Nancuche habria tenido sus toldos sobre el Malleo .’ En el mismo afio, y como consecuencia del gran
alzamiento de fines de 1881 en Chile ', Nancuche viaj6 a Buenos Aires junto con el cacique
trasandino Painemilla en el vapor "Pomona". Este seria el primer viaje registrado en las fuentes de un
miembro del linaje a Buenos Aires. Como se desarrollara luego es posible que la fecha no sea la
atribuida en la cronica de Cofia y no queda claro si se trata de Juan o Miguel Nancuche. Sin embargo,
el objetivo del mismo resulta claro: reclamar por el cautiverio de algunos miembros de su grupo
familiar por parte de las fuerzas nacionales. Luego de recalar en Montevideo, por problemas de la
embarcacion, arribaron a Buenos Aires donde fueron recibidos por el presidente Julio Roca en una
breve entrevista de la cual habrian obtenido escaso provecho.'” Segin el relato de Pascual Cofia
(1984), quien acompaiio el contingente hasta Buenos Aires, Roca habria delegado la resolucion de los

reclamos en Olascoaga, prometiendo al cacique tr dino Painemilla el reconocimiento de territorios y

negandose a cualquier intervencion en cuanto a la devolucion de cautivos.

Durante las campaiias de conquista de 1882 y 1883 Nancuche y su gente fueron forzados a

movilizarse casi permanentemente. Las cronicas lo ubi i en el Chimehuin, sobre el

' Tratado celebrado entre Juan Nancucheo y la Repiiblica Argentina, A EM. Doc. 1185. En este tratado se
establecia que Nancucheo debia ponerse a las 6rdenes del comandante de frontera de Patagones, en caso de
conflicto, y revistar con Linares.

"7 Hux 1991: 194,

'* Para una detallada descripcion de estos imi resulta indispensable la consulta del trabajo de José

Bengoa (1987:285) y del testimonio de Pascual Coiia (1984:270).
' Ver: Pascual Coiia 1984:288 y SS.
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arroyo Quemquemtreu, en el lago Huechu Lafquen, como asi también proximos al Limay en la vega de

Uta-Hueon:

"sorprendi6 unos toldos de Nancucheo, en circunstancias de vagar los salvajes por el campo

en las tradicionales boleadas."”

Desde el 22 al 29 de diciembre de 1882, Nancuche fue perseguido a través de la cordillera por

4, 4,

) idos por el teniente coronel Godoy.

Los partes de la campaia de 1882 también mencionan los vinculos de Nancuche con el cacique
Neculman® y con "la tribu chilena de Maulin [Mangin] el Adivino en Carré-Kefii [Carrirefii]" en donde
se habrian presentado Nancuche junto con sus capitanejos:

"Nancucheo huye con sus secuaces Gervasio, Cafiumil, Tacoman, Coilla, Nahuelqui, Nirrelef,
Curaimio y Cagnin"*

M.N. hijo de Rafael Nahuelquir y bisnieto de Juan Nancuche recuerda:

"/.../ cuando vini los dicionarios con N: he se fueron para Chile, con mi

abuelo."u

P

2 Parte de Eduardo Oliveros Escola (8/1/1883). En: Campaiia de Los Andes al Sur de la Patagonia 1978: 73
' En el diario "El Mercurio" de Valparaiso del 20/11/1869 se mencionaba que "un hermano del caquue
Neculman andaba desde hace algin tiempo con una parte de su tribu expedici do en la Republi
En: Bengoa 1987:226.
% Parte de Eduardo Oliveros Escola (19/1/1883). En: Campaiia de Los Andes al Sur de la Patagonia 1978:79.
* Entrevista con M.N. en Colonia Cushamen. Enero 1995.
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2- El Pais de Las Manzanas

Las manzanas: ;toponimo o adscripcion émmica?

El linaje de Juan Nancuche aparece en las fuentes historicas vinculado con el "Gobierno del
pais de las Manzanas". Tanto Bejarano en 1872 (en esta fuente se lo llama "paraje denominado "Las
Mangzanas"" y se lo ubica como "la parte oriental de la Cordillera 4 las nacientes del Rio Negro"*') y
Moreno en 1875 conocen a Juan Nancuche al internarse en lo que denominan "el Pais de Las
Manzanas".

Es necesario abordar la problematica sobre el uso de este término para poder comprender la
verdadera dimension de las estrategias llevadas a cabo por los grupos que habitaron el denominado
"Pais de Las Manzanas". Del mismo modo, el andlisis de las dinamicas de las relaciones entre estos
grupos y las estrategias frente a la conquista e incorporacion forzosa en un proceso hegemonico, nos
permitiran una mejor aproximacion a la cuestion de las "identidades colectivas".

Es necesario aclarar que uno de los factores mas importantes para el abordaje de la identidad,

TR

nos referimos a la autoadscripcion, constituye una de las ias 0 ias mas sensibles en el tipo

de documentacion y fuentes con las que trabajamos en la investigacion de este periodo. Tanto las
cronicas como los partes militares no permiten percibir claramente el acento particular de aquellos
"otros" de los cuales se nos esta hablando. Una voz, ausente o mal traducida en las fuentes, a la que
solo podemos aproximarnos de dos formas: mediante el analisis entrecruzado con testimonios
posteriores (fuentes orales y documentacion del siglo XX) y mediante una clase de analogia con el

teatro de sombras, en el cual somos de sujetos y situaci sin poder definir tonalidades,

detalles o rasgos especificos, observando movimientos y formas en la interpretacion, o reconstruccion,
de su posible argumento.

Nuestro analisis trata de responder a las sigui preg previas:

* Bejarano 1873:316.
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-. (Es posible sostener la existencia de una "etnia" manzanera? Teniendo en cuenta que esta

adscripcion p: desap (Qué engloba el término "manzanero"?
-. {Qué tipo de relacion existio entre "manzaneros", "tehuelches", "araucanos", y otros grupos

definidos con diversos términos en las fuentes?

En las fuentes previas a la década de 1880 no solo se mencionan a los grupos llamados

rEar

"manzaneros"; también, en varias opor se iona la exi ia de un "Gobierno de las

Manzanas". Desde la optica de la sociedad criolla el "pais de las manzanas" fue visualizado como una

unidad discreta y como una de las jurisdicciones indigenas, mas alla del érea ranquelina y alejada del

gobierno de las Salinas. Sayhueque era considerado como cabeza visible de este "Gobierno"

"Cheoeque, el cacique de Las M: " (Musters 1991:283)

El prestigio atribuido al cacique Sayhueque varia de acuerdo a la fuente que se consulte;
mientras que en los informes internos del ministerio de Guerra y Marina, Sayhueque, era incluido como

un caciq dario o en dependencia de Purran™, en las cronicas de Moreno y Musters

L

o W o". Estas ap

representaba la cabeza visible de un grupo al que se di

contradicciones en las fuentes podrian ser el resultado de un desconocimiento o mala informacion de

los cronistas o bien indicad de queel p io del cacique estaba en un proceso de consolidacién

S

No es posible sostener, mas alla de toda duda razonable, que se trataba de sociedades con jefatura,
pero si existian p que ejercian cierto lid (llamados "caciques" en las fuentes) y que

=)

gozaban de determinado grado de prestigio. Cacique, caciquillo y capitanejo, son todos términos
provenientes de la lengua de la cultura invasora y pertenecen a la voz de los autores de las cronicas.

Fueron términos de uso comun utilizados en variados contextos para interpretar, paraddjicamente,

» AGN. Sala VII, Roca, Leg. 155.
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distintas realidades sociales. Las utilizaremos en tanto permiten una réapida referencia a aquellos
individuos que gozaron de cierto prestigio en sus grupos, de acuerdo, obviamente, a la mirada de los

criollos. Es decir como categorias funcionales y contextualizadas.

Sin embargo la utilizacion de los términos era ambigua. Un mismo término, en las fuentes,
puede referir a distintos conceptos. Por ejemplo, "Pais de las manzanas" podia utilizarse para dar
cuenta tanto del conjunto de la poblacion como del area geografica que ésta ocupaba. Rodolfo
Casamiquela (1967) considera al término "manzanero" como una denominacion gentilicia del siglo
pasado y principios del presente para referirse en sentido restringido a los araucanos, utilizado por
tehuelches septentrionales para referirse a los araucanos y por blancos y araucanos para referirse a

grupos araucanos (en sentido restringido) y a tehuelches septentrionales (Casamiquela 1967:7). En

trabajos posteriores Casamiquela (1995:4) sostiene que los os son " orficos
ar izados de raiz tehuelche septentrional -jpero no araucanos!-'> que se enfrentaban con

tehuelches meridionales o aun tehuelches septentrionales no- izados del ambito norpatagénico

"Es que estos grupos, de abolengo comun habian llegado a convertirse en dos etnias diferentes”
(Casamiquela 1995:4)

(s iquela utiliza herrami teoricas y conceptuales que lo llevan a describir grupos y sus

fronteras de pertenencia/exclusion a partir de sus semejanzas y diferencias (culturales y raciales). De
este modo (Casamiquela 1995:106-7) define las principales caracteristicas de los grupos
manzaneros’ :

- Ingredi huelck ional con plena individualidad étnica, lo que se traducia en lo somatico

P

(talla, corporatura, fisonomia, color de la piel).

i Elresaltadomepenmeee

" En efecto, Casamiquel 1 lturales para establecer identificaciones étnicas; por ejemplo, "la
bebida colectiva mlwyos'apmdos con cueros, 0 la conservacion defnmos baJo agua" son "rasgos pehuenches"
o en el caso "Calfucura y su quillango, el dato de que lo utilizat fi -sin otros el de juicio-

para diagnosticar que era indigena non-araucano..." (Casamiquela 1995 10).
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- Familias de abolengo noble hablaban lengua tehuelche en el seno del aduar.

-.Toldo segun modelo tehuelche.

-.Quillango pintado, a ratos reemplazado por prendas de origen araucano y/o criollo-europeo
-.Ceremonias de pasaje tehuelches, de pubertad (Wekun-ruka) y de horadacion del lobulo de las orejas
de los nifios (Katan Kawiii)

- Religion araucana.

-.Viejas creencias tehuelches septentrionales mantenidas solo por ancianos y algunos hechiceros

El grupo humano en tomo al linaje de los Nancuche fue a menudo incluido dentro de los
llamados grupos manzaneros. En algunas fuentes se lo considera como grupo tehuelche, mientras que
en otras como mapuche y araucano. Sin embargo, Casamiquela sefiala que Juan Nancuche fue

sindicado siempre como peh he (austral) y sostiene que en sus toldos se "respiraba una atmosfera

tehuelche", debido a la informacién brindada por Moreno en 1876 ** donde se menciona la realizacion
de un Wekunruka, ceremonia de pubertad de una nifia, junto con la presencia del "loncomeo" y la
figura de un personaje enmascarado que encarnaba a "elel", el "gualicho" tehuelche septentrional
(Casamiquela 1995:102).

José Bengoa se refiere a los manzaneros como uno de los "diversos grupos araucanizados" que
cambi6 su lengua original tehuelche por el mapudungu y su religion por una combinatoria entre sus
y las proveni del lado chileno (Bengoa 1987:53). Sin embargo relativiza el

papel de ciertos elementos culturales. Sefiala que el mapuche al cruzar la cordillera adopto el toldo al

ser este mas funcional en el nuevo medio.

La adscripcion identitaria de los grupos identificados por las fuentes como "manzaneros”
plantea una primera pregunta. ,Es posible diferenciar como etnia a los "manzaneros"? Las posibles
respuestas dependen del marco teorico adoptado y de las disti definici que del término etnia se

 Francisco Moreno, en su wa_|e de 1875, wsn.o el entonces denominado "Pais de las Manzanas" en donde
mtrom con los y N he. Moreno describio su encuentro con los habitantes de

ta dividualizando a los caciq ydlfr il aicte Phisciorioa”
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utilicen. Pero a esto se agrega la dificultad para aplicar estas definiciones a las escuetas fuentes de este
periodo.

La intensificacion de los contactos entre los grupos de ambas vertientes cordilleranas, asi como

en sentido longitudinal duce a no ci ibir el problema del uso de distintos colectivos de

a1

per ia a una ion de id "étnicas" como sumatoria de elementos culturales y

fenotipos. Previas a las campafias de la década de 1880 se desarrollaron un conjunto de miltiples

interacci y la creacion de alianzas, nuevos vinculos de parentesco, lazos de

solidaridad, adscripcion y pertenencia. Son estas relaciones las que seran enfocadas en este trabajo
desde la perspectiva de sus condiciones historicas especificas ya que no es la etnicidad una funcion de
lazos primordiales o un "principio explicativo verdaderamente independiente, una primera causa en y
de si misma" (Commaroff y Comaroff 1992:50), sino que también tendria su génesis en dichas

condiciones historicas particulares.

Han sido las relaciones establecidas hacia afuera, particularmente las relaciones con la sociedad
criolla, las que han definido algun tipo de identificacion como "manzaneros" de los patrilinajes que
habitaban la Manzana Mapu. En tanto que desde la sociedad criolla existia una categorizacion del
otro homogeneizante (es decir, en términos de reunir a los grupos indigenas dentro de unidades

discretas de acuerdo a p de el s culturales o lealtades y ali politicas particulares)

P

ésta podia también permitir una manipulacion por parte del indj jecuandola a sus i . Es

indudable que Sayhueque se posicionaba de distinta forma ante Moreno y el propio gobierno nacional
si se reconocia como "gobierno" y era reconocido como tal. Incluso como cabeza de una jefatura que
solo era visualizada por el "otro", quien escribia la cronica. Por otro lado la vision de ese "otro" winka

1,

que tuvieron los grupos indigenas también pudo haber sido homc i Repr ) la

sociedad criolla, encabezada por el gobierno portefio, una verdadera unidad en términos de las
relaciones que se fueron estableciendo, otorgandole una unidad y adscripcion que aiin eran "deseos” en
los proyectos de la generacion del '80.
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La utilizacién del término "manzanero" para identificar un grupo, o la pertenencia a un grupo,
en particular parece haber surgido como categoria externa; es decir, desde la sociedad criolla que

oot "

como os" a aquellos grupos que habitaban el "Pais de las Manzanas". Es un

término que, si bien continué utilizandose, entraria en progresivo desuso luego de las campanas de
invasion. Enrique Perea registro en sus conversaciones con Modesto Meli, poblador de Colonia

Cushamen, el siguiente dialogo:

- (De qué gente son ustedes?

M: N somos 0. No somos chilenos puro porque.. manzanero de la
cordillera. Zona de los cacique que han sido.

- ({De qué cacique?

M: Primer cacique que yo alcancé conocer Miguel Namcuche Nahuelquir >

En nuestros trabajos de campo de 1995 y 1996, solo en una entrevista M.N. (1996) menciono
a la Manzana Mapu, como una tierra en la que han vivido sus mayores* En las fuentes previas a las
campafias de invasion aparece reiteradamente este término. Sin embargo, Moreno, al utilizarlo, no

dejaba de aclarar que existian varios grupos, a los que denominé "naciones", con diversos origenes.

El término "Pais de las Manzanas" proviene del idioma castellano e incluso hace referencia a un
concepto de nacionalidad propio de la cultura invasora, no de la indigena. Esta mentalidad concebia
una nacién en un territorio al cual precisamente se lo nombraba por un descriptor geografico: "las
manzanas", la tierra donde crecian las manzanas, donde se suponia que habitaran "los manzaneros". Es
entonces que debemos apartamos de esta vision del "otro" propia de la sociedad criolla de fines del
siglo XIX para aproximarnos a un analisis que contemple la complejidad de las relaciones sociales
establecidas en dicho periodo. Esto dltimo no implica que el término "manzanero" no haya

P! d idos de per ia, lo cual queda evidenciado en el testimonio de Meli. La
utilizacién del referente geografico para denominar a la poblacion de determinada region no fue

* Perea, Enrique. Entrevista realizada a fines de la década de 1970. m.i.
* Entrevista con MN., Cushamen, enero de 1996.
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patrimonio exclusivo del criollo. En otro momento de nuestras entrevistas M.N. refiriéndose a los

031

pehuenches mencionaba que "se han puesto el apodo del lugar donde vivian ellos"" ; situacion que
podria tener semejanza con lo sucedido con la denominacion de "manzaneros". Sin embargo, es preciso
resaltar que se trata de términos relativos y que solo contextualizan a un grupo sin definir otras
identificaciones identitarias. No es posible plantear la existencia de una "etnia manzanera" a partir de la
existencia de un referente geografico que vehiculiza cierto sentido de pertenencia. Los limites
construidos a partir del término "manzanero” aparecerian como difusos y no permitirian profundizar ni

descartar sentidos mas amplios o mas especificos de pertenencia.

En la crénica de Moreno de 1875 se observa este problema de la utilizacion de los términos de
una cultura para las instituciones de otra. Existia una necesidad por parte de Moreno de comprender
cual era el "cargo" de la persona con la cual se estaba relacionando. Asi también, Sayhueque necesitaba
demostrar su prestigio frente al extrafio de Buenos Aires, frente al representante del gobierno, de una
forma en que éste pueda comprenderlo. Todos los términos que aparecen en la fuente provienen del

castellano y queda difusa la diferencia entre "gobierno" y "gobernador".

"Convencido de su elevada posicion y poder sobre los demas caciques, se considera superior a
todos estos (Sayhueque). Me decia un dia que €l no era Gobernador, porque a este le
nombraban los cristianos, ni general, porque tal nombramiento emanaba del Gobierno. Su titulo
era Gobierno de las manzanas **, porque era asi como se titulaban sus antepasados, de
dado el cacicazgo" (M 1876:192)

quienes €l habia h

Sayhueque se colocaba a la par del gobiemno de Buenos Aires; es decir, por encima de
cualquier otra autoridad o cacique. No era un "gobernador"; €l se categorizaba como "Gobierno"
Procuraba establecer una relacion de igual a igual con el gobierno portefio y, frente a Moreno,
aprovecho para reforzar esta imagen. La utilizacion del término "Gobierno" estaba mediada por una

*' Entrevista personal, Cushamen, enero de 1996.

** La negrita me pertenece.
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necesidad del orador en su discurso; como asi también, por la interpretacion del cronista en los
términos de su propia cultura.

Descartando cualquier explicacion que pretenda circunscribir los limites de lo que se denomina
grupo "manzanero” a una sumatoria de rasgos culturales particulares en comun; relativizando la
utilizacion que en las fuentes se hace de los términos y frente al testimonio oral y las evidencias
documentales, que nos impiden realizar una simple asociacion manzanero=araucano o
manzanero=tehuelche; es posible, entonces, interpretar la utilizacion -conciente o no- del término
"manzanero” en las fuentes como una referencia a una arena en comun donde se desarrollaban
miltiples y fluidos contactos entre distintos grupos. Relaciones entroncadas con un proceso de
dinamizacion a partir de la incorporacion del caballo y de los contactos establecidos con la sociedad
hispano-criolla que redefinieron los limites de cada uno de los grupos intervinientes en ellas. Es la

profundizacion de estas relaci la que llevo a la conformacion de un campo de negociacion, de
intercambio (desde un polo positivo al negativo) y de un espacio de explotacion comun, en el cual

existian normas y estrategias para cada ambito de las relaciones entre los grupos intervinientes
En otras palabras, es posible referirse a "lo manzanero" como cercano a una definicion de
confederacion, en la cual participaban diferentes grupos relacionados a través de una amplia e

imbricada red de intercambios y construyendo un espacio de negociacion y de toma de decisiones

La "multietnicidad" entre los habi del "pais de las manzanas" queda evidenciada no sélo

en las fuentes de época sino también puede ain en el p en la o idad de
Cushamen. Por lo menos tres grupos son identificados por los mismos pobladores: mapuches

ar hil y tehuelches. Estas categorias son atribuidas incluso a "los antiguos”, a los

aneos del mismo Nancuche. El término ' " no se ha registrado en los trabajos de
campo y mucho menos el de "pehuenche”. Sin embargo, es necesario plantear aqui que estos registros
deben mediatizarse de acuerdo a la historia particular de la constitucion de la comunidad, la cual
incluye profundos cambios en cuanto a la composicion de las unidades domésticas en torno al linaje
“fundador”. No obstante, en el caso de Colonia Cushamen el proceso de comunalizacion se ha
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desarrollado generando lazos de solidaridad y sentidos de pertenencia mas alla de estas diferentes

1 dqt

adscripciones étnicas. La "aborigi y la per ia a una c idad particular, Colonia

Cushamen, se muestran como c« iones inclusi de

diferencias entre "mapuches

argentinos, chilenos y tehuelches".

Es posible considerar que un proceso de etnicidad se haya desarrollado a partir de este proceso

de profundizacion de las rel entre los grupos del "Pais de las manzanas". El proceso de

"araucanizacion” (concepto que se a muy debatido en la lidad y en un marcado proceso

de redefinicion); la construccion de un espacio de negociacion y de toma de decisiones; las relaciones
establecidas con el "otro" lejano, el winka; las formas incipientes de organizacion intergrupal en lo
referente a las decisiones politicas, intercambios de productos, explotacion de recursos, "juego"
diplomatico, relaciones de parentesco, etc.; todo ello habria generado un proceso de construccion de
identidades que fue redefinido y acelerado a partir de la incorporacion forzosa de los pueblos indigenas

a una nueva sociedad global.

La inviabilidad de los "mapas étnicos”

La tentacion del trazado de un "mapa étnico" ha sido muy fuerte en aquellos que alguna vez se
han abocado a la historia de los pueblos indigenas. Como practica escolar arraigada en algun sitio del

sentido comiin es dificil no caer en la demanda de un area y un color para la ubicacion de los "pueblos

Py U0 V? " "pet hes" y "tehuelches” han per ido en los mapas de distintas

épocas con diferentes categorias: indios, tribus o etnias. En el trazado por Mariano Bejarano en 1872
(Mapa 4) se incluye como una de las "tribus" del "pais denominado Las Manzanas" a los toldos del

ique Juan N heo. Solo

1 Qait

los bres de los caciques Juan N y Saihueque

junto con el del capitanejo Wilik [Wilikeo](Mapa4). Bejarano debia corroborar los tratados
establecidos por el gobiemo de Buenos Aires con aquellos dos caciques. Su ubicacion de "Las
Manzanas", a mitad de camino entre las tolderias de ambos, y la ausencia de otros nombres, estaria
relacionada con la idea previa y los motivos de su viaje.
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Mapa 4 Pais de Las Manzanas. Bejarano 1872.
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Bejarano interpretaba que Ni heo y Saihueque eran los caciques "principales” de Las
Manzanas. En los hechos, eran ellos quienes habian establecido un vinculo formal con el gobierno
portefio, recibirian raciones y canalizarian las relaciones e intercambios con la sociedad criolla. Los

montes de Manzanas, entre los cursos del Chimeuin y del Qu u, refieren mas a un

preconcepto del cronista que a un dato geografico con pretencion de veracidad.

En el croquis levantado de acuerdo al itinerario de Bejarano es notoria la pérdida de exactitud
geografica al aproximarse a Las Manzanas (Comparar los mapas 2 y 4). Este detalle resulta
comprensible a partir del dato que Bejarano no era cartografo. Curiosamente, las regiones con mas
detalles de su recorrido eran aquellas entonces ya cartografiadas. Tanto en el croquis como en el texto
de la cronica, al situar a Nancucheo se mencionaba al rio "Mayeu" al pie del cerro nevado VillaRica. A
efectos de lo que se presentara en este capitulo es necesario resaltar una hipotesis con respecto a este
supuesto "error”. El hecho de que se haya situado al VillaRica como proximo a las tolderias de
Nancucheo podria estar relacionado con algin comentario de los informantes de Bejarano con respecto
a la residencia de miembros del patrilinaje en dicha region. Pascual Cofia sefialaba en su testimonio:

"/.../ legamos al volcan Villarica. Alli habia una tribu de indigenas, los Nahuelquires; /.../"(Cofia
1984:326)

Los descendientes del linaje de Juan Nancuche llevan actualmente como apellido precisamente
el de "Nahuelquir". Habria sido posible que ante aquel comentario Bejarano supusiese que el Villarica

era aquella mole que contemplaba desde Las Manzanas; es decir, el volcan Lanin. En este sentido la

fuente pierde precision en lo geografico pero gana en lo refe alacc lizacion del espacio.

Al contextualizar la fuente pod hipotetizar lo sigui la idea de Las Manzanas como
"pais” (y el "poder" atribuido a sus caciques "principales") respondia a un concepto previo al cual
Bejarano reforzaba con su cronica. Sin embargo, Bej no hizo referencias a unidades "di 3
Entodo utilizaba a las como el descriptor geografico de un paraje en particular. Al
dejar Las Mt el ista se 0 con grupos, a los que relacioné con Renquecura y Purran,
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los cuales se encontrarian arriando ganado. Indudablemente el panorama de los pueblos de Patagonia
noroccidental resulta complejo a los efectos de la construccion de un "mapa étnico”.

Varios investigadores han trabajado sobre los contactos entre ambas vertientes cordilleranas,
registrando muchas evidencias de un contacto temprano (Nardi 1981, Hajduk 1982 y Silveira 1996)

Muiltiples i bios se establecieron entre los grupos del este y oeste cordillerano implicando
movimientos migratorios permanentes y estacionales. Evidencias arqueologicas como historicas
permiten establecer un panorama complejo para fines del siglo XIX, caracterizado por intensas
relaciones de intercambio entre distintos grupos. Estas resultan visibles a través de las cronicas de Cox,

Musters, Bejarano y Moreno.

Las contradicciones encontradas en las fuentes con respecto a la denominacion de los grupos
de la region norpatagonica derivan: de la profundizacion de este proceso de relaciones de intercambio;
de la laxitud de los conceptos utilizados entonces (“tribu", “indiada", etc.) para definir a las distintas
poblaciones; del desconocimiento; de la utilizacion de gentilicios o referentes geograficos y de la
utilizacion de términos de ubicacion relativa como huilliche, picunche o puelche™ . Por este motivo

ki

los grupos a los que per i i como e, Nancuche, Inacayal y Foyel fueron

catalogados de distintas formas en cada fuente; es decir, como "manzaneros”, "araucanos",
"mapuches”, "huilliches" y "tehuelches". Términos que no pueden ser tomados como definiciones de
grupos "étnicos" concretos sino que por el contraro evidencian una situacion de contacto e

interrelacion.

A partir de la rigidez de las definiciones utilizadas en las fuentes y a través de un analisis de las
mismas es posible realizar un itinerario de lo estatico a lo dinamico. Desde este punto de partida la

primera definicién del grupo " " lo cc iplaba como un grupo araucano (Musters [1869]).
Rodolfo C; iquela (1995:1) iona el hecho de que durante tanto tiempo se haya asociado a los
con Sin emb su ) se basa en el hecho de que su "jefe

* En mapuche: gente del sur, gente del norte y gente del este respectivamente.
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indiscutido", Valentin Sayhueque, "no sélo fuera tehuelche puro sino que lo mismo que sus padres,
hablara tehuelche".

Claraz [1865-1866] utilizo el término "chilenos" para referirse a los grupos del Pais de las
Manzanas, y "chilenos de Chile" para referirse a los grupos trasandinos. Veamos la relacion que se
habia establecido entre ambos grupos:

"Los chilenos de Chile compraron tierras a Pailacan, alrededor de Tucuel (Teke-malal) al Sud
del Limay/.../ Los pampas dicen que en realidad, aquellas tierras les pertenecen a ellos y que
Pailacan (que es araucano) no tenia derecho de disponer de ellas; pero que lo hizo porque hoy
en dia quedan pocos pampas" (Claraz 1988:40).

En este fragmento la utilizacion del término "comprar", para referirse a la situacion de las
tierras, permite inferir la existencia de algun tipo de negociacion por la cual esta situacion se resuelve
Es también significativo que Claraz haya definido a los grupos del Pais de las Manzanas como chilenos,
debido a que es una imagen que el cronista construyo a través del relato de sus interlocutores

"tehuelches".

Musters [1869-1870] hizo referencia a los "manzaneros" como "araucanos”, diferenciandolos

0s" pro i de Chile.

de "los

"/.../ vino del norte una partida de manzaneros o araucanos" (Musters 1991:301)

"Al llegar a la vista del campamento ancestral de Cheoeque [Sayhueque], vimos a los

araucanos o manzaneros formados en linea y maniobrando" (Musters 1991:311)

Juan Nancuche aparece en las fuentes relacionado principal con Sayhueque. Si bien en la

cronica de Musters no se lo menciona es uno de los caciques que han sido catalogados como

junto con I | y Foyel. Veamos entonces que dice esta fuente sobre estos tltimos.
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Foyel, indio araucano y antiguo compafiero de Sayhueque (Musters 1991:289), aparecia

oy

acompariado de "indios ", quienes apresaban ganado en la cordillera "y tenian su cuartel
general en el campamento de Foyel". Guilto, un "indio valdiviano", habria sido su secretario (Moreno
1893:253). Este cacique era hijo de Paillacan y de una mujer "pampa" es decir "tehuelche septentrional
austral pura, y seguramente de alto rango social" (Citando a Vignati 1944, Casamiquela 1995:96)
Tenia también un cufiado pampa que hablaba bien el castellano "porque habia estado mucho tiempo
cerca de las colonias” (Musters 1991:289). Foyel "estaba en comunicacion constante con sus parientes
establecidos cerca del rio Limay" (Musters 1991:292). Musters encontr6 a Foyel al sur del Limay,
fuera de lo que se denominaba "Pais de las Manzanas". El cronista explicitaba la causa de este

alejamiento derivado de un conflicto con Sayhueque; sin embargo, no se referia a él como

0" y la causa evidente era que sencillamente no habitaba donde crecian las manzanas

Inacayal, hijo de Paillacan, al igual que Foyel, habria tenido ascendencia guniina-kiine por parte
de madre* Tenia sus toldos sobre el Limay en las proximidades de Paso Flores. Casamiquela lo ubica
en el area de Tuku-malal inmediatamente al sur de la salida del Limay.* Un sobrino de Inacayal,
"mestizo", habia desertado del ejército y le pedia a Musters que intercediera para poder agregarse a la
gente de Casimiro (Musters 1991:308). Con Inacayal estaba un indio pampa llamado Grabino que se
caso con una pariente de Inacayal (Musters 1991:309).

Cox [1862-1863] en ningin momento utiliz6 el término manzanero, refiriéndose como
pehuenche a la poblacion del area de analisis. Bejarano [1872] no utilizo categorias para referirse a las
poblaciones que encontrd en su viaje. S6lo menciono a "las tribus" del pais denominado Las Manzanas.
En la crénica de Moreno [1875-1876] Juan Nancuche fue incluido en primer lugar en una lista de
h i que I | y Foyel aparecian como huilliche. Cofia [Circ. 1881] sélo

1 P

utilizaba el término "pehuenche" para referirse a todo grupo del este cordillerano.

* Casamiquela 1995:97.

* Casamiquela 1995:97.
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La inviabilidad del "mapa étnico" radica, principal en la imposibilidad de establecer
sentidos de pertenencia a partir de las categorias utilizadas en las fuentes. En todo caso, los
intercambios matrimoniales entre los grupos indican la importancia de tener acceso a esos sentidos de
pertenencia antes de hacer adscripciones grupales. De otra forma, los intentos por circunscribir en areas
a grupos di
asimilacion de las mismas con conceptos externos de territorialidad.

q x

deter

de y en la esencializacion de aquellas categorias y en la

3- Intercambios transversales cordilleranos

No solo la Arqueologia nos revela evidencias de los intercambios tempranos a través de la
cordillera de los Andes. Las primeras cronicas del area ya nos permiten inferir estos contactos.
Mascardi [1670] clasifico el panorama linguistico que observo en el area del Nahuel Huapi. Menciono
una lengua puelche, la de los puelches del Nahuel Huapi; la de los poyas y la de los "Puelches de la otra
parte del norte" en la margen izquierda del Limay: la lengua veliche (araucano).*®

A lo largo de casi tres siglos se desarrollaron distintos tipos de contacto e interrelacion entre
los grupos que habitaban ambas vertientes cordilleranas. Los trabajos de Leon Solis, Sergio Villalobos,
Miguel Palermo, Raul Mandrini y Nardi, entre otros; representan una apertura al conocimiento de tales
redes de contacto e intercambio. Veamos como hacia la segunda mitad del siglo XIX estos contactos
se habian desarrollado en el area de patagonia noroccidental.

Los cajones y pasos cordilleranos constituyeron una zona de interrelacion entre los grupos de

ambas vertientes. Un documento del afio 1876 *7 , refiriéndose a la poblacion que habitaba los campos

entre los rios Neuquén y Limay, expresaba lo sig

3 Casamiquela (1995:48) interpreta que debe entenderse veliche como deformacion de williche, gente del sur;
es decir, que se trataria de un dialecto austral del araucano.
7 Atribuido a Olascoaga. A G.N. Sala VII, Arch. Roca,, Leg,. 155, Dctos. 408-409.
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"/.../ todas las familias indias y chilenas que los habitan y se ocupan especialmente del pastoreo,
tienen dos alojamientos que los alternan en el afio: uno para las veranadas internandose un

n3s

poco a los cajones de Cordillera, y otra para las invernadas, que se hacen mas afuera

Este texto es muy claro al referirse a la importancia de los movimientos anuales en el ciclo de
produccion. Es necesario tener presente este ciclo entre sitios de invernada y de veranada para

profundizar en el grado y la dinamica de los i bios, tanto de los transversales como de los

longitudinales.

"/.../ los jinetes eran indios manzaneros [uno de ellos era un muchacho valdiviano que hablaba
corrientemente el espafiol y que lo invit6 a Los Llanos (a 7 u 8 dias de marcha)] que traian
aguardiente para el trueque. Los recién llegados siguieron hasta el toldo de Quintuhual, dado
que uno de ellos era relacion del cacique” (Musters 1991:286-7)

Se hizo una rogativa con ese aguardiente de regalo y luego fue vendido el "ron valdiviano" a

razén de una manta o un potro sin domar por dos frascos (Musters 1991:286-7). La relacion que

Falok

existia entre los "valdivianos" y los " " tanto como con los "manzaneros”, incluia este tipo de
y p

intercambios. Es frecuente encontrar menciones a los valdivianos en el relato de Musters. Estos se

p individual o grupal y su per ia en la vertiente oriental andina podia ser
prol da o ional. Participaban de ciertas relaci de i bio y se los identificaba como
originarios del oeste cordillerano; sin embargo, alg individuos d inados como "valdivianos"
cumplian las tareas de "secretario" de cacique debido a su imiento del llano y de la escritura.
Musters parece encontrar clara la diferencia entre valdivianos y 05 O ar

"En uno de los valles que contorneaban las montafias dimos de pronto con los valdivianos que
volvian a su pais arreando el ganado por el camino; Cheoeque habia enviado a los picunches,
que ocupaban las tierras inmediatas a los tinicos pasos conocidos a través de la cordillera, para
que los dejaran pasar sin molestarlos; a pesar de esa precaucion, los valdivianos nada seguros

* Los subrayados figuran en el texto original. o



estaban de que los picunches no los aliviaran del trabajo de arrear sus animales cuando
llegasen a las cercanias de los pasos" [habrian estado mas de un afio esperando el
salvoconducto, final pudi pasar sin probl ] (M 1991:305)

Los intercambios establecidos entre ambos margenes de la cordillera eran intensos. Bengoa
sefiala, utilizando testimonos orales, que "desde muy antiguo" los mapuches del lado chileno viajaban a
buscar sal al lado argentino. Estos procedian enviando huerquenes a los caciques cordilleranos para
avisar el arribo de las caravanas, solicitar permiso y dejar en claro el objetivo pacifico del viaje (Bengoa
1987:54). En este caso Sayhueque parecia controlar el paso en donde se encontrarian los "picunches”

b

En su viaje de 1875, M p ba a los pi

en una posicion mas independiente de

Sayh b do una iacion directa con las autoridades nacionales. El mismo nombre

4 B

utilizado, "picunche", hace referencia a un grupo del "norte". Indudablemente se trata de una
denominacion relativa en el texto de Musters. El término solo refiere a un grupo del norte que

controlaba los pasos cordilleranos.

"/.../ [los picunches] tenian una fisonomia enteramente diferente de la de los araucanos

e
[

0s}/.../ un valdiviano sirvio de intérprete." (Musters 1991:315)

En un informe sobre el "estado general que manifiestan las diferentes agrupaciones de Indios
que se hallan en la Patagonia e inmediaciones de los Andes" se incluia a los "picunches" como un grupo
que habitaba "Neuquén arriba" y que vivian en relacion estrecha con Reuqué-Cura, cacique identificado
como araucano por la misma fuente.* Los caciques picunches serian Pran, Queupu y Gueren; los que
podriamos asociar con los caciques Pran, Quimpumé y Huincaleu que recibian juntos las raciones
anuales segun la Memoria de mismo Ministerio del afio 1873. En el afio 1874 también vuelven a
aparecer juntos en la lista de pagos de las raciones anuales: Quempune, Pran y Huincalen. Estos debian

recibir provisiones por un total de 4.267,38 $ pesos fuertes. Es posible entonces que los "picunches” de
Musters sean grupos relacionados con el cacique Feliciano Purran (Pran), es decir aquel grupo al norte
de "Las Manzanas" que intervenia en el control de los pasos cordilleranos.

* Informe intemo del Ministerio de Guerra y Marina, 1879. A.G.N. Roca, Leg. 155, Nero. 593.
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Moreno en 1875 reconocié a los picunche como una "nacion” e identifico a sus principales
caciques. Entre éstos se encontraban Reuquecura, Queispumilla y Purran (Moreno 1876:193). Es
necesario sefialar que debido a las caracteristicas del mismo término es imposible asegurar una
correspondencia directa entre los grupos llamados "picunches" en las distintas fuentes. Es posible que
Queispumilla sea el mismo Q
cacique transcordillerano Painemilla (Cofia 1984:322). Lo que ha quedado expuesto es que de acuerdo

ill que en el testimonio de Pasual Cofia aparece como sobrino del

a la cronica de Musters como a los informes del ministerio de Guerra y Marina, los picunche, son
grupos que participan en el intercambio por los pasos cordilleranos, controlandolos y que estarian

vinculados con grupos transcordilleranos a través de lazos de parentesco.

Otras fuentes, para la region norte de Neuquén, permiten apreciar las caracteristicas de los
intercambios transversales:

"Sabido es que los comerciantes chilenos viven entre ellos [los pehuenches] con negocios de
todas clases, y comunmente les dejan en invernada los animales que han comprado o

cambalacheado a los de la Pampa, no teniendo casi nunca que quejarse por su buen

i it 1

cumplimiento. Conosco ricos que tienen ias pobladas en |

Neuquén y sirven con sus intereses sin ser incomodados en sus personas ni bienes" (M.J

Olascoaga)®®

En este informe también se mencionaba a "Feliciano Puran" [Purran] como el cacique principal
entre los rios Neuquén y Limay. Purran hacia respetar "a todos los negociantes € intereses chilenos que
hay de este lado de los Andes"*' Por esta tarea habria recibido, segin la misma fuente, un sueldo de
100 pesos al afio. También se mencionan con detalle cada uno de los pasos, desde Maule hasta

sus con el ¢

st realizal ’ o

Villarica, por los que cada cacique (de estos "pet

* Informe de Olascoaga a Roca 21/3/1879. A.G.N. Sala VII, Roca, Leg 155.
! Ibidem.
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cordillerano. Se
cabezas

que por los mi se habria introducido al afio no menos de 40.000

"/.../ el cacique Feliciano Purran que se titula Gobernador de todas las indiadas de la Falda,
siéndolo especialmente de todas las que viven del Neuquén al Sud hasta Limay. Este cacique es
muy rico, muy discreto y servidor muy generoso de todos los cristianos que por ahi caen, sea
con comercio ¢ simplemente buscando su amparo por cualquier motivo. Hace preferencia muy
marcada de los Argentinos, apesar de que como antes he dicho tiene su empleo de cacique
Gobernador por las autoridades chilenas con 100 pesos de sueldo al afio. Profesa muy especial
carifio 4 los mendocinos. Dice que es nacido y criado en Mendoza, y cuando quiere, habla

efectivamente castellano como cualquier mendocino."*

El fragmento citado pertenece a otro informe (atribuido también a Olascoaga) en el cual se

o

mencionaba que, cuando incursi en la region p a los indios de las faldas cordilleranas:

"/.../ ya sea acompafiados de los Chilenos 6 solos, les llaman indios chilenos, ya sea por los
que les acompaian o porque en general ellos se creen dependientes de Chile. Muy rara vez y en

muy corto nimero alcanzan a pasar Araucanos."*

En el parrafo anterior quien escribia se referia especificamente a la presencia de araucanos en
las invasiones a la provincia de Buenos Aires. No obstante, el mismo autor se ocupaba de mencionar
todos los contactos que se establecian a través de los pasos cordilleranos. En la misma carta se
mencionaba la existencia de un sitio, en el interior del Arauco, denominado Culchiig, a 12 dias de
caballo de Bahia Blanca.

"/.../ aquel lugar de su residencia habia sido siempre destinado al rodeo de los animales que los
indios de todas esas inmediaci braban traer del otro lado es decir, del Sud de

** Toidem.
* Tnforme atribuido a Olascoaga del 5/2/1876. A.GN. SalaVIL, Roca, Leg. 155. Neros 401 y SS.

* Informe de Olascoaga a B. de Yrigoyen (5/2/1876). A.GN. Sala VII, Roca, Leg. 155, No. 401 y SS.
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Buenos Aires, para sefialarlos y repartirselos; de donde viene el nombre Culchug, que significa
la sefial que se hace a los animales vacunos en la oreja 6 cualquiera otra parte."

"Hay un movimiento continuo entre éste lugar [donde vivia Purran] y las primeras poblaciones
Chilenas que se encuentran enfrente al otro lado de los Andes, principalmente Los Angeles y
Antuco." [Distante 3 dias y medio de marcha por el boquete de Antuco]*®

Purran inspiraba confianza a deres y hacendados chil

"/.../ es inmenso el nimero de cabezas de ganados que alli invernan, veranean, entran y salen
[se refiere al sur del Neuquén]; unas que vienen de la Pampa /.../ y otras que vuelven de Chile

para engordar."**

Eli bio de prod generaba movimientos constantes por los pasos cordilleranos. Se
enviaban "palabras a las indiadas" (de Tolca, Linares, Concepcion, Arauco y Valdivia) para realizar el

intercambio cuando habia ganado disponible: "les dicen que hay muchas vacas, yeguadas, que traigan

io y pirquenes". Los pirg (o periquén) eran ciertos articulos u objetos, en medida

b 47 1

y cantidad ya establecidas, que se tomaban como unidades de i io equi a un animal

arriado. Por ejemplo:

1 arroba de afiil................. s un pirquén que vale 1 vaca.
4 varas Bayeta de Castilla..." " " " " " " "

4 varas pafiete colorado......" " " " ' " " "

2 camisas, 2 calzoncillos

1 pafiuelo de seda................ mio Qi &% Ronpll o le

1 onza de alumbre............... S B dln Y 5 i ol OB

* A.GN. Sala VII, Roca, Leg. 155, Nos. 405, 406 y 407.
* AGN. Sala VII, Roca Leg. 155, No. 407.

7 M.J. Olascoaga 3/2/1876. AG.N. Sala VII, Roca Leg. 155, Neros 401 y SS.
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Dentro de estos articulos, proveni de Chile, también se incluian licores y herrajes de plata
Este movimiento de ida y vuelta se producia preferentemente en marzo y abril para luego recomenzar

en la primavera. Estos movimientos transcordilleranos formaban parte de redes de intercambio muy

amplias que varios autores han trabajado desde distintas persp

Segun Bengoa (1987) en el siglo XIX la sociedad mapuche era una sociedad ganadera con una

fuerte orientacion hacia el do. Por cada deria se establecia un precio en animales (1987:47)

Sin embargo, "la moneda aiin no adquiria su caracter abstracto de medio general de intercambio, sino
que poseia un valor intrinseco” (1987:51). Ratl Mandrini (1986) sostiene la existencia de dos circuitos.
el del ganado y el doméstico o comunal. El primero, a gran escala, implicaba los movimientos de
ganado hacia Chile e involucraba a todo el mundo indigena. Miguel Palermo (1988) analiza como,

apro do contradicci entre i de distintos sectores de la colonia y posteriormente de las

republicas, el mundo indigena se integré con los mercados regionales. Palermo sostiene que se produjo
"la progresiva aparicion de una nueva economia basada en gran parte en el comercio de animales a
cambio de manufacturas y materias primas importadas" (1988:45). Leon Solis (1991) plantea que entre

i 2

Tos disti Srinba se regi on casos de especi 1 iles. Segun Claudia

Gotta el territorio de no onia "se convirtié en un centro de operaciones mercantiles" a partir de la
i -

empresa a gran escala del traslado y comercio de ganados a Chile (1993:14). El ganado habria

plido el papel de da entre los pueblos indij Gotta sostiene esto a partir de lo propuesto

por Godelier (1974). El ganado podria cambiarse por varias mercancias de distinto tipo y poseia una
doble naturaleza ya que aparece en entregas pautadas para crear relaciones sociales. Funcionaba como
"/.../ medio de intercambio social, de valor simbolico, multiple y complejo, pero de uso y circulacion
circunscriptos a los limites determinados por la misma estructura de las relaciones sociales de
produccion y poder" (Godelier 1974:269). Del planteo de Gotta es posible desprender que si bien la

ion y ion de ganados a gran escala vincula a indigenas y criollos segin principios
de mercado, también, circulaba entre grupos de parentesco bajo formas no mercantiles, pautas de

de bienes basadas en la solidaridad y la reciprocidad **

* En este punto coinciden los trabajos de Mandrini (1986), Palermo (1988) y Gotta (1993).
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Los datos sobre los intercambios desarrollados entre ambas vertientes cordilleranas nos revelan

un movimiento estacional de poblacion. Sin embargo también es posible encontrar referencias a

a0,

mas prol das de poblacion de origen tr dino. En el p muchos pobladores de

Cush dan la procedencia chilena de algunos de sus antepasados. Incluso la procedencia de
distintas regiones de la Araucania de aquellos ancestros puede ser motivo de enfrentamiento verbal
entre los descendientes. Al narrar un dialogo de su padre con otra persona de Cushamen, C.N
comento6 que luego de darse a conocer mutuamente el origen chileno de sus madres y comprobar que
provenian de regiones distintas:

"/.../ ahi se acabd nomas, no hubo mas que hablar." **

La movilidad transcordillerana implico el establecimiento de vinculos de parentesco. A pesar de
no poder establecer con precision la génesis de este proceso, si podemos afirmar que hacia el Gltimo
tercio del siglo XIX integrantes de ciertos patrilinajes residian en ambas vertientes cordilleranas. La
cronica de Pasual Cofia nos permite sostener ésto para el caso del linaje de Nancuche. Luego del
alzamiento general de 1881 el cacique transcordillerano Painemilla recibio noticias sobre la captura de

los caci "argentinos" (p: he en la fuente):

"Vino a verlo el cacique Nahuelquir con su hijo Namcuse (Namkude); ellos lo informaron
sobre el rumbo que tomoé el malon en la Argentina y la detencion de los indigenas argentinos
(pewenche mapuche)"* (Cofia 1984:289)

Painemilla habria decidido viajar a la Argentina y hablar con el presidente, aunque primero se
habrian dirigido hacia Santiago para istarse con el presidente Santa Maria:

"/.../ llevd consigd al ulmen Nahuelquir y su hijo/.../" (Cona 1984:290)

* CN. Trabajo de campo en Cushamen, enero 1996.
WE - ISﬁ el > -o g mlﬂ TprY? 2 &“ T
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No es posible establecer con total seguridad, a partir de este testimonio, cual era el lugar

habitaba este cacique Nahuelquir y su hijo Namcuse. Indudablemente estaban

preciso donde
relacionados con los grupos de la vertiente oriental cordillerana ya que fueron ellos los que aportaron

las noticias sobre los efectos del alzamiento entre los "p he". Posteriormente el mismo Cofia

ubicaria a "los Nahuelquires" proximos a Villarica, como se sefialara anteriormente.

Procederemos entonces a cruzar esta informacion con el testimonio oral para profundizar en el
analisis. En el contexto de una conversacion sobre las campafias de conquista, M.N. relato que su
abuelo y su padre tuvieron que irse a Chile cuando llegaron los expedicionarios. Se habrian dirigido al
presidente de aquel pais para reclamar por la agresion. Este les habria aclarado que no era responsable
de lo sucedido y que tendrian que dirigirse al presidente argentino para solucionar el problema. Este
testimonio coincide con el relato de Pascual Coiia en donde se menciona que el ulmen Nahuelquir y su
hijo acompafiaron a Painemilla hasta Santiago. Alli, fueron recibidos muy escuetamente por el
presidente Santa Maria.

"/.../ alli [Angol] tomamos el tren y llegamos a Santiago.// "Quiero hablar con el presidente",
pidi6 Painemilla. Hablo pocas palabras con él; el presidente Santa Maria casi no hizo caso de su
informe sobre el levantamiento. /.../ A la vuelta manifesté Painemilla su resolucion de ir a la
Argentina " (Cofia 1984:290)

¢ Cual era el motivo por el que Painemilla decidio dirigirse a Buenos Aires? Painemilla habia
colaborado a sofocar el alzamiento y no habia obtenido fici Siguiendo el hilo del

P Sl

relato podemos observar cuales eran las motivaci de los cacil quelo paiiaron en el viaje:

"Catringuir dijo: "Yo ando en la misma diligencia; queria hablar con los caciques aprisionados

por los inos". "Bueno"”, 6 Painemilla, "vamos juntos entonces" (Cofia 1984:292)

Painemilla habria explicado a Sayhueque el motivo de su viaje en la siguiente forma:

T



"Yo he montado a caballo para conocer el estado de mis caciques; por eso vine. Ademas, si
fuera factible, voy a hablar con el gobierno en Buenos Aires." (Cofia 1984:304)

El viaje a Santiago se habia originado a partir de la situacion planteada por Nahuelquir
Painemilla habia accedido a colaborar en la negociacion y para ello debieron realizar aquel viaje hacia
Buenos Aires” . Este es el primero de los tres viajes a Buenos Aires de miembros del linaje de

N he que abord s en el p trabajo. En la cronica no se menciona que Nahuelquir o su

hijo hayan acompafiado al grupo en su viaje a través de Los Andes. Sin embargo, al llegar al Rio Negro
y encontrarse con Chaihueque [Sayhueque], Painemilla y Cofia fueron recibidos y hospedados por
Namecuche [¢Juan o Miguel Nancuche?).

"Terminado el saludo se nos llev a una casa. Namcuche (Namkuche) se llamaba el que se hizo

cargo de Painemilla, al que seguimos nosotros" (Cofia 1984:304)

"Volvimos después a la casa de Namcuche; alla recibimo: s y alojamiento
aquella noche" (Cofia 1984:305)

Namcuche, en efecto, si acompafio al grupo en su viaje a Buenos Aires. Tan solo cinco
personas finalmente pudieron arribar a la capital; ellos fueron Cofia, Painemilla, Imelcan, Llonquinao y
Namcuche. Estos dos tltimos eran segin la fuente "indigenas argentinos”, pewenche, y tenian sus
motivos particulares para realizar el viaje:

"/.../ dicen que se les robaron las mujeres durante el alzamiento y que ellas se encuentran aqui,

ruegan que intervengas [se refiere a Roca] en su favor." (Cofia 1984:316)

*! Segin Wilhelm de Moesbach este viaje a Buenos Aires habria sido efectuado en 1882. Sin embargo,

comcidiendo con Bengoa (1987), nos inclinamos por una fecha posterior como 1885.
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De acuerdo al relato, Roca habria dido tan solo a r en terrenos al cacique

P

Painemilla y se habria negado a intevenir en el problema de los cautivos ya que de acuerdo a su opinién
no estaban en condicion de cautivos sino por propia iniciativa. Lo interesante de este relato es que
permite visualizar el proceso de un reclamo desde sus origenes y a través de los distintos intereses que
entraron en juego en su desarrollo. Es posible, también, hipotetizar sobre la relacion que habria existido

entre aquel cacique } ir y su hijo N: (Namcude) con Namcuche, teniendo en cuenta que

habria sido un reclamo de los primeros lo que habria movilizado una suma de intereses en la concrecion
de un viaje en el que finalmente tomé parte el Namcuche asociado con Sayhueque. Este Namcuche
recibi6 personalmente a los viajeros cuando estos arribaron al Rio Negro, los acompaiio en la travesia y
finalmente reclamo ante el presidente Roca por la suerte corrida por miembros de su familia. El grupo
habria regresado desde Buenos Aires acompaiiado por tres mujeres de Sayhueque cautivas. Al cruzar
nuevamente la cordillera por el paso del Lanin y luego de pasar por Trancura, Painemilla y Cofia
llegaron al volcan Villarica:

"Alli habia una tribu de indigenas, los Nahuelquires; all4 nos alojamos y nos recreamos/.../"**
(Cona 1984:326)

Una primera hipétesis sobre el vinculo entre el ulmen Nahuelquir, su hijo y el Namcuche
asociado con Sayhueque podria establecer que el Namcuche del testimonio de Cofia es €l mismo Juan
Nancuche de las fuentes mas tempranas y que Nahuelquir y Namcude serian hijo y nieto del mismo
Con lo cual podria explicarse el hecho de que nieto y abuelo lleven el mismo nombre, aunque aparezca
algo modificado debido a que el abuelo se encontraba ain vivo. Bengoa (1987) sefiala que era una
préctica comun en los linajes mapuches el que el nieto recibiera el nombre de su abuelo. Esta hipotesis
podria ser confirmada con el testimonio de M.N. quien recordaba que su padre y abuelo se habrian

;1

chileno quien les habia sugerido que tenian que

dirigido a Santiago a iar con el pr

=) =)

peticionar ante Roca.

* La negrita me pertenece. -



Una segunda hipétesis, con una menor pretension de especificidad en el tipo de vinculo, puede

elaborarse en la medida en que es posible suponer algin lazo de parentesco entre el cacique

", 1 1

"y los Nah . No necesari como d directa entre Namcuche,

Nahuelquir y Namcuse.

"La pauta matrimonial preferencial de casamiento con la prima cruzada matrilateral (ha. hno
ma.) asi como la practica de matrimonio entre cufiados (dos hnos. de un patrilinaje con dos
hnos. de otro) coady n a bl inculaci reiteradas entre patrilinajes
determinados" (Olivera y Briones 1987:63)

Es posible inferir que estas tres personas estaban vinculadas entre si por lazos de parentesco en
tanto miembros de linajes relacionados o quizas como miembros de un mismo linaje cuyos integrantes
residian en ambas vertientes cordilleranas. Como sefialaron Olivera y Briones (1987) para el caso de la

comunidad de Ancatruz:

"/.../ la movilidad transcordillerana anterior a la conquista habia redundado en que algunos

patrilinajes tuvieran integrantes residiendo en ambos paises. Segun los vaivenes de las politicas

respectivas fuesen marcando situaciones mas o menos ventajosas en uno u otro lugar, los

. 2 o

mas i ubicados iban llamando a los parientes que estaban del otro

lado de la frontera." (Olivera y Briones 1987:62)

Estas redes de parentesco fueron visibles en el caso del cacique Nancuche en distintas
coyunturas: tanto en la huida ante el avance de las tropas en 1882-1883 y la posterior negociacion por
el retorno, como en la conformacion de la comunidad de Cushamen en la ultima década del siglo XIX.
Por otro lado, como sefiala Bengoa (1987) al lizarse la practica de ali "ganadero-militares"
se hizo corriente el uso del nombre del jefe de la familia aliada por matrimonio (suegro generalmente)

Esta situacion explicaria la existencia de nombres fuera de la region o agrupacion de la cual serian
originarios. Particularmente para el siglo XIX, Bengoa, sostiene que se hace dificil "distinguir si se trata
de padres, hijos, nietos o de una sola persona longeva" (1987:71-72). No obstante la imposibilidad de
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plantear una hipétesi luyente, queda evidenciada la exi ia de fuertes vinculos entre ambas

vertientes cordilleranas.

4- Intercambios longitudinales

"Una rivalidad amistosa se mantuvo siempre entre las tribus en el

juego, en la caza y en otros deportes, en los que la suerte pasaba

continuamente de un bando al otro” (Musters 1991:291)

La cronica de Musters permite observar la dinamica longitudinal de los intercambios en
Patagonia. Una dinamica que sobrepasa los limites arbitrarios definidos para nuestra area de analisis y

que se compl con la dinami sal cordillerana.

Nacuzzi y Pérez de Micou (1994), a partir de un analisis detallado del trazado de rutas

s

2 y el aprovisi iento de recursos economicos por parte de grupos cazadores recolectores

del norte de la Patagonia en el siglo XIX, plantearon que las rutas indigenas en si mismas se
constituyeron en un territorio de explotacion. Esta explotacion de caracter multiétnico estaria
corroborada por la superposicion de nombres en diferentes lenguas para un mismo paraje, e implicaria

un concepto de territorialidad distinto del comportamiento de exclusion dentro del habitat™ :

"Esto no se contradice con una idea de control sobre determinados territorios sino que
demuestra la complejidad de ese concepto” (Nacuzzi y Pérez de Micou 1994:101)

1a o

Las autoras sostienen que el vestigio gico no es i como para suponer la

explotacion del territorio por un mismo grupo social. Las fuentes para el area permiten, por el
)S Y europeos

. =

contrario, sup un uso si a de determi parajes por
indistintamente:

Faaloh

* Las autoras se refieren a Hardesty 1979:290 (Nacuzzi y Perez de Micou 1994:101).
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"/.../ lo que refuerza la dificultad de adjudicar determinadas cond a ciertos grupos étnicos
a partir de los vestigios arqueologicos" (Nacuzzi y Pérez de Micou 1994:101)

Las fuentes a menudo situan a caciques y a grupos en lugares alejados de sus supuestas areas
de residencia habitual. Moreno [1879] refiriéndose a Inacayal y Foyel sefialaba

"Estos indios habitan generalmente mas al norte, pero durante el tiempo de las grandes cacerias
bajan hasta el Senguerr, rio situado en el paralelo 45" (Moreno [1879] 1882:56)

"Esto confirmaba lo que habia dicho Casimiro a proposito de que esos indios [Foyel] dejaban
provisoriamente bolsas de gordura y provisiones en diversos sitios, a los que esperaban volver

en no muy remoto tiempo" (Musters 1991:303)

Estos movimientos estacionales no habrian estado motivados exclusivamente por la caceria y el
aprovisionamiento de material litico. El intercambio de distintos productos y la negociacion politica se

desarrollaban permanentemente.

"Después de la francachela y de la partida de la gente de Foyel se dedico un dia a las
operaciones comerciales, postergandose las discusiones politicas a causa de la indisposicion de
Casimiro/../ Nuestros tehuelches/../ colocaron todos sus articulos provechosamente,
haciéndose los felices poseedores de numerosos caballos, adornados de plata y mandiles."
(Musters 1991:317)

M

p 6 un buen p de los articulos que intervenian en estos intercambios y

brindé su opinion con respecto a las operaciones que habia observado:
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"/...l los parecian depender de los tehuelches en su provision de cubiertas para

toldo, asi como los ultimos, a su vez, tenian que conseguir de los otros los mandiles tejidos y
los ponchos." (Musters 1991:318)

"/.../ cubiertas para toldos, mantas, etc., que las mujeres esperaban vender con ventaja a los
araucanos /.../" (Musters 1991:303)

En la misma fuente podemos apreciar que este tipo de intercambios era resultado de un
proceso de interrelacion en el cual se habian producido tensiones y conflictos. Esto no solo estaba
presente en la rivalidad en el "juego”, sino también en la memoria historica. Indudablemente algin
informante le proporciono el siguiente dato:

"/.../ muchos afios antes, aquel lugar [Geylum] habia sido teatro de una gran batalla entre
tehuelches y los manzanares." (Musters 1991:301)

Los conflictos generados entre "tehuelches" y "araucanos” no necesariamente nos revelan un
enfrentamiento solo en términos de "invasion”. A través del intercambio estos pueblos entraron en
contacto tempranamente™ . Dentro de este tipo de relaciones, que incluian una gran diversidad, existia

la posibilidad de un enfrentamiento armado al fracasar otras instancias de negociacion, mecanismo que

por otra parte funcionaba también en las relaci de los pueblos indigenas con la sociedad criolla

La articulacié ipleja de la explotacion del espacio permitiria elaborar una hipotesis con
respecto al proceso de etnicidad que se habria desarrollado entre los grupos de norpatagonia y que las
denominadas "campafias al desierto” vinieron a desestructurar. Un proceso de etnicidad que fue
redireccionado y acelerado por el nuevo contexto de incorporacion forzosa como miembros

R G

y en una nueva sociedad global. Faltan muchos elementos como para

sostener esta hipotesis; sin embargo, resulta claro que se estaba generando un proceso de interrelacion

P

los i la

entre estos grupos. En el mismo se desar del territorio, las

* Con respecto a las fechas manejadas hasta hace apenas una década por los trabajos sobre norpatagonia.
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relaciones de parentesco y la creacion de un ambito de negociacion y, con distintos procesos de
comunalizacién en danza (a veces intersectandose), la toma de decisiones en comin

5- Relaciones de parentesco

"Los acuerdos matrimoniales son, por supuesto, la forma
clasica del intercambio como pacto social" Marshall Sahlins
(1983:242)

En la cronica de Musters es posible encontrar muchas referencias a las relaciones de parentesco

establecidas entre grupos diferenciados como "tehuelches" y "araucanos":

"Un casamiento vari6 también el orden de cosas; y otro pequefio incidente, la separacion por
consentimiento mutuo de un marido araucano y una mujer tehuelche, dio que hablar a las viejas
damas. Poco después los conyuges se reconciliaron/.../ " (Musters 1991:280)

"[Sayt )/.../ habia heredado de su madre tehuelche/.. / era evidente que se consideraba, y

2

no sin razon, superior a todos los caciques, aunque €stos no estaban sujetos a €l/.../ " (Musters

1991:314)

Los matrimonios entre ambos grupos (identificados con la generalidad de los términos
"tehuelche" y "mapuche") no eran una excepcion. Si se analizan los casos de los principales caciques
del "Pais de las Manzanas" esto resulta més significativo. Foyel habria tenido padre giiniina-kiine y
madre I | era de dencia giiniina-kiine segin Balmaceda (Musters 1991:327)
Cheoeque [Sayhueque] era hijo de "madre tehuelche” (Musters 1991:314). Miguel Nancuche
Nahuelquir (Imagen 1) tomo por esposa a una "cautiva tehuelche" (presumiblemente por las tropas del
gobierno) con la cual convivio hasta sus altimos dias. Esta mujer se llamaba Manuela Casimiro
(Imagen 2) y su apodo era Tananuan.

78



Imagen 1. Miguel Nancuche Nahuelquir
Oleo sobre fotografia



Imagen 2. Manuela Casimiro _
El texto dice: Tannenhuen. Emperatriz de la Patagonia, esposa del cacique Nancuche Nahuelquir
(Bramido de tigre), que fuera reina de la tribu de Cushamen. (Argentina Austral 132:15)



Manuela Casimiro es reconocida en la lidad como la "verdadera mujer del cacique" ** Se

relatan historias en las cuales ella es la protagonista, destacandose su fuerte caracter y su
aborrecimiento de todo winka. La filiacion de esta mujer con el cacique Casimiro de Musters es
incierta. Solo se han podido recoger, en el trabajo de campo, pocas referencias que la relacionan con
algin cacique tehuelche pero sin mayor precision sobre ello. Una de aquellas historias hace referencia a
los viajes que realizaba al sur para visitar a sus parientes tehuelches y al contacto que mantenia con
ellos en tiempos en que ya estaba formada la Colonia Cushamen **

En el presente la filiacion "tehuelche" de muchos de los integrantes de la comunidad es
reconocida, principalmente, por aquellos que no poseen ancestros de dicho origen. Estos valorizan
negativamente al "tehuelche”, utilizando términos como "sanguinarios", "borracho", etc.; los cuales se

hacen presentes en la conversacion cuando se esté criticando a una persona:

"/.../ a esos su madre [Manuela Casimiro] les ensefio su lengua, por eso son asi... borrachos, se
pelean entre ellos." [NN 1996]

También se considera posible reconocer al tehuelche por su fisonomia:
"/.../ es tehuelche. ;No vi6 los dientes afilados que tiene?" [NN 1996]

Estas personas, con algun ancestro tehuelche, no dejan de ser consideradas como integrantes
de la c idad. Esto también habria dido en el pasado. No hay que olvidar que fueron los

principales caciques quienes han tenido algin vinculo de este tipo. Por el contrario, el vinculo marital
interétnico parecia otorgar prestigio; principalmente en los casos de poligamia donde el nimero de
estaria relacionado con el posicionamiento y el prestigio dentro del grupo.”’ Bengoa (1987)

1

sostiene que entre los linajes mapuches, en Chile, "el matrimonio se habia convertido en un contrato

*¥ Una foto de Manuela Casimiro fue publicada en el libro de Clemente Onelli "Trapando Los Andes" [1903]
mpmdumhtambmmhmAlgmmaAumLmlawalsemcluyemmmmsuapodo(lmang)

les en Colonia Cust 1995 y 1996.
’7Espmusomeutdarqnwﬁ|srmlos iques "principales” de Las M: los tltimos en adoptar
la por los misi Sayh iculs nunca la acepto.
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politico y militar". Ciertos loncos llegaron a tener mas de diez mujeres, todas hijas de jefes importantes
(Bengoa 1987:68). El matrimonio interétnico estaria b ligado con el desarrollo de los

intercambios, la necesidad del manejo de la lengua, el establecimiento de vinculos entre los distintos
linajes y el reforzami de los atrit de prestigio.

Martha Bechis (1994:41-62) analiza dos casos de "parcialidades de indios chilenos en la
frontera de Buenos Aires durante el segundo tercio del siglo XIX" y destaca "la importancia de la
manipulacion de las formas matrimoniales en la construccion de un grupo de poder en sociedades sin
estado". En otras palabras, ciertas formas de matrimonio pudieron haber tenido un sentido politico
peculiar, destinadas a la consolidacion de los nicleos familiares dominantes en cada parcialidad (Bechis
1994:41-62). Bechis sostiene la hipotesis de que se habria generado un proceso de cambio dirigido a

o

una mayor patriarcalidad y patrili considera viable una hipotesis que sostenga que habria

existido casamiento entre primos cruzados patrilineales:

"/.../ sistema que sirve para unir dos grupos conservando el equilibrio de poder entre los dos.
En este sistema un linaje da mujeres a otro en una generacion y luego recibe mujeres en la
proxima generacion/../ Es lo que Lévi-Strauss llama intercambio discontinuo" (Bechis
1994:48).

Bechis considera que este modelo es viable a la sociedad mapuche al ser ésta una sociedad
econémicamente igualitaria y politicamente competitiva. Como sefiala Sahlins, la falta de equilibrio
preciso en el intercambio matrimonial permitiria que las deudas no sean zanjadas inmediatamente

"/../ la relacion se mantiene gracias a la 'sombra de la deuda' y se presentaran otras
oportunidades de asociacion, tal vez como ocasion de nuevos pagos/.../ Se ha producido una
transferencia diferencial: los grupos se relacionan socialmente de una manera complementaria y
asimétrica." (M. Sahlins 1983:243)

82



Bechis Supone que en el momento de migracion a las pampas se habrian generado pactos entre
iguales con la finalidad de proteger sus respecti ] yd dencias (Bechis 1994:52). Las

conclusiones a las que arriba Bechis son significativas, ya que plantea la hipotesis de que durante un
periodo de "gestacion y consolidacion de cada una de las parcialidades" se desarrollaron formas de
casamiento no usuales con anterioridad, las que contribuyeron a esa consolidacion y fueron "altamente
adaptativas tanto a la situacion social que vivieron los grupos como a sus proyectos posibles de
concrecion” (Bechis 1994:60).

"En sociedades sin estado, como la araucana, los procesos y estructuras de parentesco proveen

el armazon basico para la formacion y el imi de la organizacion politica" (Bechis
1994:60)

En este punto el trabajo de Bechis coincide con lo afirmado por Bengoa quien sostiene que "las
reglas matrimoniales constituian un sistema muy flexible"*®; la familia amplia, extensa y compleja
permitia una regulacion de los conflictos. Segun este autor, en el siglo XIX, la sociedad mapuche
estaba ida sobre un complejo sistema de ali matrimoniales entre los principales cabecillas

de las grandes familias. Estas seguirian siendo las unidades basicas de esa sociedad y darian lugar a las

4.

g agrupaciones mapuches del siglo XIX (Bengoa 1987:69).

Tars 1

Mes con grupos !
como lo demuestran las fuentes y los testimonios orales, como con otros grupos englobados con el
término "tehuelche”. Esto ultimo no lo desprendemos de las referencias a "el I
tehuelches" que puedan ser rastreados en las fuentes, sino al hecho de que es posible encontrar

En el caso del linaje de Nancuche es posible encontrar vi

referencias a identificaci y i que operan dentro de un mismo colectivo de pertenencia

El reconocimiento de Manuela Casimiro como tehuelche y el manejo de la lengua tehuelche por sus
descendientes no implica que sean o hayan sido considerados como ajenos al linaje de Nancuche. Asi

bién miembros de la idad con d "chilena" son i del linaje fundador y
iderados como "antiguos". Si bien estas conclusiones fueron extraidas de los trabajos de campo en
“* Bengoa 1987:126.
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la actual comunidad de Colonia Cushamen, nos permiten visualizar, desde la perspectiva del proceso de
comunalizacion, como pueden operar distintas adscripciones étnicas en la construccion de un mismo
colectivo de pertenencia. Sin determinar hipotesis hacia “atras" permiten elaborarlas con mayor
perspectiva procesual.

Todos los datos cond: a i Iquier hipotesis unilineal sobre el desarrollo de los

1 P

grupos llamados "manzaneros" por las fuentes del siglo XIX. En otras palabras, es cuestionable el

sostener que se trata de un " huelche", lturado y izado, como también lo es el

considerarlos como grupos "araucanos'®. Si bien ambos procesos, migraciones y difusion de

] i lugar en el pais de Las Manzanas, por si solos, éstos no explican la

plejidad de las relaci iales hacia dentro y fuera de los grupos que la habitaron como
tampoco los procesos de construccion de sentidos de pertenencia. Son las redes de intercambio, las
relaciones de parentesco, el desarrollo de espacios de negociacion y de toma de decisiones los que
generaron nuevos lazos de solidaridad entre los distintos grupos, conformando un complejo
poblacional que las fuentes han reducido a categorias tales como "manzaneros". Establecer que se trata
de una "etnia manzanera" implicaria haber podido establecer con certeza un grado de autoadscripcion
que fuera mas alla de la simple utilizacion del término "manzanero" que encontramos en las fuentes

P

ia ién que esta

p p "etnia a" se autocontrastase en bloque de otras, no

reconociendo los cruzamientos adscriptivos mencionados.

Las relaciones de parentesco permiten consolidar, entonces, la afirmacion de que, durante la
segunda parte del siglo XIX, se desarrollaba un proceso de interrelacion entre los grupos que habitaban
el "pais de las manzanas" y los grupos del occidente cordillerano, tanto como con el resto de los grupos

de Patagonia noroccidental.

¥ Araucanos o cualquier otro término que se utilice para referirse a grupos originarios del occidente
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6- Espacios de negociacion

Luego de haber subrayado la importancia de las dinamicas de intercambio y que éstas no se
circunscribian a un area limitada sino que, por el contrario, podian establecerse entre grupos alejados
unos de otros y sobre la base de un concepto de territorialidad complejo, observaremos las dinamicas
de interrelacion diplomatica entre los distintos grupos que entraron en contacto en el area de anlisis.

Las fuentes nos permiten visualizar ciertos modos de contacto que indudablemente
constituyeron una arena de negociacion e intercambio. Es posible observar a ésta como a través del
telon de nuestro teatro de sombras; en otras palabras, como un escenario del cual podemos hipotetizar

sobre sus verdaderas dimensiones pero no ignorar su existencia.

Bechis sostiene que los manzaneros constituyeron una confederacion

"The confederacy of Las M: was more loosely tied than the others but was more
multiethnic. Tehuelches as well as Chilean Araucanians belonged to it, and among the
Araucanians, several distinct sub-units were attached to the confederacy"(Bechis 1984:64)

También se refiere a Federaciones Tehuelches hacia el sur, las que mantenian una estrecha

relacion con otros grupos; relaciones indexicalizadas por vinculos de parentesco:

[Los ADm-Kmk] "/../ they made federations of nomadic bands engaged in alliance with
Ar A ized Tehuelches, and Creoles of Chile and Argentina. Their Chief
Casimiro (1840-1875) married a close relative of Chief Calfucurd/.../ and was also related
through marriage to Chief Sayhueque." (Bechis 1984:66)

En la crénica de Musters es posible observar como funcionaban las relaciones entre los grupos
identificados como "tehuelches" y "manzaneros" (Musters viajaba con Casimiro y con otros caciques
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o "). Lap ia en jurisdicci ajenas debia ser convenientemente aclarada. El envio de

emisarios parecia formar parte de un protocolo establecido:

"Se habia resuelto mandar mensajeros desde ese lugar, al que se denominé Cushamon

[Cust ], para p: ir nuestra aproximacion a Foyel y también a Cheoeque, el cacique de
Las Manzanas/.../ escribi a dicho cacique una carta dictada por Casimiro, en la que, en frases
bien redondeadas y con mucha ceremoniosa palabreria, explicaba el hecho y las razones de que
hubiéramos unido a todos los indios, invitandolo a €l a cooperar a ese fin/ A la mafana
siguiente, una vez que se hubo leido y explicado la carta a los caciques reunidos, los dos

mensajeros, que eran hijos de caciques, se presentaron con dos caballos cada uno; y después

que se les hubo dado algunas 6rdenes verbales, emprendieron su viaje entre los aullidos de unas
cuantas viejas y un toque de corneta" (Musters 1991:283)

Estos mensajeros retornarian con manzanas de regalo y la repuesta verbal de que serian bien
recibidos en "Las Manzanas":

"Cheoeque reuniria una fuerza para salimos al encuentro, porque toda su gente entonces en las
montafias, ocupada en recoger la cosecha de manzanas y pifiones; también decia que el cacique
habia tenido noticias frescas de Patagones porque estaba entonces de visita en Las Manzanas
un tal Mariano Linares, hermano del cacique principal de los indios mansos de esa colonia
Casimiro se irrit6 un poco al no recibir una respuesta escrita, pero, como yo le insinuara que
era muy posible que Cheoeque no tuviera secretario en su séquito, el cacique se tranquilizo
algo, aunque su dignidad quedo un tanto resentida, por lo que el hombre volvio a tocar el tema
unas cuantas veces" (Musters 1991:285)

La figura del "secretario" del cacique es recurrente, sus funciones parecerian ser tanto la
redaccion de correspondencia como la de traduccion. Foyel, por ejemplo, tenia como secretario a "un
indio valdiviano llamado Antonio Guaitu (Guilto, segin Moreno 1893:253) que habia sido educado
por los misioneros y desempefiaba el cargo de secretario de ese jefe" (Musters 1991:284). Miguel
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Nancuche tenia como secretario a su propio hermano Rafael Nahuelquir quien, segin uno de sus hijos,

habria aprendido la lectura y escritura en Chile** El desempefio de estos secretarios permitia cierto

e iito 86

prestigio del cacique; no solo por contar con aquel sino también porque exceptuaba
al cacique de la necesidad de comunicarse en otro idioma que no fuera el propio. En el presente se
T da, fr que Miguel N: he "no hablaba el castilla", o por lo menos no lo habia

hecho en sus entrevistas con el propio Roca. También se registraron testimonios que se refieren a

Manuela Casimiro (esposa de Miguel Nancuche) como solo "tehuelche"” parlante®' Mas alla de que
esto efectivamente haya sido asi resulta importante destacar como el uso de la lengua propia ha sido
resignificado y como puede otorgar cierto prestigio.

"/.../ cuando quiere [Purran], habla efectivamente castellano como cualquier Mendocino. Digo

n62

cuando quiere, porque la etiqueta en los caciques es hablar por medio de intérprete

Continuando con el relato de Musters podemos ver como fue la recepcion de los mensajeros

de Foyel:

"/.../ formando corro, en el cual mi puesto estaba junto al presidente, Casimiro, entraron los

1

y me 0 ceremonic la carta/../ contenia muchas expresiones de

benevolencia, y la esperanza de un pronto encuentro, y terminaba pidiendo disculpa porque,
como habia dejado sus tierras al norte del rio Limay para bajar a esas regiones a cazar guanaco
cachorro, sentia tener en su séquito muy pocos guerreros para dar la bienvenida al "gran
cacique del sur”, es decir a Casimiro" (Musters 1991:284)

Al encontrarse los caciques Casimiro y Foyel se reprodujeron una serie de pasos aparentemente
preestablecidos.

% Entrevista con M.N., hijo de Rafael Nahuelquir y sobrino de Miguel Nancuche (Cushamen 1995 y 1996).
' Cushamen, trabajos de campo de 1995 y 1996.
 AGN. Sala VIL, Arch. Roca, Leg, 155, Doc. 407.
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"/./ hubo un cambio de cartas entre los jefes [Casimiro y Foyel], que se felicitaron

por el fijando el dia siguiente para la ceremonia de bienvenida /../
depués de ella habria que celebrar un parlamento que considerara las cuestiones en general/.../
hubo luego una breve conferencia entre los dos caciques, aunque conviene recordarlo, ninguno
de los dos podia entender el lenguaje del otro." (Musters 1991:288).

Era un factor de prestigio el dirigirse en los parlamentos en la lengua propia. La utilizacion de
los "secretarios", en este sentido, permitia al cacique posicionarse mejor. En el presente se recuerda
que Miguel Nancuche siempre utilizé "traductores” en sus entrevistas con Roca, lo cual no nos diria
nada especifico con respecto a si realmente hablaba el castellano o no.

El ceremonial que precedia al encuentro de los caciques puede también observarse en las visitas
de los grupos trasandinos. En la cronica de Pascual Cofia podemos verlo incluso en un caso en que el
cacique al que se visitaba se encontraba confinado:

"Al acercarnos a Junin, Catringuir y Painemilla despacharon un mensajero para que avisara al
cacique Ancatrir (Ancatrur), que se encontraba como prisionero en aquella ciudad, y le dijera:
"Estan llegando tus caciques chilenos"/.../ Ancatrir contesto al mensajero: "{Mire, que vino!
Bueno, ya tomé nota; lo estoy esperando, que venga no mas!"" (Cofia 1984:294)

Ancatrir envio a su vez mensajeros a Painemilla y Catringuir guiandolos hasta una pampa
donde se les brind6 una recepcion solemne. Esta consistio en un awun acompaiiado por el tayel de las
mujeres. Luego, segun la fuente, el propio Ancatrir habria demandado a los lonkos trasandinos que le
brindasen el mismo honor. El saludo continuat el ial de bi ida.

N

En los parl se i los recl en lo referente a los conflictos inter e

intragrupales tanto como a la toma de decisiones con respecto a una politica mas global
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"Al cabo de media hora de espera se cambiaron rehenes [entre tehuelches y manzaneros] y se
desarroll6 la ceremonia de bienvenida" (Musters 1991:311)

"/.../ se celebré un parlamento durante el cual todos permanecian montados, y la discusion duro
hasta la puesta del sol/.../ Las conclusiones a que se llego se referian principalmente a efectuar
una paz firme y duradera entre los indios presentes, punto sobre el cual hubo feliz unanimidad."
(Musters 1991:311)

En estos espacios de negociacion no todos los conflictos podian suturarse. Sin embargo, ésto

parrafo de Musters:

o

no i ba necesari un i entre las partes. Como lo podemos ver en el siguiente

"La rivalidad existente entre Foyel y Cheoeque/.../ existia desde que ese jefe y Quintuhual

habian emigrado al sur; y en esas ci ias todos los ar: de ambos caciques se

1 1 Se

lo mas

posible, de tomar parte en las fiestas, mientras que
los tehuelches, que nada tenian que ver en la cuestion, se divertian con toda libertad" (Musters

1991:316)

Estos son ejemplos de las formas en las cuales se realizaban los encuentros entre distintos
grupos. Es necesario enmarcar este tipo de ceremonias en un contexto mas amplio. La complejidad de
la articulacion espacial del area de analisis se corresponde con una articulacion compleja de las redes de

ion e i io. Practicas iales (destinadas a suturar conflictos) fueron desarrolladas

en un proceso de profundizacion de las relaci interétnicas. Vehiculizados por las relaci de

P se g n espacios de negociacion que fueron determinando el proceso de constitucion

de una incipiente arena de discusion y toma de decisi Se analizaran, entonces, algunas de las

politicas iadas en esos ambitos de di

23

En la cronica de Musters es posible observar una negociacion con resp a la "jurisdiccion”

de los caciques. Es preciso tener presente que Musters utiliza el término jurisdiccion para referirse, en
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todo caso, al prestigio reconocido, por los otros caciques, a Casimiro. Este habria quedado como

responsable de organizar y movilizar a la gente en ciertos casos previstos.

"/.../ se celebro un gran parlamento [entre Foyel, Casimiro y otros caciques] que duré hasta la
tarde; se confirmaron en €l todas las resoluciones anteriores, esto es, que Casimiro quedaba
reconocido como cacique del sur, con jurisdiccion sobre todos los indios al sur del rio Limay,
que garantizaria con su gente la seguridad de Patagones y tendria en jaque a los indios pampas
de Las Salinas, al mando del cacique Calfucura, en el caso improbable de que éste tratara de
atravesar el rio Limay para hacer correrias en las colonias; y, en segundo lugar, que todos
juntos iriamos hasta Las Manzanas a visitar a Cheoeque para proponerle que garantizara con
sus fuerzas la seguridad de la orilla norte del rio, lo que refrenaria eficazmente a Calfucura y
aseguraria a Patagones." (Musters 1991:290)

Musters incluye las opiniones del cacique Foyel sobre las relaciones con los criollos:

"Declaré que estaba en favor de un comercio amistoso tanto con los valdivianos del lado

idental como los argentinos en las costas orientales. Voy a citar algunas de sus palabras
textuales: "/.../ Nuestro contacto con los cristianos en los tltimos afios nos ha aficionado a la !
yerba, al aziicar, a la galleta, a la harina y a otras regalias que antes no conociamos, pero que
nos han sido ya casi necesarias. Si hacemos la guerra a los espafioles, no tendremos mercado
para nuestras pieles, ponchos, plumas, etc.; de modo que en nuestro propio interés esta
mantener con ellos buenas relaciones, aparte de que aqui hay lugar de sobra para todos."
(Musters 1991:291)

Foyel resaltaba la importancia que tenian las redes de intercambio tanto hacia el este como al

oeste. Deseaba encontrar una ruta a Valdivia que le permitiera eludir los pasos cordilleranos
lados por los picunche y que tamp "Las M " ya que se encontraba
frentado con Sayhueque. Incluso ionaba la posibilidad de "traer familias de indios valdivianos

para cultivar algunos de los valles situados a inmediaciones del rio Limay" (Musters 1991:291). A
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pesar del enfrentamiento entre Foyel y Sayhueque, en el parlamento se habia decidido ir a Las

M: y pedirle a Sayhueque que g; i la seguridad en la region norte del Limay. En otras
palabras, era posible la negociacion y la toma de decisiones en comun mas alla de ciertos conflictos

puntuales.
Los temas a tratar en cada parlamento podian ordenarse de acuerdo a las prioridades.
"Se fijo otro dia para discutir la proposicion de Casimiro referente a la proteccion de Patagones
y la guerra chilena con los indios de mas al norte; asi como para considerar el mensaje de
Calfucura acerca de un malon a Bahia Blanca, y en general, la frontera bonaerense." (Musters

1991:311)

Musters asistio a otro parlamento en el que Sayhueque comentaba su voluntad de participar en

1 i enla A ja. En el desarrollo del mismo se habria tomado la decision de no aceptar
la propuesta de Calfucura. Durante la estadia de los disti iques ("tehuelches", "araucanos" y

"picunches”, segun la fuente) todos habrian sido mantenidos por Sayhueque, el cacique anfitrion
(Musters 1991:318-20).

Los parlamentos eran espacios de negociacion que permitian abordar distintos temas, desde la

devolucion de rehenes y cautivos hasta la concrecion de una invasion a la frontera. No solo constituian

de iacion; también, permitian la concrecion de una multiplicidad de intercambios que

consolidaban los vinculos intergrupales mas alla de las distintas adscripciones. Como acto ceremonial

=1 )

eran una i ia cC ) de un largo proceso de contactos entre grupos que se

reconocian con experiencias de comunalizacion distintas.
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7- Caci de Las M poder y prestigi

La utilizacion del término "cacique” en el presente trabajo se encuentra mediatizada por una
necesidad funcional. Esta fue la forma utilizada por casi toda la documentacion de época con la cual

hemos trabajado. Indudabl esta d ion, como ya ha sido resaltado, proviene de la

cultura del winka; es decir, que lo que representa el término "cacique" es un concepto construido por
una cultura para interpretar a otra. En otras palabras, los caciques que podemos observar en las

cronicas son las rep i que los hispano-criollos elaboraron a partir de su vison particular de

las estrucutras de prestigio y poder de los pueblos indigenas. En esta construccion de su "otro", los
criollos divisaron como grandes sefiorios a los grupos indigenas: el lonko debia poseer un gran poder

sobre "su gente", cada temritorio debia pertenecer a determinada jefatura, la negociacion debia

realizarse, entonces, con el rep de cada "caci ". Esta elaboracion del "rol de cacique" se
caracterizaba por una fuerte creencia en un poder "despotico” del lonko, la que justificaba todo tipo de
fantasias atribuidas a los pueblos indigenas y sus "jefes".

A partir de este tipo de construccion de la figura del "cacique" es que la sociedad criolla
desarroll6 sus contactos con los pueblos indigenas. Negociando con los "principales", con "“caciques” y

"caciquillos" reforzo las funci de intermediario, negociador y de redistribucion que estos tenian o

pudieron haber tenido.

Segiin Bengoa (1987) en la sociedad mapuche chilena comenz6 a darse hacia la segunda mitad

del siglo XVIIT una da division social entre caciques y guerreros, incluso dandose ya en el siglo
XIX "claras relaci iales de subordinacion" (1987:60). Unos pocos caciques fueron adquiriendo
mayor influencia y mayor riqueza lada: "se fortaleci las ali entre loncos, provocandose
verdaderas formas germinales de centralismo politico" (Bengoa 1987:44). Este proceso estaria
relacionado con el pasaje de una economia agricola-ganadera de subsi ia hacia una economia
ganadera mercantil (1987:47). Por su parte, Mandrini (1986) sostiene, siguiendo a Gonzalez (1979),
que los grandes cacicatos pampeanos fueron "sefiorios". Desprende esta lusion de los complejo:

protocolos de ceremonias y parlamentos, la marcada estratificacion social, la acumulacion de poder y
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riquezas (plata, ganado y mujeres) en manos de los caciques mas importantes, la practica poligamica

por parte de los jefes y la capacidad de ilizar grandes ejércitos (1986). Esta estructura sociopolitica

compleja estaria sustentada por una base economica constituida por dos circuitos: de "del ganado" y el
"doméstico o comunal".

Desde el punto de vista geografico, los caciques manzaneros se situaron entre las sociedades
analizadas por ambos autores. No obstante, de las fuentes utilizadas en este trabajo no es posible
deducir la existencia de grandes sefiorios en el Pais de Las Manzanas, aunque se encuentren elementos
similares con los descritos anteriormente. Las fuentes disponibles nos permiten aproximamos,
principalmente, a la funcién de intermediador del cacique. La visualizacion de las funciones hacia el

interior de sus grupos permanece en sombras.

En un documento del afio 1876 * , refiriéndose a la "direccién 6 influencia de Puran [Purran]"

sobre la poblacion que vivia "al Sud hasta Limay", se destacaba que:

"/.../ obedecen a Puran quien las recorre, visita y llama casi todos los afios a parlamento. A
éstos parlamentos ha sabido concurrir casi siempre alguna autoridad militar de Chile. El afio 71
vino el comandante Bulnes (hijo del general) con 300 ¢ 400 hombres,/.../ y esto fué en Chile,

notorio."**

El prestigio e influencia de Purran parecian depender de su funcion de recorrer personalmente
los campos, visitar, recibir enviados, tratar con la autoridad y convocar a la gente. No obstante, estas
caracteristicas del "buen cacique” no sélo pueden encontrarse en las fuentes de la época. Son funciones
que, en nuestro trabajo de campo, han aparecido como resignificadas en el discurso de muchos
habitantes de la Colonia Cushamen para explicar el por qué Miguel Nancuche Nahuelquir es
considerado como el ultimo cacique.

© Borrador de carta. Ap se trata de una carta de Olascoaga a Bemardo de Yrigoyen fechada el
5/2/1876. AGN. Sala VIL, Arch. Roca, Leg 155, Doc.404 y SS.
 AGN. SalaVII, Arch. Roca, Leg. 155, Doc. 408.
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Juan Nancuche poseyo el "grado" de cacique de acuerdo con las fuentes. Miguel Nancuche
Nahuelquir, fundador de la Colonia Cushamen, ha sido, de acuerdo con el testimonio oral, el tltimo

cacique reconocido por la comunidad.
"Asi que el que gobernaba, que era cacique, ése era Miguel Nancuche. Segiin me dijeron, que
ese recorria toda la poblacion a ver como estaban su gente, si estaban bien o no, él se recorria
todo. Pero cuando se termino €so, listo, no ha habido mas caso. Porque se abandoné la
Colonia." (F.Q.)

"Si, ése si, ése fue un gran cacique. Si fue un gran cacique..." (F.Q.)*

Si bien existieron sucesores de Miguel Nancuche, solo fueron denominados como "caciques”

en sus relaciones con el exterior de la cc idad, siendo "rep! " hacia el interior de la

misma *°

En los siguientes capitulos se analizaran las resignificaciones de las funciones del cacique en el

proceso de conformacion de la " idad de Colonia Cust ". Veamos entonces algunos

aspectos del poder y prestigio de los caciques en Las M:

"/.../ habiendo sabido Choihueques, cacique dependi de Llanquitrue, que su padre habia

muerto envenenado por su segunda mujer/.../ aviso a Llanquitrue, i éste conden6 a muerte a
todos los habitantes del toldo, en donde vivia la mujer; al mismo tiempo dio el mando de la
tropa a Chincoleo/.../ " (Cox 1863:180)

De este fragmento de la obra de Cox se desprende una estructura de poder bastante definida.
Para Casamiquela "El imperio [de José maria Yanquetruz] se fragmento asi, pues, en cacicazgos

“ Entrevista con F.Q., Cushamen, enero 1995.
 Entrevistas durante los trabajos de campo de 1995 y 1996 en Cushamen.
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menores, y de ellos parece muy claro, el del Neuquén correspondié a Paillacan" (Casamiquela
1995:99).

En la cronica de Musters es posible observar el enfrentamiento entre Foyel y Sayhueque, sin

embargo:

"Foyel habia estado jactandose continuamente de que 200 indios de Cheoeque tomarian su
partido." (Musters 1991:316)

El conflicto se debia a la presencia de "los picunche" quienes, segun el informante del cronista
se trataban de una "rama de los araucanos" que estaban "bajo el dominio de Cheoeque, aunque a las
ordenes de caciques locales" (Musters 1991:316) y que, al controlar los pasos cordilleranos, tuvieron

un enfrentamiento con gente de Foyel.

"Entonces Foyel envio a Cheoeque un mensaje provocativo en el sentido de que, si volvian a
producirse robos por sus subditos, recurriria a represalias, y agregando que Cheoeque debia
haberse figurado que él, Foyel, se habia olvidado de andar a caballo y de manejar su lanza
Todo esto se arreglo amistosamente, pero al fin Foyel, que estaba por su derecho bajo la
autoridad de Cheoeque, prefirio desprenderse de su vasallaje retirandose al otro lado del
Limay." (Musters 1991:317)

L

El "dominio" de S sobre los pi he (que a su vez estaban bajo ordenes de caciques

4

locales) como el "vasallaje" de Foyel no p ser instituciones solidas. Los términos utilizados en la

cronica deben mediatizarse a través de una interpretacion cuidadosa ya que de hecho existia un vinculo

entre Sayhueque y los picunche, y entre Sayhueque y Foyel. El siguiente parrafo se refiere a esto
ultimo:
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"La principal razon que alegaba era el hecho de que Cheoeque aun cuando recibia cuantiosas
raciones de ganado del gobierno bonaerense, nunca habia creido conveniente compartirlas con
los jefes subordinados a €l." (Musters 1991:317)

Las raciones recibidas a través de los tratados con el gobierno de Buenos Aires entraban dentro
de la redistribucion esperada por parte del cacique. No todos los lonkos establecieron tratados con las

autoridades criollas; en este caso, Sayhueque no habria cumplido con la redistribucion. Sin embargo, en

la misma cronica podemos ver como este cacique recibia a quienes participaron de un parlamento en

sus tolderias.

[En el banquete se sirve comida para todos en dos turnos segun la importancia de los invitados]
"/.../ todos los tehuelches, asi como los araucanos y los picunches, fueron mantenidos durante

su permanencia por el cacique/.../ " (Musters 1991:320)

Musters resalto el "poder” de Sayhueque. Es posible que haya encontrado diferencias notorias
entre el cacique Casimiro (con quien habia compartido su largo viaje) y el "manzanero"; quizas estas
diferencias lo hayan llevado a resaltar la autoridad de Sayhueque.

"Me llamé mucho la atencion la obediencia y el respeto que esa gente profesaba a su jefe. La
autoridad de Cheoeque se extiende al norte hasta Mendoza, sobre centenares de indios que
residen en tolderias fijas, unos cuantos en el valle proximo a Las Manzanas, pero la mayor
parte mas hacia el norte, cerca de los bosques de araucarias. Sin embargo, el poder del cacique
es absoluto y su palabra es ley hasta para sus sibditos mas distantes. A una orden suya dejan
sus toldos, sus mujeres y sus hijos, y acuden, montados y listos para cualquier servicio, a su
cuartel general." (Musters 1991:320)

También destacé a los caciques subordinados, dentro de los cuales se habria encontrado Juan

Nancuche.
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"Los caciques subordinados, cuyo oficio y calidad son hereditarios, parecian ser hombres mas

dedicados e inteligentes que el resto" (Musters 1991:320)

Musters describe a los manzaneros como una sociedad con jefatura hereditaria por via paterna.

Segun M (1876), Sayhueque i ba una tradicién de herencia del "cacicazgo", donde el mismo
titulo utilizado le venia de sus antepasados, pero de ellos solo hizo referencia de su padre Chocori

Moreno también describio a Sayh

que como el "jefe principal de la Patagonia":

"/.../ Shay-hueque es el jefe principal de la Patagonia y manda las siete Naciones que viven en

esos parajes: A s, Pi hes, Mapunches, Huilliches, Tehuelches, Agongures y Traro
Huilliches, que se hallan a las ord de los 84 caciq igui /...I" (Moreno 1876:193)
Dentro de los caciq globados como "mapunches" Moreno nombraba en primer lugar a

Juan Nancucheuque. En esta fuente Sayhueque fue mostrado como generoso en la redistribucion hacia
sus "caciques subordinados".

"Siguiendo los consejos de su padre, €l gasta todas sus prendas de plata y parejeros en hacer

regalos a los caciques subalternos para que no roben. Si uno de estos lo hiciera sin su . .

c imiento, lo mataria inmedi "' (Moreno 1876:192)

Existen dos lecturas simultaneas de esta fuente, porque mientras se identifica a Sayhueque
como el "jefe principal de la Patagonia" (Moreno 1876:193), el "Rey de las Manzanas" (Moreno
1876:190), por otro lado se puede observar lo complejo de las relaciones establecidas hacia dentro de
Las Manzanas. Moreno le atribuye a Sayhueque la influencia y el poder de un verdadero jefe de estado,
segin el modelo de sociedad al cual pertenecia, pero de su relato se desprende otra realidad: las
complejas relaciones entre los grupos norpatagonicos.

Un ejemplo de este tipo de relaciones era las que se desarrollaban con los llamados

"picunches”. Reuque-Curéa y Queispumilla fueron identificados por Moreno como pertenecientes a la
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"nacion" picunche. La relacion entre los picunche y el "Rey de las Manzanas" parecia estar en un

proceso de dami Este p estaba muy relacionado con las relaciones entre ambos

grupos y las autoridades criollas. Mientras Sayhueque manifiesta su descontento por no haberle llegado

4 e

las raciones, los picunche se encontraban en el rio Colorado b ) dir con el

5

gobiemo. El recibir a uno de los pocos viajeros que se adentraban en el territorio mas alla de la frontera
era un factor de prestigio, sobre todo en este caso en que explicitamente se reconocia la autoridad de

uno de los caciques.

Quinchauala [Quinchavala o Qnenchaoguala], otro de los caciques picunche en la lista de
Moreno, es encontrado por el viajero en los toldos de Nancuche y posteriormente en los de Sayhueque
realizando parlamentos con ambos caciques por separado. Nada nos dice la fuente de los motivos de
las visitas de Quinchauala, tan solo que son festejadas (Moreno 1876:195).

Otro documento del afio 1876 describia a "las indiadas" al sur de Purran "hasta dar con el
Limay" como dependientes de este cacique:

"/.../ obedecen 4 Puran quien las recorre, visita y llama casi todos los afios 4 Parlamento" ©’

En un informe sobre el "Estado general que manifiestan las diferentes agrupaciones de Indios

n 68

que se hallan en la Patagonia e inmediaciones de los Andes" *, correpondiente a 1879, se relativizaba

la influencia de Sayhueque sobre los caciques "picunches" (Pran [Puran], Quepu y Gueren) quienes
estarian "en relacio ha con Reuque-Cura" (considerado en la misma fuente como "araucano").
Los caciques Shayuequé, N heo, I |, Foyel y Quetruail fueron incluidos en este informe

como "tehuelches" y habitando en Caleufu los dos primeros, Limay al sur Inacayal y sobre la Cordillera
los ultimos dos. En las observaciones se mencionaba que:
" 69

"Estos indios, aunque ind: di entre si, como principal 4 Shayuequé'

i

“ AGN. Sala VII, Arch. Roca, Leg 155, Doc. 408.
“ AGN. Sala VII, Arch. Roca, Leg. 155, Doc. 593.
% Ibidem.
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Las croni jan el término "cacique” y le otorgan caracteristicas hereditarias. El poder de
Sayhueque, como antes se aclar6, varia en cada fuente. Algunas le asignaron un poder muy grande
sobre regiones extensas, mientras que otras (en algunos casos las mismas fuentes) sefalaron
limitaciones de ese "poder". El conjunto de la documentacion pareceria avalar la hipotesis de que se
estaba desarrollando un proceso de consolidacion del prestigio de ciertos caciques. En este proceso
tuvo un papel importante el cumplimiento eficaz de las funciones de intermediador-negociador con las
autoridades criollas y de redistribucion de los bienes pactados en los tratados

8- Estrategias de relacion con el gobierno criollo

Los tratados establecidos entre las autoridades criollas y los principales caciques canalizaron la
relacion entre los pueblos indigenas y la sociedad criolla. No fue solo la vision que ésta ultima poseia de
los "cacicatos" la que determino la necesidad de pactar tratados con cada uno de los principales jefes
indigenas. Los tratados establecian alianzas "politicas" pero estaban relacionados con el desarrollo de

los circuitos de intercambio y con el proceso de consolidacion del prestigio de los caciques. En

consecuencia, el tratado era Itad, bién, de una gia de relacion interétnica llevada .
adelante por los pueblos indigenas.
Los grupos del d inado "Pais de las M: " desarrollaron en sus contactos

con la sociedad criolla una estrategia, definida a través de un largo proceso histérico. Dicho proceso
fue producto de las multiples relaciones establecidas por los grupos de norpatagonia, entre si y con la
sociedad criolla. Esta estrategia, desarrollada en aquel tipo de relaciones, establecia un campo de
negociacion en el cual las diferencias entre los intereses de cada grupo podian resolverse a través de
cierta diplomacia, con normas de juego comunes a pesar de los diferentes clivajes étnicos, esto se
desprende de las fuentes por lo menos para el periodo inmediatamente anterior a las campaiias de los
'80 (Musters [1869-1870]; Bejarano [1873] y Moreno [1875-1876 y 1879]). La misma conformacion

luriétnica del d inado Pais de las M: nos permite inferir la existencia de este campo de
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negociacion. Este habria adquirido su forma a partir de los multiples vinculos establecidos a través de
los intercambios desarrollados entre los diferentes grupos norpatagonicos.

En cuanto a las relaciones con la sociedad criolla, estas estrategias de relacion interétnica

desarrollaron un sistema de negociacion dido y lizado. Una verdadera diplomacia de

tratados a través de un particular mecanismo de negociacion que incluia diversos tipos de respuesta

acorde a cada coyuntura.

En Musters podemos encontrar como, en un parlamento, se acordo que Sayhueque, a quien le
convenian mas las raciones de Patagones que invadir junto a Calfucura, enviara un mensaje al cacique
salinero:

"/.../ pidiéndole que limitara sus hostilidades a Bahia Blanca y haciéndole saber que Cheoeque
[Sayhueque] protegeria la orilla norte del Rio Negro y cuidaria a Patagones por ese lado,
que Casimiro izaria el sur." (M 1991:318)

En la concrecion de tratados con las autoridades criollas se reforzaba la funcion del cacique

como intermediario.

"/../ lo habian enviado de Patagones [a Mariano Linares] para que indujera al cacique
[Sayhueuge] a la paz." (M 1991:318)

El cacique no solo representaba a su gente frente a la sociedad criolla, a partir de €l se
articulaban las negociaciones inter e intragrupales. Si bien existia una arena de discusion, tanto hacia
afuera como hacia adentro de cada grupo, y las decisiones eran tomadas en conjunto, eran ciertos
lonkos los que podian actuar como intermediarios y articuladores del debate. Sayhueque, por ejemplo,
comentaba que lo habian ido a ver jefes procedentes de la Araucania para solicitar que los ayudara en la

guerra contra Chile (Musters 1991:318). La decision de Sayhueque de cumplir con el pedido no
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parecia representar una obligacion para los otros caciques, pero se estaba creando un espacio para
discutir una accion concreta.

En el testimonio de Pascual Cofia puede observarse como se habrian desarrollado los
preparativos para el gran levantamiento de 1881 en la Araucania. Fueron los lonkos "pewenche" "
Sayhueque, Namuncura, Foyel y Ancatrur [;Ancatruz?] quienes habrian dado el primer paso al enviar

un mensaje al cacique Neculman de Boroa.

"/../ con el contenido de que prepararan la guerra en Chile, asi como ellos, los caciques

pehuenches, se alistaban en la Argentina." (Cofia 1984:271)

Neculman al recibir el je toma la sigui actitud:

Y

"Neculman dié crédito al aviso recibido. Despacho sin demora a un mensajero y le encargo:

"Propagas esta orden: "Maiiana habra junta, llegd un mensajero de los caciques argentinos;

mafiana, pues, nos j ", diras a mis caciques subordinados." (Cona 1984:271)

En este caso, Neculman también aparece como articulador en la discusion y en la toma de

decisiones. Si bien el parl eralai ia decisiva, a través del cacique se vehiculizaban distintos

reclamos y se generaban espacios para la discusion de los mismos.

No todos los "caciques” o lonkos estableci un tratado directo con las autoridades criollas o

fueron articulad de d 1 >s. Una escala, de acuerdo a cierto grado de prestigio, se

habria generado a través del proceso de negociacion con el centro de poder con sede en Buenos Aires
y con sus representantes en la frontera. La composicion diferencial de los dones establecidos en cada
tratado, el envio de

autoridades de los cacil o de sus jeros, las obtenidas en la negociacion por

3 P

y cor la recepcion por parte de los distintos tipos de

L

™ Cofia utilizo el término "pewenche" para referirse a cualquier pueblo indigena que habitara al este de la
cordillera. Moesbach lo tradujo siempre como "argentinos".
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problemas especificos, etcétera; todo un conjunto de formas de interrelacion eran las que podian

otorgar 0 no prestigio al cacique, tanto al interior de su grupo como hacia afuera.

En este contexto es en el cual podemos encontrar al cacique Juan Nancuche negociando con

las autoridades portefias, estableciendo tratados simultaneos con los llevados a cabo por Sayhueque

Segiin las cronicas de Bejarano y Moreno, Juan Nancuche habria sido uno de los caciques con mejor
relacion con el gobierno de Buenos Aires. Estas fuentes coinciden con los testimonios recogidos en los
trabajos de campo. En la actualidad se recuerdan relatos que vinculan el linaje de Miguel Nancuche con
Francisco Moreno. Como ya se ha mencionado, éstos sostienen que Moreno le debia su vida al joven

Miguel Nancuche a partir de los sucesos de su cautiverio de 1879.

El 8 de octubre de 1872, Juan Nancucheo [Nancuche] acord6 un arreglo con el Gobierno de la
Repiiblica Argentina” . En el texto del documento se incluyen diez articulos que ambas partes se
comprometian y obligaban a cumplir. El cacique se manifestaba deseoso de una paz solida y duradera,
mientras que el gobiemo prestaria todo el apoyo y proteccion que le fuese posible.

En los debates parl ios se habia pl do como " idad" que el Poder Ejecutivo
celebrase, en ejecucion de la ley de agosto de 1867 sobre el avance de fronteras, convenios con las
tribus existentes fuera de dicha linea. La comision especial encargada del estudio del proyecto sobre
defensa de fronteras y pacificacion de los indios planteo en su informe que la ruptura de los pactos con
algunas tribus se debia al cercenamiento o la falta de entrega de provisiones por parte del gobiemno.

Como 1 la comision ba que el medio permanente mas idoneo era la pacificacion, fijar

el asiento de poblacion civil en el area de frontera, resguardarla con un ejército regular y entregar
puntualmete lo estipulado.”

7' Como ya se ha dicho, el tratado fue firmado por Guenul, en representacion de Nancuche, y Liborio Bemal,
del gobiemo; poﬁmommmﬁwmﬁcadnpmelpmdancDmgoSanmanOyelmmmchlmnor
Uladislao Frias. Archivo del Estado Mayor del Ejército. Buenos Aires. Campaiia contra los indios. 1872-73, caja
34, Doc. 1185.

" Diario de Sesiones de la Camara de Diputados 19/7/1872 tomo U: 286 y 293. En: D.LP.C.N. 1991:227



De acuerdo al articulo primero "la tribu € indiada del Cacique Juan Nancucheo y los amigos de

é" ™ podrian acceder libremente a comerciar tanto en Carmen de Patagones como en cualquier otro

pueblo de la Republica Argentina. Las personas, animales y efectos que condujesen o llegasen a

1 d

adquirir serian D p s y protegidos. A su vez, todo habitante de la Republica

Argentina que quisiese ir a comerciar con dicha "tribu de Indios" podria hacerlo libremente amparados

de la misma forma.

Es importante destacar que en el primer punto del tratado es en donde se aclara esta franquicia
para las actividades comerciales entre el grupo de Nancuche y la Republica Argentina. Este articulo era
significativo para la articulacion de los dos circuitos economicos principales: el "del ganado" o de gran
escala y el "doméstico o comunal" (Mandrini 1986).

El articulo segundo establecia que:

"Habiendo resuelto el gobierno de la Republica Argentina explorar el Rio Negro en todo su

curso. El cacique Juan Nancucheo se compromete a prestar todos los auxilios que le sean

L 1 n7é

posibles, los que seran debi ite 1 dos y pagados por el gobierno.

En la crénica de Mariano Bejarano [1872] es posible observar como Nancuche cumplié con
este articulo. Sin embargo el acuerdo no se detenia en la exploracion. El articulo tercero contemplaba
la posibilidad de que se estableciese un puesto militar en la costa del Rio Negro, situacion en la cual
Nancuche estaba obligado a colaborar en cuanto le fuese posible. Si se retoma lo expresado

anteriormente sobre la pleja articulacion de la explotacion de caracter multiétnico del territorio,
que implicaria un pto de territorialidad distinto del comportami de exclusion (sin contradecir
la idea de "control" sobre determinados territorios sino c plando la complejidad de ese
concepto” ), es posible hipotetizar que para Nancuche haya sido aceptable una clausula como la que

establecia este articulo. El colaborar con el gobierno en la localizacion de un puesto criollo en territorio

7 AEM. Campaiia contra los indios, 1872-3, 34:1185,
™ AEM. Campaiia contra los Indios, 1872-3, 34:1185.
™ Ver: Nacuzzi y Pérez de Micou 1994:101.
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"mdlgena" no implicaria tan solo una condicion impuesta por la fuerza, sino que entraria dentro de la

R, 4, ')

g 10n. os que el ) debia pagar los servicios de Nancuche y su gente. Si se

procuraban asegurar los circuitos de intercambio entre ambas partes, también (en un sentido
geografico), se debia asegurar una "ruta" para los mismos; un punto intermedio en la costa del Rio

Negro, si bien decisivo para los proyectos expansionistas del gobierno, podia entrar en la negociacion

(Cémo debia ser prestada la colaboracion de Nancuche y su gente a la paz con la Republica?
Los articulos cuarto, quinto, sexto y séptimo establecian la forma en la cual Nancuche debia
presentarse con su "indiada" ante cualquier requerimiento para la defensa de Patagones. Se someterian

a las ordenes del Comandante de aquel punto y se sujetarian a sus instrucciones

Nancuche no solo estaba obligado a acudir en ayuda de aquel pueblo sino que debia

"/.../ transmitir al comandante de Patagones, y a cuantas autoridades le sean posible, toda

"

noticia que adquiera acerca de intento de invasion o imi de indios igos.

 (Articulo 5).

Nancuche debia, también, reconocer a Miguel Linares como "amigo del Gobierno y Jefe de los

Campos" y serian sus enemigos todos los indios que fuesen enemigos del Gobierno.

El articulo séptimo contemplaba que en caso que el gobierno resolviese atacar ¢ expedicionar

contra indios igos, Juan Ni estaria obligado a ponerse en campaiia "con todos sus indios;

debiendo obrar en todo, con sujecion a las ordenes que le comunique el jefe 6 Autoridad que el
Gobierno designe al efecto." Si esto tiltimo hubiera sido necesario, el cacique, los capitanes y soldados
de que se compusiese su tribu, deberian recibir, mientras durase la campana, los sueldos que estaban
fijados para los indigenas y deberian ser provistos de alimento por cuenta del gobierno (Articulo 8)
Juan Nancuche tendria que revistar en las listas de la tribu del cacique Linares y su remuneracion seria
la correspondiente al "sueldo de su clase" (Articulo 9).
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En el articulo décimo se describian los bienes que el gobiemno se comprometia a pasarle al

cacique cada seis meses:

300 vacas al corte

400 libras de azicar

300 libras de yerba Paranagua

200 libras de Tabaco negro en rama
4 damajuanas de Ginebra
2 resmas de papel de hilo

Anualmente se incluiria también: un vestuario fino para el cacique y seis regulares para los
capitanes "constando cada uno de ellos de un sombrero, un poncho, un chiripa, un pafiuelo de seda,
una camisa, un calsoncillo, y un par de botas" (Articulo 10).

El mismo dia, Sayhueque establecia otro tratado, por separado, con el gobierno portefio. Las
raciones prometidas a ambos caciques diferian en sus cifras. Siendo mayores las correspondientes a
Sayhueque. Las cifras en las Memorias del Ministerio de Guerra y Marina varian, a veces
notoriamente, afio a afio. Sin embargo es posible compararlas haciendo una abstraccion de sus valores
numéricos; principalmente, debido al hecho de que el sistema de raciones establecido por los tratados
estaba viciado de multiples irregularidades.

En 1872:

REUQUECURA.............oovoieirimniiieareienne 1.000 cabezas de ganado

...................................... 195.000 $ trimestre

QUIMPUME, PRAN y HUINCALEU ...105.000 $ anuales

SAHUEQUE............... ...1,000 cabezas de ganado

............................................ 185.000 $ semestral
NAUNCOCHEO 300 cabezas de ganado

10.000 $ |
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En 1873:

CATRIEL 51.665 $ fuertes, anual
CAFPUBTIRA: ek ioloiiaersosieend 44.998 § fuertes, anual
REUQHECHRAL .o St 31513 $ fuertes, anual
.267 $ fuertes, anual
.698 $ fuertes, anual
...5.029 $ fuertes, anual
EN 1876:
RBURIEBUR AL kv civiait 1.000 cabezas de ganado, trimestral
.............................. 8.950 0 7.580 § Ftes
PRAN Y HUINCALEN..............oocoooivn) 250 cabezas de ganado, anual
.............................. 2230 0 1.650 $ Ftes.
SEYHUEQUE ............. 1.000 cabezas de ganado, semestral
................ coeenn...8.682 0 7.550 § Ftes
NAUNCOCHBA: = il v 300 cabezas de ganado, semestral
.............................. 2.968 0 2.560 $ Ftes.
FOYEL 100 yeguas al corte, anual
.............................................. 535 §$ Ftes.

Nota: los montos corresponden, en su valor maximo, a la entrega de ganado vacuno y, en el menor, al pago
lizado en y izo. El gobiemo podia elegir segin su conveniencia como realizaria la entrega.

De acuerdo a estas ciffas es posible suponer que existia una diferenciacion, de acuerdo a algin
criterio, en el otorgamiento de raciones a través de los tratados. Existia un nivel de negociacion que
establecia altas cifras. Dentro de este rango podriamos incluir a Reuquecura quien recibia montos
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similares a los de Catriel y Calfucura: entre 30.000 a 50.000 $ Fuertes anuales. Luego, en un segundo
nivel, aparecen cifras como las de Sayhueque que rondan los 10.000 $ Fuertes anuales. En un tercer
nivel de negociacién aparecen montos como los pactados con los caciques Nancuche y Purran,
alrededor de los 5.000 $ Fuertes anuales.

Existen otros ejemplos por debajo de estas cifras como podemos verlo para el caso de Foyel

Se han tomado estos datos para cc lizar las cifras jadas en el tratado celebrado entre Juan

Nancuche y la Republica Argentina. Es importante aclarar que se trataba de un cacique alejado del area
inmediata a la frontera. Sin embargo, a través del texto del tratado, puede inferirse que la proximidad o
lejania no influian en cuanto a las redes de intercambio que podian establecerse. La proximidad al area
de frontera si pudo haber sido decisiva para un mejor posicionamiento en la negociacion debido a

razones estratégicas.

En 1872 el sargento mayor Mariano Bejarano fue el encargado de realizar una exploracion

c ia para el

'R

) de la nueva linea de fortines bajo la excusa de corroborar la
entrega correcta de los bienes establecidos en los tratados. Es importante volver a leer el siguiente

parrafo de la cronica de Bejarano:

Yl B el cacique N: heo declaré que me consideraba como a un amigo y que no

permitiria que me hicieran dafio haciéndose como Linares- A consecuencia de lo cual se

hicieron amigos todos los demas caciques y capitanejos, dispensand todo el mejor
tratamiento que podian" (Bejarano 1873:358-359).
Juan N heo [N he] plia, de este modo, con el tratado recientemente convenido

Luego del viaje de Mariano Bejarano, fue Francisco Moreno quien arribo a Las Manzanas.

Moreno en su viaje de 1875 acompaii6 a Nancuche hasta sus toldos en Pun-gechaf a orillas del
Chimeuin, distantes unas quince leguas de los de Sayhueque, donde permaneci6 unos dias. Describio a

Nancuche como uno de los caciques con mejor predisposicién hacia los criollos:

>
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"/.../ Shayhueque y Nan-Cuct
(Moreno 1876:194)

, este ultimo muy amigo de los arjentinos/.../"

"/.../ me despedi de ellos para regresar a los toldos de Shay-hueque y visitar 4 la laguna Nahuel-
Huapi. Al despedirme, Nancucheuque me dijo que €l era Arjentino, y que no permitiria que los
indios invadieran mientras €l conservase la vida. Lo que paso alli, y que no es aqui lugar para
referirlo, me hace abrigar la conviccion de la buena voluntad que tiene este excelente indio para

con los Argentinos/.../" (Moreno 1876:194-195)

Como ya ha sido sefialado, esta buena predisposicion que encontré Moreno en su primer viaje
coincide con lo que puede leerse en la fuente de Bejarano y con los testimonios recogidos en las

entrevistas en Colonia Cushamen.

En la cronica de Moreno (1876) también es posible observar como "los caciques picunche"

procuraban establecer tratados con las autoridades criollas.

"En el rio Colorado demoré algunos dias para asistir al parlamento Picunche de los caciques
Queupumilla, Yankamilla y Guempillo, que deseaban hacer tratados con el Gobierno Nacional,
abandonando las cercanias del Volcan "Javier", para venir 4 poblar en el Rincon de la Espuela."

(Moreno 1876:185)

El cacique Queupumilla junto a los otros caciques picunche se encontraban en el rio Colorado,
proximos a Carmen de Patagones, en octubre de 1875. El parlamento era una instancia en la que
participab iques pi he para acordar como llevar a cabo una negociacion con las autoridades

nacionales; una negociacion que no involucraria a otro grupo. Sin embargo Moreno, en la misma
fuente, caracterizaba a Sayhueque como el cacique que gobernaba sobre los otros pueblos de
Patagonia dentro de los que incluia a los picunches.
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Moreno, cuando arribo al Pais de Las Manzanas, se dirigio hacia Sayhueque y con ello reforzo
su papel de intermediario con la sociedad criolla. Conocedor de las rivalidades internas, Moreno le

aclar6 que personalmente lo consideraba el cacique mas importante:

"Luego me pregunt6 [Sayhueque] qué iba yo a hacer a sus campos, a lo que contesté que
habiendo oido hablar de lo valiente que era él y del poder que tenia sobre los demas indios,
habia querido visitarlo para ser su amigo, y que yo no opinaba como otros, que creian que
Reuque-Curé era cacique de mas importancia que €l. Que ademas, como hombre curioso,
deseaba recoger algunos bichos y pasar luego a Chile, si €l lo permitia, para regresar por mar a
Buenos Aires." (Moreno 1876:191)

Estas palabras no fueron dichas en privado, fue dentro de un parlamento que se habia formado

con la llegada de Moreno para conocer los propositos de su visita. Frente a ese publico es que Moreno

parecia buscar un interlocutor con el cual poder negociar dirt Al e plar la posibilidad de
encontrar posiciones hostiles procuro establecer con Sayhueque una relacion de amistad. El viajero se

habia informado y sabia donde podria encontrar la proteccion para sus proyectos.

"Solos [con Sayhueque] en el toldo, nos volvimos & dar la mano, diciéndole yo: amigo?. A lo

que €l contesto: "Si, amigo pues." (Moreno 1876:190)

"/.../ me contest que se alegraba mucho que hubiese ido a visitarlo; que yo era mejor que los
habitantes de Patagones, con quienes se hallaba disgustado, y que siendo €l buen hombre con
los cristianos, nadie atentaria contra mi mientras yo permaneciera en sus toldos/.. /" (Moreno
1876:191)

El objetivo seria alcanzado ya que Sayhueque apoy6 a Moreno; sin embargo, no logré obtener

el permiso de los otros caciques en el Aucan trahun del 7 de enero:
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"El consejo de los capitanejos viejos, resolvié que yo no traia muy buenas intenciones y que no
debia permitirseme que paseara por los campos antes que hiciera algo por ellos en Buenos
Aires, y que regresara a4 Patagones; no aceptando la proposicion de Shay-hueque de
concederme licencia para cruzar 4 Mendoza. Decian que ellos hacian demasiado con suspender

la invasion y que debia contentarme con esa generosidad." (Moreno 1876:194)

Sayhueque le dijo di a Moreno que:

"/.../ no sabia qué intenciones tendria yo respecto a los indios, las que no serian buenas pues
tenia conocimiento que los Gobiernos Arjentino y Chileno se habian unido para pelearlos. Que
por mi venida y mis ofrecimientos pensaria en suspender la invasion que proyectaba &
Patagones, a causa de su disgusto con el Gobiemo, por no haberle entregado las raciones
completas, y por no haber hecho caso de dos chasques que le habia enviado/../" (Moreno
1876:191)

Moreno no era visto como un simple viajero que llegaba a las manzanas movido por "su
curiosidad", sino que era sospechoso de ser un enviado del gobierno de Buenos Aires. Dentro de su
equipaje traia cartas del gobierno para Sayhueque (Moreno 1876:191) e incluso una bandera argentina
que regal6 al cacique (Moreno 1876:197). Los caciques esperaban poder negociar el permiso a cambio
de que "hiciera algo por ellos en Buenos Aires y que regresara a Patagones," Esperaban que Moreno
pudiera convertirse en un intermediario con el gobierno, en una coyuntura de tension con las
autoridades de Patagones. La suspension de la invasion nos esta diciendo dos cosas: los "manzaneros”
estan disgustados con el gobiemo de Patagones y esperaban poder re-negociar esta relacion. Se
esperaba conseguir algo a cambio. La visita de este viajero cobraba entonces otro significado: la
hospitalidad brindada podia ser redituable en el futuro. En su memoria de viaje Moreno iba a
recomendar que el gobierno "halagando 4 Shay-hueque podria reducir a la impotencia a Rauque”
(Moreno 1976:197). Moreno creia que eran sus regalos al cacique los que lo habian disuadido de la

1+ o

invasion; sin 20, para S que serian los ofrecimi del viajero de interceder personalmente

ante el gobierno lo que abria una nueva instancia en la negociacion con las autoridades criollas.
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"/.../ volvia a ser amigo de este [del gobierno] y que en Mayo bajaria 4 Patagones para esperar

e

la contestacion & su nota; pero que, si ento no lo invadiria inmedi &

(Moreno 1876:191)

El éxito de Moreno, de poder realizar medianamente los objetivos de su viaje, estaba entonces
estrechamente relacionado con el haber sido considerado como un posible intermediario con el
gobierno. Moreno comprendi¢ la importancia que tuvo en su viaje el hecho de que lo hubiesen

relacionado con el gobierno:

"/../ aconsejo a todo viagero que desee visitar esos parages, que se muna de una
recomendacion del Gobierno Argentino 6 de las autoridades del Carmen. De otra manera, su

vida correria graves peligros." (Moreno 1876:195)

A partir de esta fuente podemos esbozar un cuadro de las relaciones entre los grupos indigenas
y los criollos. Los manzaneros buscaban negociar con el gobierno. Si bien la falta de raciones producia
una coyuntura de conflicto, se mostaba interés por establecer una nueva negociacion. En el discurso de
Sayhueque se hacia referencia a un pasado signado por las relaciones pacificas; su propio padre le habia
recomendado que jamas peleara contra los cristianos porque las ropas en que lo envolvieron cuando
nacié eran cristianas (Moreno 1876:192). Se amenazaba con la invasion pero se esperaba poder

negociar.

Sobre las relaciones entre manzaneros y salineros es posible decir que existia un conflicto en

1 Qavt

tanto N; a le recrimi a las buenas relaciones que mantenia con los criollos.

q

Namuncura oponia a esta actitud la de los caciques ranqueles:

"/.../ aunque tienen tratados con el Gobierno, no dejan de mandarle trescientos 6 cuatrocientos
hombres cada uno, cuando necesite gente para invadir, y se quejaba de que Say-hueque nunca
le hubiese enviado ni un solo indio." (Moreno 1876:192)
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"A una de estas cartas, Shay-hueque habia cc do que si N ai ba invadir a

Bahia Blanca ¢ 4 Patagones ¢l iria con toda su gente 4 pelearlo en Chilué" (Moreno 1876:192)

Las relaciones establecidas con la sociedad criolla por cualquiera de los grupos indigenas
influian, y eran influidas a su vez, por las relaciones interétnicas; existia un rango en el que variaban los

posicionamientos y una posibilidad de negociacion permanente.
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Capitulo 4

Conquista militar y desarticulacion temporaria (1880-1885)

1- La ruptura de la estrategia de tratados
-Un cambio de estrategia
-Un cuadro de la Camparia del Desierto
-El discurso
2- Respuestas frente a la invasion
-Tactica de dispersion y fuga
-La campaiia sobre norpatagonia
-Tactica de presentacion. Reelaboracion de las estrategias

3- Las relaciones interétnicas frente a la conquista

"... habiendo llegado nuestras divisiones al punto de la cita, al
pais de las Manzanas, al pais del Vellocino de oro en las
leyendas del desierto..." Julio Roca (8/5/1881)"

1- La ruptura de la estrategia de tratados

Introduccion:

Las circunstancias del arrivo de Julio Roca al ministerio de Guerra y Marina han sido

deradas como un clave en el cual se produjo una ruptura en la politica de tratados con

! Mensaje del Poder Ejecutivo Nacional en la apertura del periodo ordinario de sesiones del Congreso en 1881,
Diario de Sesiones de la Camara de Senadores 8/5/1881:19. En: D.LP.C.N. 1991:203.
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el indigena. La incorporacion de la Argentina al sistema economico mundial y la organizacion de un
estado nacional implicaron el desarrollo de una nueva politica hacia los pueblos indigenas. Los
resultados esperados eran: la incorporacion de extensos territorios al mercado de tierras; sanear las
cuentas publicas; asegurar los derechos del estado argentino sobre las tierras patagonicas ante el
inmediato enfrentamiento con las autoridades chilenas y extender el ambito de jurisdiccion del poder

guber I, La "Campana al desierto" fue el proyecto que interpretaba, como también la

herrami de estos i . La campafia requeria una justificacion, fue entonces cuando se habria
generado una reconstruccion de la otredad por parte de la sociedad criolla. Esta construccion
imaginaria del otro se desarrollaria en un proceso dialéctico hasta el presente. El ejército actud sobre
las pueblos indigenas como sobre un todo homogéneo, presentando una tnica salida posible: la

rendicion incondicional.

Los pueblos indigenas fueron incorporados forzosamente, y de forma subordinada, no solo a
un mercado nacional, sino también a una sociedad englobadora y a la construccion de su misma
historia. Esta incorporacién como parte de un proceso hegemoénico formaria parte de la construccion

tanto del bloque de poder como de los sectores subordinados.

A principios de la década de 1880 las camp de conquista llevadas a cabo en la Patagonia
noroccidental constituyeron una coyuntura critica en las relaciones interétnicas. A diferencia de
anteriores periodos de enfrentamiento, se rompia con el juego diplomatico establecido y definido a lo

largo del contacto entre los pueblos indigenas y la sociedad hipano-criolla.

Un cambio de estrategia se desarrollo en las politicas del gobiemo de Buenos Aires como

producto de los p de incorp ala ja-mundo capitalista y consolidacion del nuevo
estado-nacién. Este cambio en las ut duciria a una resp por parte de los pueblos
indi Una vez finalizadas las fias de conquista, los pueblos del denominado "Pais

de las Manzanas" padecieron un periodo de desarraigo y confinamiento sobre el rio Negro. Estos
procesos se desarrollarian hacia la incorporacion asimétrica de grupos estructuralmente disimiles dentro

de una economia politica singular (Comaroff y Comaroff 1992). Nuevas estrategias de resistencia
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dentro de estrategias de "incorporacion” fueron llevadas a cabo por la poblacion norpatagonica, en el

marco de una negociacion per por el reconocimiento de tierras para el asentamiento definitivo

En el presente capitulo se abordara dicho proceso en la etapa de desestructuracion de las relaciones

sociales previas.

- Un cambio de estrategia

La realizacion de la Campaiia al Desierto implico un cambio en las relaciones interétnicas, un
quiebre de las relaciones diplomaticas entre el gobiemo de Buenos Aires y los distintos pueblos
indigenas. Existio una violacion implicita y en algunos casos también una denuncia explicita de los

tratados realizados previamente con el indio.

En el debate de la ley 947 (5/10/1878) se habia planteado que por mandato constitucional y
por la ley 215 de 1867° el Congreso estaba obligado a mantener tratados pacificos con los pueblos
indigenas y convertirlos al cristianismo: "sobre todo porque no conviene extinguir esa raza, que
representa la soberania de la Nacion en el desierto."" Sin embargo, en el texto de la ley solo se

mencionaba el sometimiento o desalojo de "los indios barbaros de la pampa"*

y se autorizaba al poder
ejecutivo a reservar, donde crea conveniente, los terrenos para la creacion de nuevos pueblos y para el

establecimiento de los indios que se sometieran.

La cuestion de la "soberania territorial" se presentaba en aquel momento como un tema central

lidacion del estado-nacion. No ob una vez finalizadas las fias militares sobre

en la
norpatagonia los pueblos originarios fueron desplazados como agentes de la "soberania" y el conflicto
central giraria sobre los principales recursos puestos en disputa: la tierra y la fuerza de trabajo. Es
necesario aclarar que no fueron discursos y politicas homogéneas; por el contrario, en algunas

? Registro Nacional 1878-1881:57.

* Sobre "la ocupacion de los rios Negro y Neuquén como linea de frontera sud contra los indios", 13 de agosto
de 1867. En: Walther 1980:572-3.

* En: DIP.CN. 1991:86.

* Ley Nro. 947 del 5 de octubre de 1878. En: Walther 1980:605.
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coyunturas precisas, como en el caso del conflicto de limites con Chile, el estado argentino utilizo
como elemento de prueba de su soberania en el lago Lacar la preexistencia en dicha region del linaje

del cacique Curruhuinca.

Esta nueva situacion se diferenciaba de las anteriores coyunturas de tension en la frontera,
momentos de tension que precedian a nuevas paces y a posteriores tratados. La coyuntura en 1879
representd un cambio. El gobierno no esperaba lograr tratados ventajosos y pactados sino imponer
condiciones, extender la territorialidad de su jurisdiccién’ y homogeneizar a la poblacion mediante un
concepto de "mestizaje" evolucionista. No se contemplaba una negociacion entre partes. Los caciques
debian presentarse oportunamente con su gente para incorporarse al modelo de sociedad concebido, no
para negociar. De esta forma, la nueva estrategia del gobierno portefio quebraba el status quo y la
"diplomacia de tratados".

Los intereses generados en la insercion de Argentina en el mercado mundial se impondrian

sobre los circuitos econémicos locales. El nuevo avance de las fronteras no se sustento en el éxito

militar. La conjuncién de distintos intereses (gobierno, oligarquia terrateniente y financiera, i de
capitales externos) impulsaba la expansion mas alla de posibles fracasos o dificultades técnicas. La
puesta en practica de un plan de eliminacion sistematica de la poblacion indigena y extension de la
territorialidad del estado nacional habia debido esperar a la conformacion, ascenso y consolidacion de
un nuevo bloque de poder que retomaria viejos discursos y proyectos para construir uno nuevo
hegemonico.® Como ha sefialado Diana Lenton (1992 y 1994) no existi6 una uniformidad y
congruencia de criterios con respecto a la politica estatal. Distintas propuestas legislativas de diferentes

facciones dentro del bloque hegemonico ejemplifican la ‘“coexistencia tensa de diversas

°A.G.N. Sala VII, Moreno. Leg2.

7 El enfrentamiento con el gobiemo de Chile habia dejado de ser una hipétesis de conflicto, basta
algunos hechos como la captura de la nave norteamericana "Devonshire”, en la costa de la actual provincia de
Santa Cruz, a manos de naves de guerra chilenas; episodio que inquieté a las autoridades portefias hacia
septiembre de 1878. Este dato nos permite calibrar la verdadera dimension que tenia la problematica de los
limites entre Chile y Argentina. En: Walther 1980: 446-447.

i Entendemos en términos de Hall (1986:14) que la hegemonia de un bloque historico particular es un proceso
de coordinacion de los 1 de un grupo domi con los i les de otros grupos y con la vida
del estado como todo; ands y imiento en tomo a ciertas formas de control.
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imaginarizaciones de la nacion y de sus otros internos" (Briones 1995a:32). Las disputas dentro de las
elites intel les y la ambigiiedad de politicas y propuestas, que Lenton rastrea en los debates

legislativos, permiten observar en la corta duracion el proceso por el cual operaba la hegemonia. Sin
embargo, los proyectos de la elites fueron resistidos. Debajo del aparente "€xito" de la "aculturacion”
propuesta por aquel conjunto de medidas e iniciativas, es posible encontrar un conjunto de estrategias
desarrolladas por los pueblos indigenas. Estrategias de resistencia dentro de estrategias de
incorporacion a las nuevas relaciones de poder y de dominacion/subordinacion. El proceso de
alterizacion no es un proceso unidireccional en el cual se construyen categorias desde una de las partes
y son impuestas a la otra. Todo modelo hegemonico es resistido y se produce como resultado de este
proceso dialéctico. Procura articularse sobre diferentes registros culturales, integrar a la sociedad en

una unidad que nunca llega a ser total”

oo

La formacion estatal implicé proyectos res y homogenizadores que produjeron la

"imaginarizacion" de la nacion argentina, es decir, la produccion de "un sentido imaginado de
comunidad politica donde se amalgaman grupo, territorio y estado” (Alonso 1994:391)." Alonso
sefiala que la formacion estatal, también, genera categorias del "Self" y del "Otro"; como efecto de
proyectos particularizantes que producen formas jerarquizadas de imaginar colectivos a los que se le
asignan diversos grados de estima social, asi como privilegios y prerrogativas diferenciales dentro de
una comunidad politica (Alonso 1994:391).

En términos de Alonso, a partir de la demarcacion de los otros internos es que la "identidad
nacional" pudo inscribirse exitosamente como "norma que tiende a permanecer invisible o desmarcada"
(Alonso 1994:390)."" Estos "otros internos" serian entonces los "indigenas", utilizandose a la etnicidad

como una de las formas en las que operan ciertas categorias de "otredad"

La estrategia del estado-nacion argentino debe explicarse como consecuencia de su propio

proceso de formacion y consolidacion. No puede explicarse a través de la adopcion de nueva

° Bennett et alt. (1987:192). En: Briones (1995b:36).
'° Optamos por Ia traduccion de Briones 1995a:15.
! Tbidem.
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tecnologia bélica ni a través de la figura de algin héroe iluminado. Martha Bechis (1984 Y 1992)
diferencio tres tipos de explicaciones brindadas por los autores que han escrito sobre la conquista: la
teoria del Remington, la teoria ampliada del héroe y la relacion inversa establecida por algunos

historiadores "economicistas" entre numero de vacas y el nimero de indios (Bechis 1992:86-88).

Bechis sostiene que los cambios en las relaciones interétnicas hacia los '80 deben explicarse
dentro del marco "del proceso de construccion del estado-nacion que tuvo lugar tanto en Argentina
como en Chile durante el siglo XIX" (Bechis 1992:85). La autora sefiala, también, otra corriente de
estudios que trato el problema desde esta Optica, aunque de un modo parcial. Trabajos que centraron
su atencion "en los procesos de transformacion de las fuerzas productivas y las relaciones de

produccion.""

"/.../ tales autores ven a las acciones tomadas con los indios como parte de las medidas politicas
que dieron fuerza a las precondiciones para la dominacion de un capitalismo dependiente,
basado en la explotacion de la tierra para el mercado inglés. Carlos Octavio Bunge, Ricardo
Ortiz y Alvaro Yunque hacen observaciones interesantes acerca de los cambios en la fuerza de

trabajo argentina inducidos por nuevos tipos de mercancias -"la nueva vaca", "la nueva

Do s

de camne"- di

improductivos [al gaucho y al indio]." (Bechis 1992:89)

por el do inglés. /.../ La nueva economia los tornaba

"Manuel Fernandez, enfatizo las maniobras politicas para la apropiacion capitalista de la tierra
por parte de una nueva burguesia cliente del capital financiero inglés y proveedora de materias
primas." (Bechis 1992:89)

[Ricardo Ortiz] "/.../ argumenta que las posibilidades efectivas de exportacién de carne fresca
Il y potencial de la tierra." (Bechis 1992:89)

Aefini £

ion del uso

"2 Se refiere a los trabajos de Carlos Octavio Bunge, Ricardo Ortiz y Alvaro Yunque.
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La pampa humeda debia ser ocupada por vacunos y ovejas destinadas a la exportacion de

carnes y las ovejas productoras de lana fueron desplazadas a la patagonia. Esto llevo a que la patagonia

o

pasase a ser da como una i huerta trasera a ser anexada.

Bechis propone al proceso de formacion del estado-nacion como marco de referencia de un
contexto comun que de sentido a estos eventos mediante el cual se comprenden los sucesos mas
significativos en la relacion criollos-indios (Bechis 1992:91). Examinando ese proceso "es posible
descubrir las fuerzas que dieron forma a las relaciones interétnicas entre mapuches y criollos desde la
her jad hasta la subordinacion, pasando por la cooperacion, a la competencia y el etnocidio”
(Bechis 1992:91).

Como ha sefialado Bengoa (1987) las acciones militares fueron envolventes sobre las dos
vertientes cordilleranas. Olascoaga habria sido el nexo entre Saavedra y Roca quienes compartian la
idea del plan conjunto. El mismo seria estratégico para evitar la fuga en ambos sentidos por los pasos
cordilleranos. Analizado desde la perspectiva de la formacion del estado-nacion, el conflicto superaba
la dicotomia discursiva civilizacion-barbarie y adquiria otras implicancias. La inminente demarcacion de
una frontera formal entre ambos estados subyacia en el discurso "civilizatorio" que se utilizaba entre
aquellos centros de poder. Para comprender esta coyuntura critica debemos reconocer los conflictos
puntuales y episodicos en un marco que les de sentido en la media y larga duracion. El proceso de

construccion del estado-naciéon es un marco que permite comprender la dinamica de los

S que se an en el p capitulo; sin embargo, de ninguna manera puede ser éste

un marco de analisis excluyente.

El dato factico y episodico permite una aproximacion al proceso de formacion de un grupo (en
este caso la comunidad de Cushamen) pero no sélo a partir de la construccion de lo estatal; sino

también, a través del andlisis de la construccion de la alteridad a lo largo de las formaciones sociales."

"% Como sefiala Briones (1995a:14) no es solo en los espacios controlados por el estado donde se produce la
alteridad.
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- Un cuadro de La Campaiia al desierto

La transformacion del espacio (visualizado como "vacio") en "territorio nacional” por parte del

estado ( da por las

p militares) requeria una justificacion ideologica; fue entonces que
el proceso de construccion del "otro" adquiriria nuevas caracteristicas. Frente a este "nuevo otro" la
estrategia implicaba el abandono de cierto tipo de relaciones previas. El ejército actu6 sobre las pueblos
indigenas como sobre un todo homogéneo. Presentaba una unica salida posible: la rendicion
incondicional. Se rompia con las normas del juego diplomatico que hasta entonces se desarrollaba. Se
incorpor6 forzosamente, de forma subordinada y marginal, a la poblacion indigena; no solo a un
mercado nacional, sino también a una sociedad englobadora y a su misma historia. Se construia la
alteridad, desde la sociedad criolla, a partir de una concepcion homogénea de lo que era "el indio"
Existia un interjuego constante entre las categorias de indio "bueno/amigo" y "malo/alzado" (que
podrian resumir las diferentes posturas desde la sociedad criolla) de acuerdo al contexto de produccion
de cada discurso. Sin embargo, lo "indigena" era una categoria inclusiva (de aquellas dos) que definia a
ciertos grupos sociales como "otros". En este capitulo se analizara un momento concreto de este

proceso de alterizacion.

Esta "vision del otro" puede apreciarse en el famoso dleo de Blanes sobre la conquista
podemos observar una escena ecuestre de las tropas en el rio Negro; un estado mayor acompafiando al
general victorioso; un enorme ejército que en el fondo parece arribar a las nuevas tierras; un capellan de
campaiia, a un costado de la escena, ensefiando la cruz a los pocos indios presentados. Esta imagen fue
muy utilizada en el afio 1979, en el cual el gobierno militar hizo de la acion del io de

la Campaiia al Desierto una gran motivo de festejo. Este cuadro esta presente en casi todos los libros
de texto escolares sobre historia argentina. Esta obra de "arte religioso" para la produccion de un
sentido imaginado de comunidad politica -la nacion argentina- sacraliza no solo la desaparicion de la
"barbarie" sino también (a través de los usos que se le han dado a la misma) la reivindicacion

civilizatoria del estado y el i onico" de sus recl territoriales.

L F
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Asociada a esta escena podemos encontrar a la vision de un otro "ausente” en la historia, junto

iedad englobadora de Iq

uniformidad generada a partir del afianzamiento de la territorialidad, de la derrota de los adversarios

con todos los elementos de una nueva

diferencia. Una pretendida

internos y de las autonomias locales. El indigena dentro de este modelo de sociedad no puede sino
ocupar un papel marginal, ni siquiera secundario, tan solo en los margenes y en vias de una
aculturacion rapida y total. En el cuadro, podemos verlo representado en su nueva papel de vencido.
Este le ha sido asignado en la construccion de la "nueva historia" y del discurso oficial, papel que, por

otra parte, solo dejaria para pasar al olvido o a la ausencia en esta "nueva historia nacional"

Es significativo que en el presente Julio Roca se haya convertido en sinonimo de "desierto” y
"campafia contra los indios". No solo se produjo un cambio en la politica con el indigena sino que se
redefinio una vision del "indio" que se prolongaria y desarrollaria hasta el presente. Es decir, como un
"otro" dominado, aculturado o exterminado que se incorpord o simplemente desaparecio ante la

conformacion del nuevo estado argentino.

En el proceso de consolidacion del estado-nacion se fueron delineando no sélo los atributos

esperados en el nuevo tipo de ciudadano sino también se redefini la otredad. Esta debia ser funcional
para la sociedad criolla que le daba sentido; es decir, para aquellos grupos de poder que proponian y
llevaban adelante un proyecto de sociedad bajo los parametros de una nueva economia-mundo

capitalista. Se suponia que debian quedar claros los limites de pertenencia al nuevo modelo de

iedad. La "argentinidad" volveria invisible a lo ". Ambos términos operaron como
categorias excluyentes a las cuales se aplicaba la correspondiente dicotomia "civilizacion-barbarie" en la
cual una debia superar, y de forma excluyente, a la otra. Previos a la "campaiia del desierto" estos

discursos trabajaban sobre la opinion publica.

. =0
P

anatema de su desaparicion, escrito en nombre de la civilizacion. Destruyamos pues,

esa raza, sus resortes y organizacion politica, desap su orden de
tribus si es necesario dividase la familia." (Editorial del diario "La Prensa", 1/3/1878)

en una ienda de razas en que la indigena lleva sobre si el tremendo
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[los ranqueles] "/.../ de esa fusion entre una raza inferior y una raza corrompida, han nacido
verdaderos monstruos/.../" (Juan Cruz Varela, "La tribuna", 17/11/1878)

A partir de la década de 1880 se genero un concepto de mestizaje que se ha desarrollado hasta
el presente en el sentido comun; un concepto de mestizaje que excluye a lo indigena. En la "nueva
sociedad" imaginada a si misma como blanca y euroamericana, no solo causa sorpresa el conocimiento

de la exi ia actual de idades aborigenes sino también se excluye a lo "indigena" del "crisol de

razas". Esta invisibilizacion de lo "indigena" dentro del concepto de "mestizaje" pareceria simplificar el
planteo como un proceso generado a partir de un sector autoctono criollo-gaucho de baja condicion
econdmica y cultural y un sector inmigrante "desarrollado”. Tanto el mestizaje como el crisol de razas

definen implicitamente a un "otro" al que excluyen: el indigena.

En otras palabras, este "otro" necesitado y construido por la sociedad "criolla" de fines del
siglo XIX es el mismo "otro" que a través de un proceso historico existe en el sentido comun en el
presente. La construccion del discurso oficial ha hegemonizado la imagen de lo indigena como un tema
cerrado. La invisibilizacion fue profundizada a lo largo de dicho proceso (a pesar de las distintas

imagenes de nacion y sus otros internos dentro de las elites intelectuales y politicas).

Sin embargo, los proyectos de aculturacion fueron resistidos. Debajo de su aparente "éxito" es
posible encontrar un conjunto de estrategias desarrolladas por los pueblos indigenas. Estrategias de
resistencia dentro de estrategias de incorporacion a las nuevas relaciones de poder y de
dominacion/subordinacion. El proceso de alterizacion no es un proceso unidireccional en el cual se
construyen categorias desde una de las partes y son impuestas a la otra. Todo modelo hegemonico es

) 4

ysep

como resultado de este proceso dialéctico.

A lo largo del contacto entre los pueblos indigenas y los hispano-criollos existieron cambios en
los procesos de construccion del "otro". No nos referimos tan solo a la recurrencia de periodos de

enfrentamiento, pacificacion o negociacion, sino especificamente a la categorizacion ideologica del
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"otro". La mentalidad positivista de fines del siglo XIX exigia la desintegracion de la cultura indi

2 ik iy g A,

por la El propio Roca, reflexionando sobre las politicas

"indigenistas" del gobierno de Estados Unidos, sostenia:

"Es por efecto de una ley de la naturaleza que el indio sucumbe ante la invasion del hombre
civilizado. En la lucha por la existencia en el mismo medio, la raza mas débil tiene que sucumbir

ante la mejor dotada, la especie que no trabaja delante de la que trabaja/.. /" **

Esta lectura particular de la teoria de la evolucion no debe entenderse como un hecho aislado.
La Sociedad Cientifica Argentina data de 1872. En 1875, con motivo de efectuarse un congreso sobre
esa especialidad en Buenos Aires, Darwin en persona concurrio a exponer sus ideas.'” La expansion
del capitalismo agrario requeria mano de obra no organizada y el control estricto sobre el acceso a la
propiedad. La justificacion "cientificista" de la campaiia al desierto no diferia, en su esencia
etnocéntrica, de la justificacion escolastica de la conquista espafiola. Es necesario tener en cuenta qué
sucedia en el mediano plazo para comprender como la expansion del capitalismo utilizo nuevas
construcciones ideologicas. La tecnologia, la maquinaria bélica que necesit6 el estado nacional para
arremeter contra la poblacion indigena no diferia de las existentes mucho tiempo antes. No obstante, el

cafién Krupp, el Remi yel fo fueron p: dos tradicional como la trilogia que

explicaba el triunfo de un ejército técnicamente superior. Contemporaneos a la conquista del desierto
surgieron discursos que entendian al hecho bélico como algo necesario desde mucho tiempo atras. Se
negaba y ocultaba un pasado de tres siglos de relacion. Una relacion que a partir de los multiples
trabajos realizados' se revela en su verdadera dimension, descartando el predominio de lo bélico en

Itando el proceso de iacion e i bio.

ellay

" AGNN. Sala VII, Arch. Roca, Leg. 155.

“Paloos196629

SergloVﬂIaJobosl%QEneﬁeuabajonﬂalobosphnmmmhsxs atico afio por afio establ !
para la frontera chilena, una periodizacion de los de y de estabilidad en las relac de
frontera.
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En un breve repaso de las medidas tomadas por Roca'”, para llevar a cabo una campafia mas
eficaz, es posible reconocer que no constituyeron un notable cambio en la tecnologia bélica. Por el
contrario, se relego a un segundo plano el papel de la artilleria, se simplifico el equipo para dar mas
soltura al personal y se priorizo todo lo concerniente al estado de las caballadas y ganado de la tropa

La impl ion de los cc imil previos (geograficos, tacticos, de nimero, etc.) adquiridos en
tantos afios de relacion con los pueblos indigenas (informacion controlada ahora por un estado
nacional) permitié que, con medios similares a los disponibles mucho antes de la década del '80, se

realizaran con efectividad las camparias de conquista.

- El discurso

"/../ A mi juicio el mejor sistema de concluir con los indios, ya sea extinguiéndolos o

arrojandolos al otro lado del Rio Negro es el de la guerra ofensiva"

"iQué disparate la zanja de Alsina! Y Avellaneda lo deja hacer. Es lo que se le ocurre a un
pueblo débil y en la infancia: atajar con murallas a sus enemigos."

"Si no se ocupa la pampa, previa destruccion de los nidos de indios/.../""*

"/.../ cuando Vd. haga la historia de esta cruzada/../" [carta a E. Zeballos]

"/.../ la importancia econémica que adquiriran los nuevos territorios cuando se derrame en su
seno la inmigracion que en busca de un suelo fértil y de un clima benigno, arriba a nuestras

L]

playas de todos los puntos del continente europeo.

V7 Walther 1980:430,

'* Publicaciones del Museo Roca. Documentos V: 105.

" Carta del ministro Julio A. Roca a Estanislao S. Zeballos, Buenos Aires 17 de septiembre 1878. En:
Zeballos, Estanislao S. 1986:9. il



"/.../ interceptar y cortar para siempre el comercio ilicito, que desde tiempo inmemorial hacen,
con las haciendas robadas por los indios, las provincias del sur de Chile /.../ suprimido este
mercado que hace subir o bajar la hacienda en Chile/.../ se quitaria a los indios el mas poderoso
de los incentivos/.. /" [carta a D F.Sarmiento redactor del diario La Repblica]

"Después de muchos afios la guerra contra el indio sale del terreno de las hazafias obscuras y

hay a vuestras espaldas todo un pueblo que vitorea a los vencedores."”' [Nicolas Avellaneda]

"Cuando la ola humana invada estos desolados campos que ayer eran el escenario de correrias
destructoras y sanguinarias para convertirlos en emporios de riqueza y en pueblos florecientes
en que millones de hombres puedan vivir ricos y felices/.. /"** [Orden del dia del general Roca a
los soldados. 26/4/1879]

"En esta campafia no se arma vuestro brazo para herir compatriotas y hermanos extraviados
por las pasiones politicas o para esclavizar y arruinar pueblos o conquistar territorios de las
naciones vecinas. Se arma para algo mas grande y noble; para combatir por la seguridad y
engrandecimiento de la Patria, por la vida y fortuna de millares de argentinos y ain por la
redencion de esos mismos salvajes que, por tantos afios librados a sus propios instintos, han

pesado como un flajelo en la riqueza y bienestar de la Republica."” [Julio A. Roca]

A partir de estos fragmentos podria resumirse una vision particular sobre las campafias de
conquista. La guerra "ofensiva" era planteada como "cruzada", una causa de la republica, ya que el
enemigo no era "interno". El "engrandecimiento de la patna" implxcaba el desalojo o exterminio de los

"

“salvajes" quienes no solo rep lo 0 a la civilizacion sino que también constituian

? Articulo de Julio A. Roca en el diario "La Republica". En: Walther 1980 429.

' Orden del dia impartida a las tropas por el presidente Nicolas Avellaneda, el 11 de enero de 1879. En:
Olascoaga, Manuel J. 1:107. Reproducida por Walther 1980: 446.

2 Orden del dia del general Roca a los soldados del ejército expedicionario al rio Negro, 26 de abril de 1879
Reproducida en: Walther 1980: 450451,

* Ibidem.
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una amenaza "externa". Por ultimo, el resultado esperado seria vitoreado por el pueblo: amplias

regiones serian incorporadas para la riqueza y bienestar de la republica.

Estos fragmentos sirven para ilustrar el discurso que se tornaria, no sin cuestionamientos,
hegeménico. Roca no estaba improvisando un discurso sino que interpretaba un conjunto de intereses
que hacia fines de la década del '70 ponian sus ojos en los inmensos territorios ain no incorporados al
nuevo estado nacional. La concrecion de una campaiia definitiva contra el indio fue posible a partir de
la concurrencia de varios intereses. El discurso de Roca se presentaria como hegemonico, observado
desde la perspectiva del proceso de conformacion de un nuevo bloque de poder. En la reivindicacion
de la guerra ofensiva, Roca, no solo interpretaba los multiples intereses economicos que se habian

generado sino que ademas asociaria su figura con el futuro éxito militar.

Las relaciones de frontera con los pueblos indigenas habian generado muchas veces, en

—

coy de tension, propuestas similares que entonces fueron retomadas y presentadas a la
sociedad como la unica salida posible ante la situacion imperante. El éxito en la difusion de este
discurso hegemonico aseguraria en el futuro, luego de la "Campaiia al Desierto", la legitimidad del
conductor de la misma y del bloque de poder que habia logrado imponer sus intereses como los
intereses del conjunto de la sociedad. El propio Roca, en carta a Estanislao Zeballos, le solicitaba que
escribiera la historia de "esta cruzada", invitandolo "para formar parte de la Expedicion"* . Una historia
que seria "sacralizada".

Existia una concientizacion sobre la idad de aseg las fronteras, como asi también

sobre la necesidad de controlar las redes de intercambios y extender la jurisdiccion del gobierno

nacional. La nueva estrategia se desarrollo también a partir de la busqueda de la homc izacion de la

sociedad. El planteo fue explicito sobre la necesidad de poblar los nuevos territorios. La nueva
poblacion legitimaria esa ocupacion al mismo tiempo que aseguraria la autoridad del nuevo estado

sobre estas tierras.

? Carta fechada el 17 de septiembre de 1878. Reproducida en: Zeballos 1986: 9-10. i
12



La homogeneizacion de la poblacion, sobre la cual el nuevo estado impondria su jurisdiccion,
era considerada como requisito necesario por el sector dominante. La inmigracion misma estaba
concebida en términos de "refundicion'” de la poblacion. Se imaginaba a una poblacién que
responderia al nuevo modelo de ciudadano, adecuado para el orden socio-economico propuesto desde

la hegemonia. De esta forma se lograria:

"/.../ la tarea de formar una Nacion prospera y libre, creando el pueblo mismo y constituyendo
su gobierno." [Nicolas Avellaneda 1/5/1880]*

2- Respuestas frente a la invasion

Introduccion

4

La interp ion que hici los pueblos i de la Camparia al Desierto se inserto, en
primera instancia, dentro del sistema de relaciones establecido con el gobiemo portefio hasta ese
momento. La primera de las actitudes tomadas frente a la invasion respondia al esquema acostumbrado
en las anteriores coyunturas bélicas: se llevo a cabo una gran dispersion en la cual cada grupo parecia
tomar rumbos distintos. Esta fuga tactica se realizo a partir de alianzas, relaciones de parentesco y
redes de intercambio entre ambas vertientes cordilleranas.

o

Juan N en este ), fue iderado como uno de los caciques mas influyentes

Por este motivo su persecucion lo llevaria a buscar refugio en Chile de donde sélo retornaria, segin las
fuentes, su nieto Miguel Nancuche Nahuelquir.

* Orden del dia del general Roca a los soldados del ejército dicionario al rio Negro, 26 de abril de 1879
Reproducida en; Walther 1980: 450-451.

% Mensaje del presidente Avellaneda en el Congreso Nacional. Diario de Sesiones de la Camara de Senadores
En: Lenton 1994:11.
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- Tactica de dispersion y fuga

Las acciones llevadas a cabo por las tropas del ejército en el territorio bonaerense y pampeano
en 1878 indujeron a una tactica de dispersion y fuga por parte de los pueblos "salineros" y "ranqueles".
Esta tactica se correspondia con la estrategia imperante, hasta ese momento, en las relaciones entre los
distintos linajes y el gobiemo portefio. Sin embargo, esta nueva coyuntura se resolvio de otra forma
Pincén, Epumer y Catriel fueron capturados mientras que Namuncura y Baigorrita debieron buscar

refugio en una fuga mas prolongada que lo previsto.

La tactica de dispersion y fuga era parte de la "diplomacia de tratados". Se procuraba generar
un espacio vacio donde el invasor no pudiera actuar para imponer sus condiciones. En la medida en

que la dispersion hubiera sido exitosa, es decir, en tanto los enfrentamientos hayan sido menores y el

numero de bajas y cap minimo, los caciques podrian reneg la paz en condiciones mas

favorables. Esta tactica se sustentaba en el profundo desconocimiento geografico que en la generalidad
de los casos caracterizaba a la comandancia del ejército. La carencia de baquianos expertos y de un
buen provisionamiento para las tropas habia frenado reiteradamente los avances de los ejércitos. Sin
embargo, las nuevas condiciones estructurales determinaron que en esta nueva coyuntura existieran los
fondos necesarios. La retirada del terreno invadido no se produjo como lo esperaban los pueblos

indigenas.

En abril de 1879 comenzo a desarrollarse la segunda etapa de la campafia. Su objetivo era
extender la frontera hasta las margenes del rio Negro. El plan consistia en la accion conjunta de cinco
divisiones. La cuarta division era la encargada de operar desde el fuerte San Martin en Mendoza, por
los contrafuertes andinos, sobre el rio Neuquén. Todas las divisiones debian reunirse y batir

concéntricamente el territorio al norte del rio Negro para eliminar todo vestigio de resistencia

Los objetivos del plan habian sido discutidos con anterioridad. En un informe de 1876
Ol I ba la iencia de atacar desde Mendoza hacia el sur ya que "estos indios que son
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027

esencialmente comerciantes””’ no podrian reunirse en nimero importante para intentar una defensa

armada. Se esperaba:

"/.../ que los indios pelearian muy desmoralizados porque se hallarian interceptados unas de

otras las principales tribus que bran auxiliarse para la guerra/.../ los indios al sentirse
invadidos trataran por lo pronto de retirarse con sus chusmas y sus ganados hacia los puntos de

mayores recursos/.../ Esto hara que se dirijan mas facilmente al Oeste que el Sud"*

Se pretendia interferir en las alianzas, evitando de este modo la formacion de una resistencia

importante.

Escuad! de "I indj| " y de "indios amigos" formaron parte, también, de la
primera division comandada por el general Roca. En total eran 7 oficiales y 105 soldados > Estos
cumplieron una funcion logistica importante como baquianos, intérpretes y como mano de obra para

multiples tareas.

- La campaiia sobre norpatagonia

"Pero la Republica no termina en el rio Negro: mas alla acampan numerosos
enjambres de salvajes que son una amenaza para el porvenir y que es necesario

iy

someter a las leyes y usos de la nacion, refundiéndolos en las p

cristianas que se han de levantar al amparo de vuestra salvaguardia"*’ [orden
del dia de Roca a los soldados expedicionarios. 26/4/1979]
? AGN. Sala VII, Arch. Roca, Leg. 155, Doc. 412.
* AGN. Sala VII, Arch. Roca, Leg. 155, Doc. 412-413.
* En: Walther 1980: 449. Cita a Manuel J. Olascoaga. La conquista del desierto. Estudio afico de La
Pampa y Rio Negro. Ts. [y II.
* Orden del dia del general Roca a los soldados del ejército expedicionario al rio Negro, 26 de abril de 1879,

Reproducida en: Walther 1980: 450-451. La negrita me pertenece.
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Rapidamente los pueblos de norpatagonia comprenderian las caracteristicas del nuevo
enfrentamiento. El gobierno no solo exigia la presentacion pacifica de todos los grupos indigenas sino
también la ruptura de todo vinculo o relacion de solidaridad con los caciques sefialados como
"peligrosos" y que las tropas venian persiguiendo.

El cacique Renque Cura [Reuquecura] fue acusado de darle su hospitalidad a Namuncura. Por

este motivo se le advertia que:

[si Renque cura]"/.../ no procede inmediatamente a responder como es debido, sera tratado

como los otros rebeldes a cuyo efecto tomo las precauciones convenientes"*’

Se pretendia interferir en las alianzas evitando, de este modo, la formacion de una resistencia
importante. En el caso de los grupos que habitaban el Pais de Las Manzanas el objetivo era cortar las
redes de intercambios transcordilleranos que estos mantenian a partir de fuertes alianzas entre

patrilinajes de ambas vertientes cordilleranas.

Si bien los objetivos de la campafia diferian de aquellos de las anteriores coyunturas bélicas, el
discurso utilizado frente a los pueblos indigenas pareceria ser el mismo de siempre: se les solicitaba la
. presentacion para un nuevo pacto. De este modo, el gobierno colaboraba en la interpretacion erronea

de los verdaderos objetivos de la campaiia.

"/.../ haciéndoles p: [a los |

ellos si acatan la autoridad del Presid de la Republica y se sus leales y fieles

del sur del Neuquén] que la guerra no llegaré hasta

amigos; y, con objeto de arreglar un tratado de amistad, los invitara, especialmente al primero,
para celebrar un parlamento/.../ se invitara a Sayhueque y otros, que concurriran a firmar la paz

con el gobierno de la Repiiblica Argentina, que es la patria de todos"

*' Parte telegrafico enviado por Roca al ministro de guerra interino. Fragmento reproducido en: Walther 1980
456.
* Instrucciones dadas al teniente coronel Uriburu, abril de 1979. En: Manuel J. Olascoaga, Estudio

afico de La Rio N T. II, Pags. 68 y 69. Reproducido parcialmente en: Walther 1980: 469
130



Este discurso que utilizaba categorias de "mismedad nacional" se contraponia con aquel otro
que utilizaba las de otredad™® (Alonso 1994:390). Estas categorias contradictorias permanecerian en

un juego continuo a partir de la formacion del estado-nacion.

El 21 de abril comenzo la marcha de la 4ta. division sobre el territorio de las Manzanas. Esta
division tenia como objetivo perseguir a los grupos ranqueles que, en su huida, habian llegado al
N én. Asi también, debia lar la redes de i bio que tenian en la localidad de Malbarco

un nucleo importante. Desde la perspectiva de la consolidacion del nuevo estado-nacion, las relaciones
de intercambio transversales que se habian establecido a partir del intenso contacto entre los pueblos de
ambas vertientes cordilleranas (involucrando tanto a los pueblos indigenas como a criollos)
representaban un problema a resolver. El territorio reclamado como "nacional" comprendia el espacio
desde la costa atlantica hasta Los Andes.

Los acciones de esta campaiia militar se desarrollaron rapidamente como estaba previsto. No
existia una politica real de establecer negociaciones en ese contexto. Uriburu envio mensajeros a
Purran al aproximarse a sus tolderias. El cacique no accedié a un parlamento facilmente. Habria
solicitado condiciones que fueron interpretadas como un acto sospechoso y constituyeron la

Jjustificacion con la cual las tropas el rio Ni

én con el objeto de atacar a todo

q

indigena al sur de aquel rio **

Frente al avance de las tropas se produjo la retirada tactica de toda la poblacion de los
territorios por donde aquellas avanzaban. Esta retirada se llevaba a cabo a partir de alianzas, relaciones
dep yredesdei bio entre ambas vertientes cordilleranas.

* Las categorias de otredad son aquellas que demarcan a los "otros intemos”.
* En: MD.GM. 1879:434.
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Hacia 1881 se ordeno una nueva expedicion sobre el actual territorio del Neuquén. La
realizacion de la misma fue encargada al general Villegas y su objetivo consistia en llegar hasta el lago

4

Nahuel Huapi reconociendo el terreno y do a los pueblos indigenas que a su paso encontrase.

Ante el avance de las tropas Juan Nancuche, quien se encontarba en Chimehuin, se habria
retirado con su gente para establecer una nueva tolderia sobre el lago Aluminé. Este movimiento y la
region elegida no eran en absoluto desconocidos para el cacique y su gente. Es preciso recordar la
importancia del ciclo anual entre veranadas e invernadas. Sin embargo, la época del afio no era la
acostumbrada, la campaiia se inicio el 15 de marzo de 1881.

Las rutas, pasos y cajones cordilleranos que habian sido territorios de veranada, recoleccion o
utilizados en los intercambios transversales fueron entonces los medios por los cuales los pueblos de
Las Manzanas buscaron refugio.

Seguin los partes militares, Purran habria mandado a dar cuenta a Chile de que se invadian sus

territorios.”

Cuando fue convocado por Ruibal para parlamentar (lo cual finalizaria con una
emboscada y la masacre de su gente) Purran se encontraba sobre el rio Bio-Bio frente al volcan

Lonquimay (hoy territorio chileno).*®

"Sucedi6 que Purran era pariente y muy amigo de Quinchao, el cacique lonquimefio de més
prestigio. Desalojado de sus dominios por las fuerzas nacionales, el picunche pidi6 a Quinchao
asilo en sus tierras, a lo que el pehuenche chileno accedio.” (San Martin 1930:150-1)

Segun Bengoa existia una alianza entre arribanos, pehuenches y pampas. Esta se habria
mantenido durante mucho tiempo y seria recordada en la historia oral hasta el presente (Bengoa
1987:89). El propio Quilapan, lonco principal entre los "arribanos", habia entregado una de sus hijas al
cacique Purran para estrechar la alianza (Bengoa 1987:93). Para los arribanos era muy importante este

% Manuel J. Olascoaga. La conquista del desierto... T. II; 121 y 123
* En: Raone 1969:318-9.
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vinculo debido al control de los pasos cordilleranos (Lonquimay y Antuco) por parte del grupo de
Purran. De acuerdo al analisis de Bengoa el circuito se extendia con la alianza establecida con
Calfucura en Salinas Grandes. Purran habria recurrido, entonces, al sistema de alianzas para afrontar la
critica coyuntura.

Las cronicas hablan de una peste de viruela que se habria extendido entre los pueblos indigenas
en las dos vertientes cordilleranas. En el fuerte #a. Division se habia formado un "deposito de
prisioneros y un lazareto". Finalmente se habria dejado en libertad a muchos prisioneros contagiados
para evitar que la enfermedad se propagase entre las filas del ejército. Si bien no es posible establecer
con exactitud el impacto de esta epidemia, es necesario tener presente el dato debido a las numerosas

que ap enlad

El 26 de marzo de 1881, cerca del paraje de San Ignacio (Neuquén), se produjo un
enfrentamiento con la primera brigada al cruzar las tropas el rio Collon Cura. Grupos asociados, de

N 1 g 2 O

acuerdo a los partes militares, con los caciques D y F > habrian podido huir de este

choque.

De acuerdo a José Bengoa en el inviemo de 1881 se registré el paso de "mapuches del lado

. argentino al chileno" (Bengoa 1987:410). Tal como se esperaba, los pueblos indigenas habian decidido

la fuga y dispersion hacia la cordillera. Las tropas arribaron al lago Nahuel Huapi pero debieron
retroceder debido al invierno y a la falta de equipamiento para sostener una ocupacion prolongada de

los territorios.

A fines del afio 1881 se produjo el levantamiento general de la Araucania. De acuerdo al
testimonio de Pascual Cofia, los caciques pewenche (argentinos en la traduccion de Wilhelm de
Moesbach) habrian invitado a la rebelion a los dino: iand j con quipus para
accionar coordinadamente el mismo dia (Cofia 1984). Si bien el levantamiento se generalizo,

rapidamente fue controlado. Constituy6 el dltimo intento masivo de defensa frente a la invasion en la

Araucania.
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Una vez finalizada la represion al | i Painemilla y Cofia realizaron el viaje a
Santiago y posteriormente a Buenos Aires junto con Nancuche que fuera analizado en el capitulo
anterior. Como se ha mencionado, es dificil precisar si este relato de Cofia esta bien fechado por Luis

Wilhelm de Moesbach; es decir, si efecti sucedi6 en el transcurso de abril a diciembre de 1882

Las fechas parecerian comprimir el tiempo ya que como se vera adelante en el mismo mes de diciembre
de 1882 se produjo el inicio de "la campafia a Los Andes". Otros datos, como la mencion de los
pueblos de Junin y Villarica y la ubicacion de Sayhueque como "prisionero" en el Rio Negro, llevarian
a suponer que el viaje de Painemilla y de Nancuche a Buenos Aires es posterior a 1882, Bengoa
(1987:411), en su cronologia, data el > de Painemilla con el presid Roca en 1885 lo cual

pareciera ajustarse mejor al contexto del relato.

Hux (1991:194) sostiene que hacia 1882 Nancuche tenia sus toldos sobre el Malleo. A fines de

1882 el gobiemo realizo otra campafia. Uno de los principales motivos argumentados, para la

Sl TRy

] ay que por
una alianza con los principales caciques araucanos de Chile con el fin de ofrecer resistencia al invasor.

concrecion de la misma, habria sido el intento de los

%7 Estas sospechas fueron utilizadas como justificacién para la realizacion de una nueva campafia y
para la persecucion de caciques que anteriormente habian mantenido una buena relacion con el
. gobiemo portefio. El objetivo de esta nueva campafia era lograr una ocupacion estable del territorio a

través de una serie de fuertes y fortines.

Las anteriores campafias militares habian fracasado en sus intentos de debilitar las alianzas y los
lazos de solidaridad entre los pueblos del Pais de las Manzanas, El medio que habian utilizado era un
discurso persuasivo y que pretendia establecer nuevos términos para los tratados. Villegas mencionaba

que:

[En la operacion de 1881 al Nahuel Huapi] "/.../ tuve en mi poder al cacique Inacayal con sus

caciquillos, capitanejos e indios/.../ resolvi dejarlo en su territorio, pero con la condicion de no

¥ En: MD.GM. 18821,197.
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admitir en €l al cacique Sayhueque, lo cual me prometio Inacayal. Mas tarde supe que no sélo
Sayhueque se habia refugiado en los territorios del sur del Limay, sino también que el hijo de

h

I | cuidaba los i del cacique N , el indio mas reacio e indomito de los

que habitaban la cordillera/.../ resolvi [entonces]/.../ no dejar indios que no sintieran el poder de

la Nacién, sometiéndolos a sus leyes o exterminandolos"*®

Durante esta nueva "Campafia de Los Andes al Sur de la Patagonia" se realizé un accionar

ofensivo contra los grupos que todavia no se habian presentado ante las tropas del gobiemo. Los

Qavh

i) e y N he habian pasado a ser los principales enemigos y objetivos a neutralizar

en aquel momento.

"Los mas reacios de estos principes del desierto son Nancucheo y Queupo/. ./ las fuerzas de
ambos no pasan la mitad de las de Sayhueque"*’

En esta campaiia fue la segunda brigada, al mando del mayor Roque Peitado, la que debio
perseguir y pelear a Nancuche. Se le encargé al mayor O’ Donnell ocupar en la cordillera el paso de
San José, proximo a Villarica, con el propésito de impedir que Nancuche pasase a Chile. El 6 de
diciembre de ese afio fue encontrada gente de Nancuche sobre el arroyo Quemquemtreu, donde se

4.

por unas 150

hicieron algunos prisioneros. Al retirarse, las tropas expedicionarias fueron
personas a orillas del rio Chimehuin. No habria sido ésta la parte principal de la gente de Nancuche:

[El 16 de diciembre de 1882] "/.../ una de sus comisiones tomé dos indios de Nancucheo que
venian de las tolderias de Sayhueque, donde habian ido a negociar ovejas. Por éstos sabe que

las tolderias de este cacique se an en varias
proxima la del capitanejo Huincaleo"*"

siendo la mas

S

3 Campaiia de Los Andes al sur de la Patagonia. 1978: 21-22. La negrita me pertenece.

¥ Instrucciones de Conrado Villegas al jefe de la tercera Brigada, teniente coronel Nicolas Palacios. En:
Campaiia de Los Andes al sur de la Patagonia 1978: 36.

“ Parte de Nicolas Palacios (8/12/1882). Ibidem : 335. S



La identificacion de los grupos segun los partes militares resulta poco precisa. Los
expedicionarios confundian muchas veces los grupos asociandolos con linajes que eran vistos

simultaneamente en otro paraje. Luego de una lectura de los partes resulta claro que existia un

concepto de teritorialidad propio de la sociedad criolla. Se ideraba que cada cacique vivia en un
sitio determinado. No era desconocida la movilidad anual de los grupos, pero se suponia que los
caciques llevaban tras de si a "su gente", a sus guerreros y sus familias. Probablemente, si se sabia que
un grupo estaba emparentado con alguno de los caciques identificados por el ejército, se lo perseguia

en la creencia de que se trataba del "verdadero grupo" de determinado cacique. Por otro lado,
cualquier grupo debia ser batido en esta campafia. Indiscriminadamnte se atribuian pertenencias e

identificaciones a los linajes y grupos de alguno de los "caciques principales"

Este manejo de la informacion era consecuencia, y a su vez generador, del "mito del indio"; es
decir, del conjunto de informaciones parciales, creencias, prejuicios e interpretaciones que se

d 1L en la sociedad criolla con respecto a los pueblos indigenas. Este mito habia sido generado

en el proceso historico de las relaciones entre los hispano-criollos y los pueblos indigenas. Desde la
Ciudad de los Césares hasta las sangrientas historias del reino de Calfucura, un conjunto de historias y
creencias encontraron un campo fértil en el desconocimiento, geografico y de la realidad social
pampeano-patagonica, por parte de la sociedad criolla. Algunos plasmados en escritos sacralizados
como lo es el Martin Fierro para la "argentinidad". Si bien los sectores que participaban en los
intercambios con los pueblos indigenas no desconocian sus rutas y sistema social; este conocimiento
habria circulado de forma distorsionada entre los distintos niveles de la sociedad criolla. Es preciso
senalar que el ejército necesito de una cartografia tentativa (inexistente o deficitaria antes de la década
de 1870) y de baquianos locales para iniciar su marcha.

Los textos de los partes de campafia, como fuentes historicas, son producto de un proceso

Fida Mok o 4

hegemonico. A pesar de su pi ) P la imaginarizacion de un "otro": el

enemigo.
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"En esta campaiia no se arma vuestro brazo para herir compatriotas y hermanos extraviados

por las pasi p o para izar y arruinar pueblos o conquistar territorios de las

naciones vecinas. Se arma para algo mas grande y noble; para combatir por la seguridad y
engrandecimiento de la Patria, por la vida y fortuna de millares de argentinos y aun por la
redencion de esos mismos salvajes que, por tantos afios librados a sus propios instintos, han

pesado como un flajelo en la riqueza y bienestar de la Repiblica."" [Julio A. Roca]

Es en aquel mito del indio donde cobra sentido la definicion de "salvajes" "librados a sus

propios instintos". Esto fue dicho en una arenga militar. Rep una forma en la cual

"o

operaba la hegemonia: en la produccion de categorias de "mismedad" como "patria”, "compatriotas" y
"republica"; es decir, como categorias funcionales a un proyecto homogeneizador que producia un
sentido imaginado de comunidad politica que resume el término "argentinos" (que amalgama: grupo,
territorio, estado) (Alonso 1994). Al mismo tiempo se construyen "otros internos". En este fragmento
se expresa que la campaiia no tiene como objetivo "conquistar territorios de naciones vecinas". Los
pueblos indigenas son incluidos en una categoria de otredad; son los "salvajes" que dentro de la
Republica "han pesado como flajelo". Esta categoria, que (de)marcaba a estos otros internos, poseia
una historicidad entroncada con la del mito del indio. El grado de circularidad de esta mitologia queda
evidenciado por el hecho de que se recurria a ella para realizar una "arenga" a la tropa. Los partes y
documentos de las campaiias militares fueron productos de un proceso previo de creacion de imagenes

sobre el indigena, al cual ellos mismos contribuyeron a redefinir.

Una segunda accion sobre Nancuche estuvo a cargo del teniente Juan Gregorio Diaz, segundo
jefe del segundo batallén. El 10 de diciembre, el sargento mayor Saturnino Torres reportd que mientras

apresaban a la tribu de Manquiel los indios de Nancucheo venian a atacarlos para apoderarse de sus
haciendas. El 11 de diciembre se produjo un enfrentamiento en un desfiladero sobre el lago
Huechulafquen al que se d in6 "Combate de las Trincheras". Hubo tiroteo y lluvia de piedras. Las

defensas indigenas se retiraron y el ejército destruyo los toldos, solo logrando capturar algunas

# Orden del dia del general Roca a los soldados del ejército expedicionario al rio Negro, 26 de abril de 1879.
Reproducida en: Walther 1980: 450451.
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ancianas rezagadas en calidad de prisioneras. Actualmente el sitio de este combate aparece sefialado en
algunos mapas turisticos. Este episodio ha sido elegido, de alguna forma, en la produccion de

para la lizacion de la historia oficial.

Los dias 14 y 15 de diciembre de 1882 el d Suarez ayudado por los "indios de
Cruhuinca" [Curruhuinca] pasaba el Limay en la vega de Uta-Hueon:

"/.../ sorprendi6 unos toldos de Nancucheo, en circunstancias de vagar los salvajes por el
campo en las tradicionales boleadas. Les tomo diecinueve de chusma, una cautiva,/.../ el 16

captur6 seis indios de Nancucheo y diez de chusma"**

Desde el 22 al 29 de diciembre Nancucheo habria sido perseguido a través de la cordillera por

4, Thicid

S CC por el teni coronel Godoy sin que le hubieran podido dar alcance. Una

ultima y frustrada accion fue llevada a cabo por el sargento mayor Vidal. Conjuntamente con Godoy
partieron el 10 de enero de 1883 esperando darle un ataque frontal y por retaguardia. Nancuche y su
gente escapaban a Chile en aparente dispersion. Es posible que hayan atravesado el paso cordillerano
de Carirrifie proximo al lago Huechulafquen (Mapa 2). Desde alli el cacique negociaria con las
autoridades militares las condiciones de su regreso. Esta expedicion retomo a su campamento base el

25 de enero presentando 55 prisioneros y la noticia de que habian muerto cuatro.
El parte destacaba haber encontrado:

"/.../ numerosas huellas de familias que emigraban hacia Chile/.../ [Vidal] toma a tres indios de
lanza, quienes le declararon que Nancucheo, con todos sus capitanejos, indios y familias, huian

a Chile trasponiendo las cordilleras sin camino"**

* Parte de Eduardo Oliveros Escola (8/1/1883). En: Campaiia de Los Andes al sur de la Patagonia 1978: 73.

** Parte del teniente coronel Godoy del dia 10 de enero de 1883. Ibidem : 158.
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Nancuche, efectivamente, busco refugio al occidente de Los Andes. La tactica de dispersion se

habia llevado a cabo, desarrollado y organizado sobre las relaci de parentesco. En esto coinciden
tanto las fuentes de la época como el testimonio oral. Existe el recuerdo (coincidente con el relato de

Pascual Cofia) que Nancuche (en este caso Miguel Nancuche Nahuelquir) y su familia habian tenido

o)

que escapar a Chile. Habrian viajado a Santiago para istarse con el p chileno quien les
habria sugerido que se dirigieran a Buenos Aires.** En la actualidad se recuerda el hecho como una
"equivocacion" derivada de haber considerado que era el gobierno de Santiago el responsable de las
acciones militares *° Este supuesto error resulta dificil de ser aceptado debido al buen conocimiento
que se tenia sobre las diferencias existentes entre ambos gobiernos. Sin embargo, resulta muy
interesante el analizar la interpretacion de esta historia en el presente. Podemos realizar varias lecturas:
por un lado confirma la movilizacién del linaje y grupos relacionados a Juan Nancuche hacia Chile; por

otro lado, nos permite realizar dos inferencias.

La primera de ellas es que el relato refleja la falta de una estrategia definida frente a la
desestructuracion de las relaciones interétnicas. En el presente muchos relatos sobre "la huida a Chile"

la situacion de desp ion imp entonces, la cual pareceria sobredeterminar la

imperante en la actualidad.* La huida hacia Chile se correspondia con la tactica de dispersion. Las

oo

alianzas, p y contactos con los pueblos al occidente de la cordillera permitian
realiiarla con relativo éxito. En el caso del cacique Juan Nancuche estas relaciones entre ambos lados
de Los Andes se comprueban en varias oportunidades. Su nieto, Rafael Nahuelquir, habia realizado sus
estudios en Chile, lo cual le permitiria en el futuro ser la mano derecha o "secretario" de su hermano el

cacique Miguel N; he Nahuelquir.” El testimonio de Pascual Cofia también permite inferir la

presencia de miembros del mismo linaje o de grupos vinculados por el parentesco en ambas vertientes
cordilleranas. Los partes de la campaia de 1882 i los vinculos de Ni he con "la tribu

chilena de Maulin [;Mangin?] el Adivino en Carré-Kefi" a donde se habrian presentado Nancuche
junto con sus capitanejos:

* Como se ha mencionado con anterioridad es posible que las fechas del viaje de Coiia y Nancuche a Buenos
Aires no sean las atribuidas por Wilhelm de Moesbach.

* Entrevista con M.N. Colonia Cushamen, enero de 1995.

“ClandiaBﬂmﬁaparﬁrdemlaws idos en la idad de A icacion personal.

¥ Entrevista con M.N. hijo de Rafael Nahuelquir. Colonia Cushamen, enero 1995.
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"Nancucheo huye con sus secuaces Gervasio, Cafiumil, Tacoman, Coilla, Nahuelqui, Nirrelef,
Curaimio y Cagnin/.. /"**

MN,, hijo de Rafael Nahuelquir y bisnieto de Juan Nancuhe, recuerda los relatos de su padre
sobre la huida a Chile:

"Mi padre [Rafael Nahuelquir] fue el secretario de Miguel Nancuche, era el hermano menor de
mi tio. El habia estudiado en Chile"*’

dicionarios, con N h

"/.../ cuando vinieron los se fueron para Chile, con mi abuelo"

"Yo escuchaba la historia que han pasado ellos... de Chile. Papa contaba una vez que
cuando iba con el asunto este de las expediciones, cuando lo corrieron de aca. Entonces.

dice que manejaban todo ese oro puro. No se ahora, tenian una olla que lo hacian ellos
mismos. Yo no se como lo hacian pero... como hierro (...) ponian la plata ahi dentro de la
olla del hierro ese. Asi que entonces cuando ya la expedicion venia obligando aca a
Cushamen, empezaron a cargarlo en un pilchero. Papa dice que llevaba dos ollas de plata.
No se cuanto tendria cada una. Cansado se veria con ollas el pilchero. Llegaron alla, el
Pillai le decian en ese tiempo, creo que ahora es.... el Pillai.... volcan. Porque ... creo que
es un volcan... y ahi en ese volcan... dice que también era muy misterioso ese volcan. No
sé si estara o como estara ahora, no sé. Yo no puedo saber, no conozco yo. /.../ Qué se yo
que habia hablado dofia Maria, digo yo, porque hay que hacer una rogativa, hay que hacer
como un camaruco. jPero de la punta del cerro dice que se veia el camaruco toda la
noche! Asi como estaban rodeado en el camaruco asi estaban y bailando el camaruco. En
ese tiempo, en esos afios ya.. dios anadaria en la tierra, o dios, porque como ¢l

conversaba, dice que habia, que andaba siempre el alma de dios, decian ellos que le decian

* Parte de Eduardo Oliveros Escola del 19 de enero de 1883, En: Campaiia de Los Andes al sur de la

Patagonia 1978:79,
* Entrevista con M.N. Colonia Cushamen. Enero 1995.
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el machi. Machi es curandero viste. Entonces ese dice que le daba toda la intuicién, lo que
tenian que hacer, como tenian que actuar, asi... asi dijo dios, asi le dijo dios a ustedes... la
familia mas condicionada de todas aca va ser Nahuelquir. Y asi estamos nosotros, si
nosotros estamos por dios, si nosotros estamos por... asi nomas. Y la familia que no le
gustaba dios decia eso que dice que se va dispersar todos, se va a terminar aca, dice que
decia el machi.

Llegaron a ese Pillai, ahi estuvieron dice, y para cruzarlo dicen que es muy nevadora esa
parte, cruzar para Chile. Asi que estuvieron que estar no sé cuanto tiempo, estuvieron un
ano. La invasion ya llegaba muy cerca asi que tenian que ir... a ver si podian pasar para
Chile. Cosa brava era. Eso todo lo escuché yo, viste.

Asi que en pillai, cuando estuvieron ahi, dice que ya no podia ir con semejante carga de
plata tampoco, porque era puro bosque, que sé yo no habia un solo camino chiquito asi
que los arboles no lo podian hacer pasar por la madera tompoco. Asi que pasaron dejar
enterrada la plata ahi. Me decia papa a mi. Esa olla que dejamos enterrada nosotros debe
estar ahi. A lo mejor algtin dinero va a encontrar. La plata pampa de antes, dice que tenian
mucha plata los viejos, jplata y oro, he!... La plata estaba arriba de la tierra ahora ya no.
(...) Ocho o nueve afios capaz que tenia [Rafael] cuando se fue para chile." (M.N. octubre
1996)

Bengoa incluye a un Nancucheo de Collico (actual Ercilla) como uno de los caciques

importantes en la alianza arribana (Bengoa 1987:89). Esta relacion transcordillerana involucraba una

serie de intercambios sobre los que encontramos algunas referencias, también, en los partes de la
campaia de 1882. Refiriéndose a lo encontrado en donde habian estado viviendo Nancuche y su gente,

Escola interpretaba que:

"Hacian grandes acopios de trigo, cebada, legumbres, en chacras espaciosas sobre los declives

1 n

allende, ora con los

de las serranias, y dos con tan atavio, lo I
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s, ora con los ios que do tan solo a la especulacion y dinerismo,

establecian con los salvajes transacciones y negocios fructiferos para ellos"*

La segunda inferencia que podemos realizar es que, dentro de un abanico de posibilidades, la
presentacion ante las autoridades de Buenos Aires resulto ser la estrategia finalmente elegida. La
supuesta consulta que Nancuche haya realizado con las autoridades de Santiago abre un interrogante
con respecto a algin posible tipo de negociacion que habria intentado el cacique con el gobierno
chileno. Este "juego a dos puntas" tenia como objetivo el obtener un mejor resultado a partir de las

BT
P de

B . it

gociacion. En el p es tan fuerte la de la "ar,

que

dicho episodio es interpretado como una "equivocacion",

- Tactica de presentacion. Reelaboracion de las estrategias

La situacion encontrada por los grupos al trasponer la cordillera obligé a los caciques a buscar
canales de negociacién. El movimiento habia sido conjunto.”’ Chile y Argentina pretendian obligar, por
la coercion de los estados, a la aceptacion de sus hegemonias. Generar algun tipo de espacio para

negociar resultaba imperioso para los pueblos indi una vez desar sus pr alianzas.

A partir de este momento comenzo a desarrollarse una nueva estrategia frente al gobiemno de Buenos

Aires; constituia una respuesta a las imposiciones del estado-nacion

Nancuche negoci6 por el retorno de su grupo al oriente de la cordillera a través del uso de

iados al do del ejército. Estos mensajeros habrian sido miembros del linaje de

Nancuche de la vertiente occidental.

* Parte de Eduardo Oliveros Escola del dia 19 de enero de 1883. En: Campaiia de Los Andes al sur de la
Patagonia 1978: 80.

*' José Bengoa (1987) describe con detalles los principales hechos de la pacificacion de la Araucania y resalta
la imp ia que tuvo la exi ia de cierto grado de coordinacién entre las campaiias militares de ambos
paises.
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[El 6/2/1883 llega] "/.../ el chasque que el dia 26 del pasado se envio a la republica vecina y con
€l vienen tres chilenos que son portadores de notas y cartas para el jefe de la Brigada. Entre
otras, viene una de Nancucheo en que pide seguridad para volver a nuestro territorio y promete
someterse a la autoridad del Gobierno Nacional, acatar las leyes del pais y vivir honradamente

052

y del trabajo

El Coronel Godoy contesto el pedido expresando lo siguiente:

"/.../ su pariente el cacique Quifielef me ha dicho todo lo que Ud. desea, y hemos quedado
conformes por una y otra parte en los tratados./ Yo he dado orden a mi gente de no matar ni
perseguir mas a los que pertenecen a su tribu y mando chasque a Tequé-Malal, diciendo al jefe
de la Division que esta alli que no persiga a su cufiado Sayhueque, porque Ud. se compromete
a hacerlos presentar a todos cuando llegue aqui, pero es necesario que apure Ud. su venida
para acabar de una vez con esta guerra /.../ Necesito también que venga pronto con su gente
para que nos ayude a perseguir a los Pehuenches, que es la gente mala por cuya causa han
padecido Uds/.../"*

Esta referencia a los pehuenches como los verdaderos responsables de los enfrentamientos

puede encontrarse en otros d s de la campafia*® Paraddji la incorporacion de

. 1 t e Wt

Iy P he" por algunas de las fuentes de la época) implicaba una alianza

contra un tercero: el "otro pehuenche" en este caso. Queda evidenciada, en este momento, la puesta en
practica de un nuevo tipo de estrategia. Frente a las nuevas relaciones impuestas por el gobieno
portefio, Nancuche buscaba un espacio de negociacion. Como primera medida debia reconocer la

autoridad del gobiemo y aceptar las reglas que regirian el nuevo campo de lucha. Nancuche debia

comp; a a su cufiado Sayhueque en que cesara con la resistencia armada.
* Parte de Guillermo Rameli diente al 6 de febrero de 1883. En: Campaiia de Los Andes al sur de la
Patagonia 1978: 231.

** Carta enviada por Enrique Godoy a Nancuche desde Collon-Cura. 23 de febrero de 1883. Ibidem : 245.
* Una de las mas significativas corresponde a la carta enviada por el cacique chileno Camilo Catriguir, al jefe
de la segunda brigada, desde la reduccion de Paquipulli el 11 de enero de 1883. Ibidem : 225 y 226.
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Godoy también le escribia al cacique Neculman, con quien Nancuche se encontraba en Chile:

"Nancucheo esta perdonado y los tratados de paz quedan arreglados y conformes/../ Es bueno,
pues, que aconseje Ud. a su amigo Nancucheo que no tenga mas malos pensamientos en
adelante, para que pueda vivir tranquilo y feliz al amparo de las leyes de su Nacion, tomando

ejemplo de Uds. que en paz con su Gobierno viven sosegados y honradamente/. /">

Por su parte el coronel Godoy escribia en su informe de campaiia:

"Nancucheo, el més recalcitrante de los caciques, me ha enviado ya tres embajadas solicitando
el perdon de sus faltas pasadas y el indulto para €l y sus indios, sin exigir condicion ni
retribucion alguna, y jurando, segun su propia expresion, "con un Cristo en las manos", de que

sera siempre leal y sumiso a las autoridades del pais."**

En estos fragmentos se manifiestan dos discursos. Por un lado, hacia afuera, se ocultaban

diferencias internas. Nancuche podia retornar al "amparo de las leyes de su Nacion". En este caso el

o0

cacique (y su gente) eran ados como "argentinos". Esta carta estaba dirigida a Neculman quien
vivia en paz con "su" gobiemo, el chileno. Por otro lado, apenas una semana después, Godoy reportaba
que Nancuche se someteria a las autoridades del pais. En este caso un pais hasta entonces ajeno. De

esta forma se categorizaba al cacique como un "otro intemo".

Parte del grupo de Nancuche habria retornado desde Chile. La presentacion ante las

autoridades militares era un recurso que aparecia como unica salida o como requisito previo para

tipo de iacion. El en que esta se produjese junto con el grado de importancia

dado al cacique serian los factores que podrian determinar la suerte de aquellos grupos presentados.

al CamdeGodoyalcacnqueNecuhnandelZZdeﬁabmodelES} Tbidem : 245.
* Campamento en el Collén Cura, lero. de marzo de 1883. Ibidem : 163.
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El gobierno chileno, por su parte, desarrollaba una politica de presion hacia los principales
caciques de la Araucania para evitar la inmigracion masiva de grupos del este cordillerano. En una
carta de Camilo Catriguir de Paquipulli (Valdivia), el cacique expresaba:

"Asi Pues Caballero Argentinos que yo soi Chileno Catriguir coperador de la patria i atendida
en el gobierno chileno, por saber respetar las leyes chilenas/.../ Asi pues Caballeros Argentinos
que nosotros no tenimos orden de atropellar a los espafioles, ni los espafioles a nosotros i ni

tenimos permiso de recibir Caciques alsado, Antes mas bien tenimos orden resistirlo/../" *7

Como desarrolla Bengoa (1987), a partir de la represion al alzamiento de 1881 los caciques

tr dinos habian doa iar con las autoridades chilenas a través de nuevos términos y,

B

podria decirse también, bajo los efectos de la imposicion hegemonica del nuevo estado-nacion. Es
significativo el uso del término "cooperador de la patria" que hace Catriguir, quien se adscribe como
chileno al aceptar (respetar) las leyes chilenas. La referencia a "los espafioles” involucra una generalidad

que entronca la situacion colonial con el proceso hegemoénico que se desarrollaba entonces.

Por su parte, los jefes de cada seccion del ejército argentino tenian precisas 6rdenes de reclutar
baquianos entre los grupos presentados. El servicio como guias, nadadores y como soldados auxiliares
era pagado en metalico en algunas ocasiones. El pago también podia ser el fusilamiento ante la

sospecha de algun tipo de engafio o

T doridad o)

con los per:

A partir de las fuentes solo es posible asegurar que Miguel Nancuche Nahuelquir, hijo de
Fernando Nahuelquir (;Nieto de Juan Nancuche?), retomé al este de la cordillera junto con
aproximadamente 300 personas. De acuerdo a un escrito de Giovanni Cagliero, hacia 1886 Juan

Nancuche permanecia aun en Chile **

*7 Carta de Camilo Catriguir al jefe de la segunda brigada, desde la reduccion de Paquipulli (Valdivia) el 11 de
enero de 1883. Ibidem : 225 y 226.
** Archivo Central Salesiano, Roma, 6,425- Patagonia Settentrionale- Vicariato Apostolico. Reproducida en:
Bruno 1992: 95. i
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"/../ El cacique Yancuche [en cambio], creyo mejor ponerse en salvo y, cruzadas las
Cordilleras, reparaba en el vecino Chile."/ No lo imit6 su hijo Miguel, que "con 300 mocetones
se acogio a las condiciones y promesas del gobierno", y ocupé "la vasta y fértil planicie de
Chichinales, en la margen derecha del rio Negro a noventa leguas de Viedma " (Cagliero, en:
Bruno 1992:95)

Miguel Nancuche Nahuelquir era hijo de Fernando Nahuelquir, ambos residieron y fallecieron
en la actual Colonia Cushamen. Es posible que Cagliero haya interpretado el nombre Nancuche como
un apellido. Anteriormente se aclaré que no es posible afirmar con total seguridad que Juan Nancuche
haya sido el abuelo de Miguel. Algunos datos permiten suponerlo. Entre otros por el hecho de que
Fernando Nahuelquir, padre legitimo de Miguel, habia tenido otro hijo llamado Juan (;Por su abuelo

Juan Nancuche?). Miguel Nancuche Nahuelquir le puso el nombre de Fernando a uno de sus hijos lo

que lleva a suponer que esta tiltima suposicion es valedera.” Por otro lado, mediante el mecanismo del

lacutun es posible adoptar el nombre de un linaje. En la actualidad algunos pobladores de Cushamen

T que sus pasados recibieron el apellido Nahuelquir como "apadrinamiento” del cacique
Nancuche. Sin embargo, a pesar de ser utilizado como ar ) en ciertos ientos, estas
personas no sélo no dejan de ser ideradas como miembros de la idad sino que uno de ellos

es actualmente el cabecilla de una de las dos partes del camaruco, més precisamente de la parte del
linaje del propio Nancuche. Este mecanismo permite la incorporacion de personas ajenas al linaje por

"cosanguineidad" y seria decisivo en el proceso de comunalizacion en la Colonia Cushamen.

Como todos los grupos presentados también Miguel Nancuche y su gente debieron prestar
servicios a las tropas expedicionarias. Esta situacion es recordada en la actualidad como "el servicio
militar de Nancuche."®

* Estos datos sobre la logia de Miguel N: h I ir fueron obtenidos en las
reahndasmlosn'abajcsdewnpodeIWSy]%GmCushanm,Paa de Chubut.
idos en Colonia Cush enero de 1995.
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3- Las relaci interétnicas frente a la

Frente al avance de las tropas del ejército los linajes de Sayhueque, Inacayal y Foyel buscaron
refugio dirigiéndose hacia el sur. Algunos autores (Casamiquela 1965-1995 y Varela 1994) han
sostenido que este dato es un indicador del "elemento de base de esta etnia [manzanera]: lo tehuelche"
(Varela 1994:117).

€ iquel iene que cuando S q

"/...] comprendi6 que, pese a los tratados, su destino iba a ser el mismo de los demas
aborigenes neuquinos, busco el recurso supremo de la fuga. Y esto es muy interesante: a
diferencia de los demas indigenas (ranqueles, salineros, bonaerenses septentrionales...), solo las
agrupaciones del Sur de Buenos Aires (con los Catriel a la cabeza) y del Sur del Neuquén (con
Shait t d en la Patagonia vera, es decir al Sur de la linea del Limay-

Negro./ Era el retorno a las raices, a la tierra madre, ancestral." (Casamiquela 1995:102)

No todos los grupos de Las Manzanas buscaron refugio hacia el sur. Juan Nancuche cruzo la
cordillera y desde alli negocié con los jefes del ejército. Al retornar al este cordillerano, hacia 1885-
1886, Miguel Nancuche permaneceria con su gente sobre el rio Negro junto con Sayhueque.”!

Mas que definir una adscripcion étnica este movimiento forzado por una coyuntura critica
permite realizar algunas inferencias en cuanto al sistema de alianzas establecido por los grupos

norpatagonicos a fines del siglo XIX.

Indudablemente, al buscar refugio hacia el sur, los grupos que habitaban Las Manzanas no
improvisaron su ruta. En el capitulo anterior se ha hecho referencia a las redes de intercambio

establecidas con los grupos al sur del Limay. De acuerdo al relato de Musters estas relaciones

“! Coia (1984); Cagliero (En: Bruno 1992) y entrevistas de los trabajo de campo de 1995-1996.
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vehiculizaban el desarrollo de un espacio de discusion y toma de decisiones en comun. Este tipo de
redes sociales estaba reforzado mediante los vinculos de parentesco.

El que Nancuche haya buscado refugio atravesando la cordillera esta relacionado con los

vinculos de su linaje en ambas vertientes. Es posible que Sayhueque haya tomado otro camino y

1 1i Hl

que este se fundamentase, a su vez, en los

y dos por el suyo propio. En
algiun momento esta decision debio haber sido tomada. Todo esto no se contradice con el hecho
de que Nancuche y Sayhueque hayan sido "cufiados”. Tampoco con que hayan tenido sus lugares
de residencia muy proximos tanto en Las Manzanas como incluso en el periodo inmediatamente
posterior a las campafias de conquista (sobre las margenes del rio Negro). Las cronicas de
Bejarano, Moreno, Villegas, Cofia y Cagliero ubican a ambos caciques y sus grupos como
Proximos.

, 4 l ol

No es la etnicidad una categoria para

en actitudes o

estrategias grupales. Solo basta recordar que a través de alianzas interétnicas se habian decidido

Hlepid .

distintos tipos de politicas, intert ios recip y hasta desarrollado acciones

punitivas por parte de los pueblos norpatagonicos. Las decisiones tomadas en esta coyuntura, mas

que representar un llamdo ancestral de antiguos vinculos, son respuestas concretas desarrolladas a

ol TR Ll

partir de las

porlap 16n norpatagonica.
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El Compadre de Onelli, caciqin
Nancuche Nahuel- Quir (Bramidc
de tigre) con su familia.

3. Miguel N he Nahuelquir, Manuela Casimiro y familiares
(Argentina Austral 131:18)
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Capitulo 5

R i nuevas lizaci (1885-1900)

1- El "otro interno"'

2- El desarraigo: recursos y conflictos

3- Miguel Nancuche: destierro en el Rio Negro
4- Estrategias en lo simbélico

5- La resignificacion de las funciones del cacique

6- La Colonia Cushamen

"/.../ dejando asi libres para siempre del dominio del indio esos vastisimos
territorios, que se presentan ahora llenos de deslumbradoras promesas, al
emigrante y al capital extranjero”

Julio Roca (8/5/1881)"

De acuerdo a la ley 817 (19/10/1876) de Inmigracion y Colonizacion debian dejarse, ante el

et

avance de las fr 3 sin pero amojonadas, las que estarian destinadas a la

reduccion de indios. El objetivo era crear misiones para llevar a las "tribus" gradualmente a la vida
"civilizada", estableciéndolas por familias en lotes de 100 hectareas. En el debate fue discutida la
creacion de colonias indigenas junto con las extranjeras porque segun algunos legisladores la diferencia

! Mensaje del Poder Ejecutivo Nacional en la apertura del periodo ordinario de sesiones del Congreso en 1881,

Diario de Sesiones de la Camara de Senadores 8/5/1881:19. En: D.IP.C.N. 1991:203.
150



cultural jugaba en favor de los europeos. También se sostuvo que a pesar de no ser el indio civilizado
debia reconocérsele el derecho de propiedad (D.I.P.C.N. 1991:84).

Sin embargo, una vez finalizadas las campafias de conquista, lejos de llevarse adelante una
politica univoca y concreta con respecto a la nueva situacion de los pueblos indigenas, fueron

12 i i i

arti se it a resolver ciertos problemas puntuales que se presentaban en

el camino. La entrega de tierras, la formacion de reservas e incluso la de colonias estuvieron siempre
condicionadas a la viabilidad de aquel objetivo principal: la transformacion de la poblacion indigena en
el tipo de ciudadano imaginado por el poder hegemonico. Como sefiala Lenton (1994:75) en la década
de 1880 a 1890 "la construccion del colectivo de identificacion se caracteriza por la conciencia
compartida por la clase gobernante de que se estaba construyendo la Nacion, la "organizacion
nacional" y "el pueblo mismo" que la compone". Eran medid iales que t ban eliminar la

P

causa y el motivo por el cual se habian tomado. Para el poder hegemonico el "otro indigena" habia sido

imaginado como derrotado, progresi invisibilizado; dejaba un "desierto" por poblar y ya
formaba parte de la historia de "la nacion", en un combate que solo dejo grabados fanfarrias y clarines
de una voz oficial. Este concepto de Nacion implicaba un "criterio de soberania absoluta sobre un
territorio bien delimitado" (Lenton 1994:75). Como elemento de la construccion del colectivo de
identificacion, Lenton sefiala a la identificacion de la Nacion-estado con "un modelo dnico de
Mém comin con el paradi de republi pitalista liberal". Por su parte, Briones afirma que
si "el 'estado-como-idea' es el simbolo que unifica la real desunion de lo politico (Abrams 1988:79)",

podria verse a la nacion "como el simbolo que unifica la real desunion de lo social". Como simbolos

unificadores que se recrean a través de lo que Foucault (1991) define como tecnologias disciplinantes
del biopoder (escuelas, asilos, prisiones, hospitales, fabricas o barracas) (Briones 1995b:40).

En términos de Brow (1990), la nacion es una construccion que oscurece diferencias y afirma
otras. De forma selectiva los proyectos de i ion nacional construyen "el pasado de la nacion"

administrando el olvido en la escritura de la historia oficial (Briones 1995b).
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1- El "otro interno"

En la sociedad criolla, a partir de que el concepto de "civilizacion", que resumia los ideales de
una nueva sociedad imaginada, habia encontrado su contraparte en la "barbarie", tanto del gaucho
como del indio, la imagen del "indigena" no dejaba lugar para figuras o rasgos rescatables. Se excluiria
al indigena del colectivo nacional. Ha sido la sangre "gaucha", su valor, el amor por la tierra, su lucha
en las guerras de independencia, lo que fue progresivamente rescatado en la produccion de los valores
para una nueva comunidad "nacional". Pero para realizar este rescate fue necesaria la imagen de un
"otro", frente al cual la barbarie del gaucho podria incluso estar “justificada”. No habria héroes,
entonces, en las filas del indigena. No poseeria valores rescatables, su actitud durante la colonia fue la
del "salvaje"; en las guerras de la independencia fue "realista, pro monarquico"; durante la guerra civil
fue "faccioso, traidor"; y para el expedicionario al desierto fue una mezcla informe de "estadio
primigenio, apétrida y chileno”. En la produccion de iconos sagrados’ que hicieran visible a la
"comunidad nacional" no se recurrio a "lo indigena" en la busqueda de materias primas para la
simbolizacion®

Los caciques "amigos" dejaron de ser funcionales para el poder central tras cumplir su tarea en

las fias de R ban los resabios de anti relaciones a las que se pretendia dar

fin. Los tratados con los "caciques amigos" fueron reemplazados por un nuevo tipo de relacion que

respondia a las caracteristicas del sistema Omico i Las idades de los mercados de

Hid 4 1

tierras y trabajo impulsaban politicas o aladi de las unidades entre distintos

linajes e incluso la desarticulacion de las mismas unidades domésticas. La figura del cacique, dentro de
la mitologia sobre el indi P ba el poder de la union de los distintos linajes y por lo tanto

una funcion ambigua para los intereses del poder hegemoénico que, por el contrario, proponia la

* En los términos del trabajo de Hobsb (1992).

* Esta afirmacion esta enmarcada en el tercero de los ejes planteados por Comell (1990) y Briones (1995a)
para explorar parametros generales que definan la "aboriginalidad”; es decir: las concepciones sociales de los
distintos grupos mvolucrados (Briones 1995a:27 y SS.). -

152



"destribalizacion" * Era coh que no existieran héroes en sus filas. La historia oficial tan

fio sitio para pr que habian representado una amenaza

solo dejaria un peqy
N
1

foranea. Paradoji

a seria mas famoso que Linares. Cuando en 1894

p

se debatia la ley 3.092, que establecia la entrega de tierras al cacique Namuncura y su "tribu", el

je del Poder Ejecuti fialaba que era un acto de justicia:

"El viene a demostrar que esos territorios no son ya la guarida del salvaje, sino que estan
abiertos a la labor pacifica y fecunda y que esa raza indomita y salvaje se presenta dominada
por la civilizacion."

"Revela un gran progreso el hecho de que un antiguo cacique de la pampa venga a gestionar la
propiedad de la tierra de que fue antes soberano y reconozca la soberania de la Nacion /.../
Pero en este caso no son los antiguos propietarios los que vienen a gestionar la propiedad de la
tierra, son otras razas que han invadido la Pampa, tienen un hecho que es la posesion, por lo

tanto es un acto si no de estricta justicia, por lo menos de equidad"®

Las viajes a Buenos Aires de los caciques otrora considerados como "peligrosos" tuvieron
difusién en los medios de prensa de la capital. Esto sucedio en los casos de Namuncura, Sayhueque y,
como desarrollaremos luego, del propio Miguel Nancuche Nahuelquir La "conversion" de un
"salvaje", la "redencion” de un "enemigo de la patria", eran sin duda noticias que valian la pena para un
editor, algo digno de mostrarse. Los "otros internos", subordinados e incorporados a la hegemonia, no

lo eran; principalmente, cuando desde ésta se reclamaba la extension de la "civilizacion" y la igualdad

Ll

de los Existia una contradiccion latente y sin resolucion entre el considerar al indio como

"ciudadano argentino" pero reconocerlo representante de la "barbarie". Esta encrucijada resultaba de

pero y y y
de sectores que quedan incorporados como otros internos" (Briones 1995b). El indigena era

"imaginarizaciones" de la nacion que eran '

* Entend al térmmo " ibalizacion" como lo plantea Diana Lenton (1994); es decir, una eliminacion de
Iamnmrgammmmdxgmawmopamdeunproyeaomasgmemldehomogmmmmmunsolonpode
"civilizacion" (1994:76).

¥ 24/8/2894, Registro Nacional 1894:199 Tomo Il En: D.IP.C.N. 1991:97.
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simultaneamente incorporado al servicio del ejército y a las relaciones del mercado pero legalmente

considerado como un menor de edad y como ciudadano sin derecho al voto.

La incorporacion presuponia la civilizacion, abandonar "costumbres tradicionales" para

o

argentinos"® Paraddji el linaje de los

incorporarse "a la mas de la poblacion como

Nancuche podia recurrir tanto a un pasado de buena relacion y colaboracién con el gobierno nacional

como de iento y resi ia. Las posibilidades de negociacion en distintos contextos expli

la utilizacion de una u otra imagen; es decir, diferentes "usos del pasado" dentro del proceso de
comunalizacion.

Esta diferenciacion de los usos del pasado se entronca con una contradiccion que Gerald Sider

(1987) explora en la ion de regi coloniales y postcoloniales. Sider (1987:7) expone la

contradiccion que se genera entre las necesidades de creacion del "otro", como diferente, y la de
incorporarlo dentro de un sistema de dominacion social y cultural. Contradiccion que desde el otro

punto de vista, es decir, del dominado, es vista como:

"/...l the cc diction between di ing oneself from domination and enagaging with

domination to struggle against it" (Sider 1987:7)

Briones sostiene que esta contradiccion fundacional va generando dilemas y medios de
integracion politica que permiten analizar:

"/.../ las formas que, en contextos particulares, los procesos de comunalizacion en términos de

T 4,

se van dife

de los que son propios de otras formas de grupidad."
(Briones 1995a:27)

© Mensaje del Poder Ejecutivo Nacional en la apertura de sesiones de 1885, Diario de Sesiones de la Camara
de Senadores 7/5/1885:12. En: D.LP.C.N. 1991:205.
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Cuando Roca planteaba la "refundicion” de los pueblos indigenas en las nuevas poblaciones

" """ esta "refund 4 laba condi historicas di de incorporacion para el

indigena y para el inmigrante europeo que participarian en ella, a los que, en el mismo discurso,
también calificaba como "salvajes" y "cristianos" respectivamente.

En el caso particular de la Colonia Cushamen su creacion, como se desarrollara luego, esta

relacionada preci con estas de incorporacion; generandose, incluso, un

interjuego ambiguo entre las mismas, producto de una negociacion particular y la especificidad de su
proceso de comunalizacion, Sin embargo, a pesar de cualquier posible "ambiguedad"® , este proceso se
desarrollo en términos de la "aboriginalidad”.

2- El desarraigo: recursos y conflictos

Luego de los servicios prestados durante las campafias de conquista, es posible ubicar al grupo
en tomo al cacique Miguel Nancuche Nahuelquir en el valle del rio Negro. Es este periodo al que
denominamos de "desarraigo” y durante el cual se acentuaria el proceso de elaboracion de una
"estrategia de incorporacion”. Durante las décadas de 1880 y 1890 el linaje de Nancuche se vio

obﬁgaﬂo a un peregrinaje constante. Distintas fuentes lo ubican tanto en el rio Negro como en zonas

precordilleranas. La ion del capitalismo en la region nor onica produjo una incorporacion
de la poblacion indj "refuncionalizando sus pautas productivas y constrifiendo sus opciones de

bio a la iali en el do" (Radovich y Balazote 1995:72). El proceso de
desestructuracion de las relaciones interétnicas y ion de nuevas relaciones, en el marco de la

nueva hegemonia, generaria profundos cambios que seran abordados desde dos ejes: la disputa por la

tierra y la lucha por el imi de las unidades d

7 Orden del dia del general Roca a los soldados del ejército expedicionario al rio Negro, 26 de abril de 1879.
Reproducida en: Walther 1980: 450451,

* Esta "ambiguedad" es en realidad una fenci da principal por el hecho del caracter de

Colonia Agricolo-pastoril que tuvo en su reconocimiento oficial y por ciertas caracteristicas del contexto

historico-politico.
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La jurisdiccion del estado nacional sobre el espacio fisico se hizo efectiva como principal
econd indi En los debates de la ley 1.224 (7/10/1882)°

3 3 PRI

de las

puede observarse como operaba esta situacion sobre los grupos reducidos en Colonia Conesa. Se
plantea que, cuando escaseaban las raciones que debia entregar el gobierno se permitia a los indios
cazar, debiendo ceder parte de lo obtenido a los empleados de la colonia. El sistema de racionamiento
fue catalogado por algunos legisladores como una "inmoralidad administrativa". También se propuso
que los indios fuesen incorporados a los cuerpos de linea junto con las mujeres; "refundirlos en el

ejército", donde se les ensefiaria a leer y escribir "y las primeras nociones de una patria que jamas han

ido"."" El confinamiento de los grupos a determinadas areas represento la confirmacion de la

n

coercion estatal. Sin ), ésta seria resistida; el reclamo por la ia de la tierra
constituiria la caracteristica principal de las relaciones entre los caciques y el estado nacional
Paralelamente, esta situacion se tornaria dificil de mantener para un estado que no siempre estaba
dispuesto a aumentar las partidas de "mantenimiento, traslacion y colocacion de indios" que formaban
parte del presupuesto del Ministerio de Guerra y Marina. En 1885, el ministro Carlos Pellegrini
reclamaba el aumento de la partida ya que era creciente el nimero de personas que habian sido

sometidas (Lenton 1992:36). La comision de Hacienda informaba que se debian alimentar 8 000 indios,

ya que no estan en condicines de obtener su subsi

ia al haber sido desalojados de los territorios que

ocupaban. !

La disputa por la tierra es central. No solo permite analizar el proceso de comunalizacion;
también, define como fue construida la "aboriginalidad" de aquéllos que fueron reconocidos como
miembros de una "colonia indigena" o una "reserva indigena”. La forma juridica de radicacion es una
de las formas por las cuales opera la hegemonia; cobra relevancia en tanto ciertos ciudadanos

&

una dindmica de subordinacion que otros no experimentan. El acceso a la propiedad de la

tierra rep un i de

Como sefialan Radovich y Balazote "la condicion de

? Registro Nacional 1882/1884:138. En: D.LP.C.N. 1991: 89-90.

' En: D.LP.CN. 1991: 89-90.

"' Debate de la ley 1.744 (2/11/1885, Registro Nacional 1885/86:170), que autorizaba la suma de 150.000 $
parael imiento de los indios idos y auxiliares. En: D.LP.C.N 1991: 94.
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indigenas hizo que las familias mapuches se vincularan a la tierra en términos de "no propiedad"" para
asegurar la propiedad privada de las tierras repartidas en latifundios (Radovich y Balazote 1995:71).

Existio, sin embargo, otra lucha: por el mantenimiento de la unidad de los patrilinajes frente al

desmembramiento que se realizo en muchos casos hasta de las mismas unidades domésticas. El

entonces presid: Nicolas Avellaneda, en su je oficial en la apertura de los Periodos

Ordinarios de Sesiones del Congreso Nacional mencionaba que:

"El indio es un excelente soldado y ha entrado a llenar el cuadro de nuestros batallones. Puede
ser un buen marino /.../ el indio es apto para todos los trabajos fisicos /.../ Las mujeres y los

nifios han sido distribuidos por las sociedades de beneficencia entre las familias.""”

Este conflicto operaba a través de traslados masivos a centros de mayor demanda de mano de

obra (provincias ) y una verdadera d acion de las unidades domésticas a partir del

reparto de jovenes para el servicio doméstico en las grandes ciudades (Lenton 1992:35 y SS.) o el
servicio en las tropas del ejército. Estas medidas eran parte de ciertos proyectos de "aculturacion”
generados desde sectores del bloque de poder. Presuponian la desaparicion progresiva del indigena, su
“otro", a través de una verdadera "aculturacién”, ya que concebian a la cultura indigena como un

T die oy

conjunto de practicas y i yir

que debian ser suprimidas, en caso necesario

cortando este circuito.”® El desplazamiento de las "tradiciones indigenas" por la cultura se planteaba,

entonces, en términos de imposicion; es decir, como una "aculturacion”. En este caso, es posible

entender la cultura en un sentido mas amplio o desmarcado, llamado por Greg Urban cultura omega."*

i ok

resolver la antinomia civili

Como racional, se p ie no a partir de verdades locales

sino de verdades potencialmente universales, relacionadas con la dicotomia entre lo racional/irracional
planteada por Weber. En otras palabras, reflejando una vision historica-evolutiva de la sociedad en la
cual las tradici debian ser das por la razon (Urban 1992:4).

P

' Nicolas Avellaneda, Mensaje del Poder Ejecutivo Nacional en la apertura de los Periodos Ordinarios de
Sesiones. Diario de Sesiones de la Camara de Senadores 5/5/1879:9. En: D.LP.C.N. 1991:201-2.

3 B en este sentido en el que operaron los traslados de lIa poblacion indigena sometida y la d
de las mismas unidades domésticas a través de los repartos de nifios.

" Greg Urban 1992.
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"No se puede negar, ni hay quien niegue en nuestros tiempos el derecho con que la civilizacion
desaloja a la barbarie y la somete a su gobiemo. Una razoén de conveniencia universal, que

estd incorporada también al derecho universal, justifica la accion de los pueblos y de las

1 R T

grandes iones de s, para dominar los territorios que existen en poder

Sr

de los salvajes.""® [Aristobulo Del Valle 1984. En; Lenton (1992:32)']

Paraddjicamente, este discurso fue pronunciado por Aristobulo Del Valle, en el congreso
nacional, para oponerse a las campaiias de conquista que el poder ejecutivo proponia realizar sobre el

Chaco. Como Diana Lenton ha demostrado en sus trabajos, distintas propuestas entraron en conflicto

en los debates parl ios y hubo d ias 0 planteos como los de Del Valle quien discutia hasta
donde se extendian aquellos "derechos de la civilizacion" (Lenton 1992:62). Este debate se extendia
mas alla de las camaras del Congreso. Desde antes de las campaiias de conquista, en distintos medios
de prensa fue creandose una arena de opinion al respecto.'” Lenton plantea que estas denuncias
chocaron contra los intereses creados, los que impidieron el surgimiento de soluciones concretas.® La
utilizacion "racional" de los prisioneros fue un argumento utilizado para equiparar la campafia militar a

cualquier otra empresa productiva.® Este mecanismo de traslados y desarticulacion de las mismas

' La negrita me pertenece.

' Son extensas las citas que pueden hacerse con respecto a esta visualizacion de la "civilizacion" como "(inica
y universal". Los debates parlamentarios son una de las principales fuentes, ya que es posible observar como
operaba esta categoria en el discurso de legisladores tanto liberales como conservadores.

'7 En el trabajo de Silvia Fridman (1979) pueden encontrase algunos ejemplos de como se construyo esta
arena. Una editorial del diario "La Prensa" (1/3/1878) sefialaba que el objetivo debia ser "el aniquilamiento" del
orden de tribus, en caso necesario dividiendose a las familias. La civilizacion llegaria a los indj a través de
colonias, la marina y las provincias del litoral. En el diario "La Nacion" se expresaba que los indios no eran
refractarios al trabajo como algunos creian y que podian ser buenos peones de estancia si eran bien "dirigidos"
(18/6/1878). Rufino de Elizalde, ministro interino de Guerra y Marina sostenia en "La Libertad" que el gobiemo
deseaba "salvar el nicleo de la familia" y que los indios sometidos podrian destinarse por familias o por grupos de
familias para formar colonias (8/3/1878). Mariano Rosas (sobrino del cacique) expresaba en "La tribuna" que se
creia "con suficiente mstruccion para educar a aquellos infelices ignorantes y ponerlos en el camino de la
civilizacion" (8/3/1878). Otro p del padre Morosini, publicado en "La Reforma" de Salta (6/1/1879),
proponia Ia formacién de colonias bajo Ia direccién de misi quienes lizarian, difindirian pra
agricolas y entregarian indios "en calidad de yanaconas con las obligaciones que sefialan las antiguas leyes de
indias a encomenderos” (Fridman 1979:384-385).

"* Lenton 1992:28-62.

' Lenton 1994:76,
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familias nucl era id por una legitimacion dada por el marco ideologico del
capitalismo.

"En los margenes del rio Negro, muchos de los indios prisioneros, o sometidos, son hoy

peones a jornal, en la construccion de canales de riego." (Julio Roca 6/5/1884)”

Por otra parte, el mantenimiento de las tropas auxiliares fue una necesidad por parte del estado
durante los primeros afios de la década de 1880. La ley 1.311 (25/8/1883)*" autorizaba gastos (hasta
70.000 $ fuertes) para el sostenimiento de indios auxiliares y sometidos. El mensaje del Poder

PR

Ejecutivo que acompaiiaba al proyecto que: restos de tribus sometidas habian formado

algunos escuadrones de caballeria en calidad de auxiliares, los cuales habian prestado tiles servicios
por el conocimiento practico que tenian del territorio. Se consideraba provechoso conservar estos
indios en la frontera, en contacto con la tropa y sometidos bajo un régimen militar, lo que les permitiria

ir perdiend dual SUS € bres y sus habitos de tribu (D.LP.C.N. 1991:91)

En los debates sobre el proyecto de ley de de colonias indij propuesto por

el Poder Ejecutivo en 1885 pueden observarse distintas posturas enfrentadas. La propuesta oficial

1

mencionaba que se debian gar de labranza,

1

para la subsi ia y ganado de

'Y

cria. El ido del proyecto ia que se obligara a cada familia indigena a construir su casa y
enviar sus hijos a la escuela; se planteaba que las colonias con no menos de 200 individuos tendrian una
Comision de Indios, un intérprete, un capellan catélico y una Comision municipal presidida por el

principal de la tribu que ayudaria al comisario y entenderia en litigios entre indios. Por otro lado, se

mencionaba que el Poder Ejecutivo facilitaria y ia el traslado de indj a los ingenios, por

pedido de los duefios de ingenios de Salta y Jujuy, y fijaria las condiciones de trabajo.”* Corresponderia
también al PEN. el determinar las areas destinadas a la caza. En los fundamentos del proyecto se

planteaba la necesidad de convertir a los indi en el de produccion, incorporandolos a la

civilizacion, evitando el reparto de indios en la capital. Por el contrario, la propuesta de la Comision de

 Mensaje dirigido en la apertura de sesiones del Congreso Nacional.
?' Registro Nacional 1882/84:443. En: DIP.CN. 1991:91.

# En: DILP.C.N. 1991:230.
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Colonizacion y Tierras Publicas planteaba la disolucion de las "tribus indias" siibita, repentina y

sus por toda la republica, para que los indigenas se establezcan
en las poblaciones. En el debate lleg6 a utilizarse deliberadamente la denominacion de "familias" de

indios en contraposicion a "tribu" ya que se proponia una incorporacion que implicase la incorporacion

de "los indigenas como individuos, por medio del contacto directo y per con los no-indj
y del abandono de cualquier tipo de ¢ izacion que los ligue con los demas indigenas como grupo"
(Lenton 1994:45).

Se plante6, también, una discusion acerca de la ciudadania del indigena. Mientras algunos

Tanialad

que eran ciudadanos de " da categoria”, con sus derechos restringidos, para

otros debian ser iderados como ciudad: por haber nacido en el territorio de la republica, segun

la ley de ciudadania. Una tercera posicion sostenia que no podian ser considerados como ciudadanos

por ser "argentinos ios a la civilizacion" * Final serian

haldec! 1 "o

por

hazadas tanto la prop del poder ejecutivo como la de la comision parlamentaria.

En la construccién dialéctica de "otros internos" existieron factores historicos (diferentes
condiciones de incorporacién) que definieron posiciones subalternas de distinto tipo, de la cual la

“aboriginalidad" es uno propio especifico "respecto de otros tipos de grupidad" (Briones 1995a:25).

Quedan sefialad dos principales conflictos que definen una particular condicién de
incorporacion: la disputa por la tierra y por el imi de las unidades domésticas. Conflictos
que estan relacionados con los principal en disputa: la tierra y la fuerza de trabajo. En este

punto coincidimos con el trabajo de Comnell (1990). También coincidimos con Lenton en cuanto a que

la ausencia de una politica sistematica de radicacion de la poblacion obedecia a una voluntad conciente

e SN 5

a L

de "destribalizar" ya que las ir la etnicidad, prefiriéndose la radicacion

de pequeiios caciques locales junto con el grupo mas cercano (Lenton 1994:77).

Radovich y Balazote (1995) sostienen que, en la region pampeano-patagonica, la poblacion

indigena fue subordinada al sistema capitalista no sélo como productora y idora de

» En: DIP.CN. 1991:231.
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"sino también como proveedores de fuerza de trabajo para distintas ramas y sectores econémicos a
través de disti dalidades migratorias" (1995:76). En este capitulo se analiza el proceso en el cual

se desarrollo esta incorporacion a ciertas relaciones de dominacion/subordinacion, procurando mostrar

los condici i y gias que operaron en el caso del linaje de Miguel Nancuche y la

formacion de la colonia Cushamen.

3- Miguel Nancuche: destierro en el Rio Negro

Una primera lectura del corpus documental permiti6 elaborar dos premisas que guiarian
posteriores recortes y analisis del mismo: en primer lugar, Miguel Nancuche Nahuelquir, en este
periodo, parecia gozar de un prestigio que, en algunas fuentes, era antepuesto incluso al del propio
Sayhueque; en segundo lugar, sus acciones definian estrategias destinadas al mantenimiento de la

i " 9

unidad de las familias en tomo a su )%, i por el reconocimi de tierras.

La nueva estrategia de "incorporacion” se desarrollaba en varios planos; por un lado, se habia
cumplido con el "servicio militar". Por otro lado, en el ambito de las representaciones simbolicas se

desarrollaria una elaboracion sincrética de los contenidos de la nueva religion impuesta.

Miguel Nancuche Nahuelquir habia obtenido el grado "asimilado de Capitan de baquianos™* al

finalizar el servicio. Luego de las campafias de conquista, es posible ubicar a Nancuche en el valle del

rio Negro de acuerdo a las fuentes escritas y orales. Las cronicas de los misioneros salesianos lo ubican

junto con "su gente" en Chichinal i que testimonios orales recogidos en Cust sefialan a
Choele Choel como el lugar donde habria residido.
"Benancio Nahuelquir...puf. Ese creo que fue el asi del abuelo N: he, se murio de

115 afios, por ahi, o 120. Ese me sabia hablar en paisano: Choele Choel tacu pai fita fitameu

* Tomas del Pozo, "Colonia indigena agricola y pastoril de Cushamen". En: Argentina Austral, Buenos Aires,
aiio II, Nero. 15. Primero de septiembre de 1930.
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peiii, me sabia decir, me sabia explicar a mi. Quiere decir que de Choele Choel vinieron los
abuelos nuestros, segtin lo que sabia él." [M. Np. enero 1996]*

En otro testimonio EN., también, recordo que su abuela le habia contado como eran los
cultivos cuando vivian en Choele Choel. Si bien es dificultoso fechar estas estadias existen algunas

precisiones de momentos concretos como la visita de los salesianos en 1886.

4- Estrategias en lo simbélico

Las cronicas de los misioneros salesianos ubican a la "gente" de Miguel Nancuche sobre el rio
Negro, precisamente en Chichinales. Alli se habria producido un encuentro que en los anales de la
evangelizacion salesiana fue llamado como "la gran mision de Chichinales". Los caciques Sayhueque y
Nancuche recibieron a los misioneros que participaban del mandato constitucional de evangelizar a los
indios. El enfrentamiento entre la iglesia y el estado, con respecto a esta cuestion, implico muchos
posicionamientos de sectores clericalistas y anticlericalistas, conservadores y liberales que reclamaban
para una u otra institucion los deberes de la evangelizacion® Estos debates podian llegar a un
equilibrio debido al hecho de que el estado preferia delegar, en algunos casos, el costo de tal tarea. Sin

embargo, en otros casos, como el de las provincias azucareras, el recurso de la fuerza de trabajo era

demasiado importante, andose multiples situaci y casos donde las denuncias por explotacion
o maltrato al indigena eran disparadas entre ambos sectores participantes de la disputa.

Un ejemplo de esta tension lo representa el debate sobre la concesion de tierras a Thomas

Bridges en Tierra del Fuego en 1886. En el desarrollo del mismo se cuestioné el hecho de que sea una

Cre)

por la incorporacion de los indj a civilizacione: ias y ain

mision p
jurisdicciones y obediencias que no eran las de la "soberania nacional". Sin embargo, finalmente se

impuso la postura que sostenia que por encima de las religiones estaban "la cultura y la civilizacion".’

”* Trabajo de campo realizado en enero de 1996 en Colonia Cushamen.
“ Diana Lenton (1992 y 1994) aborda en sus trabajos este conflcito en los debates parlamentarios.
¥ En: DIP.C.N 1991:95.
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La evangelizacion patagonica genero, en un primer momento, un enfrentamiento entre la iglesia
catolica y el gobiemo. El conflicto derivaba de la creacion del "Vicariato Apostélico de la Patagonia
Septentrional y Central" y de la "Prefectura Apostolica de la Patagonia Meridional" en 1883. La
creacion de estas nuevas instituciones no solo generaba tensiones con el gobiemno de Buenos Aires sino
también con el Arzobispado de Buenos Aires, en manos de monsefior Aneiros. Giovanni Cagliero fue

¢l obispo designado para la nueva vicaria en octubre de 1884. El entonces presidente, Julio Roca, no

aceptaria la figura del nuevo vicario, promovido a la dignidad episcopal sin su c imil y con la

violacion del patronato.”® Cagliero debi6 ocultar su jerarquia de obispo durante cierto tiempo antes de

lograr una mejor relacion con el gobiemo y con el propio Roca.”

En 1885 los salesi i isi en las comunidad idas a lo largo del rio
Negro; en una carta a Giovanni Bosco, Cagliero le comentaba que esperaban la conversion de "cuatro
o cinco tribus, cuyos caciques se declararon favorables a la conversion”* La nueva mision se
desarrollo desde fines de 1886 a enero de 1887, en ella participaron los padres Cagliero, Milanesio,
Panaro y Remotti quienes se pusieron, en Chichinales, en contacto con la gente de los caciques

Sayhueque y Nancuche.

Las cronicas salesianas sostienen que entre ambas comunidades se realizaron, entonces,

4 o

esta si

conversiones masivas a la nueva religion. Los

"Se administré el bautismo a todas las criaturas, que también confirmé por el justo temor de

st

que fuese la tribu removida de un dia para otro. Después bauti a todos los y
muchachas de 10 a 20 afios. Por ltimo a los padres y madres de familia, que celebraron
también, los mas o ratificaron sus matrimonios idos legiti dum legem
natum“!l

** Archivo Central Salesiano, Roma 126/2. S. Giovanni Bosco. En: Bruno 1990:109.

 Archivo Central Salesiano, Roma, 273/31/1. Card. Giovanni Cagliero. En: Bruno 1990:109.

* Archivo Central Salesiano, Roma, Patagones 28-VIL, 1886. Reproducida en: Bruno 1990:112.

*1 Archivo Central Salesiano, Roma, 273/31/3 [6] Card. Giovanni Cagliero. En: Bruno 1990. L



En esta coyuntura signada por la inseguridad que generaba un futuro sin tierras propias,
desarraigados de su habitual territorio, ante la posibilidad siempre latente de la movilizacion forzada y

el d brami de la idad y limitados en cuanto al libre desarrollo de sus actividades

productivas, los linajes en tomo a Sayhueque y Nancuche desarrollaron sus respuestas aceptando la
imposicion formal de la nueva religion. Respuesta que formaba parte de una nueva estrategia en las

con la sociedad englobadora. La idad podia esperar como resultado de esta estrategia

evitar los desmembramientos forzosos. En este sentido, la forma de los misioneros de realizar las

Zo

a las familias de acuerdo al sexo y a la edad, pudieron haber sido muy

s

. 3 +

influyentes debido a que reproducian las formas en las cuales op los i y

traslados. Al mismo tiempo, el misionero era visualizado como un representante mas de la sociedad
dominante; un representante que podia convertirse en intermediario en la negociacion permanente y la
busqueda del establecimiento de nuevas relaciones con el poder. Precisamente, el misionero ofrecia un
pasaporte a la nueva categoria de "cristiano", categoria que estaba asociada intimamente, e identificaba,
a la sociedad criolla, sociedad en la cual y con la cual entraria en conflicto cualquier otra identidad

La conversion fue masiva y se desarrollo en un breve lapso de tiempo. Segun los datos de

Cagliero habrian sido bautizados 700 p per i a la agrupacion de Sayhueque y 300 de
la de Nancuche, sumadas estas cifras a 400 nifios previamente bautizados® Con respecto a la
imposicion de la monogamia como practica matrimonial, a diferencia de Sayhueque, Nancuche y su

gente se mostraron mas predispuestos a recibir ese tipo de condiciones.

"Es digna de notarse la actitud del hijo del cacique Yancuche [se refiere a Miguel Nancuche]: el
cual, viendo a todos los suyos ya cristianos y cristianamente unidos en santo matrimonio, se
vencié a si mismo; y, renunciando a su segunda muijer, recibié de mis manos el bautismo y

ratifico el ya contraido matrimonio con la primera"**

* Archivo Central Salesiano, Roma. 126/2, S. G. Bosco. En: Bruno 1990:112.

* Archivo Central Salesiano, Roma 126/2. S. G. Bosco. Carta de Cagliero del 17/1/1887. Ibidem. En realidad
Miguel Nancuche era hijo de Femando Nahuelquir, existiendo la posibilidad de que Juan Nancuche haya sido el
abuelo de Miguel. El error de esta fuente inspiro el propio de nuestros trabajos de 1995.
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El renunciar a las esposas tenia una implicancia diferencial segin el prestigio que la persona

gozara dentro de su idad; fueron preci los caci hijos de caciques y capitanejos

quienes se mostraron menos predispuestos a estas medidas. Por otro lado, las fuentes para este periodo

Oy

dejan ver una notoria merma en la obtencion de recursos para el iemiento de las

4 P

a raiz del

territorial imp y una prolongada sequia, lo cual posiblemente

esté relacionado con la toma de este tipo de decisiones.

Durante el desarrollo de esta mision el linaje de N he parecia decidido a profundizar su
relacion con los salesianos. Ceferina N: he, de 9 afios, segun la fuente "hija del cacique huido a

Chile [;Miguel Nancuche?]" fue entregada al servicio religioso y se convirtio en la primer indigena de
y 34

la Patagonia en vestir el habito, convirtiéndose en "hija de Maria Auxiliadora'

Luego de esta mision el gobiemo decidié un nuevo traslado de parte de estas comunidades,
aproximadamente 80 familias, a Mendoza.*® La amenaza de la desintegracion forzada era constante
pese a los intentos de la poblacion indigena por responder con la elaboracion de algun tipo de

estrategia. Es necesario tener en cuenta estos traslados, que se llevaron a cabo simultaneamente con las

1 1s

para poder cc a las conversiones masivas que describen las fuentes

trabajadas.

Algunos afios después, Cagliero tuvo la oportunidad de presenciar un Camaruco realizado

entre las parcialidades de los caciques Sayt Nancuche, Linares y Pailleméan en Colonia Conesa.

yhaeque, £

En su cronica, Cagliero, remarcaba el hecho de que Nancuche ya no asistia al Camaruco. El salesiano

no consideraba a dicha ia como idolatrica sino como supersticiosa*® Consideraba que los

indigenas se guiaban por "los primeros dictamenes de la ley natural" y que carecian de "un sistema de

* Necrologio delle Figlie di Maria Auxiliatrice, Torino, 1969. Pag. 146. En: Bruno 1990:123.

* Archivo Central Salesiano, Roma 126/2- S. G. Bosco. Carta de Mons. Cagliero a D. Bosco, 17/1/1887. En:
Bruno 1992:98,

* Giovanni Cagliero, Boletin Salesiano. Afio X, Neros. 8 y 9; Turin (Italia), 1895. Reproducido por Milciades
Alejo Vignati 1966: 69-75. iy



doctrina moral 6 religiosa con que puedan rendir homenajes 4 la divinidad". Cagliero interpretaba que a

partir del contacto con los misioneros salesianos en la Patagonia y franciscanos en la Araucania:

"/...Nlos indios se familiarizaron con los cristianos, poseen alguna nocién de Dios y saben que
Gualichu (Lucifer) es enemigo de Dios y del hombre."*’

A pesar de estas consideraciones etnocentristas el religioso no podia dejar de notar que existia
una utilizacion estratégica de los elementos simbolicos por parte de la machi, a la que llamaba

038

"Perimontan"*® | del grupo de Nancuche. En ese plano la visualizaba como su principal adversario al
comparar sus funciones con las de un sacerdote. Es por ello que su figura fue asociada, en el relato,
con lo demoniaco pese a que, como sostenia el propio Cagliero, ésta intentaba un acercamiento de
contenidos y formas con las representaciones difundidas por los misioneros salesianos. Quizas este
intento por realizar un sincretismo estratégico haya sido visto en si mismo como demoniaco por el

obispo.

El misionero describia a la machi como bruja, sacerdotisa "que ve y habla con Dios (cuentan

los indios)", y agregaba: "dependen de ella supersticic en la fiesta del Camaruco" y es la
encargada de "conjurar a Gualichu, el genio maléfico, causa de todas las calamidades, y debe impetrar
del Espiritu Bueno la lluvia ansiada" **

"Y aqui es preciso dejar sentado que la Machi es un ser extrafio y endemoniado./ Durante la

mision de Chichinal/.../, una Machi venia 4 las instrucciones, asistia al Catecismo, € intervenia &

nuestras funciones, pero sin querer nunca convertirse" (Cagliero, en: Vignati 1966:71)
Lo que parece mol al salesiano es el intento i de realizar un sincretismo o una
reinterpretacion de la doctrina difundida por los misi ; es decir, la apropiacion del discurso sin la
*7 Vignati 1966: 69.
% Perimontu significa vision.
* Vignati 1966:71.
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correspondiente aceptacion de la autoridad del portador. En este sentido el siguiente parrafo nos
permite observar que para Cagliero era muy claro el sincretismo estratégico que elaboraba la machi.

"Esta bruja habia estado en Viedma en los afios anteriores y habia escuchado las platicas é

de nuestros misi desde su arribo a estas playas: por lo que con un lenguaje

mixto de paganismo y de cristianismo, cual si fuera inspirada, dice: "Muchos piensan que Dios
no ama al pobre y que detesta al Indio, pero Dios me dijo que nos ama con preferencia y que
odia al rico que nos roba y nos maltrata."(Cagliero, en: Vignati 1966:72)

Existe una contradiccion en el relato de Cagliero ya que mientras reconocia la intermediacion

que la machi realizaba entre los contenidos de la fe cristiana y los de su propia cultura, no dejaba de

considerarla como d y, en términos mas amplios, como representante de un universo
imbolico al que se p dia d conci Para el misionero no era posible un
sincretismo. El objetivo de la lizacion era el lazo de las "supersticiones indigenas" por la

religion cristiana. En este punto la evangelizacion reproducia las caracteristicas de la relacion impuesta

Aot dohadora d

por la

16n, control y homc izacion

El cronista incluy6 una serie de acusaciones que realizaba la machi:

"Los cristianos (aludiendo a los soldados argentinos y 4 los i europeos) han sido
malos para con nosotros; hannos hurtado nuestros animales, y nuestros hijos." (Cagliero, en:
Vignati 1966:72)

"Los cristianos nos han robado todo; fuimos ricos, y ahora somos pobres no podemos
ofrecerte mas" (Cagliero, en: Vignati 1966:73)

"La Peril a luyé d és con estas palabras: En verdad os digo que Dios ama mucho

a los pobres que trabajan y que cuidan de las cosas € intereses de sus amos" (Cagliero, en:
Vignati 1966:72)
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Cagliero se preocupé en aclarar que por cristianos la machi hacia referencia a los soldados

argentinos y a los cc i , con lo cual pretendia diferenciar el desempefio del estado y el de la
iglesia. A lo largo de sus cronicas incluy6 varios comentarios criticos sobre los traslados forzados

impuestos por el estado.

Cagliero trato de reproducir una plegaria de la machi sobre la que sostenia que: "ya es muy

cristiana "

"Alla arriba (sefialando el cielo), hay un Dios a quien los hombres deben obedecer. El manda,

o A, 1

pues es duefio del viento, de la lluvia, de las enfer de las epi y de los

Si el hombre le obedece. El envia la lluvia y ahuyenta 4 Gualichu. Dios abandona y castiga al
hombre que se emborracha da golpes a su mujer, y no tiene cuidado de sus hijos" (Cagliero, en:
Vignati 1966:72)

5- La resignificacion de las funciones del cacique

o

" Las condiciones con las cuales se los pueblos indj una vez finalizadas las

campaiias militares sobre norpatagonia, implicaron una resignificacion importante de las funciones del
"cacique". La imposibilidad de evitar los desmembramientos y los traslados erosiono el pretigio de los
caciques. Por otro lado, la capacidad de negociacion en la nueva coyuntura (la creacion de espacios de

negociacion en la nueva arena politica con las autoridades del gobierno nacional) represento una

alternativa de prestigio.
En la celebracion del C: > en Conesa, ionado anteriormente, habria ocurrido un
hecho singular del cual podi laborar algunas inferencias. Segun la fuente, el cacique Sayhueque

habia pretendido "presidir" la

le8



"Quiso presidir la reunion el cacique Sayuahueque hasta poco ha, el hijo mas poderoso y
temido del desierto y ahora reducido 4 la miseria." (Cagliero, en: Vignati 1966:71)

"Sayuhueque, el destronado rey de la Pampa y el cacique mas poderoso de la Patagonia, quiso
arengar a su antigua tribu y dijo: Yo poseia anchurosos campos, y Dios mandé la sequia; tenia
caballos y Dios mando a los cristianos que me robaron todo. Era rico, y ya no lo soy. Los
vientos han destruido mis toldos, el sol ha agostado la tierra, jy Sayuhueque se ha vuelto viejo,
pobre y desterrado lejos, muy lejos!" (Cagliero, en: Vignati 1966:74)

La machi (la misma Perimontan), de acuerdo con el relato, habria intervenido de la siguiente

manera:

"Yo he visto a Sayuh cuando era poderoso./ Dios me llamo a juzgarlo/ Tt has hecho

injuria a tus hermanos./ Has robado también caballos & tus paisanos./ Y has tenido cuatro
mujeres./ Yo te he visto, y Dios te ha castigado./ Dios no ama a quien se embriaga/ Ta

siempre seras pobre, porque siempre te emborrachas./ Tt no seras mas cacique." (Ibidem)

En la vision del cronista a lo largo de su relato se resalta notoriomanente la figura de Miguel

Nancuche en constante contraposicion con la de Sayhueque.

"Por el contrario, el joven caudillo de la tribu de Yancuche, que se instruy6 y que yo mismo
bautizé en 1886 con toda su familia, dejé la poligamia, y como buen cristiano, no asistio al

Camarujo." (Ibidem)

Segiin Cagliero, Miguel Nancuche habia dejado de asistir al Camaruco luego de aquella
conversion. Sin embargo, esto fue lo que el cacique le habia hecho creer. No solo se contradice con

otras fuentes **, sino también, con los testimonios recogidos en el trabajo de campo, en los cuales

* Tomas del Pozo, segin relatos de Carlos Borgialli, "Colonia indigena agricola y pastoril de Cushamen". En:
Argentina Austral, Buenos Aires, afio II, N. 15, 1/9/1930: 22-24.
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Miguel Nancuche habria asistido al Camaruco hasta su muerte. Es importante destacar el papel de
escenificacion del Camaruco, ya que como sefiala Briones: "pone en escena la identidad", "la objetiva y
la sutura" (Briones 1988:92).

Lai ionalidad de la oclusi6 lizada por N he es clara: itaba algo de Cagliero

y para conseguirlo debia aparentar haber hecho propio el discurso de su interlocutor. Demostrandolo
podia transformar esa relacion de poder en un canal de negociacion. Su prestigio como cacique
dependia de la posibilidad de generar nuevos espacios de negociacion.

Fue que he habria sido aclamado a través de un "himno" que, segiin la misma

fuente, expresaba lo siguiente:

"Desde que se meci6 tu cuna fuiste valiente./ Tu padre fué cacique, y ti capitanejo./ Has sido
humilde para con los cristianos./ Dios te ha protegido./ Tu has desarmado a Sayhueque./
Sayuhueque ante la fuerza se rindi6./ Porque Dios velaba por ti/ Te ha dado campo./ Ha
desatado benéfica lluvia sobre tu campo./ Alejo la peste de tus obejas./ Has hecho extraviar al
tigre./ Y condujiste a tu esposa muchos leones asiéndolos de la melena./ T seras cacique!./
Dios me lo ha dicho." (En: Vignati 1966:74)

Es posible relacionar este relato con otros recogidos en el presente en la comunidad de
Cushamen. En éstos se menciona el poder de Miguel Nancuche sobre el leon. Nancuche habria
conseguido que un temible animal, que reducia la hacienda dia a dia, no cometiera mas sus

3 1

P i Para irlo, él mismo se dirigi6 a la cueva en que habitaba y le habl6 solemne y

enérgicamente. El leén entonces, conmovido, comenzo a llorar y nunca mas habria molestado las
haciendas del cacique y de la comunidad ** El siguiente es uno de estos relatos; su lectura permite
observar la resignificacion desde el presente no solo de la figura de Nancuche sino también de las

"virtudes" del cacique: su poder de oratoria, de representacion y negociacion.

*!' Resumen elaborado a partir de los relatos recogidos en el trabajo de campo en Colonia Cushamen, enero de
1995 y febrero de 1996.
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1 A- La historia.

2 M- ;Del puma?

3 A- Del puma.

4 M- |Claro!

5 A- ;Como era?

6 M- Bueno, el puma. Dice que.. el abuelo Nancuche le pasé una majada a un hijo, de

ochocientas ovejas pa que le cuide. Entonces, el hijo, lo puso en un campo que era de la agiela

Entonces consiguio un puesto y usted cuide esta ochocienta oveja. Y bajo el puma primera

vuelta le pago le mat6*” como treinta. En el rodeo le robo a la oveja, y el tio de nosotros

tenia arma claro, tenia este winchester ;que se llamaba? y balas también tenia porque ya estaba

civilizandose. Y entonces dejo pasar, y a las cuatro o cinco noches otra punta de animales

Sali6 el sol y se veia clarito pero que tarde levantan mis ovejas, dice que dijo, no se levantan

aquella ovejas que estan remoleando, todavia estan durmiendo y lo fue a ver. Y habian estado

todas muertas degolladas por el leon... como se iban a levantar si estaban ahi. Hace cuenta que

estaban durmiendo pero estaban muertas las habia degollado el leon. Se enojo el muchacho. Se

€nojo, pero voy a tener que... voy a ir a avisarle a mi papa mejor, vamo a tener que perseguir

a este animal ya mds de cien animales en dos noches es mucho. Y se fue, el abuelo vivia alla
" donde van a encontrar el monolito.

7 W-Mjm.

8 M- Ahi vivia €l con la abuela. Y le fue a decir vamos a ver si ponemos arma y vamo a

perseguir ese animal que mato mucha oveja. No, dice que dijo el abuelo. No tiene que hacer

usted asi, yo voy a ensillar y voy a ir, yo voy a llamarlo, vino el abuelo, en la cordillera dice y

justo lo encontr6. En una cueva habia estado el leon, y llego él, y le hablo en la lengua de

** Sin querer incursionar en marcos tedricos y disciplinarios que sob los objetivos del presente trabajo,
nsuhasxgnﬁcmvuestehpuuhnguaemelquemmneelnarmdmyaquemlaamalaperd:da(mpv.o robo)de
los animall iones de tipo ial. La compra-venta de les es un
mmsqnamalmuermlasmlaumesomaganesmmosalamumdad Lavmtadeammalesmlanmyma
de los relatos esta relaci icos o con la estafa de algin comerciante.

* El i i “ﬁxe‘ d leQS(Imang)pornumanvadelnamdnrdemhmna
Recuerda al cacique Miguel N: he Nal y fue ido en el sitio exacto donde se levantaba su casa
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nosotros. Porque ahi tranahuel quiere decir el tigre, o chapifién quiere decir también el puma el

chapifién. Entonces le hablo y le conversé que por qué le venia a hacer dafio a ellos. Lo tratd

de hermano le dijo asi en lengua: 7o me haga mas ese dafio mejor andate y... yo no te quiero

matar porque lo muchacho aca te persiguen con arma y... mas vale retirate de aca. Pero a

lengua de él, y el leon dice que llor6. Y los hijos de €l estaban todos con el winchester ahi. Lo

querian matar enseguida estaban atras del padre. Y €l le hablo y llor6 el puma. Se limpiaba asi

como [refregandose con el puio los ojos] las lagrimas que le caian. Entonces le sigui¢ hablando

hasta que lo hizo parar el leon. Se paro el leon y se fue, con la cola agachada. Y él y la abuela

se volvieron también para la casa. Le vine a decir nomas que no le haga mas dario. De esa vez

no le hizo mas, ni una cosa mas no vino mas, pero él le habl6 en lengua de nosotros. Tal vez le

habra dicho en castilla asi como yo le estoy contando que no le haga mas perjuicio, que €l no lo

iba a perseguir nada porque... que vaya a hacer perjuicio en otra parte, ahi no. Ya mucho

animales mataste hermano dice que le decia. jMuchos animales! No vino nunca mas. Ese es el

que contaba [riéndose] casualmente el padre de Lujan era hijo de Nancuche, el tio de nosotros.

¢Lujan le habra contado de vuelta? ese mismo

9 W- Mjm.

10 M- No vino mas. Asi se... ahi vieron lo hijo como era el abuelo. Esa es la historia del puma

este. Como entiende lo animales, por eso digo yo que tenia buena virtud ;eh? de parte de dios
: que le hacian caso los animales a él.

11 W- Mjm,

12 M- Le hablaba él y listo. Ahora por mas que nosotros le hablemos jno! y el zorro a mi me

tiene mal aca el zorro colorado

13 W- ;Si?

14 M- Ya me mat6 cinco corderos hace poco.

15 A- Uh.

16 M- [se rie] Me da risa a mi porque yo lo encontré, me estaba matando un cordero. Y le dije

yo: vos no vengas a hacer dario mds porque ya tenemo de yapa que tenemos pocos y mird vos

me estas matando el corderito acd... y no me lo entregaba ;jeh?, yo queria comerlo y lo

atropellé de a caballo. Y como hay tanta piedra ahi no lo alcancé, se fue, se metio en una cueva
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por ahi. {Eh! saqué mi cuchillo degollé el cordero y me comi [se rie] le comi la carne. Deci que

no se pasa tan pronto pero hay que sacarle la came.

La fuente de Cagliero y la historia oral de la comunidad coinciden en resaltar la figura de
Nancuche como "gran cacique". MN. interpretaba las diferencias entre Sayhueque y Nancuche a partir
de un camaruco. Su relato refiere al momento del peregrinaje constante previo a la radicacion en

Cushamen.:

"Andaba en mal contacto con Sayhueque. Porque antes hacian el camaruco juntos con

Sayt (...) EnP; por ahi vivian, estuvieron un tiempo. Hacian camaruco ahi.

Creo que ahi llegé un... uno de esos que le digo yo un machi. Y ahi dice que terminaron
hicieron el camaruco todos juntos con Nancuche... dice que dijo, dice dios... dijo dios que

el inico hombre h itario dice de diciones que hay..., que esta Sayhueque... el que

esta, el mas humanizados de todos es Nahuelquir, Nancuche. Y ahora ese va a quedar para
todo el tiempo bajo su responsabilidad, con su gente, ese va a vivir con su tribu, dice dios.
Sayhueque no, porque es gente que no tiene esas condiciones y ya lo veo que va a seguir
mal, con el tiempo se van a dispersar todos; van a tener que ir de aca, dice, para el sur... y
alla se van a terminar, se van a dispersar todos, y asi paso. Le dieron también las 50 leguas

: de campo, Sayhueque, pero no queda ni uno" (M.N. octubre 1996)

En el imaginario colectivo Miguel Nancuche es recordado no sélo como el fundador de la
Colonia sino también como el ultimo cacique de la comunidad. Se destaca su personalidad, su coraje,
su sentido de justicia y por ser quien "cuidaba los intereses de todos". Segun el relato de Cagliero y el
testimonio de M.N., su prestigio habria crecido hasta sobrepasar al del propio Sayhueque. La figura de

Sayhueque como cacique d do, como rep y culpable de la dominacién imp puede
encontrarse también en otras fuentes. ** Asi también, los logros obtenidos por los disti i son
visualizados de la siguiente forma desde el presente:

* Ver: Antonio S. Orozco, "La Nacion", Buenos Aires, 23 de junio y 5 de julio de 1914. Reproducido en:
Vignati 1966: 78-87.
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"Sayhueque me dijo a mi: "Nosotros reclamamos los lugares donde nos metieron nuestros
padres, estamos alli en unos pedreros grandes, peor que los campos de Cushamen donde estan
ustedes”. Yo no sabia nada por qué, porque Sayhueque parece que fue contrario hasta el
ultimo de los gobiemnos, parece. ...Asi, por ahi han tenido un poco mala conducta con el
gobierno, entonces lo puso en un piedrero por ahi, le di6 campo pero... peor que estos
campos." (M. Np. enero 1996)

se refiere al recl por las tierras de la "Colonia General San Martin". Segun la ley

3.814 en septiembre de 1899 se otorgaron 12 leguas cuadradas al cacique Valentin Sayhueque y su
familia (13 de sus hijos, respectivas familias y algunas otras familias, en total 222 personas). Estas
tierras fueron enajenadas por disposicion judicial a raiz de una demanda por deudas entablada por la
casa Lahusen y Cia., tiempo después de la muerte de Valentin Sayhueque. En 1930 se remataron las
tierras que finalmente quedaron en poder de dicha compafiia.** Sin embargo, en el relato de M.Np. la
"mala conducta con el gobierno" del cacique Valentin Sahyueque es la que permite explicar la situacion
de desproteccion actual de sus descendientes. En los relatos sobre el origen de la Colonia Cushamen no

o

hemos podido encontrar

sobre el enft i entre las tropas del gobiemno y el linaje de
Nancuche. Por el contrario, todos los relatos subrayan la buena relacion del cacique con las
autoridades. Esta "buena relacion” es visualizada como primordial en la historia de la Colonia, sin la
cual no hubiera podido crearse. Esta primordializacién oper6 en tanto una de "las dos historias

posibles" del linaje de Nancuche, es decir la de la "resistencia", fue oscurecida.

Las funciones del cacique implicaban desempefios internos y externos al grupo. El ejemplo del
Camaruco permite observar como estos desempefios podian definir actitudes aparentemente
contradictorias. Nancuche se mostraba frente a los misioneros como ajeno (e incluso no asistia) al
mismo, a pesar de que nunca haya dejado de ser considerado "duefio” del Camaruco. Que Nancuche
haya sido presentado por las fuentes como un caso "ejemplar" nos permite visualizar los resultados de
la estrategia llevada a cabo desde su retorno de Chile. Es a partir de esta estrategia que finalmente

* La descripcién y los datos sobre estos episodios fueron tomados del trabajo de Dumrauf 1992:337-340.
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Nancuche podria negociar con las autoridades hasta finalmente conseguir algiin tipo de respuesta. La

presentacion ante las tropas expedicionarias, el del servicio en el ejército, la aceptacion

de la nueva religion, el apoyo a las comisiones de delimitacion de fronteras, representaban una serie de

didas dirigidas al establecimiento de una relacion mas beneficiosa con la sociedad englobadora. En la
medida de sus posibilidades los caciques i transformar las relaciones de poder y dominacion
en vias para lizar recl; que tendi a la integridad de sus linajes y el reconocimiento

de un espacio fisico para su reproduccion. Sin embargo, es en el mismo proceso en el que se
transformaron y constituyeron nuevas relaciones y nuevos vinculos de solidaridad y, en un mediano

- g0

plazo, se ituirian nuevas

Miguel Nancuche habria respondido al modelo de "jefatura tradicional" que plantean Olivera y

Briones (1987:36-37). Su habilidad oratoria (reflejada, en la lidad, en los relatos del leon) y su

And

capacidad para "interpretar” y "exp los i de la c idad en situaci tanto intra como

interétnicas" son remarcadas en tanto que, incluso en el presente, es reconocido como "duefio" del
Camaruco. Como sefialan Briones y Olivera estos atributos personales "son necesarios para ejercer una

real representacion” (Olivera y Briones 1987:36-37). En el caso de la Colonia Cushamen, Miguel

Nancuche es recordado como el "iltimo cacique”, lo cual es explicado pri por una

carencia de estos atributos personales en sus sucesores. Para el periodo que media entre el fin de las
campaﬁas de conquista y la creacion de la Colonia Cushamen los resultados en las negociaciones con

las autoridades constituian un componente fund | en la "rep ividad" del cacique.

6- La Colonia Cushamen: una via entre distintas estrategias.

Durante la década de 1890 se prolongo la indefinicion con respecto a los reclamos de tierras. A

partir de la "revolucion del Parque" de 1890 los conflictos sociales cobraron nuevas perspectivas. Lo

1

que obligd a un de las entre Estado y sociedad. Durante este periodo, en la

region patagonica, se produjeron conflictos no exentos de la posibilidad de convertirse en verdaderas
rebeliones como la de 1895, y con centro en los alrededores de Genua, ante la invasion de los
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territorios donde habitaba Cayupul por los hermanos irlandeses Guillermo y Bernardo Mulhall. El
temor de que ocurriese una rebelion llevo a las autoridades del Territorio Nacional del Chubut a tomar

la decision del arresto de Cayupul, Salpa y de los incipales complices.*® El conflicto con

Cayupul fue también relacionado con su papel de "adivino", lo que generaba una rivalidad con los

misioneros salesianos:

[El gobernador]"/.../ le recriminé el proceder del tio [Cayupul] que andaba engaiiando a los
indios. Y el muy ladino, le replico que su tio no hacia ni mas ni menos que lo que hacia ese

na7

Padre que lo acompafiaba.

Hacia la década de 1890 el grupo de familias en torno a Miguel Nancuche Nahuelquir se
encontraba en el norte de la provincia de Chubut. Solo en un relato de ENN. pudo encontrarse alguna
referencia al abandono obligado que tuvieron que hacer de las tierras en que se encontraban en el rio
Negro. La estrategia de incorporacion si bien habia posibilitado el mantenimiento de la unidad como
grupo, todavia no habia podido obtener ningiin resultado con respecto al reconocimiento de tierras por
parte de las autoridades nacionales. Prolongados periodos signados por la indiferencia, del gobierno
con respecto a la tematica indigena, caracterizaban al nuevo tipo de negociacion. Mientras tanto,
grandes regiones, incorporadas al mercado de tierras, pasaban a manos de particulares o de grandes
com;;aﬁias. La "ubicacion" de las familias indigenas parecia esperar su turno en la conformacion del

nuevo espacio patagonico. Este "hiato" implico, también, formas alternativas de "incorporacion” a

través de las nuevas relaciones salariales, es decir como jas "individuales". Otra de las posibl
estrategias, intermedia entre el nivel individual y la "grupidad" entorno a los caciques, consistia en el

asentamiento familiar, a nivel nuclear, en las areas proximas, marginales o incluso en las poblaciones

criollas.
Estos dos tipos de gias no seran desarrollados en este trabajo ya que exceden los
objetivos prop Sin embargo, es io reflejar el hecho de que existieron distintas
“ Bruno 1992:131.
*7 Entraigas "Una ion a los indios tehuelches" 41: 105 a 109.
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dici de incorporacion y disti ias en la ion de "subalternidades” de distinto
tipo dentro del proceso hegemonico. Los traslados masivos y los desmembramientos generados con los
repartos sefialan también otras formas particulares en que se experimento la subordinacion en términos
de la "aboriginalidad".

Las estrategias a nivel individual y nuclear se entroncan con practicas anteriores incluso a las

campafias de conquista de fines del siglo XIX. Nacuzzi (1991:110-113) sefiala la importancia de

También

stadias prol das en las proximidades de P como gias sociofz
Bustos (1993:31) sostiene que las estadias en las afueras de la aldea del Carmen crecieron
notablemente hacia la década de 1820. En el partido de Bahia Blanca, hacia 1869, "indios amigos" eran

empleados en la época de las cosechas.**

En el relato de Pascual Cofia (aprox. 1881-1885) existen varias referencias que podrian
interpretarse de acuerdo a este tipo de estrategias. En el viaje a Buenos Aires, realizado por Painemilla,

Cofia y Ni

muchos d i lugar en casas de familias indigenas que parecen

integradas a areas urbanas.

"Al fin llegamos a la parte norte de Viedma [Carmen de Patagones] /.../ Al otro dia buscamos
. indigenas; hallamos una ruca y nos establecimos ahi." (Cofia 1984:307)

"Alli en Bahia Blanca nos detuvimos; lojamiento en una casa mapuche perteneciente
a José Llano/.../" (Cona 1984:322)

"Pasamos el Rio Negro en lancha en direccion a la ciudad Viedma y nos alojamos en una ruca
de mapuches." (Cofia 1984:324)

* Informe presentado a la Comision de la Exposicion Nacional de Cérdoba por la Comision Especial del
partido de Bahia Blanca (octubre de 1869). Citado por Rodriguez Molas (1982:178) y Mandrini (1986).
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En la misma fuente también es posible encontrar referencias a estrategias individuales; varios
"mocetones", que habian acompafiado a los lonkos en el viaje, decidieron "buscar trabajo" y habrian
abandonado al grupo.

"En la otra mafana fuimos en busca de nuestros mocetones, que habian venido desde
Patagones por tierra. Los encontramos: la mitad habia quedado, la otra mitad se habia ido en
busca de trabajo. Esos se habian llevado de nuestras cabalgaduras/.../ nunca he podido
recuperarla/.../" (Cofia 1984:321)

El propio Cofia reconoce haber considerado la posibilidad de quedarse en Bahia Blanca:
"También me encontré con el cura, que era Padre. Hablé con él y le dije: "Tendria gana de

quedarme aqui [se refiere a Bahia Blanca]"./ Me contesto: "En caso fueras entendido en tocar

el harmonio y cantar, pudieras quedarte; si no, voy a ir a Buenos Aires a buscarme uno que

sabe tocar y cantar"./ "No soy intelj en eso”, le é./ Me replico: "En ese caso no
podemos hacer nada". Lo saludé y nos separamos." (Cofia 1984:322)

Al discutirse en el Congreso Nacional la ley 3.154 (8/10/1894)* | sobre la entrega de tierras a
caciqués, se mencionaba que los indios de guerra que los habian acompaiiado se hallaban dispersos,
trabajando de peones en estancias, por lo cual se les concedia un lugar a los caciques y sus familias para
que vivan independientes y a la sombra de las autoridades constitucionales. ™

Hacia 1892 las fuentes ubican a la gente de Ni he, Sayh yS entre el Chubut,

el Limay y el rio Negro, "cuyo nimero mayor esta en Valcheta" *'

Hacia 1895 el misionero Vacchina encuentra en las zonas proximas a la Colonia 16 de Octubre

varias familias a las que denomina "manzaneras", entre ellas a la de Nahuelpan. Estos poseian

“* Registro Nacional 1894:532 tomo IL

* DIP.CN. 1991:98.

! Archivo Central Salesi: Bahia Blanca, Relaci carta de B na a Cagliero. En: Bruno 1992:126.
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"espaciosos y solidos ranchos". Ante la visita del sacerdote, quien viajaba acompafiado por el entonces

gobernador de la provincia Eugenio Tello, disti grupos acuden a él solicitandole su intercesion en

el pedido por la tierra, este los describe como:

"/.../ indios tehuelches, manzaneros, pampas y patagones, que viven separados de sus tribus y

comienzan ya a ocuparse en la agricultura/.. / "*

Miguel Nancuche obtuvo un nuevo intermediador ante el gobiemo portefio en la persona de
Clemente Onelli; con quien establecio una relacion de amistad a partir de la colaboracion -en tropilla,
ganado y baquianos- que la comunidad le ofrecié en sus trabajos para la Comision de Limites con
Chile. ** Onelli relat6 este episodio como una ayuda providencial debido a que carecia de medios para
movilizarse. Nancuche lo recibié en Cushamen aproximadamente hacia 1897 o 1898. De acuerdo al
relato de Onelli, éste le pregunto al cacique:

"/../ si él y su gente cultivarian la tierra, dandole el gobierno los titulos de propiedad. Me dijo

que siy lo cité para el inviemo en Buenos Aires, para p lo al Presidente de la Repiibli
y apoyar sus deseos: después le pedi treinta caballos para seguir el viaje y queria darmelos sin
interés ninguno." (Onelli 1930:54)

Onelli d in6 siempre a N: he como cacique "araucano". Lo retraté como "hombre

d de civilizarse unid: a su tribu" (1930:53). De acuerdo a su version habria sido él mismo

quien logré que el gobierno nacional dispusiese la entrega de tierras a Nahuelquir. Onelli explicita que
su relacién con Nancuche nacié de idades mutuas; principal por el hecho de ser €l un
empleado del gobierno. A partir de la correspondencia que mantuvieron ambas familias, incluso hasta

la década de 1940, se desprende que esta relacion fue profundizada.

** Diario del P. Vacchina, Archivo Central Salesiano, Roma, 6.425. Patagonia Settentrionale- Vicariato
Apostolico. En: Bruno 1992:129,

** Ver: Clemente Onelli (1930) y A.G.N. Sala VII, Archivo de Clemente Onelli.
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A pesar de haber conseguido Nancuche como interlocutores a Francisco Moreno, Clemente
Onelli y Giovanni Cagliero fuieron necesarias sus visitas a Buenos Aires para poder obtener alguna
respuesta a sus reclamos. Miguel Nancuche Nahuelquir y su hermano Rafael Nahuelquir tuvieron que
dirigirse directamente a Buenos Aires, hacia 1899, para llevar adelante sus reclamos por el
otorgamiento de las tierras que habrian ocupado desde 1895 en Cushamen.

En el contexto politico se producian cambios en cuanto a las politicas oficiales con respecto al
tema indigena. Un ejemplo de esto es el decreto "paternalista” del 3/5/1899*, en el cual se establecia
que los defensores de menores de los territorios nacionales serian, en lo sucesivo, los defensores y
protectores de los indigenas en todo cuanto beneficie a éstos, debiendo proveer por cuenta del Estado

a su ali ion, vestido y colocacion y ejercer respecto de ellos en todo lo demas su accion tutelar,

mientras sea necesario.”” Con fecha del 30 de octubre de 1895 se habia dispuesto, por decreto, la
entrega de tierras al cacique "Saihueque y su tribu"* la cual fue efectivizada con la ley 3.814 en
septiembre de 1899. Lenton, a partir de su analisis de los debates legislativos, sefiala que en el periodo

1890-1904 "el colectivo de identificacion ional i a cc irse en oposicion a los

extranjeros” (1994:17); surgiendo una nueva tendencia en los sectores dominantes a idealizar al

e 1

nativo, al que
tiempo pasado "idealizado y estatico” (Lenton 1994:77). Esta idealizacion del gaucho estaria

con una peracion mitificada del gaucho y del indio, pero en un

relacionada con el temor de los sectores dominantes a "la cuestién social", oponiéndose la relacion

PRIV

al par aristocr do, como estilo paternalista de hegemonia sin conflictos

P

(Ratier 1988:13-14. En: Lenton 1994:19).

En el niimero de la revista Caras y Caretas del 24 de junio de 1899, en un articulo bajo el titulo
"Indios en Buenos Aires" se mencionaba la llegada a Buenos Aires de los hermanos Nahuelquir.

"/.../ estan poblados con su tribu en el alto Chubut, donde tienen edificadas ya sus casas y

bradas algunas hecta Son indios civilizados: leen, iben, tienen toros mestizos de

* Digesto de Justicia, tomo I:119. En: D.ILP.C.N. 1991:139,
* En: DIP.CN. 1991:139,

* Registro Nacional afio 1895, tomo II, Pag. 639. En: D.LP.C.N. 1991:139.
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Durham y carneros cuarterones. Educan sus hijos en el colegio de Patagones y desean vivir

e

con la quilidad que da la posesion legitima, en la buena tierra que han

empezado 4 fecundar con su esfuerzo."”’

El poseer brados era considerado como un "signo" de "civilizacion". Onelli (1930)
describe las bolsas de trigo cosechado en Cust por N he. Seglin Radoyich y Balazote
(1995), al se, las disti idades de produccion inici la produccion y consumo de

lo cual ionaria que paulati se mas dependi del i bio de

mercado. Enrique Kermes sostenia en un articulo publicado en la revista del Jardin Zoologico hacia
1893:

"Los tejidos/.../ son de una resistencia extraordinaria, y por esto son muy buscados, lo que ha
dado Iugar 4 que los Indios los fabriquen para vender./ A veces se juntan algunas familias y, en
medio de todo género de privaciones, trabajan tal vez un afio entero, para después, con sus
tejidos, cargar un caballo y venderlos en la provincia de Buenos Ayres, cambiandolos por
yeguas./ Los almaceneros reciben también muchos tejidos en pago de articulos de primera
necesidad, y es facil imaginar que sea a vil precio." (Kermes 1893:186)

La incorporacion al mercado de los grupos domésticos se realizab diante la venta de pelo

del caprino, lana de ovino, cueros y en pie; "la producccion horticola comienza en este

momento a circunscribirse a la esfera del consumo para luego adquirir una expresion ain menor"
(Radovich y Balazote 1995:74).

Continuando con el articulo de Caras y Caretas puede observarse que para el cronista

Nancuche era exponente de "una raza" bien distinta a la de los fueguinos que eran ios a toda
idea de progreso, haraganes de condicion":

*7 Caras y Caretas, 24 de junio de 1899.
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"En cambio Nancuche tiene casa de material, con vigas de madera de la cordillera, y en su

dormitorio, solemne como un monumento triunfa una cama de corte patriarcal"**

Onelli iba mas lejos en sus argumentos. Ya que al describir las parcelas sembradas, las casas y

la vida rural de Cush no solo las paraba con otros grupos indigenas sino que sostenia que

servian "de patron o testigo para demostrar que tienen mas aptitudes para el progreso que los otros
sujetos colonizadores de la comarca, sean ingleses, galenses o criollos" (Onelli 1930: 53-54). Onelli se
referia especialmente a los habitantes de las colonias galesas como "pequefios galenses y no argentinos”
(1930: 59). Afios mas tarde Onelli (26/6/1917), en apoyo a un nuevo reclamo de tierras por parte del
linaje de Nancuche, escribiria al ministro Honorio Pueyrredon que era:

1 5

../ ab i que estos de los antiguos sefiores de la tierra se
arraigen y sigan radicados en ese punto para contrarrestar en esa region limitrofe a la frontera
el establecimiento de otros que puedan no tener el mismo carifio y el mismo interés para
conservar en esas regiones el verdadero espiritu argentino." (A.GN. Sala VII, Fondo Onelli,

tomo I: 1-3)

En el mismo articulo de Caras y Caretas puede encontrarse otra version sobre el motivo por el
cual Miguel Nahuelquir y su hermano Rafael viajaron a Buenos Aires. Los pobladores vecinos al
asentamiento de la gente de Nancuche habrian querido quitarles las tierras que ellos ocupaban. Luego
de un parlamento se habria decidido que Rafael se conct con los agri como cadenero
tarea que le permitié ponerse en contacto con la legislacion vigente sobre las tierras fiscales. Rafael

habia estudiado en Chile y colaboré t con su hermano en su desempefio como cacique.

"Consiguieron asi los indios saber cual era el deslinde de los campos particulares y averiguaron

w60

que el campo en que se habian poblado podia ser pedido al gobierno.

** Thidem.

¥ La tarea del cadenero consistia en llevar y extender las cadenas utilizadas para la mensura de los campos.
Entrevista con MN., hijo de Rafael Nahuelquir. Informacion recogida en el trabajo de campo en Colonia
Cushamen 1995.

“ Caras y Caretas, 24 de junio de 1899.
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En Buenos Aires Miguel N: he se isto con el presid Julio Roca con el fin de

conseguir la posesion legal de esas tierras. El entonces presidente lo habria recibido como "huesped del

Estado", invitandolo tres veces a almorzar en su residencia particular. Asesorado por Francisco
Moreno y Clemente Onelli gozaba, Nancuche, de un gran prestigio, producto de la estrategia de
incorporacion que habia llevado a cabo desde hacia tanto tiempo. Roca le regal6 entonces al cacique
una foto suya autografiada y dirigida "al cacique Miguel N. Nahuelquir, su amigo" (Imagen 7) y varias
banderas argentinas para que sean hizadas en las casas de la comunidad. Nancuche le habria asegurado

que estas serian utilizadas también en la celebracion del Camaruco.*'

Resultado de este viaje fue el decreto del 5 de julio de 1899 (agregado al expediente n. 1577-
letra' N afio 1899) por el que se concedian 650 héctareas a cada una de las familias que integraban su
"tribu". La forma juridica de radicacion como "Colonia Agricola y Pastoril", regida por la Ley del
Hogar del 2 de octubre de 1884 (segun consta en el mismo expediente), salia de lo comun en cuanto a
Ias formas de radicacion que se operaron en el periodo 1890-1904 en Pampa y Patagonia.*> Segun los
testimonios recogidos, Miguel Nancuche debi6 decidir qué familias lo acompafiarian en la formacién de
la Colonia, ya que debian llegar a un nimero de 30. Esta decision habria implicado, segin los

i de I blad de Cust la inclusion de ciertas familias que anteriormente no

P

estaban vinculadas estrechamente con el cacique Nancuche. En el trabajo de campo pudimos encontrar

algunas ref¢ ias a la distincion entre "los anti llas treinta familias, y los pobladores que se

agregaron posteriormente a la Colonia. Como se mencioné anteriormente el lacutum funcioné como

b ibirak

uno de los i que la “incorporacion” a la idad. Este manejo del apellido

para entroncarse con el linaje "fundador" también ha sido sefialado por Bengoa en las radicaciones
producidas en Chile. Asi mismo, existen muchos datos que confirmarian grandes movimientos
estacionales y permanentes de familias del occidente cordillerano hacia el oriente, durante las primeras
décadas del sigloXX. Como sefiala Mary Louise Pratt, parafraseando a Benedict Anderson:

°! Tomas del Pozo, segi relatos de Carlos Borgialli, "Colonia indigena agricola y pastoril de Cushamen". En:
Argentina Austral, Buenos Aires, aio II, N. 15, 1/9/1930: 22-24.
“* Durante esta década "la politica preferida por el Poder Ejecutivo Nacional" habria sido el envio a misiones

religiosas (Lenton 1994:78).
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"Las ¢ idades se disti no por su fal o

imaginan" (Pratt 1987:49)

sino por el modo en que se

"Esta Colonia le fue concedida a mi Sefior padre Miguel Nancuche con la amplia idea de que

en el venidero sea modelo de las colonias aborigenes"[Basilio Nahuelquir]

Miguel Nancuche envié a sus hijos Clemente y Basilio a Buenos Aires para que estudiaran en
el colegio Leon XIII. Clemente retorno tempranamente mientras que Basilio, apadrinado por Onelli y
su esposa Maria Celina, terminaria los estudios. Nancuche y Rafael volvieron a viajar a Buenos Aires y

visitaron a Onelli en el jardin Zoologico donde, como director, vivia con su familia y el joven Basilio

En 1903 la comunidad levant6 el edificio para la escuela que funciona actualmente y que lleva
¢l nombre "Miguel Nancuche Nahuelquir" (escuela peial. Nero. 69). El 17 de abril de 1922 Aurelio,

Remigio, Gregorio y Clemente Nahuelqui un telegrama a Onelli cc icandole que el dia 9
de abril falleci6 en Cushamen, de una enfermedad rapida, su padre Miguel Nancuche Nahuelquir. **

De acuerdo a una de las versiones sobre su muerte, ésta se habria producido como
consecuencia de uno de sus viajes a Buenos Aires donde habria contraido una terrible enfermedad
(R.P. Cushamen, enero de 1996).

La estrategia de "incorporacion” requirié varios afios para lograr el establecimiento definitivo
de la cc idad. Sin emt el imiento de la propiedad definitiva de los lotes constituye una

P

lucha permanente en la historia de la comunidad, una lucha que se continiia en nuestros dias.

® Carta de Basilio Nahuelquir a Maria Celina Panthou de Onelli. A.G.N. Sala VII, Fondo Onelli, Tomo I,
Doc. 36 y 37, Pags. 11y 12.
°* A.G.N. Sala VII, Fondo Onelli, Tomo I:14.
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Imagen 4. Juan Napal (Argentina Austral. Septiembre1930)

o



Don Francisco

P. Moreno

R

Don Clemente Onelli

Imagen 5. Clemente Onelli y Francisco Moreno.
(Argentina Austral. Septiembre 1930)
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El cacigue tehuelcho Nahuelqule y su sabrino

Imagen 6. Foto publicada en Caras y Caretas el 24 de junio de 1899
En el texto del articulo se menciona:
"Nahuelquir y su hermano Rafael, que es quien lo acompafia en el grabado"
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General -JULIO A. ROCA

Imagen 7. Foto autografiada por Roca y entregada a Miguel Nancuche en 1899
El texto dice: "Al cacique M. Nahuelquir. Su amigo Julio A. Roca"



Ex-Gobernador del Chubut, Don Manuel Costa, rodeado de los "'Capituneios’ de In
Colonia Cushamen. — A su derechs el representante de Iu Colonia, Don Aurelic
Nahuelquir hijo mayor del ex-cucique Miguel Nanchuche Nabuelquir

Imagen 8. Foto publicada en Argentina Austral. Septiembre de 1930.
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Imagen 8. Camaruco realizado en Cushamen en febrero de 1996

Imagen 9. Rogativa en memoria de Miguel Nancuche Nahuelquir realizada por sus nietos y sobrino
El monolito fue levantado en mayo de 1995 en el sitio donde se encontraba la casa del cacique
Enero de 1996




Recapitulacion

Momento preconquista (1870-1880)

El linaje de Juan Nancuche aparece en las fuentes historicas vinculado con el "Gobierno del
Pais de Las Manzanas". En un sentido estricto tendriamos que definir que por "manzaneros” solo
podriamos referimos a los grupos que vivieron en el entonces denominado "Pais de las Manzanas"
Segun las fuentes disponibles para el abordaje del periodo preconquista, no es posible percibir
claramente "autoadscripciones" o sentidos de pertenencia. Sin embargo, desde la optica de la sociedad
criolla que produjo las mismas el "Pais de Las Manzanas" fue visualizado como una unidad discreta,
con jefaturas hereditarias. Si bien no podemos inferir claramente que se tratara de una sociedad con
jefatura, si existian personas que ejercian cierto liderazgo (llamados "caciques" en las fuentes) y que

gozaban de determinado grado de prestigio. El conj de la d ion pareceria avalar la

hipotesis de que se estaba desarrollando un proceso de consolidacion del prestigio de ciertos caciques.
En este proceso tuvo un papel importante el cumplimiento eficaz de las funciones de intermediador-
negociador con las autoridades criollas y de redistribucion de los bienes pactados en los tratados. El
prestigio de Juan Nancuche estaba relacionado con el hecho de ser él quien habia establecido un
vinculo, formal con el gobiemo portefio. Recibia raciones que debia redistribuir y canalizaba las

laci ei bios con la sociedad criolla. El d pefio de los secretarios también permitia

cierto posicionamiento de prestigio del cacique; no sélo por contar con aquel sino también porque

exceptuaba al cacique de la necesidad de comunicarse en otro idioma que no fuera el propio.

Los parlamentos eran también una instancia en la cual los caciques desempefiaban sus

funciones, como articuladores de los mismos y en la negociacion. A través de los parlamentos se

ks 1

los en lo refe a los conflictos inter e intragrupales tanto como la toma de

decisiones con respecto a una politica mas global. En estos espacios de negociacion, no todos los

conflictos podian sin emb ello no implicaba necesariamente un enfrentamiento entre las

partes.



La complejidad de la articulacion espacial del area de analisis se corresponde con una
articulacion compleja de las redes de negociacion e intercambio. Practicas ceremoniales (destinadas a
suturar conflictos) fueron desarrolladas en un proceso de profundizacion de las relaciones interétnicas.

Vehionlizad,

% por las relaci de p: se generaron espacios de negociacion que fueron

determinando el proceso de constitucion de una incipiente arena de discusion y toma de decisiones.
Estos espacios también permitian la concrecion de una multiplicidad de intercambios que consolidaban
los vinculos intergrupales mas alla de las distitnas adscripciones étnicas. Como acto ceremonial eran
una instancia construida, resultado de un largo proceso de contactos entre grupos que se reconocian

con experiencias de comunalizacion distintas.

Los tratados canalizaron la relacion entre los pueblos indigenas y la sociedad criolla. No fue
solo la vision que ésta ultima poseia de los "cacicatos" la que determiné la necesidad de pactar tratados

con cada uno de los principales jefes indij Los d blecian alianzas "politicas”, pero

P

estaban relacionados con el desarrollo de los circuitos de intercambio y con el proceso de

lidacion del prestigio de los caciques. En ct ia, el tratado era resultado, también, de una

ia de relacion interétnica llevada adelante por los pueblos indigenas. La concrecion de tratados

reforzaba la funcion del cacique como intermediario. No solo representaba a su gente frente a la

laban las negociacil inter e intragrupales. Si bien existia una

sociedad criolla, a partir de €l se arti

arena de discusion, tanto hacia afuera como hacia adentro de cada grupo, y las decisiones eran tomadas
en conjunto, eran ciertos lonkos los que podian actuar como intermediarios y articuladores del debate.
Si bien el parlamento era la instancia decisiva, a través del cacique se vehiculizaban distintos reclamos y

1

se i0s para la discusion de los mismos.

En este contexto es en el cual podemos encontrar al cacique Juan Nancuche negociando con

"

las autoridades portefias y estableciend; dos simulta con los llevados a cabo por S. q

El linaje de los N he fue d inado como o, tehuelche, peh h

mapuche y araucano en distintas fuentes de este periodo. Estas denominaciones no permiten
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circunseribir limites étnicos. T: idos de per ia. La intensificacion de los contactos entre

P

grupos de ambas vertientes cordilleranas, asi como en sentido longitudinal ja a no ci ibir
¢l problema a las d inaci "étnicas" a los elementos culturales o a los tipos raciales. Por otra
parte, las fuentes historicas también son cc dictorias con respecto a cualquier intento de establecer

listas de elementos culturales o incluso fenotipos.

La inviabilidad del "mapa étnico" radica, principalmente, en la imposibilidad de establecer
sentidos de pertenencia a partir de las categorias utilizadas en las fuentes. Los intentos por circunseribir
en areas determinadas a grupos discretos resultan de la esencializacion de aquellas categorias
manejadas en las fuentes.

Han sido las relaciones establecidas hacia afuera, particularmente las relaciones con la sociedad
criolla (productora de la mayor parte de las fuentes de este periodo), las que han ido construyendo la
identificacion como "manzaneros" de los patrilinajes que habitaban la "manzana mapu". El término
"manzanero" para identificar a un grupo, o la pertenencia a un grupo, en particular, parece haber
surgido como categoria externa; es decir, desde la sociedad criolla que visualizaba como "manzaneros"
a aquellos grupos que habitaban el "Pais de las Manzanas". Entenderlo como limite de pertenencia
étnica implicaria una lectura lineal de las fuentes y hacer propia la idea de "una nacion en un territorio"
implicita en ellas. En otras palabras, modificar la terminologia pero no la concepcion de la estructura
social atribuida (a las sociedades indigenas) por quien produjo las fuentes.

Esto dltimo no se contradice con el hecho de que efectivamente existieran personas que se
autoidentificaran como "manzaneros". El testimonio de Modesto Meli es prueba de que asi pudo haber
funcionado. La pregunta clave es si este hecho significa que aquellas personas que se autoidentificaban

como se ban, como tales, en bloque de otros grupos étnicos. ;Es posible

asociar la respuesta de Meli con una autoadscripcion étnica? Por otro lado: (Es conciente Meli de que

se le pregunta por su "grupo étnico" de per ia? Personal lero que >
funcioné como colectivo de identificacion. Como se desprende también del testimonio de M.N.. Hace

referencia a la tierra de donde provenian los ancestros, de donde provenia el primer cacique que
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Meli haber ido, Miguel N: he Nahuelquir. Pero esta relacion con un lugar, del cual

se es "originario”, nada especifico nos dice sobre la "etnicidad" de aquellos "

La "etnicidad" no es una causa de si misma sino que tiene su génesis en condiciones historicas

particulares. Es entonces en un proceso historico en el cual ciertos grupos que habitaron el pais de Las

M han sido " dos" como " ", en tanto proceso dialéctico. Este proceso se
desarrollo en el marco de las relaciones sociales establecidas hacia adentro y fuera de los mismos.

Considero que "manzaneros" es un término relativo y que solo contextualiza a un grupo. No es posible

plantear la exi ia de una "etnia a" a partir de la existencia de un referente geografico que
vehiculiza, en todo caso, cierto sentido de localizacién. Los limites construidos a partir del término
"manzanero” aparecerian como difusos y no permitirian profundizar sobre sentidos mas amplios de
pertenencia. Tampoco es posible circunseribir los limites de lo que se denomina grupo "manzanero” a

una sumatoria de rasgos culturales particulares en comun.

Los cajones y pasos cordilleranos constituyeron una zona de interrelacion entre los grupos de
ambas vertientes. Varios autores han destacado la importancia de estas redes de intercambio y los
movimientos anuales en el ciclo de produccion. Estas redes implicaron el establecimiento de vinculos
de parentesco. Aunque no podamos establecer la génesis de este proceso, si podemos afirmar que
hacia el dltimo tercio del siglo XIX integrantes de ciertos patrilinajes residian en ambas vertientes

cordilleranas.

Con respecto al linaje de Nancuche, a partir de los trabajos de campo realizados, fue posible
encontrar la filiacion "tehuelche" de muchos de los actuales pobladores de la Colonia Cushamen. Estas

p con algin Iche, no dejan de ser ideradas como integr de la

comunidad. Esto también habria sucedido en el pasado. Han sido los principales caciques quienes han
tenido algiin vinculo de este tipo. El vinculo marital interétnico otorgaba prestigio. Asi, el matrimonio

estaria t ligado con el desarrollo de los intercambios, la necesidad del manejo
de la lengua, el establecimiento de vinculos entre los distintos linajes y el reforzamiento de los atributos
de prestigio.
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Estas formas de matrimonio pudieron haber tenido un sentido politico peculiar, destinadas a la

consolidacion de los nicleos famili domi en cada parcialidad. En el caso del linaje de

Nancuche es posible encontrar vi iones con grupos dinos, como lo d las fuentes y

los testimonios orales, como con otros grupos englobados con el término "tehuelche”. Esto ultimo no

lo desprend de las reft ias a "ell culturales tehuelches" que puedan ser rastreados en las
fuentes, sino al hecho de que es posible encontrar ref ias a identificaci y iones que sin
embargo operan dentro de un mismo colectivo de per ia. El reconocimiento de Manuel

Casimiro como tehuelche y el manejo de la lengua por sus d no implica que sean
o hayan sido considerados como ajenos al linaje de Nancuche. Asi también, miembros de la comunidad
con ascendencia "chilena" son integrantes del linaje fundador y considerados como "antiguos". En el
presente, en la celebracion del Camaruco conviven cantos "tehuelches” y "mapuches". Si bien estas
conclusiones fueron extraidas de los trabajos de campo en la actual comunidad de Colonia Cushamen
nos permiten visualizar, desde la perspectiva del proceso de comunalizacion, como pueden operar
distintas adscripciones étnicas en la "imaginarizacion" de un mismo colectivo de pertenencia. Sin

determinar hipétesis hacia "atras" permiten elaborarlas con mayor perspectiva procesual

Entender a la etnicidad como categoria construida en un proceso historico conduce a
cuestionar cualquier hipotesis unilineal sobre el desarrollo de los grupos llamados "manzaneros" por las

fuentes del siglo XIX. En otras palabras, es cuestionable el sostener que se trata de un "sustrato

huelche", Iturado y do como también lo es el considerarlos como grupos

“araucanos". Si bien ambos procesos, migraciones y difusion de elementos culturales, tuvieron lugar en

el pais de Las Manzanas, por si solos, éstos no explican la lejidad de las relaci sociales hacia

dentro y fuera de los grupos que la habitaron como tampoco los procesos de construccion de sentidos

de pertenencia. Son las redes de i bio, las relaci de p: 20, el desarrollo de espacios de

negociacion y de toma de decisiones, los que generaron nuevos lazos de solidaridad entre los distintos
grupos, conformando un complejo poblacional que las fuentes han reducido a categorias tales como
"manzaneros". Establecer que se trata de una "etnia manzanera" implicaria haber podido establecer con
certeza un grado de autoadscripcion que fuera mas alla de la simple utilizacion del término
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"manzanero" que encontramos en las fuentes. Implicaria también que esta supuesta "etnia manzanera"

se autocontrastase en bloque de otras, no reconociendo los cruzamientos adscriptivos mencionados.

Congquista militar y desarticulacion temporaria (1880-1885)

Un cambio de estrategia se desarroll6 en las politicas del gobiermno nacional como producto de

los proceso de incorporacion a la economia-mundo capitalista y consolidacion del nuevo estado-

nacion. Los i dos en la i i6n de Argentina en el mercado mundial se impondrian

sobre los circuitos economicos locales. Sin embargo, de ninguna manera puede ser éste un marco de
analisis excluyente. La nocion de hegemonia permite analizar relaciones complejas que derivaron en la

generacion de coerciones pero también de formas sutiles de consenso y consentimiento.

La cuestion de la "soberania territorial" se presentaba en aquel momento como un tema central
en la consolidacion del estado-nacion. No obstante, una vez finalizadas las campaiias militares sobre
norpatagonia los pueblos originarios fueron desplazados como agentes de la "soberania" y el conflicto
central giraria hacia la disputa de los principales recursos: la tierra y la fuerza de trabajo.

No existi¢ una uniformidad y congruencia de criterios con respecto a la politica estatal. Las

prop legislativas de diferentes facci dentro de las elites ejemplifican la coexistencia tensa de
diversas imagenes de nacion y de sus otros internos. No obstante, el proceso de alterizacion no es un
proceso unidireccional en el cual se construyen categorias desde una de las partes y son impuestas a la
otra. Como todo modelo hegeménico fue resistido y se produjo como resultado de este proceso

dialéctico.

La formacion estatal implicd proyectos totalizadores y hc izadores que produjeron un

sentido imaginado de comunidad politica, la nacion argentina, donde se amalgamaban grupo, territorio

y estado. La "identidad nacional" pudo inscribirse exitosamente como norma que tiende a permanecer



invisible o desmarcada. Los "otros intemos" serian entonces los "indigenas", utilizandose a la etnicidad
como una de las formas en las que operan ciertas categorias de "otredad".

Se produjo un proceso de progresiva "i ion" de lo "indigena" dentro del estado-

nacion. La ion del di oficial ha | izado la imagen de lo indigena como un tema

cerrado. En el periodo que comprende este capitulo, ésto operd a través de las justificaciones de la
campaiia al "desierto" que entendian al hecho bélico como algo necesario desde mucho tiempo atras,
negando y ocultando un pasado de tres siglos de relacion.

Las fuentes para este periodo p car: isticas parti . En los partes de campaiia,

I e

se atribuian per ias e identificaci a los linajes y grupos de alguno de los

"caciques principales”. Este manejo de la informacion era consecuencia, y a su vez reproductor, del
"mito del indio". En otras palabras, del conjunto de informaciones parciales, creencias, prejuicios e
interpretaciones que se desarrollaron en la sociedad criolla con respecto a los pueblos indigenas. Los

textos de los partes de campaiia, como fuentes historicas, son producto de un proceso hegemonico

S

Conforman un discurso que utilizaba categorias de "mi nacional" contrap con las de
"otredad”. De esta forma operaba la hegemonia: en la produccion de categorias de "mismedad",
funcionales a un proyecto homogeneizador que producia un sentido imaginado de comunidad politica
que resume el término "argentinos" (que amalgama: grupo, territorio, estado). Al mismo tiempo se

construian "otros" que devendrian en "otros internos": el enemigo, "el indigena". Esta categoria, que

a estos otros i , poseia una historicidad entroncada con la del mito del indio. Los
partes y documentos de las campafias militares fueron producto de una imagen previa del indigena a la
cual ellos mismos contribuyeron a redefinir.

Las respuestas desarrolladas por los pueblos indigenas con respecto a la invasion de sus

territorios di6 al brado en las i coy bélicas. Se llevo a cabo

P 1!

una gran dispersion en la cual cada grupo parecia tomar rumbos distintos. Esta tactica se realizé a
partir de alianzas, relaci de
que precisamente las militares prc ban d Las rutas, pasos y cajones

yredes de i bio entre ambas vertientes cordilleranas,

*
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cordilleranos que habian sido territorios de veranada, recoleccion o utilizados en los intercambios
transversales fueron entonces los medios por los cuales ciertos grupos de Las Manzanas buscaron
refugio.

Juan Nancuche, en este contexto, fue considerado como uno de los caciques mas influyentes y

i De do a la d ion del Ministerio de Guerra era uno de los caciques

PegE

"principales"” de Las M: Por este motivo su presentacion debia ser lograda para inducir otras.

La persecucion lo llevaria a buscar refugio en Chile de donde solo retornaria, segun las fuentes, Miguel

Nancuche Nahuelquir junto con unas 300 personas.

Sin embargo, no todos los grupos de Las Manzanas buscaron refugio hacia el oeste. Asi como
Juan Nancuche cruzé la cordillera y desde alli negocié con los jefes del ejército, Valentin Sayhueque
por su parte se dirigio hacia el sur. No obstante, luego de las campaiias militares Miguel Nancuche
permaneceria con su gente sobre el rio Negro junto con Sayhueque. Este tipo de decisiones fueron
tomadas en relacion con los vinculos de cada linaje. Sin embargo, ésto no se contradice con el hecho de
que Nancuche y Sayhueque hayan estado no solo emparentados sino que ambos hayan sido
iderados como caci e " muy proximos segun las cronicas de Bejarano, Moreno,
Villegas, Cofia y Cagliero.

Dentro de un abanico de posibilidades la presentacion ante las autoridades de Buenos Aires

resulto ser la ia finall elegida. N; he habria realizado un intento de negociacion con las

autoridades de Santiago. Este "juego a dos puntas" tenia como objetivo el obtener un mejor resultado a
partir de las posibilidades de negociacion. En el presente es tan fuerte la substancializacion de la
"argentinidad" que dicho episodio es interpretado como una "equivocacion” por los pobladores que lo

recuerdan.

La situacion encontrada por los grupos al trasponer la cordillera obligo a los caciques a buscar
canales de negociacion. El gobierno chileno desarrollaba una politica de presion hacia los principales

dela A ja para evitar la i on masiva de grupos del este cordillerano. Los estados
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de Chile y Argenuna pretend:an obligar, por la coercion de la fuerza y mediante un dicurso

di a la aceptacion de sus hegemonias. Generar algin tipo de espacio para negociar
resultaba imperioso para los pueblos indj una vez desarticuladas sus principales alianzas. A partir
de este O a di 1l una nueva gia frente al gobierno de Buenos Aires;

constituia una respuesta a las imposiciones del estado-nacion. Nancuche negocié por el retorno de su

grupo al oriente de la cordillera a través del uso de j enviados al do del ejército. Estos

jeros habrian sido "pari " de su linaje de la vertiente occidental. Como primera medida debio
reconocer la autoridad del gobierno y aceptar las reglas que regirian el nuevo campo de lucha.
Nancuche, también, debi6 comprometerse a convencer a su cufiado Sayhueque en que cesara con la

resistencia armada.

Como todos los grupos presentados también Miguel Nancuche y su gente debieron prestar
servicios a las tropas expedicionarias. Esta situacion es recordada en la actualidad como "el servicio
militar de Nancuche". A partir de ella, habria operado un proceso de primordializacion relacionado con

la formacion de la Colonia Cushamen.

R dami nuevas ¢ lizaciones (1885-1900)

La entrega de tierras, la formacion de reservas e incluso la de colonias estuvieron
condicionadas a la transformacion de la poblacion indigena en el tipo de ciudadano imaginado por el

poder hegemonico. Esta identificacion de la Nacion-estado con un modelo unico de civilizacion

Feaeiy

de un "paradigma" de republica dentro del sistema capitalista.

P

En la produccion de iconos dos que hicieran visible a la "comunidad nacional" no se

recurri6 a "lo indigena" en la bisqueda de materias primas para la simbolizacion. Los caciques
"amigos" dejaron de ser funcionales para el poder central tras cumplir su tarea en las campafias de

los resabios de laci "tradicionales" que debian ser superadas

1t P

por un estado de "civilizacion", dido como valor universal licable. Los dos con los




"caciques amigos" fueron reemplazados por un nuevo tipo de relacion que respondia a las

caracteristicas del sistema economico i . Las idades de los mercados de tierras y trabajo

ot g0y 5

p politicas o

a la disolucion de las unidades entre distintos linajes e incluso

la desarticulacion de las mismas unidades domé Eld peiio de las funci de los caciques
(fuertemente influyentes segun la "mitologia de indio"), si bien podia vehiculizar ciertas medidas,
chocaba con los intereses del poder hegemonico que, por el contrario, proponia la "destribalizacion"
No existieron héroes en sus filas. La historia oficial tan solo dejaria un pequefio sitio para aquellos
caciques principales que habian rep do una foranea y otorgaban

prestigio a las campafias de conquista.

Existia una contradiccion sin resolucion entre la categorizacion del indio como "ciudadano
argentino" y la del indio representante de la "barbarie". Esta se generaba entre las necesidades de
creacion del "otro", como diferente, y la de incorporarlo dentro de un sistema de dominacion social y
la civilizacion, aband bres tradicionales" para

cultural. La incorporacion p

incorporarse "a la mas de la poblacion como ciudadanos argentinos”. Desde el punto de vista del "otro"

la diccion se pl ba entre di iarse pero a su vez ajustarse a la dominacion para luchar

contra ella. Paradojicamente, el linaje de los Nancuche podia recurrir tanto a un pasado de buena

relacion y colaboracion con el gobierno nacional como de enfrentamiento y resistencia. Las

ibilidades de negociacion en disti plican la utilizacién de una u otra imagen; es

decir, diferentes "usos del pasado” dentro del proceso de comunalizacion que incluye el peregrinaje
hasta el asentamiento definitivo.

Parafraseando a Briones (19952:27) esta cc diccion fundacional fue do dilemas y
medios de integracion politica que p analizar la forma particular en que el proceso de
li en Colonia Cust se fue diferenciando de otras formas de grupidad. Si bien
distintas prop la "refundicion" de la poblacion que se planteaba en el discurso oficial

bleci: dici histéricas disti de incorporacion para el indj y para el i

europeo que participarian en ella. El caso particular de la Colonia Cushamen estd relacionado
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disimiles de incorporacion que definieron posici subalternas de

con estas condici

distinto tipo. Se trata de un proceso que se desarroll6 en términos de la "aboriginalidad”

Estas condici particulares fueron d das por dos conflictos principales: la disputa por

a0 d

la tierra y por el imi de las Conflictos que estan relacionados con los

principales recursos en disputa: la tierra, amenazada por el peregrinaje; y la fuerza de trabajo,
amenazada por los traslados forzosos y la incorporacion a las tropas.

La jurisdiccion del estado nacional sobre el espacio fisico se hizo efectiva como principal

4, TREE)

dor de las economicas indigenas. El confinamiento de los grupos a

determinadas areas represento la confirmacion de la coercion estatal. Sin embargo ésta seria resistida
El reclamo constante por la tenencia de la tierra constituiria la caracteristica principal de las relaciones
entre los caciques y el estado nacional. La disputa por la tierra no sélo permite analizar el proceso de
comunalizacion; también define como fue construida la "aboriginalidad" de aquellos que fueron
reconocidos como miembros de una "colonia indigena" o una "reserva indigena". La forma juridica de

radicacion es una de las formas por las cuales operd la hegemonia.

La lucha por el mantenimiento de la unidad de los patrilinajes se gener0 ante ciertos proyectos
de "aculturacion" s desde del bloque de poder. El recurso de la fuerza de trabajo fue
el objetivo explicito de una diversidad de medidas que se apoyaron en discursos "civilizatorios". Estos

concebian a la cultura indigena como un conjunto de practicas y creencias heredadas y transmitidas que
debian ser suprimidas, en caso necesario cortando este circuito. El desplazamiento de las "tradiciones

mdigenas" por la civilizacion operaba también en la utilizacion "racional” de los prisioneros. Este

de traslados y desarticulacion de las mismas familias nucleares era sostenido entonces por

una legitimacion dada por el marco ideologico del capitalismo ya que se pl ba como cualquier otra
empresa productiva.

El prestigio de Miguel N: he Nahuelquir estuvo relacionado con sus funci de

negociador ante las autoridades, en el contexto de aquellos dos conflictos sefialados. La capacidad de
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en la nueva

g y a, crear de negociacion en la nueva arena politica con las
de

"incorporacion" se desarrollo en varios planos: por un lado se habia cumplido con el "servicio militar”,

sy i e s : . ol
des del g P > una de prestigio. La nueva

£l

por otro lado en el ambito de las representaciones simbdlicas se desarrollo una elaboracion sincrética

de los contenidos de la nueva religion impuesta.

Limitados en cuanto al libre desarrollo de sus actividades productivas y dos por los

desmembramientos forzados, los linajes en torno a Nancuche desarrollaron sus respuestas aceptando la
imposicion formal de la nueva religion. Esto se produjo a través de una utilizacion estratégica de los

1 simbolicos; i lo un acercami de contenidos y formas con las representaciones

difundidas por los misioneros salesianos.

Miguel Nancuche pudo convertir relaciones de poder en canales de negociacion. En algunas
situaciones, como en el caso de su participacion en el Camaruco, el desempefio del cacique implicaba
actitudes contradictorias. Fue a partir de esta estrategia que finalmente Nancuche podria negociar con
las autoridades hasta finalmente conseguir algin tipo de respuesta. La presentacion ante las tropas

xpedicionarias, el plimi del servicio en el ejército, la aceptacion de la nueva religion, el apoyo

a las comisiones de delimitacion de fronteras, representaban una serie de medidas dirigidas al

establecimiento de una relacion mas beneficiosa con el poder hegemonico. En la medida de sus

TR

los cacil i transformar las relaciones de poder y dominacion en vias para

i 1 que tendi a la integridad de sus linajes y el reconocimiento de un

espacio fisico para su reproduccion.

En el imaginario colectivo perdura no solo como el fundador de la Colonia sino que habria sido
el ultimo cacique de la comunidad. En los relatos sobre el origen de la Colonia Cushamen no hemos
podido encontrar refe ias sobre el jento entre las tropas del gobiemo y el linaje de

Nancuche; por el contrario, todos los relatos subrayan la buena relacion del cacique con las
autoridades. Esta "buena relacion” es visualizada como primordial en la historia de la Colonia, sin la
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cual no hubiera podido crearse. Esta primordializacion opero en tanto una de "las dos historias

posibles” del linaje de Nancuche, es decir la de la "resistencia", fue oscurecida,

El reconocimiento de la Colonia Cushamen en 1899 representa el resultado de una de las

estrategias llevadas a cabo por la poblacion norpatagonica ida por las de los

'80. Como ultimo "turno” en la conformacion del nuevo espacio patagonico. No obstante, existieron
formas alternativas de "incorporacion” a través de las nuevas relaciones de mercado. Estrategias
“individuales" y a nivel de familias nucleares fueron instancias alternativas a la "grupidad" en torno a los

""cacil principales". Los traslados masivos y los desmembramientos generados con los repartos

sefialan también otras formas particulares en que se experimenté la subordinacion en términos de la

"aboriginalidad". Estas jas se entroncan con practicas anteriores incluso a las campaiias de

conquista de fines del siglo XIX.

A partir de la revolucion de 1890 los conflictos sociales cobraron nuevas perspectivas, lo que

obligo a un repl: i de las rel

entre Estado y sociedad. Un cambio en la mirada oficial

sobre la migracion europea, como sefiala Lenton (1994:17), gener6 una nueva instancia en la
construccion del colectivo de identificacion nacional. Nancuche y su hermano Rafael llegan a Buenos
Aires en 1899 y son recibidos por el presidente Roca. El pasado que se resalta es aquel del tratado con
Sarmiento, del rescate de Moreno, del apoyo a las comisiones de limites, del grado de "capitan de

baquianos", de la conversion religiosa y la primera h indj de la Patagonia. El presente que

muestra Nancuche es el de la agricultura, la cria de ganado refinado y la incorporacién a un colectivo
de identificacion "nacional".

El reconocimiento oficial de la Colonia Cushamen, con el marco juridico de colonia agricola-

pastoril, implicaria una nueva etapa en el proceso de comunalizacion.



Palabras finales

Como fue sefialado en la introduccion, la Conquista del Desierto ha constituido un punto de
partida clave para analizar la subordinacion de los grupos pampeano-patagonicos. No obstante, ésta
debe contemplarse como proceso, no como producto de un episodio bélico coyuntural. Habiendo
elegido el caso del linaje de los Nancuche, queda demostrado que este proceso contrasta con la idea de

que como unidad étnica, con contornos nitidos, se haya producido esta incorporacion al estado-nacion.

El auto- imiento de ciertos miemt de la actual comunidad de Cushamen como
"tehuelches" y "mapuches" se entronca con la historia del linaje de Juan Nancuche en el pais de Las
Manzanas. Es dentro de su mismo linaje en donde operan estas distintas "adscripciones étnicas”. Sin

g

embargo, el sentido de per ia como

se p como categoria "paraguas" de
aquellas adscripciones. Las fuentes historicas y el "uso del pasado" de los actuales pobladores permiten
concluir que no es posible referirse a los "manzaneros" como a una "unidad étnica" discreta. De esta
forma, es posible situar las estrategias desarrolladas por estos grupos -a partir de las campaiias de
conquista- en un marco méas amplio; no restringirlas como simples respuestas a imposiciones

hegemonicas, sino analizarlas como formas de resistencia. Mas alla del impacto producido por estas

las ias a nivel ind

p I, de familia nuclear o de "grupidad" en tomo a los "caciques

principales" pueden entroncarse con las relaciones sociales establecidas entre los linajes que habitaron
el pais de Las Manzanas.

La incorporacién como "otros intemos" subordinados dentro de las nuevas relaciones de
poder, de la poblacion de Patagonia noroccidental, implico ciertas condiciones particulares de
subordinacién que conforman una experiencia cualitativamente distinta a la de otros grupos
subordinados. La forma juridica de Colonia Indigena Agricola y Pastoril fue una de las formas en las
que operd la hegemonia en términos de la "aboriginalidad" de los incorporados. Paradéjicamente,
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invisibilizando "lo aborigen" en el colectivo de identificacion nacional y en la construccién de una
"historia oficial".

En 1992 siendo profesor del C.B.U nmimero 14 de la ciudad de San Carlos Bariloche tuve que
coordinar un debate generado entre los alumnos del colegio a causa del gran malestar que produjo un
articulo publicado en el diario "La Prensa de Bariloche". En el mismo, se mencionaba que en el colegio
se respiraba una atmosfera diferente y que solo bastaba con leer las listas de apellidos para encontrar
referencias al origen indigena de sus familias. Esa maiiana la clase de historia se convirtié en un debate
que se convertiria en mi primer paso sobre el presente trabajo. La conversacion pareci6 girar sobre el
hecho de que lo "indigena" en nuestra sociedad (e incluso dentro del aula) era sinonimo de insulto o

L) o

discriminacion. Una chica, de apellido Nat aclaro a sus compafieros que su abuelo

era indio y agregd: -;Y qué?. Es mas argentino que cualquiera-. Algo muy sencillo, pero que no

parecia estar en la mente de todos.
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