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TeSIS 1M1-9 -42

El objetivo de esta investigacion es interrogar a partir de un caso historico concreto como oper.
los mecanismos ideologicos de la represion, a través de la construccion de estereotipos de base real o
falsificada que se encadenan en el discurso de los perseguidores. El problema se define en estos
términos : ;cual es la relacion que une a la represion de la disidencia religiosa bajomedieval con la
narrativa historica castellana del siglo XV? Homologacion, satanizacion y creacion de ficciones
literarias son procedimientos recurrentes que utiliza el aparato estatal para aplastar a la trasgresion
religiosa, creando la imagen del hereje como desviado. La falsificacion y distorsion de creencias
disidentes se erigen como modalidades discursivas de dichas practicas. El objeto seleccionado es la
doctrina de Alfonso de Mella y los herejes de Durange, un movimiento franciscanista radical formado
en Vizcaya posiblemente alrededor de 1440 y desarticulado en 1444 a causa de una investigacion real
que motiva la intervencion de las autoridades municipales de Durango. En esos afios, Alfonso huye a
Granada y la persecucion finaliza con la quema de varios herejes. Fundamentamos nuestra propuesta
considerando que las creencias de los perseguidos estan estrechamente relacionadas con la

imaginacion punitiva. Sostenemos este criterio a partir de :

1. Problemas metodolégices derivados del corpus documental disponible : el estudio de la herejia
medieval se encuentra tradicionalmente condicionado por la escasez de fuentes disidentes, sobre todo
en lo que respecta a movimientos. Por el contrario, hay un acceso mis regular a las obras de
individualidades ortodoxas apropiadas por grupos heréticos, condenas publicas y crénicas oficiales.
Aqui, sin embargo, la visibilidad posible del objeto de estudio se opaca con el filtro de las
interpretaciones doctas, los estereotipos y los prejuicios, junto con las construcciones ficticias

montadas ad hoc para incriminar a personas o grupos.

2. La interaccién entre represién y disidencia religiosa : en los procesos por herejia el interrogatorio
busca introyectar el estereotipo logrando a través de la tortura el desdoblamiento de la identidad del
sospechoso, ya que en muchos casos el acusado termina aceptando delitos que en primera instancia
habia negado de manera categorica’. Si bien Carlo Ginzburg estudia la eficacia de la infroyeccion en
los procesos por brujeria, la relacidon con la herejia se observa en la semejanza de los dispositivos
., .. 2 ;s p
empleados en la represion de ambas desviaciones”. La respuesta de las victimas podia ser muy

diferente atendiendo a la especificidad de cada fendmeno : los herejes valdenses eran capaces de

! Ginzburg, 1978, 153 — 163, Cohn, 1975, 74 - 75.
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aprender de memoria los interrogatorios inquisitoriales para lograr evadir las incémodas preguntas del
T de memc Hquisttona o svedi s m

juez, como muestra el Maruel de I'inquisiteur de Bernard Gui en la primera mitad del siglé XIV?. Otro
ejemplo peculiar de interaccion fue la persecucién de las autoridéééé “i;.cfuiysi"tb?i"a’!és en su apoyo
indirecto a la afirmacion y propagacion de grupos franciscanos de ideologia milenarista, que
confirmaron sus expectativas quiliastas interpretando la represion desde sus lecturas evangélicas vy

joaquinitas.

El periodo elegido arranca en la década de 1430 con la emision de lag primeras bulas que persiguen
la disidencia observante radical en la orden franciscana. En aquellos afios se abria el Concilio de
Basilea y era quemada en la hoguera Juana de Arco. La primera documentacién de Alfonso de Mella
proviene del breve Exigit tuae de 1435°, donde gracias a su predica heterodoxa se lo recluye en el
convento franciscano de Santa Maria del Monte, en Perusa. Ese mismo afio las tropas calixtinas
derrotan a las fuerzas taboritas en la batalla de Lipany, hecho que representa el declive deﬁgti‘ ¢ del
ala radical de la Reforma checa, un movimiento que habia despertado profundas expectativas en los
circulos heréticos’. El trazo atraviesa la creacion del Santo Oficio e} 1478> se detiene en 1492, con la
expulsiégie los judios de la corona de *22%{;}*231 caso se inserta eif un eje temporal mas amplio
condicionado por los ul‘fm-os ecés: de ﬁ!a crists de! feudalismo y la creciente centralizacién de los
estados monérquicos, junto con la emergencia concomitante e intermitente de las relaciones

productivas capitalistas.

La exposicién se divide en tres partes : en Ia primera, realizo un estado de la cuestion retomando
algunas nociones histdricas de herejia que delimitan el significado del término en el siglo XV (analisis
de vocabulario histérico), y observo las teﬁdencias de los estudios heresioldgicos en la segunda mitad
del sigloe XX (andlisis de vocabulario historiografico). En la segunda parte, abordo el problema de “el
tiempo de los herejes”, describiendo el contexto histdrico y relacional que determina/condiciona la

emergencia del movimiento herético en Durango. Esta perspectiva permitira aproximamos a los

? Ginzburg, 1986, 24.

* Mollatt, 1927, 64 - 70.

* Vazquez Janeiro, 1999, 424.

* Los casos de interaccion y sincretismo heréticos no son extrafios en esta época, como se observa en el
itinerario del terciario franciscano Antonio Galosna, o Giovanmi Bech de Chicri. Este altimo circuld
sucesivamente entre los apostélicos de Florencia, los bogomilos de Serbia ¥ los pobres de Lyon. Cataros y
valdenses utilizaban el corredor alpino como refugio y zona de encuentro (Ginzburg, 1991, 76 — 77). Otro
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elementos doctrinarios de la disidencia religiosa, que seran confrontadas con “el tiempo de las
cronicas”, el apartado final que explica como y porqué la literatura de la persecucion construye una
determinada imagen de la herejia. El nivel de las cosas dichas sobre Alfonso de Mella vy los herejes de
Durango constituye una superficie accidentada, con amplias lagunas documentales y una multiplicidad
de indicios que se cruzan y a menudo chocan entre si en enunciados aparentemente contradictorios.
Nuestra investigacion utilizard cuatro fuentes pertenecientes a tres géneros separados (pero no
necesariamente dispersos), que dividimos instrumentalmente en dos formas de acercamiento a nuestro

objeto :

1. Las letras de la persecucién : la Cuarta Cronica General de Alonso Diaz de Montalvo®, escrita
probablemente entre 1455 y 1460, y la Cronica de los Reyes Catolicos de Diego de Valera’, redactada
entre 1487 y 1488 En la comparacion y separacion de procedimientos textuales utilizados en el
tratamiento narrativo - historiografico de la materia herética se concentrara la investigacion
documental, rastreando las diferentes afirmaciones sobre los herejes de Durango que cristalizan en las

cronicas como verdad histérica.

2. La voz de los vencidos : la Siiplica dirigida en 1441 al papa Eugenio IV por un grupo de terciarias
franciscanas'y habitantes de Durango, con el objetivo de levantar la sentencia de excomunién realizada
por tres comisarios apostolicos®. Agregamos el tinico documento conocido de pufio y letra de Alfonso
de Mella, ubicado en el género epistolar. Es la Liftera o carta dirigida al rey de Castilla desde su exilio
en Granada con fecha incierta (c.1443), en la que explica varios elementos de su doctrina’. Esta parte
de la documentacion se abordara de modo complementario, para contrastar las acusaciones que

aparecen en las crénicas con los jirones testimoniales que nos ofrecen los desobedientes.

caso simultanco a la hercjia de Durango cs la relacion de los rebeldes hussitas con una comunidad valdense
del Delfinado, quc cn 1431 organiza una colccta para apoyar a los radicalcs dc Tabor (Lambcrt,, 1986, 360).

¢ Manuscrito D dc la Estoria del Jecho de los godos (c.1460), inlerpolacion dcl reinado de Juan IT de Alonso
Diaz dc Montalvo, inscrtada cn la Crénica de Espaiia del Arzobispo Don Rodrigo Jiménez de Rada (Madrid,
1893). Es conocida cnirc los historiadorcs como Cuarta Crénica General, nombre aportado por Ramén
Menéndez Pidal y utilizado por la historiografia espaiiola, aunque la critica literaria prefiere el mencionado en
primer término. Empleamos la edicion de la Coleccion de Documentos inéditos para la Historia de Espaiia,
Madrid, 1893.

" Ed.. de Juan de Mata Carriazo (Madrid, 1927, 299 - 337),

® En este documento Juridico rechazan la acusacion de herejia y defienden a los franciscanos observantes fray
Alfonso de Mella y fray Guillén de Alvisia, declardndose victimas de difamacion.

? Littera per Jratres de observantia se dicentes ad regem Castelle missa, super habenda disputationem in
Javorem legis Mahometi, tanquam sub zelo declarande evangelice legis, et transierunt in regnum Granate
cirea annos Domini 1440 (Cabanellas, 1950, 245 - 250



1. Problemas generales de las hereiias bajomedievales en Europa QOccidental.

Observa Coleridge que todos los hombres nacen aristotélicos o platénicos. Los
éltimos intuyen que las ideas son redlidades; los primeros, que son generalizaciones;
para éstos, el lenguaje no es otra cosa que un sistema de simbolos arbitrarios; para
aquellos, es el mapa del universo. Fl platénico sahe que el universo.es de algin modo un
cosmos, urn orden; ese orden, para el aristotélico, puede ser un error o una ficcién de
nuestro conocimiento parcial. A través de las latitudes vy de las épocas, los dos
antagonistas inmortales cambian de dialecto y de nombre : uno es Parménides, Platon,
Spinoza, Kant. Francis Bradley; el otro, Herdclito, Aristételes, Locke, Hume, William
James. Er las arduas escuelas de la Edad Media todos invecan a Aristételes, maestro de
la humana razén (Convivie, IV,2), pero los nominalistas son Aristoteles, los realistas,
Platon.

Jorge Luis Borges, “De las alegorias a las novelas”(1949), en Otras Inquisiciones.

Este apartado ofrece un marco contextual, revisando los problemas teérico — metodologicos que
surgen al analizar el vocabulario historico e historiografico utilizado para definir e interpretar la
herejia. En primer lugar comenzaremos con la genealogia del término, para situarnos inmediatamente
en las coordenadas del moderno debate historiografico. La logica de la argumentacion adopta como
método expositivo un momento en la querella de los universales, empleada de modo alegérico y como
fest epistemoldgico para observar las distintas posiciones del historiador de las herejias en la
construcciOn de la relacion discurso —~ objeto. Contrastamos las posturas que s6lo recortan .e! nombre
de la herejia (lo dicho, o mirada “ultranominalista”), con las que miden en cambio lo que hay entre lo

dicho y el objeto al cual remite el discurso (posicién “nominalista™).

2) Anilisis de vocabulario histérico. Algunas nociones de herejia en la Antigiiedad y en el

Medioevo.

La veloz irradiacion del cristianismo primitivo en las postrimerias del siglo T d.C. multiplicé la
existencia de grupos descentralizados, portadores de creencias a menudo divergentes. Esta realidad era

percibida ya tempranamente por Pablo de Tarso :



“Pues primeramente oigo que al reuniros hay entre vosotros cismas, y en parte lo creo, pues es preciso que
entre vosotros haya disensiones (Oportet et haereses esse) , a fin de que se destaquen los de probada virtud entre

10
vosotros”

Esta afirmacion tan discutida posteriormente por la exégesis medieval no parece estar delimitando
una ortodoxia o cuerpo doctrinal, sino por el contrario registrando un marco originario plural y
heterodoxo del cristianismo. Sin embargo, la tendencia hacia la ortodoxia es visible a partir del s. II,
con la aparicion de los primeros tratados antiheréticos producidos por la Patristica, como el Adversus
haereses de Treneo y la Philosophoumena ¢ Refutacion de todas las herejias, de su discipulo Hipolito.
En el contexto del debate contra los gnosticos se forja un concepto de herejia que ataca su presunto
caracter sectario, cismatico e intelectualista, en realidad un intento de poner freno a la proliferacion de
escuelas religioso — filoséficas emergentes de la fusion entre la tradicion hebrea y la filosofia griega''
Con el Concilio de Nicea y las reformas de Constantino en el s. IV, el cristianismo evoluciona hacia

una ortodoxia rigida y. se transforma en religion de estado. La herejia es un delito castigado por los

maniqueos y arrianos  que amenazan directamente la estabilidad organica del Imperlo A VoSt

- ~,A-r—~=\,/’—\

oy

] temp ana ﬂdad Me ia perfeccxona la direccion dogmatica de

canales mstltucxonales que sistematizan la identificacion, segregacion (y en el caso extremo de here]es
y judios, la persecucidon hasta la muerte) de diferentes tipos de desviaciones. El aparato represivo se
consolida con la emergencia de la Inquisicion de Gregorio IX hacia 1233, que condensa la experiencia
de dos siglos en el lento desarrollo de nuevas categorias juridicas en paralelo a la elaboracion cada vez

mas sistematica de etiquetas simbolicas diseminadas desde el campo de la polémica antiheretica’. Los

10 I Epistola a los Corintos, 11, 19 (BAC, 1962, 1188).

' Efectivamente, ¢l (érmino haereses cs dc origen gricgo. En un primer momcenlo, la hercjia aparcce como
un problcma vinculado a las rclacioncs cndre ¢l conocimicnio y la fc. San Ircnco sc oponc a la cxcesiva pasion
por saber como es Dios, cuando de lo que se trata es de creer y salvarse (Gilson, 1958, 42).

'? Las disposiciones redactadas por Constantino y Teodosio prohibian las reuniones de los disidentes y 1os
obligaban a seguir servicios religiosos oficiales. Eran segregados de cargos publicos y expulsados de sus
Propiedddes (Moore, 1989, 21 —22),

La definicion de la herejia como crimen de lesa majestad por Inocencio i en 1199, que adapta el derecho
romano utilizado por la justicia laica para castigar a los delitos religiosos, es concomitante con la emergencia
de una produccién literaria clerical de propaganda contra Ia desviacion de la ortodoxia. Exponente de esta
tendencia es ¢l tratado de Pedro ¢l Venerable, Contra Petrobrusianos (c.1135), siguiendo la tradicién
expositiva — argumentativa de Ireneo, o la polémica entre el monje Guillermo y Enrique de Lausana hacia



nuevos herejes eran medidos con los moldes antiguos, ya que se percibia a la creciente disidencia
religiosa como una recapitulacion de antiguas amenazas ligadas a la inminente procesio del lento e
inexorable devenir divino : en la flecha rectilinea que va del Génesis al Apocalipsis, las herejias de
ayer y' de hoy no eran sino una misma serpiente de muchas cabezas, sefial de que el Anticristo estaba
quiza mas cerca que nunca; el devenir de un retorno no eterno compatible con las iméagenes mas

lineales de un principio y un fin de los tiempos en el reino de este mundo.

Si el siglo XII presenta una definicion mas directa y politica de la herejia que las definiciones
dogmaticas previas, en el siglo XIII cristaliza la conceptualizacion de Roberto Grossetest% quien
define la herejia en los siguientes términos : /_\ K]U.S.D \)W |

“Herejia es opinién elegida voluntaria @nscientement , contraria a las Sagradas Escrituras, difundida

, . . . . \. e .y .
publicamente y defendida con obstinacion.. hergjiaen griego, eleccion en latin™*.

El sutil analisis teoldgico del canciller de Oxford se convierte en autoridad rapidamente, pero en un
contexto de crecimiento de la sociedad feudal en el cual el aparato .represivo ya no precisa afirmarse,
sino que se encuentra en franca expansion, el rigor exegético de la definicion teologica no obstaculiza
el aumento cualitativo y cuantitativo de los herejes. Asistimos a un doble proceso de demonizacion y
amplificacion en los objetos de la represion que modifica la percepcion de los siglos XI y XII, si
revisamos las invectivas de Ademar de Chabannes en 1020, o de Bernardo de Clairvaux hacia 1130.
En el primero los herejes no son mas que “pequefios zorros” o “perros”, e incluso “demonios
hipdcritas y mentirosos”, mientras que en el segundo son “mensajeros del Anticristo”. Si bien el Mal
. encarna en algunos de estos nombres de un modo mas o menos superficial, por lo general los herejes
de este preludio represivo son menospreciados y vilipendiados, pero no sistematicamente satanizados.
En cambio, desde 1160, la aparicion de poderosos y organizados movimientos socioreligiosos como
los cataros y valdenses, que operan a escala europea, van a estimular la reflexién clerical en torno al
Mal y sus manifestaciones, hecho que se refleja en la expansion del género demonologico. De
instrumento del diablo en la imaginacion clerical, el hereje pasa a adherir voluntariamente a un

complejo pacto escrito, estereotipo al que se le afiaden acusaciones de asesinato ritual, canibalismo y

1130 (v. nota 65). La dcfinicion dc “socicdad rcpresora” aplicada a la socicdad curopca desdc los siglos XT y
XTI ¢s dc Moore, op. cit.



desenfreno sexual. En la mutacién secular, los grupusculos de siervos infames que se amonestan v
reprimen condescendientemente en el siglo XTI, a partir de 1300 forman peligrosos y astutos batallones
de Lucifer, pares del maligno que deben ser necesariamente eliminados'®. En el s. XIV y en la primera
mitad del XV se mantienen las premisas instaladas en el s. XIIT. La amplificacion continia : Martin V
condena como herética la usura en 1257, mientras que Juan XXII hace lo mismo con la magia

demoniaca en 1320.

En el siglo XV, las fracturas cismaticas hacen crujir los cuadros de la organizacion eclesial europea
con la dualidad de poderes que se establece entre la sede papal de Roma y el emergente partido
conciliar. La secesion no detiene la caza de herejes, y no se observan modificaciones significativas en
su percepcion’®. Sin embargo, la caceria de valdenses y fraficelli -que extendiéndose de los Alpes a
Italia, Suiza y Alemania, golpea en forma indirecta a la comarca de Durango-, proyecta un nuevo
objeto de la represion de alcance masivo en los tres siglos siguientes. La polémica antiherética de la
Edad Media tardia determina los estereotipos que atraviesan simultaneamente la persecucion de los

ultimos herejes medievales, junto con la emergencia sistematica de la moderna caza de brujas hacia
1430"7.

b) Analisis de vocabulario historiogrifico. La querella de los universales como expesicién

alegérica.

A pesar del tiempo transcurrido, la disputatio que enfrenta a Pedro Abelardo contra sus maestros
Guillermo de Champeaux y Roscelino de Compiégne en las primeras décadas del s. X1I, recupera toda
su significacion gracias a la brecha gnoseoldgica abierta en los afios setenta por el pensamiento post-

estructuralista. Este desafio altera la formacién de objetos y las coordenadas epistemologicas en zonas

" “Haeresis est sententia humano sensu elecla, scripturae sacra conlraria, palam edocta, pertinaciter
defensa. Ilaeresis grece, electio latine ", episodio relatado por Matias Paris hacia 1235 (Le Goff, 1996, 2).

' Las historias sobre pactos diabolicos eran bien conocidas por la cultura cristiana desde las leyendas de San
Basilio y Teéfilo de Cilicia en los siglos V'y VI, pero su divulgacion se multiplica a partir del siglo X111 desde
los sermones populares y la literatura, tanto clerical como cortesana (Russell, 88 — 93, 1984). Sobre los
liltimos sub-géneros en lengua castellana se hallan ejemplos en el Libro de Buen Amor, del Arcipreste de Hita
(t. 1454 - 1480), y £1 libro del Conde Lucanor , de Don Juan Manuel (ex. XLV), ambos escritos hacia 1330.
"¢ Castilla es un caso especial. Alli Ia peculiar situacion de los judios conversos genera una nueva legislacion
que heretiza a los cristianos nuevos acusados de practicas Jjudaizantes (Monsalvo Anton, 1984, 109 - 111).

" Bailey, 1998, 235 - 252.



diversas de las Ciencias Sociales a partir de los afios 70 y sobre todo en los 80’s, impactando

particularmente en la practica historiografica con el denominado “giro lingiistico™®.

Resumimos brevemente los niicleos de la polémica : ;cual es el punto de referencia de los
predicados universales? (“el hombre”, “la rosa”, o para nuestro caso, “la herejia”). Enraizada en
fuentes platonicas, la postura realista los asimila a una esencia eterna e inmutable de la que participan
los hombres, las rosas y las herejias concretas, que constituyen sus manifestaciones. En sintesis, el
realismo sostiene que los términos universales designan entidades que subsisten por si mismas. El
nominalismo abelardiano, en cambio, parte de la exégesis aristotélica apoyada en Boecio y Porfirio
para considerar a los nombres universales como términos del lenguaje, que se emplean en la
significacion y distincion de entes individuales (estos ultimos forman lo que para el Filésofo constituia

la base de la realidad, las “sustancias primeras”)"”. La realidad se nos aparece entonces en su

¥ El debatc tcorico — mctodologico cn torno al giro lingiiistico vinculado al plano dc las cicncias sociales
queda [ucra dc los objctivos dc cstc trabajo, si bicn valc la pena detencrnos un instantc para proporcionar una
panordmica de las Gltimas proposiciones. Fabign Campagne muestra el punto de Ilegada que presenta la
polémica :

“A principios de la década de 1980, Hayden White notaba que la palabra discurso se habia convertido en
el término que con mayor frecuencia se hallaba en el Iéxico de la nueva generacion de investigadores de lo
historia intelectual...(El presente estudio) “...no supone en ningin caso la adhesién a propuestas teéricas que
proponen la difuminacion de las fronteras que separan las prdcticas discursivas de las practicas no —
discursivas. No supone tampoco la identificacién entre discurso y realidad, propuesta por tedricos recientes,
para quienes los objetos no deben considerarse como algo externo al dmbito del discurso que pretende
aproximarse a ellos, sino como algo totalmente interno a esos discursos...Con la publicacion en 1985 de
Hegemony and Socialist Strategy, de Ernesto Laclau ¥ Chantal Moufie, llegaba a su apogeo lo que Perry
Anderson denominara la inflacién del discurso en el pensamiento post-estructuralista. Fn una desviacién
herética de su mentor intelectual, Michel Foucault, T.aclau Y Mouffe parecen negar toda validez a lo
distincién entre précticas discursivas Y no discursivas, en razén de que las pricticas estin siempre
estructuradas de acuerdo con algim discurso” (Campagne, 2002, 21 — 22)

Las scmcjanzas dc Laclau y Mouffc con cl pensamicnto de Roscelino son notables. Sin cmbargo, cs
imteresante observar que Laclau parece fomar distancia en uno de sus nltimos trabajos de aquella posicion
“ultranominalista” (Laclau, 2002, 9 — 16). Si bien Roger Chartier rechaza el giro lingiiistico, es posible
asociar su dominio historiogréfico ligado a la Historia del libro, la lectura y los lectores a un movimiento de
tas coordenadas cpistemoldgicas que va desde 1a realidad hacia la representacion, asumicndo cl impacto de la
critica post — estructuralista. La caracterizacion de la Historia como discurso no es nueva, sin embargo. Con
anterioridad a la critica post — estructuralista se observa en el analisis de Roland Barthes. La historia es
aquella elaboracion ideologica que suprime la distancia entre el significante (el relato histérico) v sn
referencial - los hechos tal como ocurrieron - (Hijano Villegas, 2000, 37). Paradédjicamente, la concepcion
postmoderna de 1a historia ataca la distincién entre discurso Y objeto en forma ideoldgica, cortando el hilo que
teje el significado y el simbolo entre aquellos. El resultado es suponer a priori que no existe diferencia alguna
entre ficcion y realidad.

Y En La Sagrada Familia, Carlos Marx caracterizé al nominalismo como la primera expresién del
materialismo, al relacionar los nombres universales con la designacion de objetos va no sitnados en el cielo de
la teologia neoplaténica, sino concebidos como meros indicios terrestres (Marx y Engels, 1959, 56).
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multiplicidad individual : existen hombres, mujeres, rosas y herejias concretas, mientras que los
universales no expresan una entidad sustancial, independiente del término que las clasifica. Ahora
bien, el ultranominalismo de Roscelino lleva aun maés lejos esta proposicion destruyendo la sutura que
el proceso cognitivo opera entre el signo mental como universal — concepto y la cosa significada. Los
términos universales son meros flatus vocis , “soplos de voz”. La conceptualizacion deviene discurso y
el discurso se agota en la elaboracion formal de las palabras, que sélo remiten a otras cadenas de
significantes unidos por convencién. La realidad extra — discursiva referenciada a través de la
significacion se deja de lado, puesto que sdlo existe lo individual que cae bajo nuestros sentidos : una
mujer x, la definicion oficial de la herejia de Durango, una rosa, etc. En términos gnoseologicos, ya ni
siquiera nos aferramos a meros nombres, sino a su expresion formal que se articula en la palabra. En
términos ontoldgicos, el ultranominalismo niega la relacion entre el todo y las partes, ya que lo

individual es consumado y autosubsistente : no hay conciliacion posible entre unidad y multiplicidad?.

El estado de la cuestion expresa a la querella de los universales en forma alegérica, de modo que la
analogia plantea semejanzas formales que no agotan el contenido de saber acumulado en la
historiografia de los tltimos cuarenta afios. Aplicada a nuestro objeto de estudio, el nominalismo es
aquella postura que plantea a la herejia como un término del lenguaje represivo aplicado por la
autoridad religiosa en relacion a un objeto, mientras que el ultranominalismo toma a la herejia como

un tipo ideal, recortando el concepto exclusivamente en relacion a la ortodoxia.

¢) La herejia medieval en la perspectiva historiogrifica de la Guerra Fria : anarquistas misticos,

herejias y sociedades (1957 — 1962).

Decidimos delimitar los aportes de la moderna historiografia con un criterio selectivo. En primer
lugar, recortamos los aportes que consideramos se mantienen vigentes entre los estudios heresiologicos
contemporaneos, ya sea a partir de su incorporacién como clasico, o por su originalidad®’. En este
tramo, intentamos reconstruir lo mejor posible el contexto de produccion simbélica

determinada/condicionada en forma mediata por el nuevo orden mundial bipolar que se configura en la

“ Magnavacca, 1987, 27 — 29, 33 — 40. _

' Dejamos fuera de esta resefia trabajos y autores que se integran como expositores o como bibliografia de
apoyo a las producciones analizadas mas abajo, como /leresy in the Later Middle Ages, de Gordon Leff
(Manchester, 1967), Ileresies of the lligh Middle Ages, de W.L.Wakefield (Londres, 1969) 0 7he heresy of
the Free Spirit, de R. E. Lerner (Berkeley, 1972).
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década de los 50’s y roza los primeros enfrentamientos de la Guerra Fria. En esa orbita gira En pos del
milenio, del historiador judeo - britanico Norman Cohn, opera prima de sintesis sobre movimientos
apocalipticos en la Baja Edad Media v el periodo tardomedieval publicada por primera vez en 1957

Proseguimos con Herejias y Sociedades, jornada de heresiologia convocada cinco afios mas tarde.

Si observamos el subtitulo del trabajo de Cohn, Revolucionarios milenaristas y anarquistas |
misticos de la Edad Media, notamos una intensa preocupacion por los movimientos de masas de la
primera mitad del s. XX, especialmente si desmontamos los adjetivos epocales que remiten a la
periodizacion recortada por el autor (s. XI — XVI). Los ejes centrales que marcan la trayectoria del
académico de Sussex tienen como micleo una observacion retrospectiva del Holocausto, en la cual se
advierten los ecos sensibles de la Alemania nazi. Asi rastrea en la Edad Media los estereotipos
negativos de la poblacion judia europea que luego serian utilizados en su persecucion por el régimen
de Hitler. En pos del milenio se propone como un estudio comparativo de los milenarismos medievales
de Europa nordica y central, no como una historia de las herejias. Explicitamente construye su objeto
planteando una genealogia de los movimientos revolucionarios de izquierda, que desliza
conscientemente a una homologacién con el nacional — socialismo. El denominador comin se
encuentra en la base ideoldgica que fundamenta la accion politica de los modernos movimientos de
masas. Este mesianismo de pobres desorientados tiene antecedentes que se encuentran en las cruzadas
populares, la herejia del Libre Espiritu y la doctrina anarco — comunista de los rebeldes taboritas, entre
otros fendomenos que Cohn enfoca desde la sociologia de la religion y la psicohistoria®?. Los puntos

débiles en su trabajo pueden resumirse e tres problemas :

o El problema de la composicion social.
e El problema de la continuidad histérica.

e La herejia del Libre Espiritu.

| a linea de investigacion propuesta puede ilustrarse con el signiente fragmento :

“Estos hombres (los anarquistas misticos) pueden ser considerados como remotos precursores de Bakunin
y Nietzsche, o mejor de la intelligentzia bohemia que durante el #ltimo medio siglo ha estado viviendo de las
ideas expresadas por Bakunin v Nietzsche en sus momentos de mayor virulencia. Pero los individualistas de
esta clase tan extremista pueden convertirse facilmente en revolucionarios sociales —y muy efectivos- si surge
una situacion potencialmente revolucionaria. El superhombre de Nietzsche, aunqgue de una forma muy
vulgar, obsesioné ciertamente la imaginacion de muchos “bohemios armados”, que hicieron la revolucién
nacional  socialista : y muchos exponentes de la actual revolucion mundial deben mds a Bakunin que a
Marx” (Cohn, 1989, 148).
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Para explicar los determinantes econémico - sociales que condicionan la composicion de los
movimientos milenaristas, Cohn ofrece un mix de argumentos psicologicos y socioldgicos : la ansiedad
que afecta a grupos que son marginados de los clivajes sociales tradicionales fija una argamasa docil y
atomizada manipulada por héabiles prophetae. Estos se nutren de un complejo de ideas escatologicas
convergentes con el anhelo de transformaciones subitas y radicales de la multitud, que articula sus
demandas materiales en términos apocalipticos. Ademas de la semejanza impresionista con la relacién
caudillo ~ masas especifica de los regimenes totalitarios, en la situacién histérica concreta Cohn
generaliza casos particulares acordes a grandes ciudades, con mano de obra artesanal excedente. Su

esquema no encaja en la industria rural doméstica ni se aplica con facilidad fuera de los Paises Bajos.

En segundo lugar, Cohn intenta demostrar una clara continuidad entre el imaginario de los
movimientos milenaristas y la ideologia de las revoluciones modernas. Sin embargo, podemos notar
que como corriente de herejia popular, la escatologia milenaria sufre el impacto de Reforma y
Contrarreforma, propagandose explosivarhente en el s. XVI para ser velozmente reprimida por estos
proyectos hegemonicos en formacion. Al mismo tiempo, los limites fijados por la nueva ortodoxia
biconfesional incorpora algunas de las antiguas practicas disidentes. En Inglaterra, centro prolifico de
exiliados heréticos modernos (judios, anabaptistas, calvinistas) se mantiene esta subterranea tradicién
de milenarismo, que recupera protagonismo con la Guerra Civil de 1642 Sin embargo, la aniquilacién
de las tendencias mas radicales que ejecuta el triunfante puritanismo de Cromwell, junto al avance del
paradigma cientifico - racionalista a escala continental, apagan progresiva y definitivamente el vigor
de las ideas milenaristas como expresion de fuerzas sociales®. A partir de la segunda mitad del s. XVII
declina la creencia en la brujeria y la magia, juego especular en el plano simbélico que ilumina la

transicion del feudalismo al capitalismo con un discontinuo e incierto proceso de secularizacion®*. No

= Podcmos [ijar como signo dc la declinacion cl fracaso dc la revuclia quiliasta proycctada por la sccta de la
Quinta Monarquia en Inglaterra, frustrada en 1654. Para la relacion entre milenarismo y racionalismo en la
Revolucion inglesa, v. O. Lutaud, “Entre racionalismo y milenarismo durante la Revolucion de inglaterra”
(Le Goff, 1996, 263 - 283).

* Reflexiones sistemdticas sobre este fenémeno se encuentran en la sociologia de Max Weber, sobre el
“desencantamiento” como proceso de racionalizacion que excluye lo magico del mundo bajo el imperio de la
técnica, el calculo y la prevision capitalista (Weber, 1994, 96). Otro enfoque convergente desde la filosofia y
psicologia marxista aparece en £/ hombre unidimensional, de Herbert Marcuse. Alli el concepto de
“desublimacidn represiva” se aplica a la transformacion de la alta cultura precapitalista y su universo
“bidimensional” (sublime, magico y erdtico), en la moderna y unidimensional industria cultural de masas.

13



obstante, existe una brecha importante en el s. XVII entre estos acontecimientos y la aparicion de los

) « . . . . 5
modernos movimientos revolucionarios que Cohn no se preocupa por explicar®.

Por ultimo, las tesis de Norman Cohn sobre la herejia del Libre Espiritu reflejan una concepcion
tipico ideal que afecta la percepcion que domind parte de la historiografia espafiola de las ultimas
décadas sobre los herejes de Durango. Algunos estudiosos ibéricos subordinan el fenémeno vasco a la
hermandad del Libre Espiritu, ya sea como parte de la secta o como inspiracién ideolégica®®. La
herejia nacié como resultado de la bula papal Ad nostrum (1312), que condena en forma unitaria a una
multiplicidad de circulos religiosos e individualidades heterodoxas, en especial los grupos de begardos,
beguinas y misticos de la Europa nérdica. Si bien a menudo tenian vinculaciones entre si, en otras
ocasiones los acusados respondian a tradiciones diferentes. Para Lambert, se trata de una “herejia
artificial”, un dispositivo construido para clasificar y reprimir a grupos de piedad auténoma alejados de
la autoridad eclesiastica’’. Begardos y beguinos formaban comunidades entregadas a la pobreza
voluntaria que no se encuadraban en las 6rdenes mendicantes Para Cohn, sin embargo, la herejia del
Libre Espiritu integro una secta o movimiento - un organo provisto de un programa comtn v fines
proselitistas, cuyas secciones propagaron practicas y creencias situadas en una frontera borrosa entre la
perfeccion espiritual y el antinomismo libertino. Las fuentes que cita el autor parecen insuficientes
para demostrar la existencia de una secta organizada en el norte de Europa. Su eficacia empirica es
relativizada por Lambert, que las trata como casos aislados. Entre el Espejo de almas sencillas de 1a

mistica francesa Marguerite Porete, las practicas de los nuevos grupos de ascetas pauperistas, y los

%% Esto no quicrc decir que cl propio movimicnto obrero no haya construido mitos politicos con ¢l fin dc
modclar la idcntidad dc los sujctos revelucionarios, reclaborando la expericncia histérica. Un bucn cjemplo cs
la obra dc Federico Engcls, Las guerras campesinas en Alemania. Escrita a mediados del s. XIX, ofrcce un
vigoroso rclato épico dc la hercjia comunisia de Thoinas Munizcr, obra dc conccpeién malcrialista quc
anticipa cn varias décadas cl objcto y método dc las corricnics historiograficas dominanics cn la primera
milad del s. XX (un testimonio cxcepeional del mito como poicncia politica de la historia, quc constituyc al
misino ticmpo un producto historiografico dc avanzada). Sobrc ¢l mito como scntido histérico y accion, v. “El
hombrc y cl mito”, dc José Carlos Maridtcgui, publicado cn la revista Mundial de Lima hacia 1925
(Maridtcgui, 1995, 9 - 13).

* Avallc Arce, 1962. 15 - 21, y Aranzadi, 2000, 236 - 237. En contra dc asimilar la hercjia de Durango al
Libre Espiritu, v. Gofii Gaztambide, 1975, 225 - 238, que afirma la singularidad de los herejes frente a
cualquier herejia europea. Entre los Gltimos historiadores de la herejia de Durango se encuentra Ernesto
Garcia Ferndndez, que toma la escasez de fuentes como limite de las generalizaciones.

%7 Existen vinculos probables entre Maister Eckhart - cuya obra fue condenada post mortem - 'y los begardos
del Rhin. Las diferencias pueden verse entre los circulos alemanes y las beguinas del sur de Francia, mds
relacionadas al mundo mediterrineo y al movimiento de los espirituales franciscanos. Si bien no tenian wna
actitud abiertamente hostil frente a las autoridades, la estrategia de la Iglesia a comienzos del s. X1V fue en
primer lugar de represién, y luego de asimilacion a partir de la creacion de las 6rdenes terciarias, destinadas a
incorporar a los arrepentidos en la érbita de vigilancia institucional (Lambert, 1986, 192 - 197).
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estereotipados errores atribuidos por la maquina inquisitorial, existen varias grietas que horadan una
superficie testimonial accidentada, de la cual s6lo nos llegan ecos distorsionados. Cohn enfrenta el
problema a través de hipotesis comparativas, buscando isomorfismos entre grupos separados por el
tiempo y el espacio. De este modo explora las recurrencias para reconstruir la logica interna oculta del
Libre Espiritu, pero su interpretacion refleja una excesiva credibilidad en las acusaciones de los

perseguidores®.

El coloquio celebrado en la abadia cisterciense de Royaumont hacia 1962, implica un salto
cualitativo en la heresiologia en el enfoque de la historia social. Reunido durante la edad aurea de la
revista Anmales, el encuentro permite la interaccion de figuras consagradas como George Duby con
investigadores que a posteriori transitarian caminos divergentes muy alejados de la tematica especifica
del encuentro, desde Jacques Le Goff y Michel Foucault a futuros historiadores de la cultura y la
marginalidad, como Robert Mandrou y Bronislaw Geremek. Fuera de la orbita de influencia de
Annales, los aportes desde el marxismo heterodoxo de Lucien Goldmann, Gershom Scholem o Leszek
Kolakowsky enriquecen los debates y las ponencias en este singular encuentro, publicado con el

nombre de Herejias y sociedades en la Europa preindustrial.

El padre M.D. Chenu abre el fuego proponiendo un vocabulario historico del término herejia que
- parte desde el punto de vista del teblogo medieval, ya que este ultimo estd mejor predispuesto para
abstraer y discernir los casos concretos que los rutinarios procedimientos juridicos empleados en el
castigo de los herejes, rehenes de las categorias antiguas. El concepto de herejia no se forma a partir de
una relacion de fuerzas entre represion y disidencia, sino proyectando el estereotipo teologal forjado en
el s. XIIT al conjunto de la disidencia religiosa medieval. A partir de esta operacion inductiva, Chenu

formula las siguientes leyes universales :

* In pos del milenio wvo clectos quc trascendicron su moldc académico original. Esla singular mucstra de
historia militante fue apropiada por la Internacional Situacionista en la década de los 60, y convertida en obra
.de culto. Este grupo de la izquierda libertaria francesa se identifico con el antinomismo de la hermandad del
Libre Espiritu, alli donde Cohn anticipé en cierto modo las practicas del amor libre contemporaneo, en
relacion a la emancipacion espiritual atribuida a los herejes del Libre Espiritu. El situacionismo, segan G.
Marcus, influy6 incluso en John Lydon (mas comocido como Johnny Rotten), vocalista del grupo britanico
punk Sex Pistols, a través de su amistad con M. McLaren, publicista de la Internacional Situacionista. La
semejanza del nombre con €l hereje milenarista Juan de Leyden no seria una mera casualidad, como tampoco
Anarchy in U.K. un simple himno nihilista que grita con entusiasmo : / am an Antichrist..I am an anarchist!”
(Bull, 1998, 16 - 17).
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1) Herejia es eleccion consciente (“Haeresis est sententia humano sensu electa”™).

2) Dicha eleccion implica una ruptura personal e interior en el campo de la fe (“una adhesién
interior del espiritu a la divinidad...”).

3) En términoé sociologicos, esta ruptura personal e interior marca una separacion entre la

persona adherente a la herejia y la comunidad®.

Esta generalizacion ofrece de entrada problemas metodoldgicos y de sentido historico, v si bien va
quedando aislada del coloquio, la tesis de la separacion es compartida con matices diferentes por L.
Goldmann, J. Le Goff, R. Manselli, P. Wolff, C. Thouzellier, H. C. Puech y E. Delaruelle, mientras
que para M. Foucault y G. LefY, por el contrario, se destacan los mecanismos de exclusion verticales.
Entre estos autores solo observamos posiciones abiertamente “ultranominalistas” en trabajos como los
de Chenu y Thouzellier, basados en la anterior definicion de R. Grosseteste, o bien en la de Isidoro de
Sevilla en el s. VI, respectivamente. En la delimitacion de Chenu se reproduce el procedimiento de
clasificacién teologal, que transforma al nombre en objeto, soslayando el poder de nominacién que la
teologia ejerce sobre sus victimas de manera vertical. Aunque relaciona la formacion de la herejia con
la clasificacion ortodoxa, repite la operacion del aparato represivo encerrando en los barrotes del
nombre a fenémenos complejos y heterdclitos, como movimientos de devocion popular o disidencia
erudita de caracter individual. La “savia de la etimologia” sigue actuando, en efecto; pero el punto de
vista del tedlogo conforma aquél cemento ideolégico en el cual se nutren los procedimientos

disciplinarios que castigan la disidencia religiosa.

En segundo lugar, el poder de nominacion que reticula y construye al hereje no siempre reprime

Gnicamente al sujeto que “elige” voluntariamente una fe opuesta a la ortodoxia®®. En el caso de los

* M.D. Chenu, “Ortodoxia y hercjia. El punto de vista del tcologo” (Le Golf, 1962, 3). Transcribimos un
parralo quc resumg la posicion del autor

“Kl hereje, es decir, el creyente que ‘elige’, comete pues : 1. una impertinencia hacia el Dics cuya Palabra
pretende escuchar, y 2. Un distanciamiento, y pronto una ruptura, hacia la comunidad cuyo consensus es,
sino una regla juridica, al menos la superficie sustentadora de la comunicacion de los misterios divines”.

¥ En1ll4el obispo de Soissons acusé a Clemente y Everardo, dos laicos iletrados, de predicar 1a herejia en
su di6cesis. Incapaz de comprender la argumentacién de los acusados, el obispo llamé en su auxilic al abad
Guiberto de Noguent, quien después de someterlos a un ardno intérrogatorio sobre articulos doctrinales a los
cuales los sospechosos respondian “En el nombre de Dios, no pienses que indagamos en cosas tan dificiles”,
comprendid que los herejes solo evadian las respuestas bajo la maxima priscilianista de “Jura, perjura, pero no
revéles el secreto”. La verdad era evidente : invocando la autoridad de San Agustin, se trataba de maniqueos
que se reunian de noche para practicar desenfrenadas orgias v cocer las cenizas de los nifios nacidos en las
uniones, con el fin de amasar pan sacramental. Vemos como en el interrogatorio las respuestas estaban
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herejes de Durango, la segregacion opera como primer movimiento de la represion ya a partir de la
excomunion aplicada por el papa Eugenio TV hacia 1441, que funciona en la practica como una
separacion de la comunidad de fieles. Otros casos mas conocidos como la amplia adhesion de la

nobleza occitana al catarismo, o bien el prestigio popular de valdenses y fraticelli como predicadores

errantes en los s. XIIT y XTIV nos inclinan a relativizar el postulado (3) y en menor medida el (1),

aunque vale la pena realizar algunas observaciones. La propia etimologia disidente ilustra a nivel

general una voluntad alternativa de auto — afirmacién piadosa, siempre y cuando no estemos tratando

con taxonomias represivas : los grupos de creyentes penalizados como herejes se definen a si mfsmos

como “los puros” (significado griego original del término cdfaro), o bien los “frailecitos” (etimologia

de los fraticelli , originada en las ensefianzas de San Francisco). Es muy dificil ver casos de auto — o \Oﬂ‘v
definicion herética, y en numerosas ocasiones se trata de estereotipos inducidos e introyectados por la .;ﬁ W
presion psicologica del interrogatorio’'. No necesariamente se trata de m@"éﬁando esta 50 m)‘

/"\_
ultima se afirma los herejes la experimentan como un distanciamiento para estar mas cerca de Dios, no 6\/\)S

de una secesion (por el contrario, “estar més cerca de Dios” en términos valdenses o de franciscanismo MVV/
radical significa estar mas cerca de los pobres). En sintesis, esta idea de separacion voluntaria®

atribuida al hereje por la definicion teologal parece en gran medida una ficcion ideologica, nuevamente <§fi
dictada por modos de pensamiento analégicos exacerbados por la Guerra Fria. Se asimila el
comportamiento de los disidentes religiosos a patrones preconcebidos de comportamiento

transhistorico en un esquema que los conduce sin rupturas hacia los modernos movimientos de masas, Y VP
%) £

con un punto de llegada inexorable y unilateral a los regimenes totalitarios™. »
: . — R : , AL L1
inscrias cn las mismas prcguntas, lo cual no significaba quc la maquinaria rcpresiva no sc actualizaba a /{/{7
medida que sc multiplicaban los movimicntos heréticos cn los siglos siguicnics. (Moorc, 1986, 145 — 146).

3! Tenemos un caso quc aparcce como divergenic, cl cpisodio de Clementce y Everardo narrado por Gilbert de i (ﬂ @/ @g
Nogucnt. Alli Clementc deficnde su hergjia aludicndo a las palabras de Cristo “Bealis erifis”, quc toma por “1

“bendilos sean los herejes”. El fragmento, no obstanic, parcce cxtrafio si lo comparamos a la vivacidad de

- expresada cn ¢l conjunto del rclaio el abad de Nogucnt falsifica la cita para desprestigiar la prédica

hetcrodoxa? (Moore, 1986, 145). o

32 R. Mansclli afirma cn dos ocasioncs quc los hercjcs “lienen conciencia de estar separados del cuerpo de la /\)/‘ \L\

Iglesia oficial, de formar una realidad aparte...” (Le Gofl, 1996, 72). En las conclusioncs dcl coloquio, Duby _ﬁiﬁ Lt
reduce la tesis de la scparacion a la prise de conscience del heresiarca, que es ¢l umico capacitado
intelectualmente para “elegir” (Le Goff, 1996, 307 — 308).

* La comparacion es explicita : “La idea de herejia puede extenderse mds alld de las confesiones religiosas
propiamente dichas, hasta las ideologias que, ailn siendo profanas en su intencion y su objetivo, comportan |

un compromiso total del ser humano, la entrega a una causa, con la especie de absolutismo que implica un (:/ S
destino supremo. Por ejemplo, el asentimiento profundo y apasionado a una concepcion politica del mundo; y

ello en el interior de una colectividad estrictamente unificada, donde el individuo, so pena de ruptura, % k
encuentra los medios y los fines de su compromiso. Adhesion totalitaria, en el limite de una sacralizacion...”, /‘
(Le Goff,1996,2). Cabe sefialar que precisamente 1962, afio del coloquio de Royaumont, es un momeinto W

1O
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La dificultad de definir al hereje que se refleja en las conclusiones de Duby plantea un problema
teorico de sentido historico : las premisas aportadas por Chenu generan una sensacion artificial de
separacion entre individuo y comunidad, y una distincién rigida entre ortodoxia y herejia como dos
campos antagénicos dotados de fronteras claras e inméviles. Esta representacion es sintomatica del
fenomeno que Alain Guerreau denomina como “doble fractura”, producida por la fijacion de las
categorias mentales de la Ilustracion en la historiografia medieval®*. El punto (2) es uno de los mejores
ejemplos, ya que la generalizacion de una adhesion interior del creyente como rasgo predominante de
la fe es un fenémeno histérico especifico de la practica religiosa medieval. Nace en el s. XII, pero se
propaga masiva y definitivamente en el s. XVI con la Reforma protestante. Chenu aborda desde la
moderna concepcion de religio fenomenos que solo pueden comprenderse desde la nocion de ecclesia,
la comunidad de fieles que irradia el cristianismo medieval : un principio de organizacion social que se

expresa en dogmas, rituales y creencias® .

Si bien algunos expositores caen en “el punto de vista del tedlogo”, v a lo largo del coloquio
uniformizan a la herejia sin tener en cuenta el poder de nominacion que ejerce el aparato represivo, se
destaca una franja intermedia que podemos definir como “nominalista”. Para R. Morghen, M.
Foucault, L. Kolakowsky, H. Grundmann, T. Manteuffel y A. Borst es hereje el que es declarado como
tal por las autoridades eclesiasticas, es decir, es el efecto directo de una relacion de fuerzas. A partir de
las criticas de Morghen al punto de vista teologal expresado por el padre Chenu, los debates y
comentarios van modificando la imagen inicial, como se advierte en la argumentacion de Le Goff y del
canonigo Delaruelle, quienes aportan datos importantes para pensar la interaccion entre disidencia y

represion’®.

Otra serie de debates significativos por su impacto posterior es el que dispara el punto 5 del
programa de Royaumont : ;existen herejias populares y herejias cultas? Vemos aqui un antecedente de

los deslizamientos de objeto que se manifiestan a partir de los afios 70’s, expresado en el

clave en el crecimiento de las tensiones entre Ia URSS y los EUA, gracias a la crisis de los misiles en Cuba y
al avance soviético experimentado como un peligro “apocaliptico” para Occidente.

* Guerreau, 2001, 23 — 40,

* El concepto de doble fractura permite observar la fusion en el argumento de Chenu de elementos modernos
con otros pertenecientes a la dominante cultural teologal de la Edad Media : cuando se refiere a la “persona”
que interpreta la fe como adhesion interior estd pensando en el individuo moderno, mientras que la raptura del
hereje se realiza frente a la comunidad de fieles. Guerreau propone los términos de ecclesia y dominium como
alternativas conceptuales a las modernas nociones de religion y propiedad (Guerreau, 1990, 455 - 469).

18



(re)descubrimiento de la cultura popular que se formaliza adoptando la antropologia cultural y la
critica literaria como herramientas tedricas. No obstante, los hilos de la polémica aun estan movidos
por los temas dominantes en los 60’s. Detras de la interpelacién sobre lo popular/culto, resuena el
interrogante lanzado explicitamente por Le Goff para terciar en la disputa : ;qué es la intelligentzia
medieval? Se advierte el peso de la linea de investigacion abierta por Los intelectuales en la Fdad
Media en 1957, reflejando quizd una intensa curiosidad y preocupacién por el papel de los
universitarios en la Francia de post - guerra, ecos premonitorios de la efervescencia que rodearian los
acontecimientos de mayo del 68°. Sin embargo, en 1962 la problematica estd atn planteada en los

parametros de la tradicional historia de las ideas, vertical y elitista.

La division popular/culto parte del presupuesto de que toda herejia necesita de un dogma o de una
teologia, junto con el juicio de valor que hace de estos sistemas simbolicos la Gnica cultura definible

como tal. Las posiciones dominantes pueden agruparse del siguiente modo:

1) La herejia popular es una degradacion de la herejia culta, cuya doctrina es elaborada por
circulos de intelectuales clericales (G. Leff, R. Mandrou, G. Duby).

2) La herejia culta no puede separarse tajantemente de la popular : la incision conceptual debe
practicarse entre el heresiarca y el grupo sectario, con un origen ideolégico en el primero y
una labor de propaganda misional por parte del segundo (H. Gmndmann,' R. Manselli).

3) La herejia popular es la fuente de lo afectivo y apastonado, en oposicion a lo intelectual y

teologico. (E. Delarruelle).

El punto (3) puede descartarse recordando la doble fractura : la separaciéon formal entre lo
intelectual y lo afectivo remite al imaginario iluminista®’. Identificar la emotividad y la pasion con la
cultura popular, por otro lado, permanece como otro “redescubrimiento” de la cultura popular por parte
de las clases dominantes, una recuperacion romantica que no puede borrar el rastro del distanciamiento

operado en la modernidad*®.

* Le Goff, 1996, 73, 111.

¥ Voltaire, por ejemplo, es uno de los autores de la Ilustracion que sella la moderna division entre razon y
asion (Gueireau, 2001, 36, n.37).

* Burke, 1978, 31 — 60. Para ejemplificar Ia capacidad especulativa de las clases subalternas, tomamos dos

casos de /lerejias y sociedades : J. Macek relata que tras su visita a Tabor, Eneas Silvio Piccolomini (futuro

Pio 1I), escribi6 : “Kstos herejes aman las artes hasta un extremo que no he visto nunca. Una mujercita en
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El punto (1) cae dentro del fenémeno que Carlo Ginzburg denomina la “persistencia difusa de una
concepcion aristocrdtica de la cultura”™®. Como afirma el historiador italiano, la ampliacion de la
nocion de cultura a las creencias, valores, rituales y sistemas simbélicos de las clases subalternas es un
acontecimiento reciente que se consolida en los 70’s, y un préstamo de la antropologia cultural. La
tesis de la “degradacién” en las doctrinas heréticas desconoce los fenémenos de circularidad y
convergencia entre la cultura de las clases subalternas y la alta cultura teologal, asi como tampoco
observa la posibilidad de apropiacion y re-elaboracion de ideas derivadas que posee la clase

dominante. La posibilidad de especulacién y critica dogmatica se reserva a los letrados™.

En (2) Grundmann ofrece una distincion menos rigida pero que parte de los mismos presupuestos
concluye afirmando que es hereje aquél que ofrece una nueva interpretacion de la Biblia, un fenomeno
exclusivamente religioso e intelectual. Los sectadores, en cambio, solo son los responsables de la
propaganda y difusion de la doctrina herética. Esta perspectiva presupone la pasividad del grupo que
sostiene pertinazmente la doctrina perseguida y configura una imaginaria divisién del trabajo entre
heresiarcas “tedricos” y déciles propagandistas de base. Por otra parte, continia identificando la
cultura con el letrado/intelectual, asimilando sin ningln tipo de distincién clasista lo popular a la

condicién laica™®.

Tabor conoce mejor las Escrituras que un obispo ilaliano (Le Goll, 1996, 31). F. Graus mcnciona una
anccdota sacada dc Paulis, cn la quc ¢l porqucro cxplica al cura del pucblo quc cree cn ¢l Padrc y cn cl Hijo,
pero no cn ¢l Espiritu Santo, pucsio quc ningiin habitanic dcl pucblo licva csc nombre (Le Gofll, 1996, 163).

> Ginburg, 1999, 10.

* Pedro Valdo y sus scguidores son un claro caso dc crudicion popular cngasiada cn la iradicion oral. El
[undador dcl movimicnto valdensc cra un simplex (no conocia cl latin, 1o cual lo convertia de algan modo cn
un “analfabcio [uncional” cn «érminos medicvales). Hizo traducir ¢l Nucvo Testamento, algunos salicrios y
cscritos patristicos, aprendi¢ndolos dc memoria para comenzar su mision predicadora. Aqui vemos como no
es necesaria la intervencion de intelectuales profesionales para la iniciacion de una secta herética. R. Morghen
intenta atravesar este campo minado proponiendo diferenciar herejias populares de herejias teoldgicas, una
clasificacion més rigurosa que mantiene la bipolaridad, (Le Goff, 1996, 102). Alfonso de Mella, Jan Huss, o
el grupo de discipulos universitarios que popularizé la doctrina de John Wycleff en Inglaterra, son buenos
gjemplos de religiosos con formacion teologica atraidos por el campo popular.

“ La categoria de “laico” es epocalmente interna y encubre las diferencias de la estratificacion social. Los
cristianos no enrolados en la Iglesia poseen una sedimentacion de practicas religiosas compartidas, aunque la
recepcion de la tradicion hebreo — cristiana no es comin y expresa lecturas de la misma diversidad que refleja
la articulacion clasista de la formacion social feudal.
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d) La fragua de los concéptos contemporineos : los afios 70’, el giro critico, el giro antropoligice
y las definiciones alternativas ;disidencia, heterodoxia, marginalidad, exclusion? \
5 o

Las lineas maestras de la produccién historiografica a partir de 1970 se hacen visibles en un [ (&S(\O
sensible deslizamiento de los objetos de invesﬁgaci(’m, junto a la renovacion metodologica general &ﬁiﬁ?’fﬂ(
se concreta en los procedimientos cuantitativos y la antropologia cultural como alternativa cualitativaeg,n_! ¢OtL.
Particularmente, algunos historiadores desplazan su foco de atencion de los herejes a las brujas : las 9¢ ¢
nuevas coordenadas historiograficas multiplican el abordaje de grupos subalternos antes invisibles, ’@’“/Z:j
como las mujeres y los campesinos. Estatendencia puede verse en los trabajos de N. Cohn, J. B. Q! D
Russell y, mas tardiamente, de R. Kieckhefer y C.Ginzburg". Sin embargo, lo que a primera vista esﬁl ‘
la adaptacion a nuevas dinamicas de la produccion académica, se revela con mayor precision a partir

4

[

!

de una articulacién mas compleja entre la evolucion interna de la investigacion heresiologica y las 1

transformaciones mas generales de las ciencias sociales desde 1970. Cotfio habiamos mencionado enla K j/))/)i :
LA

revision de la voz herejia, las acusaciones de brujeria se deducen de la polémica antiherética DRut YAy
/ . !3‘
U)(f{ b

bajomedieval. Los Procesos por herejia describen a menudo un gi!'O que antepone subitamente la
.y 3k {
uoben

imagen del moderno sabbat o aquelarre de las brujas en la pupila del historiador, y deja fuera de focoa ~ E) ! g
los herejes*?. En efecto, las mismas campafias de castigo a la disidencia religiosa cambian de objeto y R t |
se dirigen a satanizar y perseguir sistematicamente la hechiceria popular, etiquetada en adelante como |
brujeria. El objetivo ya no apunta, como ocurre en la represion antiherética, a contener la real o
imaginaria amenaza a la ortodoxia cristiana que aparece como fundamento de la organizacién feudal :
ahora busca una ambiciosa regulacion - y hasta erradicacion, en los impulsos mas “fundamentalistas”

de las primeras revoluciones burguesas - de la cultura popular, que comienza a escala europea en el s.

1 Ginzburg, 1986, 11 - 18, Frcedman, 2000, 17 — 37, Burke, 1992, 172 — 180. Los ticmpos dc las
publicacioncs rclicjan la tendencia de 1a investigacién académica de perscguir hercjcs a cazar brujas : Cohn,

dc IIn pos del milenio (1957) y Sitiguacion cn la gencalogia del Holocausto con Warrant for Genocide ,
(1967), a Europe inner demonsaducido crroncamenic al casiellano como Los demonios Jamiliares

de Europa. En Russcll, dc DissenrandReform in Early Middie Ages (1965) y Religious Dissent in the Middle
Ages (1971) a Wichcrafi in the Middle Ages (1972) y Wichcrafi and the Demonization of ‘Heresy (1976). En
Kiechkhefer, de Radical Tendencies in the Flagellant Movement of the mid-Fourteenth Century (1974) a
European Wicht — Trials, Their Foundations in Popular and Learned Culture, 1300 — 1500 (1976). Ginzburg,

si bien ya merodea pioneramente procesos por brujeria en / benandanti (1966), tan solo después de su estudio
sobre el molinero herético Menocchio en £/ queso y los gusanos (1978) retoma el debate setentista sobre la
caza de brujas en [listoria Nocturna (1986). El estudio de caso mds temprano que retoma en_ términos
académicos el antiguo interés por las brujas es el de A. Mc Farlane, Wichcraft in Tudor and Stuart Lngland
(Londfes, T970). -
%2 Bg el caso de los procesos a valdenses y fraticelli en la zona alpina hacia 1430, estudiados p
Ginzburg, V. Campagne, 1997, XCV, para un resumen de los estudios sobre bmjeria.
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XVI con la Reforma protestante y la Contrarreforma catélica. La antropologia cultural era la tnica oLy
. (4 s e e

disciplina cientifica que se habia ocupado de la caza de brujas, “un_tema_que_la_mayoria de los

historiadore$ considera marginal, por no decir extravagante”, al decir de K. Thomas en 1967%. La ‘ N
condicimd de los cambios internos fue 1a extension del horizonte historiografico hacia ™
nuevos problemas, sugeridos por la coyuntura o, - como ocurrié con la brujeria - , viejos temas
resurrectos y desempolvados de los prejuicios positivistas, que relegaban la brujeria al romanticismo

literario o a la prensa amarilla de! discurso cientifico — racionalista.

El “giro antropolégico” aparece entonces como un recurso metodolégico ligado al nuevo objeto
historiografico, pero al parecer la desconfianza frente al nuevo objeto y su tradicional exotismo
despierta un escepticismo que transforma la anterior percepcién crédula de la herejia en los 60’ s. El
ejemplo mas espectacular de este “giro critico” es el de Furope inner demons (1975), de N. Cohn.
Repitiendo los intereses y estrategias de su anterior ensayo sobre milenarismo medieval, a través de la
fusion entre la psicohistoria y la clasica historia de las ideas, rastrea como se origina vy desarrolla la
imagen del sabbat de las brujas. La confianza frente a los archivos de la represion que ya desnudamos
recorriendo las paginas de En pos del milenio, se desvanecen cuando el historiador judeo — britanico
somete a critica la verosimilitud de las acusaciones practicadas en procesos por herejia que lo orientan
a deducir la institucion imaginaria del culto satanico brujeril. Si hacemos caso de su propio rigor
metodoldgico, la herejia del Libre Espiritu puede someterse al mismo criterio que aplica al pensar

ambos procesos como una combinacion de :
interrogatorio + mapas mentales inquisitoriales + tortura = confesién + estereotipo
Esto sin contar los posteriores agregados y falsificaciones que el autor descubre sagazmente en las
narrativas sobre brujeria. Ahora bien, Cohn convierte en relativas algunas de las afirmaciones de £n

pos del milenio

“._.algunos de los hergjes misticos conecidos como la Hermandad del Espiritu Libre afirmaban haber

logrado un estado de total identificacién con Dios que les permitia realizar cualquier accidn; v era una creencia

“* Ginzburg, 1991, 12.
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muy difundida en la época que estos misticos expresaban sus convicciones practicando el amor libre™** (el

subrayado es mio).

No vemos nada parecido a una secta organizada o a las practicas concretas de sexualidad
desbordada que amenizan la lectura de En pos del milenio. Precisamente, lo que logré Cohn es
desmitificar la tipica acusacion de orgia herética, que constituye a su modo de ver uno de los
elementos centrales del sabbat brujeril originado por los esquemas de la ideologia antiherética. En
ultima instancia, el autor refleja la miriada de obras con mayor rigor heuristico que a partir de 1970

orientaron a buena parte de los estudios heresiologicos sobre la cautelosa via del “nominalismo”.

Acumulando los debates de los afios 60° y los significativos avances criticos de los tempranos 70°,
figura la imponente obra de sintesis que escribe hacia 1977 el historiador britanico Malcolm Lambert,
que observa el problema de la herejia desde la historiografia tradicional y participa de un vigoroso
“nominalismo”. Construye su objeto midiendo la herejia popular entre los siglos VIIT y XV, y una de
las primeras virtudes que debemos marcar es la inquietud tedrico — metodologica de encarar el

problema de las herejias fijando desde el principio de su exposicion premisas criticas :

e La definicion nominal de 1a herejia como producto de la represion.
e La composicion de clase como pauta metodologica necesaria a la hora de analizar los
movimientos heréticos populares.

e La interaccion entre represion y disidencia en la formacién concreta de la herejia.

La premisa inicial surge de problemas metodolégicos que suelen soslayarse : el peso de la tradicion
oral en la produccion simbolica herética impone una continua distorsion de las doctrinas y creencias
disidentes. El resultado es la incomodidad de tratar constantemente con fuentes escritas expuestas a
deformaciones e informaciones de las herejias, como sucede con los fraficelli o la herejia del Libre

Espiritu®’. En consecuencia, se trata de adoptar como objeto seminal de la investigacion heresiologica

4 Cohn, 1980, 83.

“* El rigor critico de Lambert lo lleva a posiciones cercanas al escepticismo dogmatico, por ejemplo frente a
algunos testimonios de sospechosos de libertinaje herético, tales como el de Juan Hartmann en 1367 (acusado
de pertenecer a la hermandad del Libre Espiritu), y el ya citado Giovanni Bech, interrogado em 1388.
(Lambert, 1986, 180, 198). Que buena parte de las acusaciones inquisitoriales sean distorsiones ficcionales o
falsificaciones deliberadas de las creencias disidentes no excluye la posibilidad del libertinaje individual,
esterectipado y homologado a posteriori por el aparato represivo.
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las categorias culturales de la represion y sus procedimientos punitivos. La premisa siguiente valida la
necesidad de un abordaje materialista que no limite nuestro objeto de estudio a la clasica historia de las
ideas o historia intelectual, si bien desde nuestra perspectiva no podemos separar el problema
metodologico que plantea Lambert de la necesidad de una teoria explicita a la hora de hacer las
preguntas y fijar las técnicas. En relacion a la interaccion entre represion y disidencia en la formacion
de la herejia, podemos observar para complementar la propuesta del autor que esta unidad de
contrarios sin solucién de sintesis es expresion de una relacion de fuerzas entre las clases
fundamentales (cuando analizamos la herejia popular) o entre fracciones de la clase dominante (cuando
analizamos la herejia teoldgica*). Una critica exhaustiva de la densa documentacion que utiliza le
permite al historiador de Bristol descubrir falsificaciones v “herejias artificiales” que ponen a prueba

las hipotesis tradicionales sobre la transmision de doctrinas heréticas. En su debe intelectual notamos

. —
el didloge con otros protagonistas pertenecientes al “giro critico”, como J.B. Russell y R.I. Moore.

r‘“ ) 4y R . e T T Y e e
Exceptuando a este Gltimo, podemos ligar el trabajo de Lambert a una tradicion empirista britanica de
historiadores que se preocupan ante todo por el rigor metodolégico, dedicados a pulir antiguas fuentes

0 a descubrir nuevos testimonios, pero sin pretensiones teodricas ni transdisciplinarias.

Deslizando el foco de nuestra lente hacia uno de los centros emergentes en la historiografia europea
continental de los 70's, observamos un similar rigor critico en los trabajos del historiador italiano
Carlo Ginzburg. Sus aportes tedricos sefialan el cambio que hemos optado por denominar “giro
antropologico”, que imponen un nuevo sentido al tratamiento de fenomenos culturales en la historia de
las herejias. Este desplazamiento en método y objeto fija un campo de estudio ubicado en una frontera
borrosa y movil entre la antropologia y la historia, apuntando a nuevos interrogantes que parten de la
linea ya trabajada en Royaumont, a partir de las nociones de herejia popular y herejia culta. £/ queso y
los gusanos, publicado originalmente en 1976, es una muestra de fuertes transformaciones teérico —
metodoldgicas que revisten la forma de nuevas categorias y ajustes en la escala de observacion. El
nuevo enfoque, Gtil para medir objetos de estudio anteriores a 1550, no fue seguido por los

historiadores de la doctrina de Alfonso de Mella y los herejes de Durango, si bien su identifica¢ion

“ El ya citado caso de la herejia neoplatonica de Monforte, donde se enfrentan fracciones de la nobleza, o

bien la herejfa tritefista del tedlogo Roscellino de Compiégne, que no sale fuera de los claustros monacales. En
cuanto a las formas ideoldgicas, advertimos un problema en Lambert: afin reserva a la bipolaridad
culto/popular un sentido semejante al que Ie otorga el coloquio de Royaumont, vinculando lo culto con las
herejias “intelectmales™ y lo popular con los laicos.
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historica como fraticelli o sectarios del Libre Espiritu nos lleva a raices intelectuales contradictorias.

Al rozar el fendbmeno herético, nos parece relevante resefiar las consecuencias del debate.

Como mencionamos antes, el relativismo del “giro antropoldgico” amplificéd la nocién de cultura a
los valores, actitudes, creencias y comportamientos de las clases subalternas, operacion silenciada a
priori por los heresiélogos. El descubrimiento y difusion de la obra del critico literario soviético Mijail
Bajtin, La cultura popular en la Furopa moderna. El contexto de Francois Rabelais, expande el
horizonte heuristico que toma por objeto a la cultura popular de la Europa preindustrial. En sentido
estricto, Ginzburg incorpora a la herejia anabaptista de Menocchio como catalizadora de contenidos
alternativos a la cultura de las clases dominantes*’, ratificando en este caso excepcional del s. XVI los
fenémenos de circularidad y convergencia observados por Bajtin en la obra de Rabelais. Vamos a
separar las improntas mas significativas que impone Ginzburg en los estudios culturales a partir de los
70°. Su marca se imprime en el rigor metodoldgico para analizar el origen de las creencias heréticas
junto con la discriminacion constante de elementos doctos y populares que se entrelazan en las fuentes.
Su rigor critico le permite descubrir las huellas documentales que dejan los agentes represivos en su

mutilacion, deformacion o informacién de la memoria popular.

Ginzburg recorta inicialmente su objeto desde un nuevo tratamiento del folklore como cultura
alternativa, polemizando en primer lugar con la historiografia francesa encarnada por R. Mandrou,
vocero de la definicion “aristocratica” de herejia en el coloquio de Royaumont. Mandrou muestra a la
literatura de colportage como prueba de la cultura impuesta a las clases subalternas. Ginzburg intenta
partir de una revalorizada produccion cultural popular, que implica necesariamente romper con el
presupuesto de pasividad que subyace al argumento de la Bibliothéque bleue como reflejo de la
aculturacion triunfante operada por la clase dominante. Al estudiar a la cultura popular en momentos
dinamicos de produccion y circulacion, Ginzburg impugna del mismo modo a Genoviéve Bolleme,
que trabajando sobre las mismas fuentes de Mandrou interpreta a la literatura distribuida por los
buhoneros como producto auténomo de la cultura popular. Esta lectura margina la creciente

interfereticia de los proyectos hegemdhicos mbderﬁés, y reduce ‘&l peso de la oralidad en la

*7 Prefiero emplear el concepto de “clase dominante” antes que “elite”, que es el tecnicismo habitual utilizado
en los nuevos debates. El segundo describe mas de lo que explica y su mayor mérito es la operacionalidad,
que corre en sentido inverso a su eficacia cognitiva. Sobre la instrumentalidad aséptica de las nociones
operacionales como “lenguaje de la administracion total” enfrentadas al contenido explicativo y
contradictorio del concepto, v. Marcuse, 1954, 115 - 118.
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configuracion de la cultura de las clases subalternas, que se relaciona directamente al marco referencial

donde se modelan las diversas lecturas del material escrito.

A esta vision esquematica heredera de la bipolaridad culto - popular ya discutida en los 60’,
Ginzburg le opone la renovacion conceptual de Bajtin, quien desplaza el objeto tradicional del folklore
a una oposicioén de temas carnavalescos de la cultura popular frente al serio dogmatismo unilateral de
las clases dominantes : una afirmacién mitica y ritual de caracter universal, ligada a la fugaz inversion
de roles sociales que déterminan la cosmovisién cotidiana de la subjetividad popular. La oposicién
entre los dos campos convive con los antedichos elementos de convergencia y circularidad. Si bien la
herramienta de la critica literaria aportada por Bajtin enfoca objetos descuidados por estudios previos,
este resurrecto lenguaje conceptual no impide la propagacion de un estereotipo fijo de cultura popular
en la Europa preindustrial que cristaliza dogmaticamente. En Bajtin observamos los siguientes

problemas®®

1) La reduccion de la cultura popular a elementos miticos y rituales con centro en lo comico
y lo carnavalesco.
2) Larepeticion de la bipolaridad culto-popular canalizada en términos romanticos.

3) La simultaneidad de oposicién y dialogo entre las dos culturas.

En (1) podemos notar que a partir de un caso individual (Rabelais) se intenta decodificar el
universo simbélico de un complejo campo de practicas y creencias populares irreductibles al elemento
ritual, que en la cultura cristiana occidental suele aparecer subordinado a una constelacién mas amplia
de teologia normativa y opiniones particulares. El autor de Gargantia y Pantagruel es un “anfibio

cultural”, que se nutre tanto del grotesco de color carnavalesco como del humanismo ma4s refinado®.

" Para la critica dc Bajtin, v. La cultura popular en la Edad Media Y en el Renacimiento. Ll contexto de
Irangois Rabelais (Alianza, 1990). Aprovcchamos los trabajos dc Gabor Klanickzay, “The Carnival Spirit :
Bajtin theory of the Culture of Popular Laughtcr”, cn The uses of the supernatural power (Princclon
University Press, 1990); y de Aarén Gurevich, “High and low. The medieval grotesque”, en Medieval
LPopular Culture. Problems of belief and percepfion (Cambridge University Press, 1988).

Al emplear 1a nocién de grotesco aludimos conceptualmente a valores de inversién que reflejan la
diferencia desde la negatividad, cuyo rastro se pierde en aquél realismo grotesco ambivalente V universal
analizado por Bajtin. En relacion a la critica de Gurevich, notamos el caricter policlasista del grotesco
medieval, visible no sélo en el carnaval sino en Ia incorporacion a los exempla clericales con fines
aculturadores. Nos preguntamos si esta omnipresencia del grotesco no diluye 1a operatividad de una nocién
que es aplicable en el preciso instante en que s ejerce el distanciamiento cultural, el hallazgo a finales del s.
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Segun Gurevich, las fuentes que cita Bajtin son ante todo urbanas, y por lo tanto representan un recorte

parcial de la cultura popular mayoritaria antes de 1550,

El esquema desterrado por la oposicion entre cultura popular y cultura “oficial” (2) retoma un
tratamiento romantico del objeto en el cual nuevamente se convierte a lo popular en el fermento de la
trracionalidad, pero esta vez con un contenido positivo : la inversion carnavalesca se instituye como
reserva moral de la sociedad, una estetizacion selectiva de lo popular que desde lo emocional e
irreverente se opone a la artificialidad de la clase dominante, un espejo invertido de la cultura docta.
Un recorte que no da cuenta del temor y el temblor instituidos en la otra cara de la comicidad popular

medieval.

La oposicion es la clave del analisis estructural de la cultura popular (3), mientras que circularidad
y convergencia forman parte de la descripcion del carnaval. El problema surge cuando de la oposicion
fundamental pasamos al funcionamiento de los rituales subversivos. Se disuelven las barreras clasistas
a partir de un escenario de dialogo junto con la abolicién volatil de la polaridad. Pero es alli donde se
difumina la categoria de “pueblo” en medida proporcional a la inflacion del término. Detras de la
division entre lo popular y lo oficial se pierden de vista las clases sociales, privilegiandose el
antagonismo abstracto entre estado y sociedad civil. Gurevich se remite a las raices intelectuales de

Bajtin, identificado con el marxismo humanista de Martin Buber’'. La oposicién de las clases

XV de la grotta o “gruta” : las pinturas romanas en las Termas de Tito que sorprendicron por su in-
diferenciacion de clementos naturales, animalces y huinanos, de figuras plasticas “clevadas™ y “bajas”™. De alli
nacc la marca clasista dcl lenguaje que clasifica como cxtravagantc, ridiculo y dc mal gusto aqucllas
costumbres compartidas inclusive hasta 1550 (Bajtin, 1990, 35).

% Por otro lado, reducir la cultura popular a la risa (dc la cual Bajtin s6lo salc para abordar otros clcmentos de
la comicidad popular fcstiva, como los tontos, los clowns o los charlatancs dc fcria), disimula los clementos
mas graves y tragicos dec la condicion popular medicval, cn una dimension dc su cosmovision quc qucda
maginada. Esta cultura dcl micdo agitada por la Iglcsia sc matcrializa con oscura claridad cn los icstamentos,
las donacioncs piadosas y cn cl artc bajomcdicval. La obscsion funcbre de las danzas macabras rcflcja la
ambivalcncia de un vitalismo rebelde, que sin cmbargo claudica ante cl triunfo dc la mucric. El carnaval
negro iguala las condicioncs socialcs, pcro a la vez reflcja la vulncrabilidad dc las clascs subalicrnas anic la
cnfcrmedad, la gucrra y ¢l hambre. Gurevich alirma que “Il carnaval dificilmente pudo abolir el hovror”
(Gurevich, 1988, 194), pero es notable como ¢l principio material y corporal que rige el modelo de cultura
popular de Bajtin, se expresa a través de una risa festiva absolutamente coherente en relacion a la percepcion
de la muerte que se impone a partir del s. XIV : el miedo a la destruccion del cuerpo crece frente a las
tradicionales preocupaciones por el mds alld. El materialismo y la salvacion aparecen encadenados en la
literatura castellana que bordea los inicios de la crisis organica del feudalismo, como puede verse en €l Libro
del Buen Amor del Arcipreste de Hita (t. 1485 - 1605).

*' La nocién de “dialogo” parte de la funcién comunicativa del lenguaje y se ancla en la metafisica unitaria
del “yo” y el “tu” en Buber (Buber, 1994, 74). Esta reciprocidad humanista presupone una entidad de dos
caras semejantes y dependientes entre en igualdad de términos. Preferimos interpretar estos fendmenos en el
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fundamentales se diluye finalmente en la propia dinamica de una englobante cultura popular que solo

se detiene ante la seriedad de los doctores clericales.

Otro choque de lanzas peculiar enfrenta a Ginzburg con aquellos que cuestionan la propia
inteligibilidad de 1a cultura popular, como Michel De Certeau, Jacques Revel y Michel Foucault. El
argumento en cuestion es que la cultura popular no existe fuera del gesto que la supriine. La seleccion
de los criterios de exclusion como objeto de estudio refleja la obsesion por la violencia ideologica que
el lenguaje represivo ejerce sobre sus victimas. Este recorte lleva a Foucault al borde de romper la
relacion entre discurso y objeto : disloca el vinculo entre la represion y el reprimido, analizando la
exclusion en tales términos que conduce a la directa aniquilacion del sujeto’>. La perspectiva del
discurso enlazada al objeto, enfoque que observamos por ejemplo en Historia de la locura en la época
clasica, se reduce en los 70’s a un protocolar rechazo frente al “poder de nominacion”, limitandose a
describir la negacion. Concentrarse en el gesto de rechazo, como sucede en su trabajo sobre la locura

de Pierre Riviere, impide observar la articulacion interdependiente de las partes con el todo.

En otro campo disciplinar, el tratamiento historiografico de la nocion de “excluido” aplicada a la
herejia, fragmenta la unidad diversa de la sociedad como totalidad concreta, al no pensar a la exclusion
como un modo de estructuracion social’>. Como sefialamos anteriormente, no hay separacion real entre

el hereje v la sociedad que lo persigue. De acuerdo a las imagenes que proyecta el aparato represivo,
“los herejes se configuraban sobre todo como un grupo separado que agredia a la sociedad de modo
simbdlico, indirecto” >*. Aqui mismo se inscribe el papel de la segregacion : el excluido remite a un
encuadramiento social, no hacia una expulsion del sistema, ya que el sujeto es designado a partir del

desplazamiento de su grupo social orig,inario55 . En el caso de Alfonso de Mella y los herejes de

t

plano significativo como “conticnda dc practicas discursivas” (Funcs, 1998, 31 - 36). Sc wrata dc una
verdadera batalla cultural que atravicsa con fcrocidad la Reforma y la Contrarrcforma, ¢l Humanismo y ¢l
Renacimicnto, cn la cual cl discurso constituyc ¢l territorio agonal para la pelca por cl sentido.

%2 Que ¢s una finalidad cxplicita dcl programa dc investigacion foucaultiano, con la intencion dc poncr ¢n
crisis la modema concepcion del sujeto burgués, capacitado para “elegir” a partir de sus actos y dotado de
conciencia soberana (Foucault, 2002, 23 - 24). Para ver la critica al “nihilismo epistemologico” de Foucault
en los 70’s, v. Ginzburg, 1999, 14 - 15.

53 Entendiendo a la totalidad concreta como “el orden de la produccion en una determinada altura del
desarrollo social y la articulacion, por el provocada, de la sociedad de clases” (Lukécs, 1969, 54).

%4 Ginzburg, 1991, 75 (el subrayado es mio). Para el tratamiento del hereje como excluido en la historiografia
ibérica actual, v. Emilio Mitre Fernandez, 2000, 37 — 58.

% En la Edad Media, antes que el hereje el excluido por excelencia es el leproso, aunque en la misma -
clasificacion que los considera ritualmente como “muertos en vida”, se les asigna un nuevo rol en la
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Durango, es claro que los poderes laicos y eclesiasticos intentan “excluirlos”, separarlos de la
comunidad de fieles’®. Pero eso no los convierte en una categoria social residual, ya que el hereje es
rapidamente reducido a la prisién o a sus cenizas, dos dimensiones de la represion fundamentales para
la reproduccion social. En sintesis, la nocién de excluido solo adquiere eficacia cognitiva cuando
explica una forma de organizacion social, pero pierde poder si se la utiliza como un mero nombre que

borra las relaciones entre el todo y las partes.

Ya inmersos en el campo académico francés, una subdisciplina que intenta convertir a los
fenomenos heréticos en parcela propia es la que construye la nocién del “marginal”. En 1978, los
historiadores de Amnales publican el resultado de investigaciones que demuestran los cambios
operados en el interior de la ciencia historica francesa, empresa conocida como La nouvelle histoire,
dirigida por J. Le Goff. Un juvenil Jean Claude Schmitt sostiene que pararse en el centro de la historia
oficial impide apreciar el objeto de conocimiento a través de la diferencia, relacionando los
antecedentes de la historia de los marginales con la lucha librada por la antropologia frente al
etnocentrismo y celebrando la “descolonizacion” de la historiografia positivista®”. Ahora bien, en la
iniciativa de ese joven investigador se advierte un sincretismo entre estrategias de subversion y
estrategias de sucesion, que se acopla perfectamente a las formas de legitimacion ya tradicionales entre
los historiadores de Annales, dotados ahora de un sofisticado dispositivo académico, redes personales
y un nutrido presupuesto estatal. La nouvelle histoire, eﬁtonces, repite la operacion mitica de sus
antepasados intelectuales en 1929, reivindicando una situacion de marginalidad dentro del campo
cientifico — historiografico oficial’®. En lo inmediato, el “marginal” gana interés a finales de los 60

gracias a la multiplicacion de minorias auto — excluidas del capitalismo tardio, como los ecologistas y

organizacién social scgregandolos ¢ identificindolos con distintivos particularcs. Para la rcpresion a los
Icprosos v. Moorc, 1986, 59 — 76 y Ginzburg, 1991, 41 - ol.

*® Anticipamos algunas dc las declaraciones dc Alfonso de Mclia cn su carta al rcy de Castilla para interpelar
dircclamentc al perscguido: “Sin embargo yo, sefior, viendo que las persecuciones de los arriba mencionados
no cesaban, sino por el contrario crecian diariamente contra mi, pensé dejar lugar a su ira 'y segregarme por
algin tiempo, tal como lo hizo Jesucrisio y nos mandé que hiciéramos, al decir: “si os persiguen en una
ciudad, huid a otra” (Matco, 10, 23). Trad. dcl latin dc Gustavo Daujolas.

1§, C. Schmnitt, “L " Histoirc dcs marginaux” (Lc Gofl, 1978, 344 — 369).

5% Sciialemos quc Schmitl tenia 32 afios cuando sc publicéd “La nucva Historia”, y compara dircctamcnic la
“descolonizacion” que prometc la antropologia histérica con los movimicnios de liberacion del Tercer Muido
(op.cit., pag. 345). Veinticinco afios después, vemos como la “descolonizacion” encubre ¢l estallido de la
historiografia francesa y, - parafraseando a Kuhn - , conduce a una proliferacion descontrolada de (micro)
paradigmas. Para la sociologia de la ciencia desde la perspectiva de la lucha por el poder simboélico, v.
Bourdieu, 1976, 95 — 99. Para rastrear la representacion mitica de Annales como perjferia en el eje

29



los hippies. Schmitt diferencia los casos de marginacion forzada y voluntaria en la modernidad, pero
en Ultima instancia termina clasificandolos otra vez bajo el denominador comiin de la “exclusion”.
Esta metafora espacial intenta representar el campo de fuerzas sociales generales a partir de las
diferencias fronterizas entre centros y periferias particulares, que son ante todo culturales®. La nocién
de marginal abarca un conjunto diverso de categorias sociales : pastores, ermitafios, prostitutas, judios,
criminales, vagabundos, bandidos populares...y herejes. Casos documentados ya citados anteriormente
como la adhesion de la nobleza tolos_ana al catarismo, o bien la aristocratica disidencia de Monforte
muestran que la herejia no fue un problema de marginalidad, sino de relaciones de fuerzas sociales y
formas represivas. El error consiste en deducir del sistema simbélico analizado categorias objetivas
“ultranominalistas”, una taxonomia tipolégica que reproduce la clasificacion criminologica o
romantica tradicional®®.

e) La produccién contemporinea y la continuidad de los debates setentistas : la herejia en la

historiografia de los 80 y 90°s.

Avanzando con el analisis del eje historiografico Inglaterra — Francia en la década de los 80°,
seleccionamos La formacion de una sociedad represora. Poder y disidencia en la Europa Occidental
(950 — 1250) de R. 1. Moore, y La cultura popular en la Baja Fdad Media, de Michael Mullet.
Editados ambos en 1987, expresan sintomaticamente la influencia que ejercen los pioneros trabajos de
Foucault sobre represion y exclusion y las reflexiones de Max Weber sobre la burocratizacién del
estado moderno, junto a la diseminacion de la perspectiva de Bajtin como motor teérico de la
antropologia historica, respectivamente. En los 90°, el estudio de la herejia acelera su disolucién en
objetos de mayor complejidad, insertandose en trabajos sobre brujeria, reforma religiosa y represion a
‘minorias. Communities of violence, de David Niremberg (1996), Heresy, Wichtcraft and Reform :
Johannes Nider and the Religious World of the Late Middle Ages, de Michael Bailey y Ordonner et

exclure. Cluny et la societé chrétiénne face avant I'heresie, au judaisme et a I'lslam, de Dominique

Estrasburgo — Sorbona, v. Revel “Historia y Ciencias Sociales : los paradigmas de ‘Annales™ (Pagano y
Buchbinder, 101 — 129), y las criticas de Fontana en /listoria: andlisis del pasado y proyecto social (1982)..

* Schmitt cita a Bronislaw Geremek, quién agudamente distingue la marginalidad que deviene de las
relaciones sociales de produccion respecto de la marginalidad determinada por valores culturales (Le Goff,
1978, 349), pero a lo largo del articulo parece olvidar su propia advertencia en repetidas ocasiones.

% La idea de criticar el reemplazo de la delimitacién conceptual por la “taxonomia tipologica”™ es de Carlos
Astarita, en “Dinamica del sistema feudal, marginalidad y transicién al capitalismo” (Actas de Salamanca,
1997, 22, n.5).



Togna - Prat (ambos de 1998), son buenos exponentes de estos cambios. Notamos la aparicién en
primera plana de un eje de debate anglosajon que se extiende a la produccion académica de los Estados
Unidos, junto con la prioridad de enfocar la mirada represiva sobre el “otro” a la hora de estudiar las

diferencias entre grupos socioreligiosos.

Para R. I. Moore, la herejia es una de las manifestaciones del movimiento represivo que se fija enla
sociedad europea medieval entre los siglos XI y XTI, expresdndose en la persecucion y segregacion
institucionalizada de minorias como los judios, los leprosos, las prostitutas y los homosexuales. El
historiador britanico reconoce su deuda con Weber y Foucault*'analizando el fenémeno herético desde
las categorias y los procedimientos represivos que expresan la creciente centralizacion y
burocratizacion de los estados feudales de la Edad Media Central. Las normas represivas siempre se
dirigen contra grupos, no contra individuos, y la herejia no es mas que la punicion politica de los
delitos religiosos. Se aplican en primera instancia nociones y técnicas extraidas de la juridicidad laica,
aunque tendencialmente la represion dirigida por la Iglesia se afina y define a la vez sus objetos: se
forman patrones de identificacién y homologacion en la percepcion del “otro” perseguido. Sexo,
muerte e impureza son topicos recurrentes e interrelactonados por el apéndice teologal del aparato

represivo a la hora de elaborar acusaciones contra herejes, leprosos y judios®.

En segundo lugar, el autor diferencia nitidamente heterodoxia y herejia. El primer es uno de los
términos que usa la historiografia contemporanea para reemplazar la nocion medieval de herejia y su

efectiva carga simbolica represiva. Sin embargo, la diversidad de opiniones religiosas existe en

 Moorc, 1989, 76, 1.97. Es dc notar quc csta obra wuiiliza cn gran medida fucnics sccundarias, y quc su
propio autor ponc cn duda la tesis que inicnta demosirar a lo largo dcl libro cn las paginas finales. De csic
modo podcmos inscribirla cn un cstilo crudito dc cnsayo. No obsianic, rcsaltamos su tratamicn(o
“nominalista” dc la hercjia y su punio dc partida cn ¢l aparato represivo para analizar la disidencia religiosa.
% Los ircs son sucios y promiscuos, ¢ incluso hcrcjia y lepra pucden significarsc como adjctivos
intcrcambiablcs, si bicn juridicamenic sc hallan rigurosamentc discriminados. Hercjes, Icprosos y judios son
sospechosos de conspirar constantemente contra los buenos cristianos, de asesinar nifios cristianos (judios y
- herejes) o bien de envenenar pozos (leprosos v judios). Un gjemplo claro de esta identificacion, y de la
segregacion impuesta ya desde el mismo discurso represivo en formato polémico se ve en la prédica del
monje Guillermo contra el hereje Enrique de Lausana en el Languedoc (h.1130) :

“Tu también eres un leproso, seitalado por la herejia, excluido de la comunion por el juicio del sacerdote,
segun la ley, la cabeza descubierta, andrajoso, tu cuerpo cubierto por un vestido infecto y asqueroso. Te
corresponde gritar sin cesar que eres un leproso, un herefe y un impuro, vy debes vivir sélo fuera del
campamento, es decir, fuera de la Iglesia” (Moore, 1989, 78).
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muchas €pocas y lugares, y se convierte en herejia cuando la autoridad la declara intolerable®?. Si bien
la herejia aparece en la primera linea de la represién y constituye la subversion mas desafiante al orden
social en el periodo acotado por Moore, su recorte unilateral de la represion como objeto de estudio
presupone la simbiosis entre estatalidad medieval y sociedad represora. Se acepta asi de manera
implicita que los procedimientos y categorias de la persecucion que se nutren de las creencias

populares se imponen sin interferencias ni fricciones sobre la memoria de las clases subalternas®.

La tesis central de Michael Mullett considera a la protesta popular del periodo tardo — medieval y
moderno temprano como emergente inmediato de la cultura popular, situada en las coordenadas de
rebeldia conservadora que expresa la tension entre el carnaval y la cuaresma. En La cultura popular en
la Baja Fdad Media puede notarse un amplio arco de influencias que van desde el marxismo britanico
(E. Hobsbawm, E P. Thompson, P. Burke, R. Hilton), a la antropologia histérica de Europa continental
y Estados Unidos (M. Bajtin, C. Ginzburg, N.Z. Davies, entre otros y otras). La herejia es enfocada de
manera arquetipica como una muestra de la interseccion entre protesta y cultura populares: un sintoma
de la circulacion de literatura escatologica erudita que se funde con la inversion carnavalesca de la
cosmovision popular, gracias a la transmision oral de los predicadores heréticos vy ortodoxos. Esta
lectura corre el peligro de postular a priori una cultura popular esencialmente rebelde, un folklore de la
protesta que se contradice desde sus premisas iniciales®. El objeto de Mullett es explicitamente
incomodo: el marco cronolégico elegido para recortar la cultura popular se abre entre el transito de la
homogeneidad cultural propuesta por M. Bajtin y P. Burke para los 5. XIV y XV, a las campaiias de

aculturacion y procesos de diferenciacion cultural durante los s. XVIy XVII. En la légica interna de su

% Moorc, 1989, 85.

% Dc cste modo quecdan fucra dcl andlisis hercjias que resistcn a la represion como cl hussismo, o las nucvas
religiones que sc consolidan cn ¢l siglo XVI (aqucllas hercjias como cl lutcranismo o cl calvinismo quc
cristalizan como ortodoxia, marcando un quicbre cn los procesos previos y a la vez produciendo nucvas
hergjias como la de Thomas Muntzcr o Migucl Scrvet). Por otro lado, la division abstracta de la socicdad
cnirc minorias perscguidas y csta supucsia mayoria cxagera la intimidad y cohcsion cntre la socicdad
reprcsora y las formas cstatales. La cleccion unilateral de las practicas y discursos represivos como objcto de
cstudio cxcluyc la resignificacién de la imagen del hercje cntre las clascs subalicrnas. Por cjcmplo, ¢s notable
el temor constante de la Iglesia a la devocion popular que transforma las cenizas de los herejes quemados en
reliquias, lo cual sugiere una eficacia ideologica relativa en los estereotipos represivos, asi como una sociedad
menos homogénea en su comportamiento frente a los grupos perseguidos. Para la critica general del modelo
de Moore, v. Niremberg, 1996, 242 — 243.

“ Mullett reduce en principio la participacién cultural de las clases subalternas a una vaga nocion de
“transmision” semejante a la idea de circularidad en Bajtin. En la practica, el autor sélo observa la cultura
popular como consumo productivo de sistemas simbolicos ajenos. Al extrapolar su marco tedrico al estudio
de la protesta social, es incapaz de armonizar los elementos de oposicion y de “didlogo™ que aparecen en la



argumentacion podemos preguntar: si hay ideas comunes, ;para que utilizar la nocion de cultura
popular? La perspectiva folk desnuda de teoria critica dogmatiza la bipolaridad, que se expresa en una
rigidez irreal determinada/condicionada por la tension que surge entre la complejidad del objeto y el

recorte problematico del autor®.

En los tardios 90 s, los cambios sociales producidos por el capitalismo neoliberal en los paises
desarrollados contribuyeron a extender el interés sobre los grupos excluidos y las minorias de diverso
tipo (étnicas, confesionales, sexuales), incrementando la curiosidad académica frente a fenémenos
como la marginalidad y las nuevas corrientes migratorias en el marco de complejas sociedades
multiétnicas. En Communities of violence. Persecution of Minorities in the Middle Ages, el historiador
norteamericano D. Niremberg une la preocupacion actual por las relaciones entre minorias
afroamericanas y mayorias anglosajonas en los Estados Unidos a la reflexion sobre el Holocausto,
utilizadas en clave comparativa para analizar la persecucion de las minorias medievales. Su linea de
investigacion es un remanso en el que confluyen dos narrativas de la persecuciéon: de Norman Cohn
toma la curidsidad despojada de obsesion por la represion a los judios de la Europa medieval, en
abierto desafio a la historiografia perseguida y “lacrimogena” que interpreté de manera teleologica y
fatalista la evolucion historica de la comunidad judia. Un relato tradicional que concluye de modo
inexorable en el genoéidio perpetrado por los nazis®®. El segundo abordaje critico se practica en torno a
la obra de R.I. Moore analizada mas arriba, retomando el problema de la represion medieval sobre
judios, leprosos y prostitutas pero modificando varios angulos de su enfoque: én primer lugar, el
caracter local de la obra de Niremberg acumula el giro critico de los 70’s en el analisis documental,
pero se construye explicitamente en contra de perspectivas mas generalizantes como las de Moore y

Cohn. En segundo lugar, su concentracion en la Corona de Aragon hacia el s. XIV en sus relaciones

obra dc Baijtin dentro de un argumento propio cohcrenie, ya quc la protesta particular dcl carnaval opcra ci un
plano significativo quc no altcra cn lo cscncial la reproduccion de la formacion social concreta.

 Como cjemplo de la rigidez de la concepcién de Mullctt podeinos citar su interpretacion de los scrinoncs
heréticos : segin el autor, estos son patrimonio de la tradicion popular oral, mientras que la teologia pertenece
exclusivamente al ambito de la elite letrada, lo cual lleva en primer lugar a desconocer los elementos de
complementariedad en la oposicion de ambas tradiciones, esto es, la dialéctica de las pricticas discursivas en
sitnacion de contienda (Funes, 1998, 31 - 32). En segundo lugar, recortar el plano de la recepcion en su
analisis de la cultura popular lo lleva a eludir las relaciones de fuerza entre clases que luchan por el
significado de la protesta. Un modelo alternativo mas dindmico para descifrar la cultura de la protesta popular
como sintesis de ideas “derivadas” de la clase dominante e “inherentes” a las clases subalternas (tradiciones,
creencias, ritos) puede verse en Rude, 1981, 32 - 48.

% Niremberg, 1996, 3 — 10.
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con los reinos limitrofes introduce en el horizonte del autor a las comunidades islamicas, pero excluye

a los herejes de su estudio®’.

La propuesta de Niremberg gira en torno a sus reflexiones sobre la violencia: una forma de
organizacion sistémica y cotidiana que estabiliza relaciones entre grupos. Cristianos, musulmanes,
judios y prostitutas emplean la violencia en forma regular y asimétrica para marcar los limites y las
diferencias que existen entre mayorias y minorias, o a través de las minorias oprimidas®®. La violencia
medieval se expresa de manera “sistémica” (a través de reglas que operan en el cotidiano) vy
“cataclismica” (es decir, la masacre contingente y coyuntural que deviene de la violencia cotidiana,
como los pogroms antijudios en los reinos ibéricos que se producen en 1321, 1348 y 1391). El mérito
del autor reside en el intento de rechazar el anlisis unilateral o separado en el abordaje tradicional de
la persecucion de minorias : sujeto / objeto, estructura / accién, coyuntura / larga duracion, diferencia /
homogeneidad®®. Los problemas en la obra de Niremberg nacen en la critica sesgada a la pesada
herencia que carga la historiografia de la persecucién. Por ejemplo, el encarnizamiento con la variable
de larga duracion como primer paso para la inevitable caida en la narratividad teleologica, esta ligado

directamente a la eleccion de una parcela espacio — temporal muy acotada que cierra su horizonte

" El criterio que utilizamos para incluir el trabajo de Niremberg en esta resefia es su riqueza como
complemento de los estudios sobre persecucion y categorias represivas. R.I. Moore refine en la etiqueta de
minoria a herejes, leprosos, judios, homosexuales y prostitutas (Moore, 1986, 110). En la secuencia histérica
elegida por Moore para dar nacimiento a su sociedad represora (s. XI — XII), citaros y valdenses presentan
una anomalia en el esquema, ya que resulta un tanto estrecho calificar a estos vastos movimientos
sociorcligiosos como “minorias”, si nos detcncmos cn la cscala de obscrvacion : los cataros cran “mayoria” cit
cl sur de Francia, micntras quc los pobres de Lyon fucron dispersandosc cn pequetios grupos desdc su niclco
provenzal hacia Italia, Francia, Catalufia, Alcmania y Bohemia.

* La violencia cs ¢l recurso sccundario de la Jjuridicidad medicval cn aquclias zonas dondc la cstatalidad no
pucdc exicnder sus redes. Del mismo modo, ¢l autor describe como Ios recursos legales del aparalo cstatal son
utilizados por mayorias y minorias para canalizar la violencia cn marcos institucionalcs: La
“institucionalizacion dc la violencia™ no implica la absorcién del conflicto a wravés del conscnso, como sucede
cn la primcra instancia de dominacion quc cjcrce cl csiado moderno. Parafrascando a Foucault (que a su vez
parafrasca a Clauscewitz), la icy fcudal cs la continuacion de la violencia por otros medios. En la cspecificidad
dc la cstatalidad medicval como rclacion social articulada a través de nudos (conceptualizacion que subyacce a
mi cmpico instrumcntal del concepto dec “aparato cstaial”, v. Astarita, 1997, 123), c¢sta cconomia dc la
violencia reficja cl fundamento politico — juridico dc la explotacion fcudal como coaccion cxiraccondmica. En
la obra de Niremberg, el parasitismo estatal se mide descarnadamente a través de la creacién o manipulacion
de conflictos entre mayorias y minorias como una forma mds que posee el sefiorio para la extraccion del
plustrabajo de las clases subalternas, en base a la aplicacion de penas, multas y confiscaciones.

% Otras virtudes del trabajo son el intento de descubrir las raices sociales de la violencia en las relaciones
econdmicas, politicas, sexuales y de parentesco. De no tener en cuenta estas variables, la violencia es otra
nocion ideoldgica vaciada de contenido que recorta la superficie de los enfrentamientos sociales (estoy
pensando ante todo en las cadenas de significantes vacios que construye el discurso periodistico, que reduce el
conflicto a vagas asociaciones entre violencia, delincuencia, terrorismo, seguridad y otros nombres que
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interpretativo sobre el cotidiano. Cohngelar el tiempo humano como una imaginaria linea de puntos ,&‘Z}jvﬂ
para evitar la “narrativa lineal del e(terminio” (el término que adopta Niremberg para despegarse de la J(k)

perspectiva finalista que relaciona con Moore), implica una teoria de la historia que quiebra la unidad 2.

de sentido de los procesos historicos concretos”. Es resumen, el enfoque del autor es creativo en su . y
propuesta de trabajo y riguroso a la hora de analizar la reproduccion de las “comunidades de la o

violencia”, pero la seleccion de las regularidades le quita potencia a la explicacion de la dindmica que
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conduce (ni en forma inevitable ni de manera lineal) a la coyuntura de 14927

Ly \ . . I DU P
De regreso a Europa, Ordonner et exclure. Cluny et la sociéte chrétienne face a I'heresie, au p

Aol
judaisme et a I'Islam (1000 — 1150), nos orienta a un panorama historiografico en las coordenadas de j v

la revista Annales, y un “para qué” ligado a la preocupacion por la integracion de minorias A
confesionales en la Francia actual (especialmente los efectos locales de las tensiones internacionales [ - (77"

generadas entre el mundo 4rabe y las potencias occidentales, o la afirmacién de la identidad historica /

)2, En términos historiograficos, el autor se inscribe en una U\ ‘

(Ul 7ot
71y

90" s- , busca insertarse en las glorias pasadas de la historia social, inscribiéndose en la linea de G.- A0

en la colectividad judia a partir de la Shoah

teologia historica que -tras una multiplicacion de “lo religioso” en la historiografia francesa de los 80y

Duby. La finalidad del autor es realizar un “inventario de las diferencias” a partir del analisis del s

extracn su poder simbolico precisamente de su vaciamiento conceptual). Sobre ideologia, discurso y \'j 50 s
significantes vacios, v. Laclau, 2002, 9 - 56.

"°"Es cierto que el trabajo de Moore parece a primera vista un relato lineal que finaliza fatalmente en el
exterminio o la segregacion, y es una virtud de Niremberg demostrar empiricamente como la violencia
articula (y hace posible) la convivencia entre minorias medievales a través de la delimitacion de prohibiciones
y zonas liberadas para Ia transgresion. Pero definir un antes y un después no implica necesariamente fijar un
relato lineal sin rupturas ni bifurcaciones. Si hurgamos mas alld del siglo X1V en la evolucion de las
comunidades sefardies, el devenir historico describe una secuencia que lleva de la convivencia entre minoria
y mayoria a las convcrsioncs cn masa de la primcra mitad del s. XV. Dc alli siguc una rapida asimilacion dc
los conversos y ¢l conflicto que surge con ¢l status de los “cristianos nucvos™ : la scgunda mitad del s. XV
rcnucva la hostilidad y la competencia con los judios a través dc la sancion dc cstatutos de limpicza de sangre
cn 1449, quc intentan regular ¢l ascenso social de los conversos con cl fin de destruir sus lazos de origen con
la colectividad scfardi, junto al cstallido dc un nucvo pogrom cn Tolcdo (Monsalvo Antén, 1984, 109 - 138).
El rcsultado dc csta cscalada dc violcncia cs ¢l nacimicnto dc la Inquisicion cspafiola hacia 1478, y la
cxpulsion dc los judios no conversos cn 1492. Es cvidentc que ampliar la cscala de obscrvacion al siglo XV
relajaria cl peso del cotidiano, de la coyuntura y de la convivencia a través dc la difcrencia que marca cl cstilo
dc Nircmbcerg.

"' En su prcocupacion por cl funcionamicnto dc las socicdades, cn la vuclta de tucrca quc opera a la relacion
cntre la norma y la desviacién podemos advertir un amplio abanico de influcncias tcoricas catre las que
parece jerarquizar la sociologia de Emile Durkheim. Las virtudes empiricas que reclama el estudio de caso en
sus coordenadas temporales concretas no ocultan que un breve rastreo por €l aparato erudito revela una
mirada transdiciplinaria que combina en forma jerarquizada los aportes de un marco tedrico sociologico
(Durkheim, P. Bourdieu), inseparable de una dinamica comparativa antropologica (M.Mauss, C. Levi —
Strauss, A. Radcliffe — Brown), con algnnas pinceladas preliminares de filosofia (1. Kant, G. Simmel).
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discurso de Pedro el Venerable en su peculiar percepcion combinada de la herejia, los judios y el
Islam. A diferencia de Niremberg, el trabajo de Togna-Prat se plantea en un registro que no se preocupa
demasiado en como se relacionan los objetos del discurso teologico en la concrecion del proceso
historico (el registro de las diferencias experimentadas, inventadas o reales)”. El inventario es una lista
de los modos de argumentacion teologica que enumeran y clasifican desde Cluny a los sujetos sociales
que se configuran en la Edad Media Central, en dos movimientos de inclusién (dilatatio) y exclusion
(purgatio). La potencia de este enfoque en relacion a nuestro objeto de estudio radica en la centralidad
de las formas de pensamiento teologal para la elaboracion de categorias represivas. El estudio de las
minorias, entonces, puede ser util en tanto no se mida como 'una novedad anacronica en materia
historica (dada su inocultable emergencia en el vocabulario historico del s. XX), sino como una

herramienta para explicar, entre otras cosas, la ideologia de la represion.

Dejando de lado los capitulos que se dedican especificamente a Chany como instituciéﬁ_, los
apartados que registran las cartas o tratados escritos por Pedro el Venerable contra herejes, judios yv
sarracenos dan cuenta de como los géneros literarios adoptan formas de homologacion y satanizacion
que pueden devenir en una “necesidad estructural” para la cristiandad. De esta forma puede
conceptualizar a la exclusion con el tipo de encuadre social que al negar la identidad de los definidos
como desviados, va configurando la autoconciencia de la propia cristiandad, “una inteligibilidad de
nuestra modernidad”’®. La amalgama de desviaciones no suprime diferencias entre las mismas: los
herejes son hombres bestiales, pero ain pueden salvarse si se arrepienten. Para Pedro el Venerable, los
judios de la Edad Media son bestias estupidas que alguna vez fueron el pueblo elegido, pero se

equivocaron al crucificar al Salvador y mantener la necedad de esperar el mesias (a lo sumo puede

72 Jogna-Prat, 1998, 15 - 16.

73 Es quiza por csa cleccion tedrico — metodologica anclada cn cl concepto de difcrencia, que cl autor clige
obscrvar la “altcridad” cn ¢l discurso tcologal, antcs quc las rclacioncs concrelas cnirc ininorias y mayorias
quc dcja ver ¢l recorte de Niremberg. Es de notar quc cn ¢l prescnic, la prolifcracion de la palabra difcrencia
desde los medios masivos de comunicacion sucle vaciar a csic concepto de su carga filosofica acumulada,
para (ransformarla cn un lugar comuin quc : a) cncubic los proccsos -dc homoggencizacion socio — cconomica y
cultural que ciclicamente produce la concentracion del capital, o b) descarga su potencia cognitiva re-
emplazandolo (de nuevo) como significante vacio cargado de ideologia: vg. el discurso neoliberal de los 90" s
en la asociacion ritual y surrealista de “diferencia”, “pluralismo” y “libertad” entre otros términos.

7 (logna-Prat, 1998, 16). Como muestra de las narrativas conspirativas que identifican los distintos tipos de
desviacion con el enemigo comun, el Anticristo, es ejemplar la imagen que tiene Pedro ¢l Venerable de los
origenes del Islam (logna-Prat, 1998, 340 - 341). Satan, por intermedio de un hereje nestoriano llamado
Sergio, transmite a Mahoma una ensefianza corrompida de las Escrituras, quien como si fuera poco se asesora
por doctores judios. El Islam, entonces, es la “suma de todas las herejias”, ya que al propagar pertinazmente
errores contra la ortodoxia cat6lica se ubica entre Arrio y el Anticristo.
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convertirse a una minoria de ellos). Del Islam en tiempos de cruzada ni siquiera vale la pena
preocuparse por su conversion: son la avanzada mas peligrosa del Anticristo, y si el abad de Cluny
monta una impresionante empresa de traduccion del Coran en Castilla, es unicamente por su interés

personal en refutar los errores de este eje del Mal.

Los problemas que subyacen a Ordonner et exclure son los mismos que sefialabamos con
anterioridad sobre el uso operacional de las nociones de marginalidad y exclusién. Es verdad que el
autor se preocupa desde el principio en darle profundidad a los gestos de inclusion/exclusién que
observa en la retorica de Cluny, pero a lo largo del relato se toman por dados presupuestos cuya
expresion en la sociedad feudal chocan contra varios obstaculos”. En segundo lugar, el enfoque
microhistérico reducido a la figura de Pedro el Venerable es ilustrativo, siempre y cuando los tonos

impresionistas de la pintura no oculten la consistencia del cuadro’®,

Otro intento semejante por su circunscripcion a un hombre, su vida y su obra es la tesis de
doctorado del norteamericano Michael Bailey, que se encuentra actualmente en proceso de edicion.

Heresy, wichcraft and Reform narra las aventuras del reformador dominico Johannes Nider (13807?-

> Por ej., Niremberg, al estudiar las relaciones entre minorias no las analiza en términos de exclusion. La
observacion de zonas de contacto entre judios, cristianos, musulmanes y prostitutas (la frontera, el mercado, la
taberna, ¢l sexo) obliga a analizar a lo marginal en cuanto proceso, donde “lo que es socialmente periférico es
a menudo simbolicamente central” (Niremberg, 1996, 152, n.96). Por otra parte, un movimiento de inclusion
s6lo parece posible en sociedades con un alto nivel de interdependencia entre sus partes constitutivas como
las del capitalismo tardio. Del otro lado, las sociedades precapitalistas en general, y la feudal en particular, no
s¢ caracicrizan por un nivel de cohesion tal como para hablar con scguridad de algin tipo de “inclusion”.
Como afirma G.Lukacs :

“La diferencia mas importante para nosotros, y muy llamativa en si, consiste en que toda sociedad

precapitalista presenta econémicamente una unidad mucho meinos coherente que la capitalista - en que en
ella la independencia de las partes es mucho mayor, su interdependencia econémica mucho menor Y mas
unilateral que en el capitalismo. Cuanto menor es la importancia del tréfico de mercancias para lavida de la
sociedad entera, cuanto mas casi-autérquicas son las diversas partes de la sociedad en lo econémico
(comunidades aldeanas) o cuanto menos importante es su Juncion en la vida propiamente econdémica de la
sociedad, en el proceso de produccion (gran parte de los ciudadanos de las ciudades griegas y de Roma),
tanto menor es la forma unitaria, la coherencia organizativa de la sociedad, del estado, y tanto menos
realmente fundada en la vida real de la sociedad” (Lnciks, 1969, 60).

® La pregunta es recurrente : ;puede mostrarnos un individuo excepcional la identidad compleja de un
sistema simbolico (el cristianismo medieval), o el comportamiento de wna orden religiosa como la de Chiny,
entendida como sujeto politico-religioso colectivo? Ademas, la concentracién en la productividad literaria
individual de Pedro el Venerable margina varios problemas que quedan foera del ambicioso trabajo de logna-
Prat, como el contexto productivo, la circulacién y la recepcién que afectan a las formaciones discursivas
emergentes (es decir, el objeto se construye por fuera de las condiciones reales de produccién significativa).
En este sentido, el recorte del autor roza el “nltranominalismo”.
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1438). El autor del Formicarius se pone a la cabeza del movimiento observante dentro de la orden de
los predicadores en las primeras décadas del s. XV. La idea central del libro es que la multiplicidad de
temas que interesan a Nider (herejia, brujeria, supersticion, ordenes religiosas, piedad popular,
religiosidad laica), forman un todo en relacidon a su espiritu reformador. El tedlogo dominico impulsa
una reforma restauradora que se despliega desde su propia orden al resto de la Iglesia visible, y de alli
al conjunto de la cristiandad. El valor de la obra reside en la brillante reconstruccion del contexto
simbolico que nos conduce al microcosmos del Concilio de Basilea en la década de 1430, un momento
clave en nuestro analisis de situacidon para medir las relaciones de fuerza entre la Iglesia y sus
enemigos’’. A mitad de camino entre la biografia historica y la historia cultural, la ventana que nos
ofrece Bailey para observar el mundo religioso del Medioevo tardic es quizas mas estrecha que la vista
panoramica de lTogna-Prat, pero a la vez cuenta con bordes mas firmes y concretos que permiten
aprehender el contexto inmediato de produccion discursiva que determina/condictona la obra de

Johannes Nider.

Ahora bien, el trabajo de Bailey es riguroso y la organizacion de su objeto es factible, pero sobre
todo en los primeros capitulos del libro el tono narrativo lo acerca al descriptivismo biografico, quizas
un precio directamente proporctonal al mérito de recrear con rigor el microclima del Concilio de
Basilea.” El relato se enriquece cuando se introduce en problemas teéricos fuertes, como la relacion
entre cultura popular y cultura de elite, mientras que ver a través del omniabarcativo ojo de Nider le
permite reconstruir zonas unitarias de marera encadenada en el pensamiento teoldgico — ejemplar, que
sOlo la division social del trabajo en el interior de la fabrica académica las parcela y fragmenta en

forma de herejia, brujeria, supersticion o reforma®. No obstante, detenerse a finales del s. XIV para

77 Para cl analisis dc situacion gencral v. pags. siguicnics. El Concilio dc Basilca intcnia articular la
organizacion cclesidsiica cn ¢l marco del Cisma de Occidente tras la crisis organica del fcudalismo cn ¢l s.
XIV, pero choca con cl boicol desde su inicio por paric del papado romano (Bailcy, 1998, 50 — 51). El
concilio fira una trcgua con los rebeldes hussitas y cn su 6rbila sc desata la primer caza dc brujas sistcmatica
y documcntada de la modemidad.

" Precio que aparcce como una cleccion teorico — mctodoldgica subyaccnte cn la nota 45 (Bailcy, 1998, 835),
donde se critica un trabajo de reflexion sobre €l concepto de mimesis en la historia occidental como un
estudio “altamente abstracto” y “tedrico” como si lo wiltimo fuese algo malo en si mismo, asumiendo de este
modo posiciones empiristas.

% Por ejemplo, resulta iluminador para pensar el movimiento transicional entre el estereotipo dominante del
hereje medieval que refina la ideologia represiva al estereotipo de la bruja moderna, a partir de su coman -
configuracion como culto herético. Este tiltimo es un punto débil particular del trabajo de Bailey, ya que no ¢s
clara la relacion entre la polémica anti-herética y su incubacion de la brujeria, concebida como practica
herética. En la pag. 10 y en la 236 parece apoyar esta idea, aunque en la pag. 214, n. 2 la niega explicitamente
cuando disiente con R. Kieckhefer (Bailey, 1998). En cuanto a su nocion de herejia, después de algunas
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rastrear los origenes del mundo religioso en el otofio de la Edad Media, cierra el universo cognitivo de
la obra a coordenadas culturales mas amplias. Del mismo modo no tiene en cuenta explicaciones que
partan de ejes mas universales como la emergencia de los modernos procesos hegemonicos o la
transicion del feudalismo al capitalismo. En lugar de observar el mundo religioso del s. XV en un
individuo histérico empirico que se encuentra aislado en su particularidad, el interrogante universal

permite tomar el objeto de estudio con un horizonte de totalidad®'.

A modo de sintesis, observamos algunos problemas teérico - metodologicos que se repiten cuando
pasamos revista a la heresiologia y sus mutaciones en los tltimos cincuenta afios. En primer lugar, la
credulidad en una documentacién viciada por distorsiones o falsificaciones que deforman e informan a
la trasgresion religiosa como herejia. Esta confianza en los archivos de la persecucion se reflejo en
algunos exponentes de la propia historiografia espafiola, como ocurre con la asimilaciéon del
movimiento franciscano radical de Durango a la herejia artificial del Libre Espiritu®?. El “giro critico”
y el “giro antropolégico” a partir de los 70’ permitié aislar los errores mas generalizantes, que
facilitaban los prolijos procesos de las taxonomias represivas medievales para “homologar y clasificar”
a las diferentes expresiones individuales de la disidencia religiosa. Otro error frecuente es confiar
exclusivamente en el discurso persecutorio para explicar la herejia, posicion que roza R. 1. Moore y
que se relaciona con situarse tan solo desde la perspectiva del poder o de la definicion ortodoxa, como
ocurre con “el punto de vista del teblogo”. Finalmente, surge una tercera posicion en la que se inserta

nuestra linea de investigacion: un enfoque de tipo relacional apoyado en aquel “nominalismo” de raiz

éiﬂiﬁmlﬁjnterpela el discurso en relacion al objeto, a la cosa significada. El objeto difuso de la

isidencia religinsa se encuentra anfes del concepto de herejia, y la definicién ortodoxa no es mas que
V\—
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el resultado deQrelaclon de fuerzas entre represion y trasgresion. Esta es la definicion que se afirma
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entre varios expo%r-es \del coloquio de Royaumont, y se observa claramente en los trabajos de C.
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vacilacioncs para conccplualizar al movimicnto hussita como rcforma o hercjia, [inalmentc adopta una i A({Z;e

definicion “nominalista” rica en metaforas, como cuando sostiene que las imdgenes de la secta del Espiritu
Libre solo son “portarretratos”, “pintura” y “cargos de herejia” (Bailey, 1998, 171). @/] -
51 Volvemos asi a la epistemologia de Lukécs, cuando afirma “Es obvio gue la ciencia historica burguesa P 7;39
aspira a investigaciones concretas, y hasta que ella reprocha al materialismo histérico una violentacion del U&
caracter concreto unico de los hechos historicos. Su ervor consiste en buscar lo concreto en el individuo L é

historico empirico (ya se trate de un hombre, de una clase o de un pueblo) y en su consciencia empiricamente @ %L c)
dada (psicoldgica o de psicologia de masas. Y asi, cuando cree haber hallado lo mas concreto, ha errado del

modo mds pleno la concrecion, la sociedad como totalidad concreta” (Luciks, 1922, 53 — 54). L:~

2 V. nota 26, pag. 14.
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La herejia parece haber perdido ese halo de misterio y fascinacion que le otorgaba su lectura
retrospectiva como subversion precapitalista, en un largo rastro que va de Federico Engels y Ernst
Bloch a Joseph Macek y Norman Cohn®. A comienzos del siglo XXI, los herejes siguen vigentes
dentro de objetos mas amplios gracias a su contigiiidad con otras formas de la desviacion religiosa en
la perspectiva del poder (como los judios y el Islam), que obedecen a nuevas tendencias de una
histortografia oficial preocupada por el problema de las minorias. Este trabajo desea mantener el halo

originario y a la vez actualizar la discusién con las armas de la critica.

% Nos referimos a Las guerras campesinas en Alemania, de Engels (1850), 7homas vaztzer, tedlogo de la
Revolucion, de Ernst Bloch (1921), de Ermst Bloch,, La Revolucion hussita, de J.-Miécek (¢.1952) y En pos del
- milenio, de Cohn (1957).
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2. El tiempo de los herejes. Anglisis de situacion y relaciones de fuerzas (1430 — 1460)

“Un estudio sobre Ia Jorma en que es preciso analizar las ‘Situaciones’, o
sea la forma en que es preciso establecer los diversos grados de relaciones
de fuerzas, puede prestarse a una exposicion elemental de diencia y arte

s

politico, entendida como un conjunto de cénones précticos de investigacion y
de observacion particulares, dtiles para subrayar el interés por la realidad
efectiva y suscitar intuiciones politicas mas rigurosas Yvigorosas”.

Antonio Gramsei. Anilisis dc las situacioncs. Relaciones de fucrza.
En Notas sobre Maquiavelo, sobre el estado Y sobre la politica
moderna (c.1930).

Vamos a dividir los tiltimos apartados de nuestra investigacion en dos niveles de anélisis ligados en
el interior del proceso historico concreto. Un primer plano se constituye con “el tiempo de los herejes”,
que se concentra fundamentalmente en 1a corta duracion de 1430 — 1460, y toma una instantanea de la
formacion social feudal europea en su particular articulacion castellano — vizcaina. 1a descripcion y
analisis de la estructura social 1n0s permitird arriesgar un niimero de observaciones, para caracterizar
los rasgos generales del movimiento herético hasta la elaboracion de las dos crénicas que se analizan
en el tercer apartado. En Suma, recorrer el terreno que deslindé su prédica y retratar las condiciones
socioeconémicas y sociopoliticas que contribuyeron al éxito del franciscanismo radical en las lejanas
tierras de lengua euskera, para finalizar con un breve relato de los acontecimientos que encadenan la

formacion, persecucion y dispersion de la herejia de Durango®

& Mclodol()gicamcnlc, aplicamos Ia pcrspectiva de Gramsci ¢n su andlisis dc situacioncs o relacioncs dc
fucrza (Gramsci, 1972, 51 - 62). Si bicn ¢i enfoque gramsciano fuc utilizado para la cvaluacion dc situacioncs

politicas modcrnas y contcmporancas, crecmos quc su aplicacién a la Edad Media cs practicablc sicmpre y
cuando sc (cnga cn cucnta la historicidad cspecifica de calcgorias lalcs como “cslado”, “potencias medianas y

los grados de conciencia o ¢] momento de las relaciones politico - militares, ya que se trata de elementos que
1o se validan como patrén analitico para la situacién histérica especifica de Vizcaya:

a) Relaciones de fuerza internacionales (interregionales).
=edelones de Inerza internacionales

1) Relaciones de estados en sistemas hegeménicos (Papado / Castilla).
2) Potencias medianas ¥ pequefias (Castilla / Vizcaya).
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Un segundo plano se cierne sobre “el tiempo de las cronicas”, desplegandose en un marco

General, que escribe Alonso Diaz de Montalvo alrededor de 1460, a 1a expulsion de los Judios de Ia
corona de Castilla en 1492, En este dltimo apartado se explicita y demuestra nuestra hipotesis de
trabajo; alli las coordenadas de los diferentes periodos se explican por si mismas. Fl plano de las
cronicas nos traslada de la explotacion extensiva del tema herético 2 un tratamiento mas intensivo, que
implica responder a la pregunta inicial o problema que constituye la idea seminal de este trabajo: jcual
es la relacién intima que une la ideologia de la represion a la disidencia religiosa de la Baja Edad

Media con la narrativa histérica castellana del siglo XV? Los dos apartados no funcionan como

emergencia en la formacién discursiva de la narrativa histérica, identificando aquellas huellas
originarias que se vinculan a otros ordenes del discurso, como el teologal o el juridico. Analizar el
sedimento cultural de las narrativas burocraticas y desnudar los procedimientos historiograficos que
convergen en la escritura de la Cuarta Cronica General v 1a Crénica de Fnrigue IV, nos brinda la doble
perspectiva de esclarecer el tiempo de los herejes, reconstruyendo simultaneamente a las crénicas
como las piezas de una cadena que ordena la ideologia represiva creando imagenes homologadas de la

desviacion.
a) Relaciones de fuerza internacionales.

Las relaciones de fierza internacionales no existen en la Edad Media. Tenemos que hablar de

relaciones de fuerza interregionales, en un contexto histérico inabarcable por la categoria de Estado —

b) Rclacioncs sociales objctivas :

1) Desarrollo de las fuerzas productivas / grupos sociales fundamentales (estructura
econbmica).

2) Relaciones de fuerza politica (homogeneidad, antoconciencia y organizacién de los Erupos
sociales fundamentales).
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Nacién. Su contenido feudal se articula en primera instancia por un sistema de nudos conectados a
través de redes de vasallaje, instituciones y circunscripciones territoriales (el Papado, 1a corona de
Castilla, el sefiorio de Vizcaya), mientras que en ultima instancia la dinamica del sistema reside en la.
centralizacion del poder politico ejercida por Castilla a través de aparatos descentralizados®® . La
difusion de las relaciones de fuerza internacionales también genera un tejide interno de alianzas,
dependencias e instancias de dominacién politico - juridica entre diversos grupos sociales
fundamentales, que penetra profundamente en la formacién social al nivel del sefiorio o el concejo (en
nuestra area de estudio la merindad de Durango v la villa de Tavira, principal asentamiento urbano del

Duranguesado, respectivamente).
1) Relaciones de Estados en sistemas hegeménicos.

St bien es discutible la aplicacion del concepto de hegemonia como categoria que abarca la
totalidad de las clases subalternas en instancias premodernas, existe un relativo marco de dominacién
politico - juridica de la corona de Castilla sobre su mosaico de periferias. nortefias. La instancia de
dominacién de una “potencia mediana” como Castilla sobre las “potencias pequefias” que giran en sy
orbita, se articula como sistema de dominacién con otras parcelas de soberanias en conflicto, que
incluyen a las aristocracias locales y se confunden con el entramado institucional de la Iglesia romana,
En los margenes del reino se encuentra el sefiorio de Vizcaya, que desde 1379 dej6 de ser posesion de
los condes de Haro para transmitirse al principe heredero de Ia Corona de Céstﬂla_, futuro Juan 1 (1379
— 1390). De alli en adelante, los Trastamara se vincularon a Vizcaya a través de un lazo contractual
que lentamente intentaron tensar en direccién a una relacién autoritaria, generando no pocas
resistencias conectadas con las luchas internobiliarias que sacudieron a Castilla en forma recurrente a
lo largo de la mayor parte del siglo XV. El origen de los conflictos se remonta a la crisis orgénica de la
soctedad feudal en el 5. XTIV » aunque se manifiesta de modo coyuntural con la revolucién Trastamara

de 1369. Este golpe de estado que entroniza a Enrique 1 disloca el orden de la legitimidad dinastica

-_—

% Monsalvo Antén, 1986, 109. En relacién a Ias categorias de modo de produccién y formacién econémico —
social, en este brillante articnlo que sintetiza con maestria ¥ rigor critico teoria e historia, M. Antén define al
estado feudal como “implicado directamente en las relaciones de produccion.. fragmentado en multiples
parcelas de soberania tantas como unidades de apropiacién de excedentes, lo que se traduce en un sistema
de aparatos de estadp caracterizado por la descentralizacion politica, aunque no sea total”. Es esta fusion
entre politica v economia lo que eleva a condicién necesaria de Ia supervivencia.estatal Ia descentralizacién
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castellana y pronto choca con otras aspiraciones de sbberania territorial en el contexto peninsular,
haciendo evidente la debilidad inicial de los nuevos monarcas. La hegemonia, entonces, entendida
como forma de dominacion de la clase de poder que entrelaza fuerzas politicas, sociales y culturales a
través de una combinacion eficaz de coercion y consenso, precisa de un horizonte de totalidad inasible
por la monarquia tanto tedrica como practicamente®. La monarquia castellana de la primera mitad del
siglo XV era de caracter contractual, y debia conciliar los intereses antagonicos del reino en su
conjunto a través de la representacion corporativa de las Cortes y los concejos urbanos, con el Consejo

Real como érgano de mediacion entre las diferentes fracciones nobiliarias y la Corona.

El Papado, en cambio, conserva aquel horizonte de totalidad heredado de 1a cosmovisién imperial
romana, que le permite mantener suefios hegemonicos y cohesionar al belicoso orden de los guerreros.
Sin embargo, su eficacia ideologica es relativamente débil entre las clases populares, al menos hasta la
ambiciosa conquista de almas que la Contrarreforma lanza exitosamente en el siglo X VI sobre Europa
y el Nuevo Mundo. En nuestro contexto, la Iglesia romana v sus satélites locales aparecen como una
institucion golpeada, cuya fuerza condiciona en forma mediata tanto a la formacion local castellana
Como 2 su periferia vizcaina. En 1431 se abre el Concilio de Basilea, estimulado por la presion
reformista que se desata por el temor a la expansion de la herejia hussita en tierras teutonas, y
fallidamente boicoteado por Eugenio TIV. El mievo papa intenta mantener las prerrogativas de Roma
como monarquia de caracter absoluto, en disputa con los reclamos de representacion corporativa del
partido conciliar. A o largo de este conflicto, Castilla mantiene una tradicion de obediencia papal en la
i}ue se destacan varias individualidades de la orden franciscana como mediadoras entre Roma y la

corte Trastamara®’. Si bien la orden tuvo un papel limitado en la politica castellana del periodo 1430 —
| 1460, en sus relaciones con la Corona podemos observar la aparicion de tendencias que con la llegada
de los Reyes Catolicos confirmarian a los franciscanos como uno de los principales brazos ideoldgicos
de la monarquia. Especialmente durante el reinado de Juan 11 (1406 ~ 1454), 1a regla de San Francisco

no solo mantiene en su orbita de influencia cortesana a importantes cuadros que ofician de

86 . . s - .y . .,
% La traduccién gramsciana de hegemonia como combinacién de modos de dominacion es de Raymond
Williams. En profundidad, también afirma que “La hegemonia no es solamente el nivel superior articulado

gue Son experimentados como prdcticas parecen confirmarse reciprocamente ” (Williams, 1981, 131).
" Nieto Soria, 1990, 116 - 117.



diplomaticos, confesores y consejeros reales®. También obtiene el apoyo fundamental para el
despliegue y la promocion del movimiento observante, con la pobreza evangélica y el rigor en la
obediencia a la regla como hilos conductores de la reforma. Las buenas relaciones entre Castilla y
Roma a través de la mediacion franciscana se expresaron en el visto bueno que otorgd Roma a la
iniciativa politico — religiosa de la monarquia castellana, que estimulé tempranamente la reforma a
partir de 1375, si bien hacia 1426 la resistencia de los franciscanos conventuales debilita el empuje
inicial de los reformistas®. Ante la amenaza de un nuevo Cisma provocado por la escalada de
tensiones entre el Papado y el partido conciliar, que estallan en 1439 con la proclamacion del antipapa
Felix V en rebeldia a la autoridad de Eugenio IV, las ordenes mendicantes en general y la franciscana
en particular se alinean detras del papa romano’’. El frente comun entre el Papado y Castilla anudado
en la coyuntura de 1430 por el movimiento franciscano observante, en fin, articula un sistema de redes
institucionales y practicas sociales que penetran profundamente en el tejido social, pero que no
aventuramos a definir como hegeménico. Su fuerza politica, econémica y cultural se pone a prueba en

el punto siguiente, donde analizamos su peculiar insercion en la formacion social local de Vizcaya.

% Francisco de Soria era miembro de la orden franciscana, y fue enviado junto a Alonso Cherino por Juan 11
para llevar adelante el proceso contra los herejes de Durango hacia 1444, con el cargo de juez de los
pesquisidores reales. El inartillo de los disidentcs vascos también fuc conscjero rcal y reformador obscrvanic.
Ouros cjemplos dc la importancia dcl cntorno [ranciscano cntre los Trastdmara fucron fray Fernando dc
Ilescas, cmbajador de Juan I anic Roma por ¢l Cisma dc 1380, rcprescentante regio ante ¢l Concilio dc
Constanza cn 1415 y conscjcro dc Juan II. Enriquc IV, a pesar dc las acusacioncs dc impicdad formuladas por
Valcra cn la Cronica de Enrigue IV, no representa un quicbre de csta alianza. Su confesor fuc ¢l franciscano
Alonso dc Espina, signo dc una continuidad cn cl regalismo de la orden que sc amplifica con ia unificacion dc
Castilla y Aragdn (Nicto Soria, 1990, 109 — 110, 130 — 131).

¥ Andrés Martin, 1988, 465. El apoyo dc las monarquias fcudalcs a las corricntes criticas dentro de la Iglcsia
no son cxirafias cn la Baja Edad Mcdia, si bicn las posicioncs cn particular dec las ordencs mendicanics son
fuctuantes. El alincamicnto dc los cspirituales franciscanos cn la querclla de las investiduras dcl lado dc
Federico IT pucde compararsc a las iniciativas de Juan II dc Castilla ya mencionadas y dc Alfonso V dc
Aragon, quicn hacia 1425 propicia una rcforma obscrvanic cn su rcino avalada por cl papa Martin V y
dirigida por Felipe de Berbegal, maestro de los principales seguidores de Alfonso de Mella y uno de los
primeros observantes que fueron mas alla de lo permitido por la ortodoxia. El interés de la monarquia por la
pobreza evangelica se explica como una tendencia mas del creciente del autoritarismo regio en €l proceso de
centralizacion politica : la critica a la primacia politica y a la riqueza del clero secular que estimulaba la
monarquia patrocinando el ejemplo de los descalzos y sencillos franciscanos era muy popular, ¢ implicaba no
solo un mayor control del estamento clerical desde la Corona, sino una transferencia mayor de renta hacia la
aristocracia laica en general.

*® Las razones de la alianza se explican por dos motivos : en primer lugar, a partir de la purga de elementos
radicales que sucede a la caza de herejes desatada por Juan XXII en la primera mitad del s. X1V, la orden
franciscana se subordina y a la vez es protegida por el papa, asegurando de este modo sus privilegios al
interior de la Iglesia. En segundo Iugar, desde la apertura del concilio existié una abierta hostilidad de buena
paric del clero sccular hacia las ordencs mendicantcs, debido al delicado cstatuto de los laicos quc imitaban ¢l
cjemplo de pobreza cvangélica difundido por franciscanos y dominicos. Tanto los mendicantes laicos como



2) Potencias medianas y pequeitas.

Hacia 1430, el reino de Castilla es una potencia de segundo orden en el escenario politico europeo,
en un contexto de guerra civil que podemos definir analiticamente como una lucha de clases
proyectada al interior del estado por la competencia entre fracciones del bloque de poder’’. Durante la
crisis del siglo XIV, se integré a los renovados circuitos del comercio internacional, mientras Vizcaya
se configuré como una bisagra que articulaba el comercio entre una formacion econémico — social de
escala local con la que se encontraba cada vez mas comprometida en términos de integracion politica,
comercial y cultural (Castilla), y otras formaciones locales con las que teji6é paralelamente lazos
comerciales y culturales (Flandes, Inglaterra®?). La principal actividad econémica vizcaina hacia 1430
era la mercantil, seguida en importancia por la explotacion de yacimientos de hierro o ferrerias, esta
ultima dirigida a la industria naval o a su exportacion como materia prima. La nueva orientacion del
comercio y las necesidades defensivas de reorganizar los focos de poblacion por la inestabilidad
politica que emerge de la crisis, estimularon un rapido proceso de urbanizacion. Asi se articulé una
fuerte cadena de ciudades que se consolidaron como intermediarias entre la produccion ganadera de
Castilla para la exportacion y el comercio maritimo. La villa de Tavira de Durango (marcada por la
Cuarta Croénica General como epicentro del foco herético), fue fundada en 1290, y para 1430 no sélo

une a Burgos con el puerto del Bilbao en la ruta de la lana, sino que ya se destaca como un fuerte “polo

los cncuadrados cn las ordencs protcgidas oficialmentc por Roma cran acusados periddicamente de cacr ci los
crrorcs dc begardos, fraticelli y scctarios del Libre Espiritu (Bailcy, 1998, 65, 135 — 149).

o Scguimos ¢l andlisis dc Monsalvo Anton, rccmplazando cn nucstro texio la aplicacion del concepto de
“bloque hcgemonico™ por “bloque de poder” debido a las precaucioncs arriba scfialadas @ "A/ haber
experimentado Castilla un proceso peculiar de conquisia y repoblacion que impidié el auge de la -
servidumbre, frené la expansion de los dominios terriloriales y facilité el control efectivo de los medios de
produccion por clases no sefioriales —incluido el campesinado- , como salida a la crisis la clase sefiorial
necesilo un estado central fuerle que detrgjera los excedenles campesinos y los beneficios resullantes de la
expansion economica...Los sefiores, sin embargo, no moldearon el estado a la estricla medida de sus
necesidades, por cuanlo olras fracciones de clase del blogque hegeménico —oligarquias caballerescas,
seclores ennoblecidos, rentistas urbanos- fuerles debido al mismo proceso de expansion, competian por el
control del estado...” (M. Antén, 1986, 133 - 134).

2 Al contrario de lo que sucede en la cercana meseta norte de Castilla, o en Cataluiia, Vizcaya se adapta
mejor a la fractura de la sociedad feudal e incluso es posible afirmar que crece, tanto en t€rninos econémicos
como demograficos, reorganizando su espacio en funcion a la nueva orientacion mercantil (Garcia de
Cortazar, 1973, 284). En cuanto a los lazos culturales, los castellanos son mas fuertes, ya que su presencia es
en primera instancia politica (el rey Trastamara es ¢l seiior de Vizcaya, y ejerce su potestad tanto entre los
labradores censuarios de las dreas rurales como en el concejo de Tavira), mientras que la penetracion cuitural
nordica sc transmite a través del intercambio y afecta s0lo a las capas mas altas de Ia sociedad, por ejemplo en
los retablos flamencos que importa el patriciado bilbaino.
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de desarrollo”, diversificado por la actividad ferrona y pafiera’. A su vez, el eje Burgos — Bilbao
constituye una extension de las redes mercantiles de Medina del Campo y Sevilla, situadas en el

corazon de Castilla.

‘Los estatutos juridicos de Vizcaya y el Duranguesade son singulares en relacion al conjunto del
sistema de dominaci6n castellano: en términos juridicos, el rey de Castilla es el sefior de Vizcaya, pero
el poder politico se ejerce en la practica por los Parientes Mayores, duefios de la tierra y de las
instituciones locales’. El Duranguesado, por otra parte, posee un estatuto especial que lo separa de
Vizcaya y lo acerca a la ley de las Encartaciones - tenencias del sefior de Vizcaya - , situando a la
comarca de Durango como dominio directo del monarca castellano. De este modo, su condicion de
cara a la Corona era de autonomia relativa, limitada y sostenida por el nivel de relaciones de fuerza
establecidas entre las distintas fracciones de la aristocracia vizcaina que se enfrentaban por el control

de la region,

Esta autonomia relativa se manifiesta como una pieza fundamental del rompecabezas que estamos
armando con “el tiempo de los herejes”. Vizcaya y Guiptizcoa fueron areas evangelizadas de manera
tardia y superficial, con un clero secular formalm/ente-inserto en la jurisdiccion obispal de la diocests

de Calahorra. La débil implantacion de la Iglesia romang’ en las montafias vascas y la primacia de la

aristocracia local sobre la organizacion social, se traducia en la prohibicion foral que impedia al obispo
catolico la entrada al sefiorio de Vizcaya. Esta llaga abierta en el sistema de dominaciéon compartido
entre Roma y Castilla que caracterizamos con anterioridad, se cubria con la presencia de numerosas
iglesias de patronato laico, dependientes en su mayoria de las principales familias locales vy de sus
redes de hidalgos. En consecuencia, la lejania de la realeza que debia delegar parte de su soberania en
Durango a través de aparatos descentralizados dominados por la aristocracia local, se combiné con los
privilegios que impedian a la Iglesia@ang control de la religiosidad vizcaina, generando una
“zona liberada” de influencias externad~Come’veremos mas adelante, esta es una de las condiciones
que permiten el éxito de la prédica de Alfonso de Mella y los herejes de Durange hasta su caida
definitiva en 1444.

% Garcia de Cortazar, 1985, Tomo 1, 304. La villa duranguesa centralizaba oficios pafieros, armeros y
ferrones.

9 Los Parientes Mayores son las cabeceras que acaudillan a las principales familias de la aristocracia
vizcaina, ligada por vinoulos de vasallaje a las redes de la nobleza castellana. Analizamos con mayor
profundidad a la aristocracia de Vizcaya como grapo social fandamental en la pag.51



b) Relaciones sociales objetivas.

En este punto haremos algunos comentarios sobre la estructura econémica de Vizcaya, con el
objetivo de determinar los diferentes alineamientos de los grupos sociales fundamentales en la lucha de
clases. El umbral que atravesamos para esclarecer el contexto y las condiciones para el despliegue del
movimiento disidente en Durango, entonces, consiste en delimitar las relaciones de fuerzas sociales
objetivas. Incorporamos tres ejes como criterio: el nivel de desarrollo de las fuerzas productivas, la

division social del trabajo, y las relaciones de produccion que apuntalan al sistema en su conjunto’”.
1) Desarrollo de las fuerzas productivas - grupos sociales fundamentales.

Hacia 1430, Vizcaya emerge como una de las regiones menos afectadas por la crisis general del
siglo XIV. Aprovecha la reorientacion y recuperacion de las redes comerciales maritimas europeas,
dando salida al excedente lanero de Castilla. Por lo tanto, la especializacion mercantil determina el
grado de desarrollo de las fuerzas productivas : la tierra, el trabajo vy el capital se explotan y movilizan
predominantemente para satisfacer las necesidades del rapido crecimiento de las ciudades vizcainas.
En torno a 1500, la poblacion de Vizcaya ronda los sesenta mil habitantes, de los cuales cerca de cinco
mil viven en el principal asentamiento urbano, Bilbao. Ernesto Garcia Fernandez calcula en quinientos
los moradores de Tavira de Durango durante “el tiempo de los herejes”, de modo que cuando

hablamos de “ciudad” no imaginamos una rigida separacion entre espacio urbano y rural, sino mas

%% Cuando trasladamos la catcgoria de clasc a la Edad Mcdia, usamos cl conccpto de “clasc cstamental”, de L.
Kuchenbuch y B. Michacl, quicnes parten del criterio de que cn la cstructura social del modo dc produccién
feudal “la fusion estructural de economia y politica significa que las clases economicas aparecen trabadas en
una esiructura eslameniaria juridico — politica” (Kuchenbuch y Michacl, 1977, 39). El problcma (cdrico dc
cstas concepeioncs cs atravesar la tesis marxiana de quc para su constitucion y accion, cn ¢l pasajc dcl en-si al
para-si, las clases sociales necesitan adquirir una percepcion de intereses propios y de antagonismos con otra
clase (es decir, conciencia de clase). Esta secuencia que Marx y Engels desarrollan como postulado teorico
observando la trayectoria de la clase obrera inglesa, es inadecuada para analizar procesos de enfrentamientos
sociales en situaciones precapitalistas susceptibles de caracterizarse como luchas de clases, como por gjemplo
la guerra de campesinos en Alemania. Es de notar como Ia nobleza alemana neutraliza la lucha entre
fracciones familiares, religiosas y regionales para enfrentar al campesinado insurrecto, con un aceitado
comportamiento de clase que no necesita visualizar una identidad de intereses para defenderlos. Para analizar
Ia constitucion de las clases sociales v. Miseria de la filosofia (Marx, 1981, 136 - 143).
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bien una necesaria simbiosis’®. En sintesis, la region vizcaina se estructura a modo de engranaje o
bisagra, enlazando a diferentes formaciones sociales locales a traves de su especializacion en la esfera

del intercambio.

Tras la salida de la crisis general, la economia rural fue orientada cada vez mas a la produccion
mercantil y al comercio internacional, reorganizando la vieja produccién primaria para abastecer a las
ciudades desde el hinterland, o bien descubriendo nuevas ocupaciones en el sector secundario,
fundamentales para la acumulacion de capital mercantil’’. Las actividades comerciales y ferronas,
entonces, se afirman hacia 1430 como las de mayor peso econémico, emplazando a Vizcaya como uno
de los renglones de la divisién social del trabajo en la escala de la formacion social castellana: la
organizacién de la produccién lanera destinada al mercado externo consolida los intereses ganaderos
de 1a Mesta en Castilla, mientras mas al norte, Burgos sirve como deposito de materias primas, plaza
comercial‘y centro financiero. Los vizcainos se ubican en el ultimo eslabon de la cadena como
transportistas, pero pronto se destacan como navegantes, herreros, armeros y armadores. Esta
diversificacion productiva genera un movimiento migratorio del campo a la ciudad, restringido por la
limitada capacidad de autoabastecimiento urbano en materia de alimentos, y debido a las trabas

impuestas por los grupos economico — corporativos en el acceso a los oficios.

La presencia del capital mercantil y su insercién en una variada gama de actividades economicas,
entonces, introduce un elemento dinamizador en la estructura econdmica de Vizcaya. En el nivel de las
relaciones productivas, sin embargo, el lazo fundamental sigue siendo el sefiorio, en el marco del modo
de produccion feudal. En primer lugar, le permite a Parientes Mayores, clérigos e hidalgos, fijar la base
de su renta en la extraccion de excedente a las clases subalternas, a través de la coaccién extra -
econémica. En segundo lugar, son los privilegios juridicos derivados de la funcion politico - militar de

la aristocracia local los que le permiten al bloque de poder remontar la coyuntura de crisis, frenando la

% Garcia de Cortazar, 1985, Tomo 1, 291 (para las cifras de Vizcaya) y 1979, 392 (para Bilbao), Garcia
Fernandez, 1998, 159.

7 En el sector primario se advierte un gradual desplazamiento en importancia de Ia ganaderia (principal
actividad economica hasta el siglo XI1I); por cultivos intensivos de rapida venta en el mercado, como las
plantaciones de manzanos. En las actividades secundarias es donde se¢ produce una transformacion mas
significativa : el hierro se convierte a lo largo del siglo XV en el principal rubro de exportacion vizcaino. Se
vende en bruto o se utiliza como materia prima para la produccion local de embarcaciones y armamento,
destinados a satisfacer una creciente demanda europea urgida por la expansion de la guerra y el comercio.
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caida de la renta sefiorial gracias a su creciente compromiso con las actividades comerciales e

£

industriales’.

2) Relaciones de fuerza peolitica — Homogeneidad, autoconciencia y erganizaciéon de los

grupoes sociales fundamentales.

Una vez expuesto el plano general de la organtzacion productiva, nos dedicaremos ahora a rastrear
las relaciones de fuerza politica, para medir el alineamiento respectivo de los grupos sociales
fundamentales en la lucha de clases. Como punto de partida para situar la naturaleza de los conflictos,
observamos dos fenémenos originados por los cambios en la organizacion de la produccion que
perjudican ante todo a las clases subalternas (la especializacion mercantil y la reorganizacion del

“espacio rural relativa a la necesidad que tiene el bloque de poder de recomponer sus ingresos tras la
crisis). En primer lugar, el conflicto fundamental se expresa a través de la lucha por la renta feudal, es
decir, por la competencia entre las diferentes fracciones del bloque de poder para alzarse con la mayor
tajada posible del excedente producido por la explotacion de tierras y personas a través del sefiorio
(que incluye a los beneficios de la actividad ferrona y mercantil). En segundo lugar, en el plano de las
relaciones de propiedad, la tendencia a la consolidacion del mayorazgo a lo largo de los siglos XIV y
XV implica la entrada de la economia especulativa urbana al mundo rural, y a la vez significa el
entrelazamiento de los intereses mercantiles con las capas superiores del campesinado. El mayorazgo
protege la cohesion del patrimonio familiar individualizando la propiedad rural que se concentra en
manos de un unico heredero, pero a la vez rompe la estructura de la familia extensa tradicional,
creando una masa potencial de desarraigados que prueban mejor fortuna desplazandose a la ciudad”.
En los caminos de Vizcaya pueden encontrarse con caravanas de mercaderes, con peregrinos en viaje a
Compostela, con los repetidos enfrentamientos de bandos ﬁue enfrentan a las fracciones de la belicosa

aristocracia vizcaina y, eventualmente, con predicadores heterodoxos.

* Garcia de Cortizar, 1985, Tomo 111, 287.

“ El proceso es lento y presenta numerosas resistencias, ya que la estratificacion de la comunidad aldeana en
Vizcaya produce diversos conflictos, no solo relacionados a la entrada a menudo violenta del patriciado
urbano en €l campo (como se observa en los numerosos litigios por usurpacion de terrenos comunales), Sino a
la ruptura de las estructuras de parentesco tradicionales. En 1400 el mayorazgo entra a la merindad de
Durango, pero varios afios después, una normativa legal tan tardia como el Fuero Nuevo de Vizcaya de 1452
intenta poner trabas a la descomposicion del tejido familiar en areas rurales, estableciendo compensaciones
monetarias a los hijos e hijas que quedan fuera de la herencia.
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La nobleza :

Como habiamos visto, el sector nobiliario soluciona la crisis de renta feudal a través de la
diversificacion de actividades. En el siglo XV, la lenta recuperacion impulsa un fuerte proceso de
sefiorializacion. Una ofensiva violenta sobre tierras y personas, que se traduce en la imposicion de
mayores cargas y la expansién territorial. La nobleza vizcaina como clase estamental no constituye un
agrupamiento homogéneo: juridicamente, la condicién noble se equipara a las categorias del
propietario libre, abriendo una grieta en la rigidez tradicional del entramado legal estamental'®. Sin
embargo, el bloque de poder que organiza el régimen politico aristocratico se encuentra claramente
estratificado y jerarquizado por dentro, lo cual combina heterogeneidad en la composicion interna del

blogue con un comportamiento de clase homogéneo'®.

En la cima de la pirimide aparecen los Parientes Mayores y sus f‘amilias_, los principales linajes
dirigentes de la politica vizcaina ligados por al‘ianzas y vasallaje a la nobleza castellana, que
administran de hecho el poder derivado del sefior de Vizcaya a través de las Juntas Generales'”.
Mugica, Zaldivar, Butron, Bérriz y Avendafio son algunos de las amplios complejos familiares que se
reparten tierra, hombres y forman parte del patriciado urbano junto a las capas ennoblecidas de la
burguesia mercantil. Los linajes de la alta nobleza confrontan abiertamente por su participacion en la
renta feudal, en una formacion social donde el parentesco alin es ﬁmdamental en la organizacion
sociopolitica y en la percepcién de los conflictos al interior de cada GSF. Las principales familias,

entonces, se van a organizar en bandos rivales conocidos como ofiacinos (liderados por los Mugica,

190 & trata de una tendencia visible a comicnzos del siglo XV, pero hacia 1452 csta pauta cristaliza cn los
cstatutos del Fuero Nuevo de Vizcaya, que asimila la catcgoria de “hidalgo™ con la de¢ “vizcaino” (Garcia dc
Cortézar, 1985, Tomo III, 278 — 279). Dc csta progresiva homologacién juridica deriva cl mito de la hidalguia
universal del natural de Vizcaya -somctido unilaicralmenic al rey dc Castilla cn ¢l Mcdiocvo- , pero
apropiado como idcologia dc las luchas indcpendentistas vascas cn cl siglo XIX. En nucsiro contexto, csta
flexibilidad cstatutaria daba lugar a divcrsas subversionces de las barrcras cstamentaics, como las del pechero o
tributario fcudal que cscapaba dc su sciior cmigrando a las tierras infanzonas, y rcivindicando su condicién dc
librc anic los hidalgos propictarios. ’ ’

191 | as frecuentes divisiones entre bandos que expresan los conflictos internobiliarios no impiden que apenas
se cierne la amenaza de intervencion real debido a los acontecimientos de Durango, las autoridades locales
actuen sin vacilaciones deteniendo a la mayor parte de los disidentes hacia 1444.

192 Un ejemplo es el linaje de los antiguos sefiores de Vizcaya, los condes de Haro. Esta familia no era
originaria de Vizcaya, ni tenfa alli su centro sefiorial, pero prevalecieron sin embargo como una de las
familias mds influyentes de la politica vizcaina, y jugaron un papel relevante en la corte castellana (Garcia de
Cortazar, 1985, TIlI, 268). El conde compra en 1445 al monasterio de Silos la Jurisdiccion civil y criminal
que ejercia la abadia sobre la villa y sus aldeas, y a partir de 1455 compite con los judios conversos en las



Zaldivar, Butron) y gamboinos (acaudillados por los Bérriz y los Avendafio)'®®. Estos agrupamientos
conforman el principa! plano de alineamiento politico, y su nivel de autoconciencia en la cuspide
parece tal, que en la practica van a canalizar y absorber a la lucha de clases. Esta va a revestir la forma
propia del conflicto internobiliar, y va a ser la nobleza quien tome la direccion en la mayor parte de los

enfrentamientos sociales que afectan a Vizcaya entre 1430 y 1460'%.

Detras de las grandés familias aparece un nutrido numero de hidalgos, o miembros de la baja
nobleza t;ue comparten las prerrogativas de los Parientes Mayores. Su condicion se asimila al del
propietario libre que posee una casa, armas y al menos un caballo. Esta flexibilidad abre la posibilidad
de incorporacion a miembros de la elite aldeana y explica su peso cuantitativo. A la vez, son el rango
de 1a nobleza mas afectado en sus fuentes de ingresos, con lo cual en el periodo abordado constituyen
los elementos mas furibundos de competencia por la renta feudal. Este rasgo se traduce en estrategias
diversas, entre las que se destacan un vuelco significativo hacia las actividades urbanas y mercantiles,

105 por dltimo, son los

asi como su intervencion en la lucha de bandos como principal fuerza de choque
caballeros diviseros que gozan de una renta parroquial (los sujetos privilegiados del patronato laico
sobre las iglesias vizcainas, posicion que les permite apropiarse de una parte del excedente de las

clases subalternas a partir de diezmos, primicias y otros tributos). A la luz de la abierta rivalidad de

operaciones financieras que desde Burgos captan los rebafios provenientes de la Mesta, vinculindose asi a los
intereses ganaderos de los Grandes de Castilla (Garcia de Cortézar, 1979, 400, 417).

193 £1 bando no es monolitico ni equivalente al clan. El parentesco, en ¢l contexto secular de debilitamiento de
la familia extensa y despliegue de la familia nuclear vizcaina, sc extiende mds all4 de los lazos consanguineos.
Los bandos forman agrupamientos flexibles que permiten el reclutamiento de miembros de las clases
subalternas. Otra situacion que refleja la heterogeneidad del bando es que no solo los linajes entran y salen :
las cesuras pueden afectar a un linaje por dentro, dividiéndolo en una fraccién ofiacina y otra gamboina.

'%% Incluso un conflicto que posee su propia especificidad y dindmica como €l de los herejes de Durango va a
verse condicionado por la gucrra bandcriza. La scccion final dc csic aparlado incluyc csic problema y
desarrolla una sinicsis dc los acontccimicntos ca ¢l marco de la persccucion a los scguidores de Alfonso de
Mclla, intentando ordenar las difcrentes piczas del rompecabezas que fuimos scparando a partir del analisis dc
situacion. La compcetencia por la renta fcudal y su canalizacion a través del conflicio inicrnobiliar no impide
¢l cstallido de rebeliones popularcs cn otras regiones de la peninsula ibérica, como la gucrra dc los remcensas
(Cataluiia, 1380 —1470), la rcvuchia foranca cn Mallorca (1450 — 1452), y cl movimicnto henmandino cn
Galicia (1467 — 1470). Si bicn cstc altimoé queda fucra de nucsiro conicexto, al igual quc los otros
lcvantamicntos transforina cn lucha abicria a los antagonismos de clasc acumulados a lo largo dc todo ¢l siglo
XV (Garcia dec Cortazar, 1979, 437 - 441).

195 Los hidalgos son fucnic pcrmancnic de pelcas de taberna, venganzas de sangre y crimencs diversos. Enla
misma medida cl conflicto banderizo va in crescendo duranic las primceras décadas del siglo XV para cstallar
abiertamente hacia 1445. Esta “capacidad instalada ociosa” militar ocupada progresivamente en la lucha
intestina no agota la complejidad de la guerra banderiza, pero se explica en buena medida en relacion al
propio conflicto entre fracciones de la nobleza castellana, que tiene como causa inmediata el freno de la
Reconguista en la frontera con Granada. Entre 1430 y 1460, los hidalgos vizcainos que participaban de Ia



estos sectores con las capas medias y bajas no privilegiadas en las reas rurales y urbanas (labradores,
pequefios comerciantes, mineros), el trasvase de riquezas hacia los diviseros mediante los tributos
derivados del servicio religioso es un fendmeno no despreciable a tener en cuenta para explicar la
percepcion generalizada de corrupcion eclesiastica. Un clero secular cuyos lazos con la riqueza y el
poder no sélo no eran disimulados, sino exhibidos como motivo de orgullo estamental por los patronos
laicos era la perfecta contrapartida de las nuevas formas de religiosidad que se abrian paso en Vizcaya

con la llegada de los austeros y descalzos franciscanos de la Observancia hacia 1420

Los clérigos, a pesar de su particular posicion en la division social del trabajo como intelectuales
organicos de la clase dominante, poseen un sfafes similar al de los hidalgos, ya que estaban exentos de
las cargas tributarias mas onerosas y perciben rentas en dinero o prestaciones personales que provienen
de las clases subalternas (diezmos, primicias, obladas). Los ambitos locales de la organizacion
eclesiastica se encuentran divididos, reflejando el conflicto con la Iglesia romana: mientras los
arciprestes son designados por el papa y adquieren un poder inédito en comparacion con otras regiones
dada la prohibicién de entrada al obispo en Vizcaya, las parroquias en cambio son controladas por los
patronos laicos y a menudo por los propios panoquianosm. Desde la cuspide de la pirdmide
aristocratica hasta su base, todos los estamentos de la nobleza laica participan en la renta eclesiastica:
el sefior de Vizcaya se lleva un tercio de los diezmos cobrados en villas como Tavira de Durango y
Bilbao, mientras los Parientes Mayores e hidalgos controlan la red parroquial a través del patronato,
quedandose con la mayor parte de la renta eclesiastica. El clero, entonces, si bien se encuentra en una

situacion econdmica privilegiada, debe competir entre si y con otros GSF para defender sus fuentes de

cxpansion militar dc Castilla sélo pucden rccomponcr sus ingresos a costa del vecino, implicandosc cn
numcrosos conflictos con labradorcs y conccjos urbanos por usurpacion dc ticrras.

19 En 1513 y 1515, varios hidalgos dc Vizcaya sc qucjan de quc sc les quicre privar de los asicntos de
precminencia cn las iglesias de las que son feligrescs, obicnicndo una provision rcal favorablc a sus reclamos.
197 1 a pertencencia a la jurisdiccion cpiscopal no ascguraba una Icaltad inincdiata a las disposicioncs romanas.
El 13 dc mayo dc 1444 Tiigo Pérez de Irrazabal, presbitero vizcaino de la dioecsis de Calahorra, acus6 a Juan
Pérez de Lariz, arcipresic dc Busturia de favorceer a los scguidorcs de Alfonso de Mclla, condenados ya
pablicamente. (Goiii Gaztambide, 1977, 7). La acusacion c¢s dificil de probar, pcro al mcnos revela graves
disfunciones entre €l arciprestazgo y el poder episcopal. En Durango se observa también la situacion
excepcional de dos arciprestes para la merindad, uno designado desde Roma para las comarcas rurales, y otro
separado en la villa de Tavira. El fenomeno refleja la revolucion urbana en la comarca y la compleja vida
religiosa de los prosperos asentamientos urbanos : si comparamos Tavira de Durango con Bilbao (la principal
villa vizcaina con cinco mil habitantes hacia 1500), en la primera existen tres iglesias, las de San Pedro
apostol, Santa Ana y Santa Maria Magdalena. En Bilbao, a la de Santiago se les suma la de San Antonio abad, -
los Santos Juanes y San Nicolds, upa escasa diferencia en relacion a la fuerte disparidad demografica que
puede estimarse entre las dos villas vizcainas. Volveremos sobre las iglesias de Tavira y su relacion con las
creencias de los herejes cuando abordemos “el tiempo de las cronicas™.
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. Otro frente es el que divide al clero secular con el clero regular, en especial las diferencias
surgidas con los franciscanos que se asientan por primera vez en tierras vizcainas hacia 1357 (una
fecha tardia en relacion a la peninsula ibérica, correspondiendo a un area que se desarrolla con relativa
velocidad en el plano econdmico, pero con una situacion periférica en relacion a la orbita cultural
latina. No obstante, la mision franciscana que avanza por las exdticas y dudosamente cristianizadas
montafias de Vizcaya, representa la manifestacion especifica de las tendencias generales en el plano de
la religiosidad aristocratica que estimula la monarquia Trastamara. Se trata de una pauta cultural més
de asimilacion que hace propia la alta nobleza vizcaina, emplazando las primeras casas conventuales
que siguen a la rapida evolucién urbana en Vizcaya. Las ordenes mendicantes en general y los
franciscanos en particular, se disputan la religiosidad vizcaina en un contexto de cambio social radical,
que exhibe fortunas personales inéditas frente a la descomposicion del parentesco tradicional, base
crecientemente erosionada de la organizacién social y modo primario de integracion a las unidades
sociales elementales (la familia extensa y las formas instituidas de la vida religiosa). En ese contexto,
las criticas a la relajacién del clero no eran extrafias en ninguna sede eclesiastica de la pem’nsula'
ibérica. La peculiaridad de la situacién vizcaina, a pesar de su relativa marginacion de la cultura latina
y de su autonomia religiosa, no era impermeable a las nuevas formas de religiosidad que llegaban de
otras tierras. Los primeros éxitos de la prédica franciscana se asocian por un lado a las rivalidades
internas del patronato laico, condicionado por las diferentes estrategias competitivas de la aristocracia
vizcaina que conservaban su apoyo a las redes del clero secular, o patrocinaban la fundacion de redes
alternativas del clero regular. Por otro lado, las querellas por beneficios entre clérigos seculares y
i'egulares no sélo reflejaban el conflicto en el interior de la nobleza, sino también al movimiento propio
de la religiosidad popular. Las limosnas que sostienen a los franciscanos y la repercusion de

eremitorios y beaterios como nuevos centros de devocion fundados por el movimiento observante

"% Un ejemplo ilustrativo de la participacion del clero en la competencia por la renta feudal, con el conflicto

banderizo como telon de fondo es el que se produce en 1417 en la pequeiias villas de Marquina, en €l marco

de la resistencia al proceso de seiiorializacion que destacibamos como clave para la recomposicion de los ‘
ingresos nobiliarios. Marquina se opone a los linajes de Ugarte y Barroeta, y ¢l conflicto estalla por el cobro

de los diezmos que pertenecen a la iglesia de Xemein, sobre la cual ejercen su patronato estos linajes. Los
linajes amenazan de resolver manu militari el pleito por la construccion de dos torres, pero los vecinos de la

villa construyen una nueva iglesia intramuros a la cual aportan sus diezmos y demds derechos parroquiales.

En 1455 el antagonismo se descomprime mediante una sentencia arbitral que divide en partes iguales los
diezmos entre la villa y los linajes (Garcia de Cortdzar, 1985, Tomo 111, 344).

54



desde 1420, expresan nuevas actitudes religiosas que amenazan con desbordar los rigidos marcos de la

iglesia oficial'®.

El campesinado :

Hacia 1430, Vizcaya era una region con una economia rural atipica si la comparamos con Castilla o
con el litoral cantabrico. La primacia de la ganaderia habia sido sustituida desde el siglo XIII por el
dinamismo de los cultivos comerciales, mientras que el déficit cerealero obligaba a la importacion de

trigo para completar las necesidades de alimentacion de una poblacion en aumento:

*__por ser Vizcaya tierra montafiosa, do no se siembra ni coge pan, ni tienen las otras vituallas en la tierra, de

1
que se puedan sustentar...” 10

Esta situacion nos muestra el paisaje de una economia predominantemente rureﬂ, pero con un
campesinado de escaso peso especifico en las relaciones de fuerza objetivas. Su relativo aislamiento se
confirma cuando observamos que, a pesar de la transformacién de los rénglones productivos de la
economia agraria relacionada al auge de la economia mercantil, la unidad productiva familiar en
general sigue asegurando su autosubsistencia con una combinacion de actividades productivas que
articulan la ganaderia, la agricultura y la explotacion de los terrenos comunales. El desequilibrio
provocado por la diferencia entre recursos y poblacion puede ser en parte absorbido por el crecimiento
urbano, pero el nivel de presion demografica debia ser ciertamente insostenible en areas como la
duranguesa, que presenta un incremento del 50 % en sus efectivos rurales entre 1436 y 1493. La lucha

por la renta que caracteriza el nudo fundamental de la lucha de clases, expresa la recuperacion

109 1 o5 cucstionamicnlos hacia cl clcro sccular vizcaino cran diversos y sc cscuchaban desde diferenics
ambitos. Al cncontrarsc fucricientc cnraizado cn la localidad desde la organizacién parroquial, compartia
bucna partc .dc la vida cotidiana dc los fcligrescs, y transgredia a mcnudo los limitcs impucstos a su
condicion. A la cscasa formacion Lcologica revelada por las qucjas de los sinodos cpiscopalcs, s¢ sumnan las
acusacioncs dc amanccbamicnto que sc repiten duranic todo cf siglo XV : tomamos dos cjcmplos tardios que
ejemplifican la persistencia de la estructura eclesidstica tradicional en Vizcaya, a pesar de la penetracion
critica del movimiento observante y del conflicto desatado por la herejia de Durango. Entre 1507 y 1510 se
enfrentan la ya conocida parroquia de Xemein con Ia colegiata de Cenarruza, con un testigo que afirma “..ay
voz e publica fama que la dicha Eluira de Sarasua tubo fijos del dicho Ochoa abad e asi mismo oyo en la
villa de Durango e vio como la hija de Juan de Padura tenia por manceba publica el dicho Ochoa abad”. Un
caso especial también en Vizcaya algunos afios antes, narra que en 1499 clérigos armados liberaron a varias
de sus mancebas que habian sido capturadas por el lugarteniente del prestamero (oficial judicial designado por
el rey). Ambos casos en Muro Abad, 1994, 59 —60.

"0 piero Nuevo, 1452 (Garcia de Cortazar, 1985, T, 15).
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demografica y econémica, ya que los sefiores necesitan romper los antiguos marcos organizativos para
controlar las crecientes variaciones en las tierras y los hombres sometidos al sefiorio. La implantacion
del mayorazgo en Durango hacia 1400, implica al mismo tiempo la defensa del patrimonio familiar
ante la presion demografica y la trabazon de fuerzas sociales ante la ofensiva del sefiorio individual y
colectivo sobre el hinterland rural. La expansion de la propiedad privada conduce a una lenta
pulverizacion de la antigua familia extensa y permite la proliferacion de familias nucleares de
segundones desplazados del marco de contencion social que ofrecia el parentesco tradicional. Algunas
de estas familias formaran nuevas unidades de poblamiento, como los caserios. Otras se sumaran al

contingente de desclasados que vagabundean sin descanso por las montafias de Vizcaya.

En el marco de las relaciones de produccion, el labrador medio se encuentra sometido alternativa o
unitariamente por el sefiorio territorial (propiedad privada), el sefiorio jurisdiccional (propiedad
derivada de la autoridad publica estatal), y por el sefiorio personal (vasallaje). En esta marco general

pueden discriminarse dos categorias' :

a) libres (propietarios o arrendatarios de tierras, minoria cercana a la condicion del “hidalgo
— labrador™).
b) dependientes (adscriptos al solar que trabajan y sometidos al pago de censos a su sefior,

es la condicion mas generalizada). Estos se dividen a su vez en :

o censuarios (dependientes del sefior de Vizcaya (que a su vez puede cederlos a otros
sefiores particulares).

e dependientes de nobles particulares (sometidos a los pequefios nobles vizcainos).

A pesar de la pobreza del medio rural, se observan rasgos de diferenciacion social entre ricos y
pobres, junto con la presencia de asalariados marginales. Si bien la condicién juridica de los ricos es
relativamente homogénea y similar eén algunas instancias al estatuto del hidalgo, se diferencian
radicalmente de estos Giltimos por la imposicion de cargas tributarias o pechos y la prohibicién de
acceder a cargos publicos. Si sumamos esta cristalizacion juridica de las relaciones de subordinacién

clasistas al dato objetivo de las magras condiciones ecologicas vizcainas, es posible conjeturar un

" Garcia de Cortézar, 1985, TILL, 298 — 302.



restringido nivel de autoconciencia y organizacion del campesinado a escala colectiva. Esto no quiere
decir que a titulo individual, o bien en el plano micropolitico de la aldea, no se desarrollen
permanentes pleitos y resistencias ante usurpaciones o extorsiones del bloque de poder, pero
consideramos significativa la ausencia de grandes rebeliones de base campesina como las que sacuden

a Galicia, Mallorca y Catalufia mientras se despliega y consume “el tiempo de los herejes™!'2.

Los grupos sociales fundamentales y la estratificacién del espacie urbano :

El campo de fuerzas generado por la polarizacion que implicé el antagonismo basico entre sefiores
y campesinos, irradia una corriente de dependencia magnética que define el alineamiento de los GSF
enlazados en la estratificacion social del espacio urbano'’®. En la cima de la piramide figura el
patriciado, formado por los Parientes Mayores, los hidalgos y los grandes comerciantes. Se agrupan
por linajes, y hacia 1430 los lazos familiares ya han cristalizado al interior de la villa, ramificandose
debido a la competencia por los cargos municipales. La Hermandad se organiza en un primer
momento como una asociacion de intereses corporativos que resiste la intervencion de los bandos en la
politica urbana, pero ya a mediados del siglo XIV surgen bandos propios de la ciudad que luchan por
el poder en los concejos. Las villas absorben a todo tipo de segundones expulsados de las redes de
parentesco en descomposicion, desde hidalgos dedicados al comercio a labradores que dependen de la
ciudad o intentan ingresar en algin oficio. La composicion de las clases subalternas en el espacio
urbano es heterogénea y diferenciada: esta formada por pequefios comerciantes que a menudo entran
en conflicto con los hidalgos, ya que sus privilegios convalidan un marco de competencia desleal para

el ejercicio de sus actividades econdémicas. En la misma posiciéon encontramos a los artesanos,

21 a revuclia foranca cn Mallorca y la gucrra remensa cn Calalufia parceen scr los imicos dos movimicntos
donde ¢l campesinado o bicn toma la iniciativa dc la insurrcccion, o bicn sc introducc cn ¢l condlicto
intcrnobiliario con plantcos autdénomos, aprovechando las contradiccioncs intcrnas del bloguc de poder. La
lucha dc clascs cn Vizcaya ticnc mayor parcnicsco con ¢l levantamicnto hermandino cn Galicia, cncabezado
por la pequciia noblcza y la burgucsia mcrcantil contra los abusos dc la alta noblcza. En csic cpisodio, cl
campcesinado gallcgo s¢ unc a la revuclia pero sc alinca detras de las ciudades y de la pequcfia noblcza. Pronto
la radicalidad de la guerra campesina en sus métodos de lucha (incendio de campos, quema de fortalezas)
obliga a la huida de los grandes sefiores entre 1467 y 1469. El desequilibrio de relaciones de fuerza en la
complicada alianza da como resultado la defeccion de la pequefia nobleza, triunfando la reaccion de la
nobleza tras una feroz represion hacia 1470. En Vizcaya, ¢l levantamiento de las hermandades o ligas de
ciudades y labradores en 1415 enfrentan a la mayor parte de la poblacion contra el corregidor real, que
pretende retirar trigo para llevarlo a Asturias. Estas ligas surgen como Organos de autodefensa ante el
conflicto banderizo, pero la subordinacion de los labradores al liderazgo urbano en el escenario de Ia lucha de
fracciones nobiliarias refleja la ausencia de autonomia campesina en los procesos de enfrentamientos sociales.
""? La metifora del campo de fuerzas es de E. P. Thompson, 1989, 40.

57



mientras que la periferia en este nivel de estratificacion social estd ocupado por una poblacién

expulsada de las 4reas rurales y marginada de los oficios urbanos.

Los artesanos ocupan una posicién estratégica en el desarrollo de las actividades secundarias
destinadas a la exportacion: en Vizcaya, la armeria y la construccidon naval son industrias de demanda
creciente entre 1430 y 1460, reflejando una tendencia secular que multiplica la guerra, el comercio y la

xploracion maritima. Tavira de Durango, como ya observamos, centraliza la contratacion de artesanos
textiles y armeros, que radican sus oficios en la villa principal del Duranguesado o en otros
asentamientos urbanos de la comarca. La organizacion en gremios regula el contorno del grupo con sus
reglas de incorporacion. Por otra parte, la agrupacion por cofradias como asociacion de intereses
estamentales de caracter religioso y profesional, incluye un nivel de organizacion politica como grupo
de presion que busca incidir en los procesos de enfrentamientos sociales, como se desprende de su
participacion en las Hermandades. Si bien en este periodo no se dan conflictos en este GSF lo
suficientemente relevantes como para dejar huellas en la documentacion, la organizacion cerrada del
artesanado da lugar para interrogarnos acerca de posibles conflictos de “baja intensidad” que emergen
del desequilibrio entre la organizacion social y la absorcion restringida del creciente namero de

efectivos rurales en los oficios urbanos'™*

. Quizas en los renglones mas sensibles de la produccion
artesanal, asi como en el sector jerarquicamente subordinado de los asalariados que se ligan a la
organizacién gremial (oficiales y obreros no calificados) podia establecerse una zona de friccion para
el surgimiento de la disidencia. Si nos desplazamos desde las actividades secundarias “de punta” a la
industria pafiera con su sede principal en Durango, notamos que el tipo de produccion es de baja
calidad y abastece una demanda local de origen popular, que debe competir con la industria rural

radicada en Burgos, Palencia, Soria y Segovia'®.

La poblaci([m@inada de las villas, entonces, componen una situacion en la que se combinan el

desarraigo de la clase estamental campesina junto con la inestabilidad permanente de las ocupaciones

"4 Las diferencias entre maestros y oficiales por cuestiones remunerativas no son extrafias, pero el primer
conflicto de gravedad que aparece en la documentacion se da en 1493 entre maestros armeros contra oficiales
y obreros asalariados del gremio (Garcia de Cortdzar, 1985, TlI, 135).

"5 Garcia de Cortézar, 1985, T, 137. Para Garcia Fernandez, 1994, 87, la crisis del artesanado durangués es
uno de los cuatro factores que explican el surgimiento del movimiento herético en Durango. En 1496 se
redacta la Ordenanza de los paiieros de Durango, que establece un fuerte control gremial del oficio textil
intentando proteger de este modo su estabilidad corporativa. El de 1496 es el tinico estatuto gremial del siglo
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urbanas. El marginal se encuentra a mitad de camino entre el vagabundo sin oficio ni residencia fija, y

los asalariados que se dedican a trabajos temporarios en la periferia de los diferentes oficios

urbafios *~ A ésta base hay que agregarle una division por género fundamental en nuestro
rompecabezas: el elemento mas vulnerable de la condicion marginal son las mujeres solteras que no
tienen casa ni hacienda, expulsadas del campo bien por el mayorazgo, bien por la importacion de
pafios bastos de consumo popular, que va eliminando el protagonismo de la muj‘er como organizadora
de la artesania textil de base familiar en las areas rurales. En los documentos que observaremos mas
adelante, la mujer se revela como el cofnponente basico del movimiento disidente de Durango, tanto
en la realidad variable del nimero como en la formacion discursiva de 1a narrativa historiografica, que

la exhibe como la victima docil de' los sermones de Alfonso de Mella.

.Quiénes eran los herejes de Durango?

Para cerrar este apartado, vamos a unir las piezas dispersas del rompecabezas que descubrimos a
través del analisis de situacion, junto con un bosquejo de los acontecimientos para aproximarnos a la

coyuntura del movimiento herético y revelar las condiciones posibles de su emergencia.

Tras la crisis general del siglo XTIV, en las primeras décadas del siglo XV se advierte un ciclo de
relativa estabilidad econdmica en Castilla que se prolonga entre 1420 y 1440'"7, de la que participa
Vizcaya como bisagra mercantil y polo de manufacturas artesanales. En un contexto de recuperacion
demografica que converge con el reinado personal de Juan II, se desata un intenso proceso de
apropiacion sefiorial del espacio castellano / vizcaino, a causa de la violenta recomposicion de la renta
feudal que se expresa en la competencia entre fracciones aristocraticas y se canaliza a través de la
lucha por los beneficios del poder estatal (concesiones de tierras, hombres, privilegios y cargos). Estos
conflictos que subyacen a la propia dindmica de la acumulacion feudal se agravan con el freno al
expansionismo castellano tras el fracaso de la campafia contra Granada en 1428, lo cual agudiza las
tensiones entre fracciones del bloque de poder de la formacion social castellana / vizcaina. Este se

divide entre la pequefia nobleza de funcionarios estatales (la base social de la monarquia Trastamara

XV en Vizcaya. Hacia finales del siglo X VI, sin embargo, la industria pafiera vizcaina habia desaparecido,
sepultada por la importacion.

'"® Garcia de Cortdzar, 1985, TI1I, 324.

""" Garcia de Cortazar, 1979, 473.



desde 1369), y los representantes de la alta nobleza 4de escala ibérica, que incluye a los nuevos
parientes del rey (los infantes de Aragén), el rey de Navarra y el condestable Alvaro de Luna, uno de
los personajes mas influyentes en la corte de Juan 11, que a su vez intenta desarrollar su propia politica
de centralizacion real. Como vemos, la lucha por la renta feudal se dirime al interior del estado
monarquico y su red de aparatos descentralizados, necesidad del bloque de poder para apropiar y
redistribuir el excedente de las clases subalternas a través de censos, cargos concejiles, tierras de

realengo y otras concesiones de caracter “publico”.

En Vizcaya, el proceso es similar y se expresa a través de una radicalizacion del conflicto
banderizo, que enfrenta a las principales familias locales agrupadas en ofiacinos y gamboinos. Las
tensiones, los pleitos y desafios se acumulan en el periodo 1420 — 1440, y se desatan en forma de
enfrentamiento social hacia 1445. En el marco de la lucha internobiliar por la renta, el clero vizcaino
intenta mantener sus privilegios sobre tierras y hombres en una situacién caracterizada por la
autonomia respecto del poder papal, una escasa formacidn religiosa y la estricta dependencia de
patronos laicos (caballeros diviseros y Parientes Mayores). ;Cuéales fueron las condiciones que
deslindaron el terreno para la prédica de Alfonso de Mella? A ojos de los seglares mas pobres y del
cristianismo marginal, el amancebamiento, el vaciamiento ritual de la organizacion eclesiastica y su
cercania con el poder ofrecia una de las variables para desatar el incendio de la critica anticlerical, en
un mundo donde algunos amasaban fortunas al ritmo del despegue mercantil, mientras los mas eran
desalojados de sus espacios sociales tradicionales. La lenta intromision del mayorazgo en las areas

rurales o lf__gpropiacién nobiliaria de bosques, montes y tierras labrantias reconvertidas a la

explotacion mercantil, generaba un estrato de desclasados que eran marginados a la periferia del

campo o la ciudad. Hemos notado también como la artesania textil doméstica de organizacién familiar
pabuleistundbated

entra en una lenta decadencia a partir de la importacion de tejidos baratos de origen castellano, proceso

que sumado a la implantacién del mayorazgo impacta sobre todo entre las mujeres que no disfrutan de

la primogenitura.

Otra de las variables que se insertan en la trama inicial de la herejia de Durango es la dinamica
interna del campo franciscano, un movimiento de escala europea que se superpone y penetra sobre las
condiciones peculiares de la religiosidad vizcaina. La reforma obgervante de las ordenes mendicantes

se produce en un contexto critico dentro de la Igldsia catolica, quie refleja el impacto del Cisma de
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Occidente. La cristiandad se divide entre Avifion y Roma hacia 1377, adoptiandose un fragil
compromiso de unidad a partir del Concilic de Constanza en 1417. Este momento de fractura es
aprovechado por movimientos de reforma espiritual encabezados por dominicos y franciscanos, que
reorganizan sus redes determinando una nueva ordenacion de la regla mas rigida y ascética, una
renovatio que mira a los gloriosos tiempos pasados degim Francisco@:" Bernardo \Son los tiempos

.

de Juan de Capistrano y Bernardino de Siena, duros reformadores latinos™Juan-H-apOya este programa

debido a las buenas relaciones que disfruta con Roma por la mediacion franciscana, y los reformistas
obtienen una carta blanca para predicar la renovacion observante que choca con la resistencia de los
franciscanos conventuales. La monarquia apoya la misién observante por una Iglesia pobre y obediente
en el marco de su particular ideologia apostolica, un instrumento de centralizacion monarquica para
evitar la dispersion de la renta feudal y a la vez difundir valores de sencillez y mansedumbre sobre una
poblacion débilmente cristianizada. Es en los asentamientos urbanos y su entorno, mas permeables a la
influencia externa por aquella poderosa fuente de informacion medieval que se acumula en la
encrucijada de caminos y mercados, donde mejor se escuchan las voces de los descalzos franciscanos
de la Observancia. En Vizcaya, su habilidad para predicar, su adecuada formacion teologica y la
proyeccion de una imagen austera, los convirtio en el espejo invertido de los acomodados clérigos
vizcainos, preparados para ordenar lo elemental del rito pero desprovistos de herramientas para hacer
frente a cuestiones dogmaticas. La poblacion urbana de Vizcaya participaba activamente de la vida
religiosa, entendida como red institucional y a la vez como practica social que se inserta en las
relaciones de fuerza: buena parte de los conflictos por rentas o por la eleccion de los clérigos reflejan
un fuerte enraizamiento de la institucion parroquial, y la autonomia religiosa implicaba toda una
articulacion de intereses locales, fuente de disputas y negociaciones que alimentaban la adopcion de

nuevas formas de religiosidad en esta “zona liberada” de influencias papales.

En 1426 se detiene el impulso reformista de la Observancia, debido a la resistencia del ala
conventual. El conflicto en el campo franciscano se soluciona parcialmente con las “Constituciones de
Martin V”, redactadas en Asis hacia 1430 en el intento de llegar a una conciliacion entre las dos
fracciones. La disputa interna refleja el clima tenso que rodea la convocatoria al concilio de Bastlea,
que se abre en 1431 a pesar del abierto boicot de Eugenio I'V. La herejia hussita que amenaza con
propagarse por las tierras del Imperio, junto con la presion reformista del partido conciliar nucleado en

Basilea refuerza un concepto autoritario de la monarquia papal: el relativo empate en la relacion de
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fuerzas dentro de la Iglesia explica la necesidad de “poner orden” para evitar la dispersion de la renta
eclesiastica en general, y en particular para alinear detras de la Santa Sede a la orden de San Francisco
de Asis. Los franciscanos reclaman y reciben a la vez la proteccion papal, otorgandole a cambio
importantes cuadros intelectuales que se suman a la defensa de la centralizacion romana y extienden
sus redes a la corte de Juan II. Sin embargo, no todos los observantes se pliegan a la negociacion de
1430, especialmente el referente de la reforma en Aragéon, fray Felipe de Berbegal y sus seguidores,
quienes consideran a la nueva regla poco estricta y debaten en duros términos con Juan de

Capistrano''®

. Esta fraccion radical del movimiento observante se separa adoptando una vestimenta
mas corta y austera, elemento fundamental en la definicion doctrinal de la religiosidad franciscana,
donde los simbolos exteriores de pobreza voluntaria involucran practicas sociales concretas. Aqui el
elemento ritual no se contrapone de manera formalista al contenido de la polémica teologica que nace
de la religion como forma de conciencia; por el contrario, el rito y el mito condensan y encarnan de
modo alegorico los laberintos de la razén religiosa. En 1431 se expiden bulas para encarcelar a los
monjes rebeldes, y algunos seguidores logran escaparse, como Guillermo de Albora y Angel de Tovar,

quienes vemos algunos afios después implicados en la herejia de Durango'?®.

En este contexto aparece Alfonso de Mella, un monje franciscano de la Observancia amonestado
repetidamente por una prédica cuye contenido fragmentario nos llega a través de testimonios escritos
después de la persecucion. En algin momento de nuestra historia los caminos de Guillermo, Angel y
Alfonso se juntan, ya que la prohibicion papal en 1435 de predicar y confesar, que obliga a Alfonso de
Mella a residir por diez afios en un convento italiano de Perusa, es rota una y otra vez. El movimtentc
herético desatado en Durango se enciende con la predica observante de Alfonso de Mella y sus
segutdores, pero del mismo modo que un incendio no se desata sin aquella chispa inicial que despierta
a las llamas, la predica radical no basta por si sola para explicar la propagacion de la herejia. No es

idéntico el efecto de una chispa que cae en la nieve o en el asfalto, a la que se deposita sobre el pasto

" v. nota 89, pag. 45 Capistrano fue el cerebro de la reforma regular observante de 1430, polemizando con

Berbegal en temas como la relacion entre la libertad espiritual y los fundamentos de la autoridad, problemas
que se repiten en la carta de Alfonso de Mella (Pou y Marti, 1930, 264 - 288). Es clave tener en cuenta este
momento de fractura entre los observantes, ya que aqui observamos por primera vez algunos de los
estereotipos que se aplican sobre los disidentes dentro de li orden, y que mas adelante observaremos
proyectados en las cronicas. Trataremos en profundidad este tema en el Gltimo apartado.

"' Garcia Fernandez, 1998, 169.
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120 1a corrupcién del clero, la rapacidad aristocratica en su competencia por

seco en un dia ventoso
tierras y hombres, el desarraigo y una autonomia religiosa de vigorosas raices locales, constituyen el
combustible que alimenta la chispa herética, pero nos toca consolidar el transito que nos lleva de
explicar la ocasion a definir la accién y sus agentes. Ya dimos el primer paso vinculando las
condiciones objetivas con la posicion de los cuadros franciscanos, pero es evidente que tratandose de
un movimiento, tanteamos un sujeto colectivo que necesitamos definir con mayor amplitud para poder

entender mas adelante tanto la ideologia de la persecucién como los argumentos del heresiarca.

En 1439 la jurisdiccion papal autoriza el establecimiento en Tavira de Durango de un convento de
franciscanas terciarias (es decir, mujeres laicas que desean seguir el ejemplo evangélico y monastico
de vida en comunidad), motivadas en su decision por la predicacién de ciertos frailes menores
franciscanos'?'. Si bien a lo largo de la Edad Media existe suficiente evidencia que demuestra la
adscripcion a este tipo de congregaciones laicas de mujeres pertenecientes a estratos acomodados, esta
opcién por la desercion social se entiende mejor en contacto con las condiciones excluyentes del
aparato productivo y las redes de parentesco tradicionales que afectaban a diversas capas sociales en

Vizcaya'??,

La década de 1440 se caracteriza por la creciente polarizacion entre las diferentes fracciones
aristocréticas. Se agudiza el conflicto banderizo en el Pais Vasco, y en 1441 aparece también la primer
denuncia por herejia a las terciarias franciscanas seducidas por Alfonso de Mella, que a través de una
Stplica logran que Eugenio TV les levante la sentencia de excomunién dictada por los comisarios
apostolicos. Mientras tanto, Juan II entra en guerra contra los infa'lpntes de Aragén y es “oprimido” o
secuestrado durante cuatro afios por el rey de Navarra, aliado de Alvaro de Luna. El condestable
intenta llevar adelante sus propios proyectos de centralizacion monarquica, chocando con el resto de

las fracciones nobiliarias de Castilla que se mantienen leales al rey o se alinean detras del condestable,

120

La analogia aplicada a los procesos de enfrentamientos sociales es de Dri, 2002, 19, aunque su forma
alegorica puede rastrearse en el rico simbolismo de Thomas Muntzer (1489 — 1525), mistico radical de la
Reforma alemana.

"' Garcfa Fernandez, 1994, 89. Las hipotesis de este autor se confirman con la exhumacion de nuevas fuentes
que realiza Isaac Vazquez Janeiro en 1998, relevando una Saplica dirigida a Eugenio 1V en 1441 que incluye
a todas las terciarias franciscanas del convento de San Antonio de Durango, junto con las firmas de varios
fieles excomulgados por denuncias de herejia. Nos detendremos en este documento en ¢l tercer apartado de
csic trabajo.



en la medida en que ven amenazados sus privilegios o ven la posibilidad de incrementar su patrimonio
personal a expensas del aparato estatal central'”>. Es de notar que en estos afios de inestabilidad
politica general, los hombres y mujeres que habian quedado al borde de la herejia no vuelven a
aparecer en las fuentes hasta 1444, cuando se combina la investigacion de los pesquisidores reales
Francisco de Soria y Juan Alonso Cherino, enviados por Juan II, con la apurada intervencion de las
autoridades municipales de Tavira para apresar a los sospechosos de herejia, “..en secreto escondidos e
atn muchos adjurados e relasos una e dos e tres veces e mas por la Santa Madre Iglesia...” 124 Ernesto Garcia
Fernandez afirma la posibilidad de! apoyo de alguna familia importante de la region inserta en el
conflicto banderizo y en las redes de patronato laico, quizas los Ibarra que aparecen en el archivo
municipal'>’. La hipétesis es dificil de contrastar, ya que las acusaciones se multiplican y dispersan
antes y después de la represion a los herejes, y también podriamos insertarlas en el circulo vicioso de
ofensas y venganzas que caracterizan al conflicte banderizo (en la que se involucran los Ibarra o Bérriz
en alianza con otras familias poderosas). Sin embargo, es posible conjeturar la adhesion o al menos la
simpatia de alguna fraccion en pugna quizas enquistada en el concejo, sobre todo si pensamos en la
extrafia libertad de accidon que gozaron los monjes para su prédica radical en Tavira y sus alrededores
de monjes con6rden de?i@lesde Roma como fray Guillermo y fray Angel, o un religioso varias
veces amones%?*ai"borde de la excomunion como fray Alfonso. Por otra parte, ya hemos
comprobado como pueden ir juntos los intereses reformistas radicales con las presiones monarquicas al
clero secular, que se une a los principios apostdlicos enarbolados por el movimiento observante, con la
pobreza evangélica y la obediencia a la regla como hilos conductores. Es posible que la intencion de
alguna o algunas familias importantes de apoyar o al menos no trabar la predicacion de los frailes
observantes refleje simplemente la continuidad en las tendencias espirituales de la realeza castellana, a
través del patrocinio a movimientos de renovacion espiritual que implicaban cambios en la

organizacion eclesiastica. Sin embargo, los emblemas de pobreza evangélica y obediencia a la regla

2 1a intcgracién de “scgundonas™ dc noblc cuna a las filas cclesiasticas cra una csiralcgia recurrenle de la

aristocracia, ampliando las redes de influencia familiar y reduciendo a la vez la carga doméstica de mujeres

qgue eran mdrgmadas de la parte mas importante de la herencia familiar para convertirse en monjas y oblatas.
El mejor ejemplo de esta politica de “sefiorializacion” o patrimonializacion del estado central que opera a

través de aparatos descentralizados es Alvaro de Luna, duefio de extensos sefiorios con jurisdiccién sobre cien

nuil habitantes (Garcia de Cortdzar, 1979, 437).

"2 Aranzadi, 2000, 190. La cita figura en los documentos de la intervencion municipal exhumados en primera

instancia por E. Labayru,. Se trata de una protesta escrita por el prestamero mayor de la villa de Durango, en

ld que se acusa directamente a una familia poderosa de los alrededores como promotora de la hergjia.

?* Garcia Fernandez, 1998, 171 — 172. Para el documento de la intervencién municipal, ver nota anterior.
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que se propagaron desde la reforma encabezada por Juan de Capistrano en 1430, tenian un significado

muy diferente en la voz de los franciscanos rebeldes.

Finalmente, la investigacion real derivo en el envio de tropas para capturar a los sospechosos. La
mayor parte de los disidentes fueron apresados y procesados, pero se sabe por la carta de Alfonso de
Mella que en algin momento entre 1441 y 1444 huy6 a Granada junto a fray Angel v fray Guillermo.
Si bien durante el proceso algunos acusados se arrepienten, varios pertinaces son quemados como

126 1 ag tensiones

herejes en las plazas publicas de Durango, Valladolid y Santo Domingo de la Calzada
del cuerpo social vizcaino aumentan con enfrentamientos abiertos entre bandos que estallan hacia
1445. Ese mismo afio las fuerzas reales se reorganizan y dirimen el conflicto internobiliar a escala
ibérica con la derrota final de los infantes de Aragén y el rey de Navarra en la batalla de Olmedo.
Alvaro de Luna es capturado y ejecutado, y Castilla entra en un periodo de relativa estabilidad politica.
El sujeto de la herejia de Durango es dificil de definir debido a la escasez de fuentes confiables, pero la
reconstruccion del contexto historico aporta varias pistas: mujeres laicas adscriptas a la orden terciaria
que podian provenir de la pequefia nobleza y de las clases subalternas urbanas. Desarraigados
expulsados del campo y refugiados sin ocupacién permanente en la ciudad. Artesanos marginados del
circuito cerrado de la organizacién gremial y cuadros franciscanos disidentes, que integran en conjunto

un movimiento franciscanista radical'”’.

'?% Aranzadi, 2000, 188.

127 A partir de la Siplica de 1441 se confirma la participacion de las religiosas laicas, mientras que en 1500
aparecen nuevamente en un documento juridico acusados por herejia en Durango varias personas, mujeres
casadas y arlcsanos dc diversos oficios con bajos recursos (paficros, cinturcros, cuchillcros). Si bicn no hay
suficicnic cvidencia para demostrar una filiacion dirccta con los hercjes de 1444, asi como no ¢s posible hacer
correspondcer cn forma mecanica cl nivel de la formacién de objctos cn cl discurso juridico con ¢l origen
social dc los acusados, la composicion social dc los incriminados pucdc rcficjar una tendencia, un campo de
rcprescniacioncs socialcs cn la cual sc derivan las sospechas de hercjia ligado concretamenic a una larga
tradicion bajomedicval dc disidencia rcligiosa cnire cl artesanado curopco (Garcia Fernandes, 1994, 112 ~
113, n.68). Hay quc agrcgar (estimonios postcriorcs quc recopilaron los cronistas vascos para reconstruir las
fucnics perdidas del proceso a los hercjes de Durango a comicnzos del siglo XIX, como ¢l del presbitero
durangucs Don Cirilo dc Aguirre cn 1901. Estas versioncs probablemente sc hallan filtradas por ¢l paso dcl
ticmpo, pero afiaden datos muy precisos y detallados sobre los hercjes. Tanto Aranzadi como antcriormentc
Juan dc Mata Carriazo sosticnen la hipotesis de que dichas versiones provicnen clectivamcente de las actas
perdidas del proceso, mediadas por una tradicion oral de varias generaciones. Aguirre afirma que Alfonso de
Mella “ensefio primero a los aldeanos y después a los de la villa sus dos errores fundamentales, es decir:
comunidad de bienes y de mujeres, ratificando su ensefianza con amancebarse con dos mozas™. Las practicas
apostolicas rastreables en el movimiento franciscano radical, en combinacion con las acusaciones de desborde
sexual adjudicadas a los frailes disidentes que veremos en la Cuarta Cronica General, podian ser facilmente
interpretadas por la ideologia represiva como comunidad de biencs y mujeres. El padre Justo Cuervo,
informante de Marcelino Menéndez Pelayo en su /listoria de los heterodoxos espaiioles tiene un relato
coincidente con el de Aguirre y sostiene que la secta se difundié entre “..la gente baja, jornaleros,
labradores, industriales”. Para cruzar los distintos relatos, v. Aranzadi, 2000, 186 — 187.
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En los afios transcurridos entre la muerte de Juan II y los primeros afios del reinado de Enrique IV,
el licenciado Alonso Diaz de Montalvo se dispone a armar el relato de lo acontecido en el pasado con
la razéon de su presente. Ordena una rafaga dispersa de vivencias, testimonios e indicios que
constituyen su propia experiencia y se insertan en otro tiempo singular que incluye “el tiempo de les
herejes” e intenta narrarlo, cubriéndolo con un entramado de significaciones que conserva ain el olor
picante de las hogueras encendidas. Treinta afios después, el cronista Diego de Valera construye una
 historia diferente con el fin de relatar los mismos acontecimientos. El altimo apartado de esta
investigacion analiza como idénticos procedimientos de ficcionalizacion literaria pueden articular
diferentes objetos del discurso represivo, para configurar una /égica que condiciona lo dicho, lo hecho

y lo pensado acerca de aquel que se desvia de las normas establecidas.
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3. El tiempo de las crénicas. Falsificaciones, literatura v represién en la Cudrta Cronica
General v en la Cronica de Enrigue 1V (1460 — 1492).

“Y el segundo defecto de las historias es porque las corénicas se escriben
por mandato de los Reyes ¢ Principes; e por los complacer e lisongear, o por
temor de los enojar, los escritores escriben més lo que les mandan o lo que

creen que les agradard, que la verdad del hecho como pasé”

Fernan Pérez de Guzman, Generaciones y semblanzas (c.1430)

En este tramo final de la investigacion intentaremos explicar que tipo de relacion une a la represion
de 1a disidencia religiosa bajomedieval con la narrativa historica castellana. Atacamos el problema a
partir de la siguiente hipotesis : las cronicas realizan afirmaciones que falsifican y/o distorsionan las
précticas y creencias del movimiento franciscano heterodoxo de Durango, operaciones discursivas que
se vinculan directamente a dos momentos de la persecucion a judios y conversos en la segunda mitad
del siglo XV, creando un estereotipo homologado de la desviacion religiosa a través de ficciones
literarias. La metodologia utilizada para contrastar nuestra proposicion es doble. Por un lado; el
analisis del discurso en el nivel de la organizacion textual nos permitira situar a las afirmaciones en el
contexto inmediato y mediato de su emergencia (su cruce con el testimonio de los vencidos y su
relacidén con otros dominios del discurso delimitard su funcion como enunciado, en contigiiidad con
otras préacticas discursivas que componen la narracion cronistica). De este modo podremos examinar la
veracidad o la escasa probabilidad de las “cosas dichas” sobre los herejes de Durango. En segundo
lugar, una vez desarmado el montajé afirmativo, rastrear la genealogia de las atribuciones nos ayudard
a observar en que medida estas ya se encuentran configuradas como estereotipos. La revelacion del
registro original y evolucién (descubrir el orden especifico del discurso del cual parten las
afirmaciones y analizar su punto de llegada en las cronicas) contribuira a reconstruir las relaciones

entre ideologia represiva y literatura historica que constituyen nuestro eje probleméticom,

' Para reconstruir el marco tedrico — metodologico desde el concepto de “formacion discwrsiva” v. La
arqueologia del saber (Foucault, 2002, 62). Un enfoque materialista que se vuelve imprescindible puede
abordarse con Raymond Williams en Marxismo y literatura (Williams, 1981,137 — 142).
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a) La Cuarta Cronica General de Alonse Diaz de Montalve, conocida per sus contemporanees

come Estoria del fecho de los godos. Reflexiones acerca de sus condiciones de emergencia,

(Cuales fueron las condiciones de emergencia de la Cuarta Crdnica (General? Ramén Menéndez
Pidal creia que el reinado de Juan II se redact6 algin tiempo después de la muerte del rey en 1454.

Diego Catalan atribuye al licenciado Alonso Diaz de Montalvo la refundicién de este periodo™. Sin

embargo, mas alla de los argumentos que presenta la critica literaria para encontrar el autor de la

cronica, nos parece mas relevante comenzar con una breve orientacion de contexto para comprender el
sentido de la escritura historica castellana del siglo XV. Es decir, como se estructura el campo
narrative — historiografico que describe una curva de la Revolucion Trastamara en 1369 a la
emergencia del estado espafiol con los Reyes Catdlicos hacia 1479. Una serie de reglas que se
desplazan, cambian de posicién y definen objetos, representando las condiciones de la produccion

cultural que pasamos a sefialar'>’.

La evolucion de la historiografia castellana del siglo XV ligada a la produccion cultural de la
monarquia Trastamara mantiene la forma dictada por los célebres talleres de Alfonse X el Sabio en el
s. X1, que utilizaba a la narrativa historica como una de las principales armas de su proyecto politico
— cultural con miras al trono imperial. La innovacion de los talleres historiograficos alfonsies se
caracterizaba por la traduccion romanceada de cronologias cristianas, junto con la compilacion y
fusion de fuentes diversas orientadas a compaginar un gran relato en base a la genealogia clasica del

borroso pasado castellano (mitos griegos y romanos, anales y genealogias goéticas, cronicas locales).

129 Catalan, 1990, 262. El cditor de la Estoria del fecho de los godos de Alfonso X el Sabio cs critico litcrario y
especialista en cronicas castellanas.

139 Insistimos con la definicion de la historiografia del siglo XV como rarracién. El empleo que hacemos del
término /iferatura para dar nombre a la investigacion es meramente instimental v no se aplica en el
contenido de la tesis, ya que su etimologia nace en la modernidad y complica su operatividad como concepto
en el medioevo. De modo semejante, empleamos 1a nocion de “género literario” para materializar una de las
dimenstones sociales del discurso (Hijano Villegas, 2000, 34). El planc de la “narrativa historica” en el siglo
XV delimita .wn campo fenoménico que borra 1a frontera entre ficcion y realidad, entre mito e historia,
perdido a partir del derrambe de !a historiografia grecolatina clasica. El valor asignado a la fidelidad del
testimonio presencial en Herddoto, o al documento como elemento de prueba en Tito Livio no es el mismo en
1a Antigiiedad que en el Medioevo, como veremos mds adelante (Ward, 2000, 177 — 178).
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Por el contrario, la historiografia de la revolucion Trastamara tiene un contenido defensivo y articula
pequefios relatos de trinchera. Los origenes bastardos del linaje que toma el poder en 1369 hicieron
posible un salto cuantitativo en la produccion historiografica : la nueva nobleza necesitaba con
urgencia re-escribir el pasado inmediato de Castilla, con el objetivo de legitimar en su entorno mas
cercano la conquista violenta del trono y el asesinato de Pedro I. Si sumamos todos estos aspectos, la
narrativa histérica adquirié una identidad fuertemente localista que podriamos definir en términos de
“castellanizacion historica”, efecto que persiste atin cuando Antonio de Nebrija introduce en el marco
del proyecto expansionista de los Reyes Catolicos elementos humanistas de critica filologica y estética

clasica, ya en la orbita europea de la alta cultura latina'".

A mediados del siglo XV, la historiografia funciona a modo de arma diplomatica para resolver
conflictos limitrofes con las monarquias rivales, cerrando fronteras con una critica mirada retrospectiva
frente a la “soberbia imperial” de Alfonso X. En sintesis, para la evolucion del género cronistico, el s.

XV fue una época de “narraciones descoyuntadas”'*

, que reemplazo el enciclopedismo alfonsi por
una serie de agregados, traducciones e interpolaciones en el marco de la tradicién inaugurada a partir
del siglo XIII. El procedimiento de “cortar y pegar”, rasgo saliente de las cronicas castellanas en
particular, y condicion relativa a las refundiciones literarias del Medioevo en general, no se modificé
en su esencia: el proyecto secular de la historiografia real se redujo a la necesidad de afirmar la

monarquia castellana frente a sus rivales ibéricas.

La Cuarta Cronica General mantuvo el vigor de la tradicion forjada en el s. XIIT y le agregd
interpolaciones como la afiadida por Montalvo entre 1455 y 1460, fundiendo el episodio de los herejes
de Durango a la autoridad de los cronistas Lucas de Tuy y Rodrigo Ximenez de Rada, que constituyen
la base narrativa del complejo cronistico. Su singularidad se mide mejor gracias al papel que toma

como nexo entre los talleres de Alfonso X y la nueva edad que se inaugura en la produccion cultural al

'3 La recepcién del humanismo en Castilla es lenta y no siempre aceptada. Un buen ejemplo en la resistencia
a los cambios de paradigmas historiograficos y de persistencia de la tradicion es la obra de Rodrigo Sanchez
de Arévalo, quien a pesar de desempefiar funciones en la cancilleria papal y de haber pasado la mayor parte
de su vida en el Vaticano, no dudaba en exaltar en su /listoria llispdnica la barbarie gotica y el temple
guerrero de sus antepasados, en directa oposicion a la blandura de la latinidad clasica. Esta reaccion es
comprensible en el contexto de la alta cultura del Renacimiento, ya que en los circulos latinos los castellanos
eran vistos como rudos, toscos ¢ incivilizados.

'* Hijano Villegas, 2000, 36.
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133 Al publicar su exitosa Cronica Abreviada en 1482, Diego de

difundirse el arte de la imprenta
Valera no podia ocultar su admiracion por aquella nueva forma de escritura que permitia el retorno de
las edades aureas, haciendo renacer el conocimiento del pasado, el presente y el futuro a través de la
multiplicacidn milagrosa de los codices. Sin embargo, la innovacion técnica en la difusion de la
literatura historica, y la formacion humanista de los nuevos cronistas reales no alteraron el uso
privilegiado de las fuentes tradicionales que actualizaron los historiadores renacentistas después de la
Estoria del fecho de los godos. La cronica que incluye el reinado de Juan I se torna una pieza
fundamental en la construccion de una narrativa historica castellana cada vez mas identificada con la

legendaria Hispania de los mitos grecolatinos, a mitad de camino entre la cronica local de sabor

arcaico y la estética renacentista de los studia humanitatis.

¢Quién era Alonso Diaz de Montalvo? Mas conocido como jurista en la Historia del Derecho
espafiol que como refundidor de cronicas, se gradué de Doctor en Leyes en la universidad de
Salamanca y fue oidor de la Audiencia. Su carrera como funcionario monarquico se desplegé durante
el reinado de Enrique IV como corregidor de Murcia y Madrid, desempefiando también tareas de juez
y pesquisidor. Era un hombre al servicio de la Corona que redact6 el Fuero Nuevo de Enrique 1V,
intervino activamente en la glosa de ordenanzas legales y se dedicé a glorificar al principe heredero
interpolando el relato del reinado de Juan 1 a la Estoria del fecho de los godos, legando a ser en los

ultimos afios de su vida consejero de los Reyes Catdlicos.

b) Enunciados sobre Alfonso de Mella y los herejes de Durango en la Cuarta Crénica General.
Condiciones de emergencia, rastreo genealégico y explicacion de la organizacion textual del

episodic.

Citamos el fragmento completo del episodio herético en el texto de Montalvo, para luego
concentrarnos en las afirmaciones mas significativas que interpretamos como enunciados que
falsifican (in - forman) o distorsionan (deforman) la imagen de Alfonso.de Mella y el movimiento

franciscanista de Durango:

33 Catalan, 1990, 285.
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“E otrosy en tiempo deste rey don Juan, e después de la dicha batalla de Olmedo, viviente el dicho maestre
¢ condestable don Alvaro de Luna, acaeci6 que en Durango, que es en las montafias de Vizcaya, se levanté una
grand heregia entre los omes ¢ mujeres de aquella tierra, que por cabsa de algunos sermones ¢ pedricaciones que
ficieron unos frailes de Sant Francisco de la observancia contra el santo matrimonio, la mayor parte de las
mujeres de aquella tierra dexaron a sus maridos, € las mogas & sus padres e madres, ¢ se fueron con los dichos
frailes € con mucha compafia de omes que los acompafiauan por las montafias e por las cuevas dellas, e facian
adulterio e fornicacion los omes ¢ los frailes con ellas e con las que querian publicamente, diciendo: Aleluya y
caridat. En tal manera, que si este rey don Juan en esto non proveyera como proveyd, todas las mujeres de
aquellas partes dexaran & sus maridos, ¢ se fueran andar con ellas. E este rey don Juan prestamente embié alla
alcaldes e executores que prendieron 4 la mayor parte dellos, aunque los frailes se fueron por mar, ¢ los mandd
traer a Santo Domingo de la Calzada, e 4 los que quisieron tornar 4 buena recordacién e se reconciliaron 4 la £&
con ¢l obispo de Calahorra, ¢ dexaron de se llamar como se llamauan, 4 los unos Sa_nt Pedro ¢ & los otros Sant
Pablo, e nombres de otros santos e santas, 4 estos tales mandéles facer merced. E 4 los otros que porfiaron en
esta heregia mandolos quemar, por tal manera que fueron muertos ¢ quemados més de ciento omes e mujeres ¢

: . . 134
mogas, € por esto ceso aquella heregia™ ™.

En primer lugar, el motivo que aparece enunciado como promotor de la herejia recae en la
prédica de los frailes observantes “contra el santo matrimonio”. La sacralizacion de la unién formal o
entre el hombre y la mujer integra un andamiaje fundamental de 1a Iglesia catdlica, en el marco del wﬁj}ﬁ Mﬂ
ordenamiento sacramental. El adulterio, como violacién del sacramento matrimonial, constituye una o WO
grave falta en la Edad Media censurada por el derecho candnico, un pecado y un delito infamante en Yij\i‘r

es_dominantes de la sociedad feudal que implicaba a menudo la condena social de los

los v

/
fornicadores, jespécialmente sobre la mujer adultera. Pero ;ja que se refiere el enunciado? jcudl es su
espacio de correlaciones? La funcion enunciativa afirmativa, la que atribuye y distribuye una
determinada imagen de los disidentes durangueses apoyandose en la autoridad del discurso histoérico,
adquiere un relieve mas denso si descubrimos sus relaciones con otros enunciados en la superficie del

texto:

“...]a mayor parte de las mujeres de aquella tierra dexaron a sus maridos, e las mogas a sus padres e madres,
¢ se fueron con los dichos frailes € con mucha compaiia de omes que los acompanavan por las montafias e por
las cuevas dellas, e facian adulterio e fornicacién los omes e los frailes con ellas e con las que querian,

piblicamente, diciendo : Aleluya y caridat”.

"* CODOIN, 1873, 137 - 138.
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La practica discursiva de los frailes franciscanos aparece ligada inmediatamente a una profunda
ruptura del tejido social que se asocia al desborde del comportamiento sexual, lo cual echa aun mas
lefia al fuego en que se consumen finalmente varios acusados de herejia. No se trata ya Unicamente del
peligro de difundir errores que se desvian de la ortodoxia: nos encontramos con monjes seductores que
rompen el vinculo sagrado e inmutable establecido por Dios entre el marido y la esposa, entre el padre
y la hija para engafiar a mujeres que, despojadas de los marcos tradicionales de la autoridad familiar,

sélo pueden revolcarse en el fango de la lujuria, la fornicacion, el adulterio. ;Qué testimonios ofrecen

o

los vencidos para probar o rechazar la veracidad de estas afirmaciones? No debemos olvidar que este
Mw-‘m——-—-______ o i )

e
NS

tipo de retdrica es completamente verosimil en un contexto que se deépliega entre la visibilidad de las

PR

practicas sociales de concubinato eclesiastico -vigentes en el clero secular vizcaino del siglo XV- |y O }v(

los antiguos estereotipos que se enredan en el cruce de la memoria popular con la alta cultura ﬁm Lo
e . . 135 j A ‘&/&OY/ i ?t\)\)«o ’
cristianismo latino . (\g)fNM Lo KM%OH 0 I/’%‘u q 1P DO
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En realidad, como anticipamos en el analisis de situacién) el movimiento encabezado por Alfonso

—

de Mella, Guillén de Albora y Angel de Tovar fue un desprendimiento radical de la reforma
franciscana observante. En ese contexto, el eje de la reforma era la pobreza y la obediencia estricta de
la regla, pero en los testimonios que se conservan de Alfonso de Mella y Felipe de Berbegal se repiten
polémicos temas convergentes como la libertad espiritual y la accion directa del Espiritu Santo sobre la
voluntad humana. Sin embargo, las fuentes disponibles no presentan ninguna referencia al sacramento

matrimonial. A lo sumo, de modo semejante a los fraticelli del siglo XTV, su rechazo a la Iglesia f{,(’

P — ~

wvisible inspirada en los escritos apocalipticos atributdos a Joaquin de Fiore~° podia llevarlos a sostener /\9'.6 y\\g
S i

que los sacramentos administrados por el clero carecian de autenticidad, pero no criticaban la validez >

K

de los sacramentos en si mismos. Para Gofii Gaztambide®’, la ausencia explicita de referencias a la l,é .

pobreza de Alfonso de Mella en su carta al rey de Castilla impide relacionar su doctrina de manera |

[} U\’
V. nota 109, pag. 55. En la cultura popular bajomedieval, es un topico recurrente Ia creencia en los
generosos atributos sexuales de los parrocos de aldea, mientras que en el nivel de los géncros literarios, la
poesia de los goliardos crea la figura del clérigo libertino que hace el amor atin mejor que el caballero. En la
literatura castellana, podemos observar el estereotipo del fraile seductor en el Libro de Buen Amor, satira
religiosa y manual poético — ejemplar de adoctrinamiento cristiano escrita por el Arcipreste de Hita hacia
1330 (Arcipreste de Hita, 2001, 37 — 39 y pags. siguientes).

"¢ Joaquin de Fiore (c.1132 — 1202) : mistico calabrés de la orden cisterciense, célebre por sus profecias,
basadas cn una lcclura alcgorica y simbélica dc las Sagradas Escrituras. Los cscrilos apocrifos que sc e
atribuycn desde su mucric constituycn la tcologia dc la historia quc intcgra ia idcologia dc varios
movimicntos heréticos cn la Baja Edad Mcdia.

\bu;
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unilateral a los topicos historicos del debate franciscanista. Sin embargo, creemos que en la carta las
alusiones a la pobreza se revelan precisamente en lo que no dice Alfonso de Mella, o en lo que dice de
forma mediada. El registro discursivo epistolar dirigido a un destinatario real, impide poner el dedo en
la llaga alli mismo donde se origina la persecucion a los primeros disidentes observantes franciscanos
(Felipe de Berbegal rechazaba en 1431 la aprobacion de un procurador para distribuir salarios entre los
franciscanos, atacando las ficciones juridicas que sostenian de hecho el régimen de propiedad en la

orden'3®

). De este modo, los franciscanos disidentes criticaban la laxitud del nuevo ordenamiento en
una arena de disputa donde la pobreza se mantuvo como uno de los ejes principales del debate
reformista. Por otro lado, en la carta el tema de la pobreza se encuentra mediado por un discurso que
combina los simbolos de Cristo y los Santos Evangelios con la teologia historica joaquinita,
profetizando el fin de los tiempos y la inminente llegada de la tercera edad del Espiritu Santo. De este
modo, Alfonso de Mella glorifica la pobreza sin necesidad de afirmarla explicitamente, incluyendo a
su grupo en una tradicion que va desde los primeros apostoles hasta San Francisco, cuyo comun
denominador es el topico de la pobreza apostolica subordinada a una notoria preocupacion por

argumentar biblicamente la revelacion del mensaje de Jesucristo, creyendo unicamente en la razon de

las Sagradas Escrituras'’.

Sin embargo, teniendo en cuenta la reforma de las costumbres que llevan adelante los observantes

tomando como modelo el ejemplo de vida apostélica, podria argumentarse que el rigorismo exigido

"7 Goiii Gaztambide, 1977, 10 - 11

3% (Pou y Marti, 1930, 280 — 282). En la bula quc reproduce su polémica con Juan dc Capistrano, Fclipc de
Berbegal cs advertido de que sus afirmacioncs rozan los crrorcs de begardos y hussitas, pero lo quc mas nos
interesa ¢s quce su cleccidn de ropas mds corias para simbolizar mayor pobrcza Ic gana la acusaciéon de scr
paric dc una sccia dc fraticellos “della opinione * (“frailccitos” dc la opinion). Los Jraticelli cran un grupo dc
franciscanos radicalces del siglo XIV vinculados a la corricnic dc los cspiritualcs, quc afirmaban como articulo
de fc la pobrcza absoluta de Cristo, “opinion™ condenada como hercjia que los llevé al cnfrentamicnto con
Juan XXII. Debido a la represion de la Iglcsia, hacia mediados del siglo XV solo qucdaban algunos grupos
clandcstinos, y sus ultimos niclcos fucron dispcrsos o climinados por una scric de cruzadas desplegadas cn
[talia cntrc 1449 y 1466 (Cohn, 1980, 69 — 79).

% En la carta os recurrenic la oposicion cntre los clérigos irrcligiosos o falsos doclores “con el fasto de
aquellos que por sus obras perversas es probado manifiesiamente que esidn en la sinagoga de Satands...”,
frente a la revelacién directa de la palabra divina, de aquel que “..quiso exaltar y manifestar a todas las
gentes, quien de igual modo, en el presente es poderoso a través de sus humildes siervos, pobres en la ciencia
Y de mundana filosofia para declarar los profundos misterios de las divinas Escrituras”. La autoadjudicacién
de humildad y pobreza como retorica persuasiva en Alfonso de Mella se desplaza en la carta a alegorias mds
explicitas que vinculan la revelacion a lo propiamente marginal : “..plugo a Dios nuestro Seiior hacer sus
grandes y admirables obras en dichos tiempos y en otros muchos hombres que fueron mortales y de poca
reputacion en sus comienzos...”, “...tanto que el nifio nacido de riusticos pastores, habia sido anunciado el
que los sabios del templo no reconocieron; y los pescadores mds alld de las letras creveron y siguieron a
aquél al cual los sabios dejaron de lado” (trad. de G. Daujotas).
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por Felipe de Berbegal a la orden como ejemplo para el conjunto de la cristiandad, y por extension, la
tonica de la prédica franciscana radical en Durango, ‘podfia tener como base ideologica la defensa de
un ascetismo exacerbado. La condena del matrimonio se fundamentaria en el rechazo al contacto con
la carne (lo material e impuro), que generaliza el ideal monastico del voto de castidad al conjunto de la
sociedad, comportamiento que podria relacionarse de algliin modo con una serie de antiguas creencias
heréticas. El rechazo a la sacralizacion de la union de parejas reglamentada y regulada por la Iglesia
aparece por primera vez de manera simultinea entre los herejes de Orleans en 1022, Arras en 1024 y
Monforte en 1028, como una exacerbacion laica de la filosofia neoplaténica de Juan Escoto Erigena y
de la disciplina monastica que intenta implantar la reforma gregoriana. En la segunda mitad del siglo
XTI, los cataros repiten la misma impugnacion bajo parametros doctrinales semejantes, aunque
influenciados por el bogomilismo bulgaro de ofigen maniqueo’*. Pero si observamos el otro
documento que hemos seleccionado como contra-prueba de los herejes, la Suplica de 1441 que dirigen
a Eugenio TV los sospechosos y las sospechosas de herejia en Durango, nos encontramos con 87 firmas
de las cuales veinte son nombres propios acompafiados por el agregado “ef uxoris” (y mujer), cuarenta
personas unidas por el matrimonio, casi la mitad del grupo. Si el padron vy el repaso por las creencias
del franciscanismo radical no dan cabal cuenta de sus diferencias con otras corrientes heréticas que
impugnaron efectivamente la santidad del matrimonio (también entre los herejes de Monforte se
contaban varias parejas que adoptaban el voto de castidad'*), recordamos que la argumentacion
herética parte de una interpretacion bastante forzada de Mateo 19, 10 - 12'2. Si bien en la carta
Alfonso de Mella utiliza al Evangelio de San Mateo, lo emplea para otros fines sin mencionar al
matrimonio en ningiin momento. Por otro lado, Alfonso hace un uso mucho mas extenso de la primera
epistola de San Pablo a los Corintos, fragmento del Nuevo Testamento que incluye entre sus
enseflanzas una defensa a ultranza del matrimonio como antidoto frente a la lujuria, que cristaliza en la
conocida sentencia:

. . L . 143
“Pero si no pueden guardar continencia, casense, que mejor es casarse que abrasarse...” .

" Duby, 1981, 118 — 119. El contenido herético de la prédica contra el matrimonio es la abolicion de la
castidad como elemento de diferenciacion social estamental, y al mismo tiempo la negacion de pautas basicas
de reproduccion social. '

'“" Moore, 1989, 24.

"2 BAC, 1962, 1020. La referencia a Mateo 19 es de Duby, 1981, 119

" BAC, 1962, 1 Corintos, 7,9.
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Ahora bien, si el enunciado sobre el rechazo herético al matrimonio es falso ;debemos inferir que
también es falso el efecto de sentido que produce, el consecuente que se refiere a la ruptura del tejido
social provocado por las predicaciones? Si husmeamos la Suplica mas alla de las parejas ya
mencionadas, advertimos como se repiten los nombres de mujeres en referencia a su condicion de
esposa'*. La lista deé mujeres que se separan de sus maridos o de sus padres supera las quince, amén
de otras mujeres que no aparecen reconocidas ni como hijas ni como esposas. En Vizcaya, una gran
parte de la organizacidn social y sobre todo de los valores dominantes se encontraba atn reglada y

jerarquizada por el parentesco. En consecuencia, la aparicion de un grupo de mujeres solas o separadas
de sus maridos gracias a los sermones de predicadores perseguidos por el Papa constituye un hecho
profundamente subversivo ante los ojos de la sociedad patriarcal vizcaina. Las mujeres sin lazos
visibles de dependencia que aparecen en la Siplica podrian ser viudas o desarraigadas que eran
expulsadas por el deterioro de la familia extensa en el campo. También observamos la presencia en el
documento de hermanas de la tercera orden de San Francisco, identificadas por Emesto Garcia
Fernandez como uno de los posibles nexos entre los elementos mas efervescentes de la religiosidad

vasca y la prédica del franciscanismo radical de Alfonso de Mella'®.

En esta primera instancia del analisis discursivo notamos el comienzo de una operacién de
falsificacion (la prédica franciscana contra el santo matrimonio) que, al aplicarse sobre hechos
probables desde la perspectiva historica introduce una distorsion de la realidad sensible. Esta primera
falsificacion deforma tanto de las creencias de los disidentes como las causas que desencadenaron la
herejia, utilizando como base material hechos concretos: es dificil demostrar el rechazo de los
franciscanos al sacramento matrimonial, aunque el cronista no miente cuando afirma que algunas
mujeres de la villa de Tavira de Durango abandonaron efectivamente a sus padres y maridos por
voluntad propia, como se infiere cruzando la Cuarta Crénica General con los nombres que figuran en
la S#plica y con nuestra previa reconstruccién de la historia social de Durango y Vizcaya en el analisis
de situacion. Por ultimo, en el relato no se hace ninguna mencion al contenido apostolico de la prédica
franciscana radical, a su base ideologica evangélica o a su estética y ética pauperistas, de alli el proceso

de distorsion (deformacion), que facilita la operacion de falsificacion apoyada en hechos factibles.

144

‘ Vazquez Janeiro, 1999, 437.
45

Garcia Fernandez, 1994, 88 — 89. La herejia, generalmente policlasista, se nutriera con mujeres de
extraccion acomodada que optaban por apartarse de las tentaciones mundanas para incorporarse a la vida
religiosa (viudas con bienes o jovenes de magra dote marginadas por las estrategias de reproduccion familiar).
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La eleccion de la herejia medieval en los siglos XI y XII como punto de comparacion no es
arbitraria. A partir de estos casos podemos darnos cuenta de las diferencias que separan a los herejes
entre si, pero lo que mas nos importa para demostrar nuestra hipotesis es advertir las semejanzas en la

. estructura interna del discurso persecutorio, dominio de la ideologia represiva eclesial que. engloba a
los herejes de la Edad Media Central y abrasa a la disidencia duranguesa. La afirmacion mas grave que
se encadena a las anteriores y les da el contenido mas revulsivo a la imagen de la’ disidencia
duranguesa (desde el punto de vista de los valores cristianos y patriarcales que otorgan coherencia
simbélica a la ideologia de la dominacion feudal) es aquella de la orgia herética. El desborde sexual es
el paroxismo verbal que emplea Montalvo para acelerar el ritmo de su relato, para indignar a sus
lectores con un in crescendo de pecados heréticos que termina justo alli donde comienzan las
referencias a la intervencion real, donde el orden detiene al caos. Este triple acto de enunciacion
(prédica contra el santo matrimonio, secesion de mujeres € hijas, desviacion sexual entre frailes
heréticos y mujeres duranguesas) sélo adquiere un efecto de sentido completo desde el cierre que opera

la descripcion de la aberracion sexual. Ahora veamos de donde proviene esta atribucion.

La orgia entre frailes, seglares y mujeres que relata Montalvo no tiene origen en el libertinaje
sexual celebrado por los herejes del Libre Espiritu, como creia el filologo espafiol Juan Bautista Avalle
Arce en 1962, y se sostiene en las reediciones actuales de Milenarismo vasco del antropologo Juan
Aranzadi, ambos apoyados en las hipétesis de Norman Cohn'*. La descripcion de herejes que se.

entregan al éxtasis en cavernas oscuras al grito entusiasta de jAleluya, aleluya! refiere al ritual del P /

Ve

" barilotto, fortha més o menos estereotipada de acusacion empleada en los procesos que desencadeno la %
\cuada/contra los ultimos nicleos de fraticelli diseminados por Italia a mediados del siglo XV. Los |

elementos mas significativos que retine Montalvo para caracterizar las practicas sexuales de los herejes - ()"~
b

de Durango coinciden con las confesiones extraidas bajo tormento a grupos de fraticelli: la imagen de ( (jiﬁ
( ~ [/U,v'

eyt

encuentran en declaraciones anotadas en diferentes procesos instruidos en 1449 en la marca de Lok
s

‘L}_J

. Y

la cueva, la orgia entre herejes, el grito de jAleluya! como sefial del combate sexual, también se :

PR

Ancona, en 1451 en Pinerolo, al pie de los Alpes, y en 1466 en Roma. T

146 Avalle Arce, 1962, 20 — 21, Aranzadi, 2000, 203 - 213. Rastrear la orgia como estereotipo no implica
- negar la posibilidad de que existiera una sexualidad mas libre entre los herejes. Para estas conjeturas no hay

evidencia, pero lo que si se puede demostrar es que la detallada imagen de los herejes en la cronica es,

efectivamente, una construccion sistematica, mas alls del comportamiento real de los disidentes.
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Fl estereotipo del barilotto, no obstante, es mucho mas complejo que esas repeticiones puntuales e
incompletas : el término italico se refiere especificamente a una bebida, elaborada en base a los
cadaveres de nifios asesinados durante las orgias. El brebaje se guardaba en un pequefio barril (de alli
la imagen del “barrilito”), y se consumia en los promiscuos encuentros sexuales de los herejes. El que
bebia del liquido no podia sustraerse a la influencia de la secta. Se trata de una construccion elaborada
por la dominante cultural teologal para desacreditar a las comunidades heréticas, semejante en algunos
elementos internos al estereotipo ficticio del sabbat de las brujas que se despliega desde la segunda
mitad del siglo XV, con la diferencia de que el barilotto es olvidado al operarse el desplazamiento de
los objetivos en la batalla cultural de la Iglesia en las décadas siguientes, de los herejes hacia la

moderna caza de brujasm.

La mencion de un polvo fabricado con los huesos de nifios asesinados aparece por primera vez en
las fuentes europeas hacia 1022, en el proceso a los herejes de Orleans'®®. Varios siglos después, el
polvo y las cenizas se transforman en bebida, en un proceso realizado en 1388 en Turin en contra de
Antonio Galosna, miembro de la orden franciscana terciaria, en el marco de una represion que la

Inquisicion dominica llevaba adelante en el Piamonte en contra de las comunidades valdenses. El

- acusado sostenia que en 1365 habia participado de una orgia, en la que una mujer le dio de beber un

brebaje fabricado con excrementos de sapo. Quien bebia ese liquido no podia en adelante abandonar la
secta. El que retoma la idea de la bebida y afiade el estereotipo del infanticidio y del canibalismo ritual
es Bernardino de Siena, en un sermén que pronuncia en Siena en 1427, en el que por primera vez usa
la expresion “quelli del barilotio” para referirse a un grupo de herejes valdenses ocultos en las

montafias piamontesas. Quien bebia el brebaje no podria revelar a nadie los secretos de la secta. Juan

7 Eg significativo ¢l Lestimonio tardio dc Juan dc Zumarraga sobrc los hercjcs de Durango. El obispo dc
México y micmbro dc la orden [ranciscana ofrcce una curiosa version de los aconiccimicntos un siglo
después, cn 1543. La forma dc su discurso rcflcja la confusion dc cncinigos vicjos y nucvos homologados
desde ¢l denominador comun de la desviacion rcligiosa, asi como la cvolucion del cstercotipo dc la orgia
herética que muta hacia cl sabbat o aquclarre dc las brujas :

“También se reduze a esta especie de ydolatria el negocio de las bruxas o sorguinas que dizen que hay en
nuestra tierra: y han sido condenadas y quemadas. Y en el mismo pueblo de Durango, donde yo naci, donde
vuo otra eregia que llamauan de Amboto o terceras que se decian de la caridad, que un mal frayle herético
de nuestra Orden por nombre fray Alonso pervirtio, y engafié mucha gente, en especial simples mugeres; y de
las unas y de las otras se dezia que andavan de noche de villa en villa haziendo combites y dancas” (Vazquez
Janeiro, 1999, 420 - 421).

148 £1 rastro original, sin embargo, se halla en las historias difundidas sobre los primeros cristianos de parte de
los perseguidores romanos. En 1114, a partir del relato de Guiberto de Noguent se repite el estereotipo en el
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de Capistrano, que a sus antecedentes como organizador de la reforma observante y polemista
antiherético une su experiencia como predicador e inquisidor, difunde este esquema de Bernardino en
la persecucién que dirige contra los fraticelli de Fabriano, en la Marca de Ancona, hacia 1449. En
1452, durante su estadia como predicador en Niiremberg, Capistrano narra la historia de herejes que se
entregan a orgias en oscuras cavernas. El estereotipo adquiere el rango de pauta metodologica en los
interrogatorios que comienzan a practicarse en procesos instruidos en contra de los fraticelli en Italia

entre 1450y 1470'%.

En este caso, ya no estamos frente a una distorsion de las creencias disidentes. La operacion
discursiva que emplea Montalvo es una falsificacion que puede extraer su verosimilitud de elementos
factibles anclados en la cultura popular (la creencia en la libidinosidad del clero catolico en general, y
particularmente los frecuentes casos de barragania del clero secular vizcaino). Sin embargo, los
detalles escabrosos expresan las fantastas derivadas de la alta cultura teologal, antes que las practicas
concretas de los herejes de Durango™. La falsificacion aqui no solo deforma las creencias heréticas,
las in-forma, las crea a través de un artificio, un montaje o escenificaciéon imaginaria construida por la

ideologia represiva.

Esto no quiere decir que todo el episodio este plagado de mentiras. Como ya vimos, el
componente predominantemente femenino del grupo disidente es algo probable a través de la
documentacion presentada y la bibliografia examinada, mientras que sin la suficiente evidencia es
posible conjeturar que, como afirma la Cuarta Cronica General, los herejes efectivamente™ se

Hamauan, a los unos Sant Pedro e d los otros Sant Pablo, e nombres de otros santos e santas...”. En

proceso a Everardo y Clemenic, hercjes de Soissons, acusados dc hacer pan con cenizas de nifios cocidos
nacidos despuds orgias nocturnas (V. nota 30, pag 16, y Moorc, 1989, 146).

19 Ginzburg, 1991, 218, 328 (n.20). El ritual aparcce descrilo cn (Crminos scmcjanics cn ¢l Formicarius dc
Johanncs Nider, cscrito duranic ¢l Concilio de Basilca cntre 1437 y 1438, algun ticmpo despucs del scrmon de
Bernardino. Si bicn ¢l aquclarre posce algunos puntos dc contacto con ¢l barilotio, talcs como la orgia o la
claboracion dc sustancias [abricadas cn basc a nifios ascsinados, cn cl primcro no hay ninguna mcencion a la
bebida o al “barrilito”. Para Bailey, la fuente principal que utiliza Nider son procesos por brujeria instruidos
hacia 1430 en la zona alpina confiados por ¢l juez Peter von Greyerz (Bailey, 1998, 227 — 228).

%% Cabe preguntarse si la ilusion orgidstica que la ideologia represiva percibe como prictica concreta de los
herejes no se origina en la satanizacion del elemento festivo de la cultura popular que emerge del analisis de
M. Bajtin. Los pactos diabolicos en la imaginacion del clero, por ejemplo, no estan desprovistos de rituales de
destronamiento e inversion, de confusion entre lo alto y lo bajo, de subsuncion al principio material y corporal
simbolizado en el culto erético de Lucifer. El desborde sexual atribuido a los herejes de Durango bien podria
desprenderse de este temor a la subversion que constituye el denominador comun en la percepcion clerical de
la cultura popular, la disidencia v 1a desviacion religiosa.
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base a los datos reunidos anteriormente sobre la doctrina de Alfonso de Mella y sus conexiones con el
franciscanismo heterodoxo de Felipe de Berbegal, esta afirmacion parece coherente en el imaginario
apostolico de los disidentes como resultado de una profunda conviccién en su propia perfeccion
espiritual, imagen mesianica que se repite en varios momentos de la carta de Alfonso de Mella. Por
otra parte, en Tavira de Durango existian tres iglesias : Santa Ana, Santa Maria Magdalena y...San
Pedro Apostol, es decir, 2/3 vinculadas a la devocioén de la mujer a Cristo, representada por el culto de
Maria Magdalena, o bien relacionadas con uno de los principales organizadores de las primeras

comunidades cristianas como es San Pedro!>!.

El estereotipo del barilotto y sus componentes especificos no dejan de ser excepcionales, ya que la
fama de Bernardino de Siena y Juan de Capistrano en la polémica antiherética constituy6 un fenomeno
coyuntural que jamas cristalizo en una autoridad comparable a la prolifica obra de Bernard Gui,
Nicolau Eymeric o Johannes Nider. Aunque no atraviesan una sola gama de produccion literaria, lo
que une a estas figuras con Bernardino de Siena, Juan de Capistrano y Alonso Diaz de Montalvo es su
propiedad como modo enunciativo de las practicas represivas. Se trata de aquella parte de la ideologia
que construye en el acto de decir simbolos y significados necesarios para moralizar y sistematizar la
persecucion de la disidencia religiosa, enhebrando el procedimiento punitivo con diversos ordenes
discursivos (juridico, teoldgico, historiografico). El registro original del discurso, entonces, se
mantifiesta como dimension social en una zona fronteriza entre el género del sermén masivo y la forma

procesal del discurso juridico'*2.

151 Por otro lado, ya mencionainos la predileccion de Alfonso de Mclla por citar a San Pablo cn sus cpistolas a los
Corintos. San Pablo cs ¢l gran organizador dcl cristianismo primitivo scgun Gramsci, quc sc basa cn las
reflexioncs sobre cstratcgia revolucionaria de Gceorge Sorcl, (Portclli, 1977, 49). La identificacion de £rupos
dc devocidn laica con los santos como modclo de vida y como simbolo dc su pericnencia al pequeiio grupo de
clegidos quc disfrutan dc la Revelacion dirccta, aparcce cn varias hercjias de cardcicr mesianico y practicas
misticas citadas por Norman Cohn cn su libro Iin pos del milenio. A pesar dc los cstercotipos inguisitoriales
quc insistcn cn una herética tendencia a la auto - deificacién a través de procedimicntos misticos, ¢s posible
quc la auto - santificacion haya sido una dc las practicas concretas de la disidencia durangucsa, tcnicndo cn
cucnta quc Alfonso dc Mella sc compara a ¢l y a su grupo perscguido y desacreditado como ¢l mismo Cristo,
0 como los humildcs quc recibicron la revelacion frente al desprecio de los sabios del (cmplo. La cronica de
Montalvo ¢s el tnico relato de los acontecimientos que menciona este singular aspecto de auto - santificacion.
La auto - deificacion, no obstante, es probable en casos excepeionales, como el régimen anabaptista del
hergje milenarista Juan de Leyden en Munster hacia 1534, o el misticismo protestante radical de Thomas
Muntzer hacia 1524. La diferencia de este Gltimo es que el rival de Lutero no parece pensarse a si mismo
como Dios, sino desdoblar su propia personalidad en la creencia de que un otro yo divino habita su
consciencia (Bloch, 1962, 238).

"2 Los lazos entre geéneros literarios y represion, para citar un par de gjemplos contemporaneos de los herejes
de Durango, se hallan en la misma prédica de San Bernardino de Siena o en el interior de la rudimentaria
division del trabajo del estado feudal, que permite la existencia de “jueces — idedlogos” : los agentes de la
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Pero en este punto surge otro nude problematico: dada la formacién especifica del barilotto como
objeto, deducimos su aplicacién en la Cuarta Crénica General no en base al significante que opera
como imagen aclstica, sino en relacion a la repeticion de los variados elementos constitutivos que le
dan cuerpo como concepto, ya que el término en sentido estricto no aparece mencionado en las fuentes

disponibles sobre los herejes de Durango’**. El significado de la afirmacion es el mismo, y tan solo la

combinatoria de partes se adultera al eliminarse ciertos objetos puntuales, como el infanticidio o la

et

elaboracién de la bebida. Estos aspectos constitutivos en las operaciones de satanizacion aplicadas
sMwbEs“dis’identes no aparecen junto a los errores atribuidos a los herejes de Durango, pero la
filtracion del estereotipo tan solo pierde atributos en un sentido cuantitativo. En términos cualitativos
se mantiene un sentido univoco, sean valdenses, fraticelli italianos o vascos los herejes que caen bajo
el estereotipo del barilotto. El “cémo” de la falsificacion se pierde en el silencio provocado por la
pérdida de las actas del proceso. No hay suficientes elementos de prueba para iluminar el proceso de
transmision entre la predicacion popular de Bernardino de Siena y la Cuarta Cronica General de
Alonso Diaz de Montalvo, lo que nos permitiria verificar si el propio cronista fue el artifice de la
operacion de falsificacion en base a su conocimiento previo del estereotipo del barilotto, o si sélo fue

el receptor, el instrumento inconsciente y crédulo de una puesta en escena sin nombre propio™™*.

represion escriben sus propias practicas, como se ve en las agitadas biografias de Juan de Capistrano y de
Alonso Diaz de Montalvo. En relacion a la autonomia relativa de los géneros literarios, el sermén popular
posee una forma oral, dado que su piiblico es mayoritariamente analfabeto. Sin embargo, su contenido se
encuentra determinado por la tradicion escrita mediante una amalgama de elementos populares y doctos cuyo
origen s¢ encuentra habitualmente en manuales de exempla, que el predicador combina a gusto para armar su
espectaculo. En 1427 en Siena, Bernardino nos relata la siguiente anécdota : “Y en cuanto hube predicado, se
acusé a gran mullitud de brujas y encantadores. ¥ por el gran niumero de los acusados, me vino el superior y
dijo: ‘¢No os habeis enterado? Van a llevar al Juego a cuantos hay alll!’ Yo pregunlo: ‘¢Qué? ;Qué
ocurre?’ ‘Han acusado a muchos hombres y mujeres’. In fin, visto cémo estaban las cosas, se pidio consejo
al papa y se resolvié que se apresara a los mds graves, es decir, a los que peores cosas hubieran hecho...”
(Cardini, 1982, 240 — 241).

153 Viazquez Janciro sosticnc que ¢l nombre del barilotio aparcce cn la Cuarta Crénica General, pero no
aparcce a lo largo dc todo ¢l fragmento del rcinado de Juan 11 (Vézqucz Janciro, 1999, 320 - 421, n. 16).

" Sin cmbargo, podcmos rcalizar nucvamenic una conjctura cn basc a la rcconstruccion del contexto cn quc
s¢ propaga ¢l bariloilo. Su claboracidén fuc muy localizada (cn Sicna) y su transmisién sc irradié desde cl
campo dc la represion a la disidencia religiosa cn la zona alpina, aqudl refugio herctico de donde provenian
tanio los testimonios de Bernardino como los de Peter von Greycerz (Ginzburg, 1991, 217 - 219). El ncxo
entre el mapa de la represion alpina con la polémica antiherética dentro de la orden franciscana es Juan de
Capistrano. Segin Norman Cohn, es el entusiasta inquisidor que aplica el estereotipo del barilotto claborado
por Bemardino a los fraticelli que caza en Ancona hacia 1449 (Cohn, 1980, 80), y es el mismo que
anteriormente habia acusado a Felipe de Berbegal de hussita, begardo y fraticello de opinione (Pou y Marti,
1930, 270). Ginzburg apoya la hipétesis de Cohn, pero lo que ambos ignoran es el hiato que la herejia de
Durango representa en la difusién del estereotipo, lo que les impide remontar su transmision antes de 1449,
Precisamente es la significativa relaciéon que hace Capistrano entre 1449 y 1451 entre herejes, mujeres, cuevas
oscuras y orgias la que se repite en la Cuarta Cronica General, y 1a que nos conduce a vincularlo con la
difusion del barilotto a los reinos ibéricos. Si tenemos en cuenta la presencia en la corte de Juan I de los
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En la organizacion textual del episodio herético y su vinculo con los conjuntos de enunciados que

T

suceden la breve mencion a los herejes de Durango en la Cuarta Crénica General reside el secreto de
\*_ " I

<
e

las falsificaciones. El porque la narrativa histérica necesita distorsionar y falsificar la disidencia C &

—

religiosa surge al ampliar el espacio de correlaciones entre enunciados para asociar grupos de 7.0L

enunciados dentro de la crénica, y al desplazarnos desde una zona de lazos intertextuales diseminados -~

1 - .y , . . " . /e
en la larga duracion (entre el sermén y la narrativa antiherética, entre los procesos por herejia y las

cronicas) a un terreno mas firme situado entre texto y contexto, ubicado en la coyuntura.

Vayamos nuevamente al texto de Montalvo : el episodio que sigue a la narracion del brote herético
en Durango relata la revuelta de Toledo contra Juan Tf en 1449, que fue acompafiada por un célebre
pogrom antijudio e instal6 los primeros estatutos de limpieza de sangre que distinguian a los cristianos

viejos de los cristianos nuevos, con el fin de sistematizar una discriminacion confesional en el acceso a

cargos piblicos a través de practicas racistas que marginaban a los miembros de !_\(colectividad judia ™

convertidos al cristianismo. T

oy
SRS

El motin toledano de 1449 marca un quiebre en relacion al problema converso. Las tensiones
sociales que desembocaron en el pogrom anterior de 1391 dieron lugar a masivas conversiones a lo
largo de la primera mitad del siglo XV, en varias ocasiones dirigidas por predicadores antijudios como
el dominico Vicente Ferrer, o estimuladas como producto de las polémicas desatadas por los propios
conversos en contra de sus antiguas creencias : la conversion reflejaba en estos casos un proceso de
creciente estratificacion social interna de la propia colectividad judia, permitiendo la emancipacion de
grupos minoritarios que se convertian al cristianismo con miras al ejercicio de cargos publicos. De este
modo, un grupo politica e ideoldgicamente marginado pero econémicamente influyente podia saltear
las barreras estamentales compitiendo por el favor real frente a los cristianos viejos. Hasta 1449, los
conversos que hacian el cursus honorum sirviendo a la Corona no fueron molestados de manera
significativa, pero la revuelta toledana contra la politica centralizadora del condestable Alvaro de Luna

también marcaba un movimiento orgénico de la sociedad. Se conjugaba el rechazo de las oligarquias

cuadros franciscanos, instalados como confesores, diplomaticos y consejeros, no seria extrafio que Montalvo
haya aprovechado sus propios lazos en la corte para recabar testimonios sobre los herejes de Durango. A
partir de la informacion brindada por los pesquisidores reales enviados a Durango, del franciscano Francisco
de Soria o del abad de Alcald la Real Juan Alonso Cherino, Diaz de Montalvo podria haber accedido a los
momentos mas intensos del proceso a los herejes de Durango. Quizds a través de Francisco de Soria, en
contacto con la polémica antiherética franciscana que funde los elementos del barilotto.
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urbanas a la integracion de los judios conversos con la protesta social de las clases subalternas,
tomando forma en contra de la colectividad judia, que era identificada con la usura y la recaudacion de
impuestos. La exclusion a los conversos de cargos publicos a través de la Sentencia — Fstatuto o
normativa de limpieza de sangre redactada por Pedro Sarmiento, estimul un intenso debate en toda 1a
segunda mitad del siglo XV que mantiene un “frente cultural” antijudio’”® creado bajo los auspicios de
la Iglesia, una corriente de opinion fluctuante y heterogénea que intenta dirimir el problema converso e
incide en la promocién de politicas represivas que van desde la creacion de la Inquisicién esparfiola en
1478 a la expulsion de los judios en 1492 ;Qué relacion hay entre estos acontecimientos y la herejia
de Durango? Monsalvo Antén distingue dos tendencias en la amplia literatura producida por el frente
cultural antijudio. Por un lado est4 la radical, que asocia judios con conversos buscando la expulsion
de los primeros y el aislamiento de los segundos, como la popular obra del confesor franciscano de
Enrique TV Alonso de Espina, Forlalz@:m Fidei (publicada en 1460) o el menos conocido libro del
dominico Juan Lépez de Salamanca, Controversia contra judeos (c.1488). De menor recepcion entre
las clases subalternas, pero también con fuertes lazos en la corte de Juan II y Enrique IV, la tendencia
moderada mantenia la critica contra las practicas judaizantes, pero defendia a los cristianos nuevos de
los ataques que recibian. Entre los miembros mas conocidos de esta fraccion se cuentan el obispo de
Cuenca y tratadista fray Lope de Barrientos, el cardenal dominico de origen converso Juan de
Torquemada, otros conversos o descendientes de conversos destacados, como el obispo de Burgos
Alonso de Cartagena, el general de los Jeronimos Alonso de Oropesa, el relator Fernan Diaz de
Toledo, secretario de Juan 11, y...Alonso Diaz de Montalvo'*®. El autor de la Cuarta Cronica General

redacté al filo de los hechos de 1449 “De Ia unidad de los fieles” y “De que los judios comvertidos a la

Je son admisibles a los oficios publicos y honores eclesidsticos”, a favor de los conversos y contra los

estatutos de limpieza de sangre.

Después de relatarnos como los cristianos viejos de Vizcaya caen en la “lepra herética”, Montalvo
narra en la Cuarta Cronica General los sucesos del motin toledano arremetiendo primeroe contra

Alvaro de Luna, a quien culpa de la revuelta por querer cobrar tributos a una ciudad con exenciones, y

>* Monsalvo Antén, 1984, 111. La tcsis de Monsaivo habla dc un “frentc cultural ardisemila”, pcro Creemos
que el antisemitismo es un fenémeno moderno relacionado con el surgimiento del estado — nacion y las ideas
del evolucionismo biologico en boga hacia el siglo XIX. Si bien el pogrom de 1449 marca un hito en cuanto a
la implementacion de practicas racistas, la ideologia de la diferencia atin puede caracterizarse como antijudia,
dado que su fundamento es confesional en primera instancia, y s6lo racial secundariamente, en relacion a la
constatacion de la desviacion confesional.
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acusando del ataque a judios y conversos directamente a Pedro Sarmiento, autor de la Senfencia —

Estatuto:

“...se apoderé de todas las puertas de dicha cibdad e eché de fuera della 4 mano armada 4 los alcaldes e
caualleros vecinos de la dicha cibdad e 4 los conversos, e robéles cuantas faciendas tenian, e asimesmo 4 la
mayor parte de los abades e beneficiados de la cibdad. A lo cual todo le daua consejo ¢ ayuda el bachiller
Marcos Garcia de Mazarambroz, que le decian primeramente el bachiller Marquillos, e otros muchos, los cuales
mataron e robaron e quemaron a algunos conversos e conversas, levantandoles falsos testimonios, por dar color
a su traicion e heregia. E levantaron algunas heregias que son contra la ¢ ¢ Evangelios de Nuestro Sefior, e

ficieron otros tan grandes malos e feos fechos, que non se falla por escritura que en ningund tiempo fuese fecho

en cibdad destos reynos 4 tan noble e santo rey como este.”!>’

La operacion de homologar, es decir, de generar equivalencias para asociar la imagen del cristiano
viejo insurrecto con el hereje bajo el denominador comun de la rebelion a la autoridad como crimen de
lesa majestad, se repite en las afirmaciones que vierte sobre Pedro Sarmiento, “este malo erético” y su
complice Fernando de Avila, “un malo cismatico”. Rechazo de la fe cristiana y rechazo de la autoridad
real constituyen un mismo acto subversivo en la letra de Alonso Diaz de Montalvo. Queda clara ahora
la reconstruccion del tramo final de la Cuarta Crénica General. En términos cuantitativos, el episodio
herético ocupa 1/3 del espacio reservado a los acontecimientos de Toledo, de modo que la disposicion
de los dos relatos estd directamente ligada de manera subordinada : los cristianos viejos son poco
confiables, algunos predican contra el matrimonio como los naturales de Vizcaya, otros se rebelan

contra el rey en Toledo.

La creacion de equivalencias que anulan las diferencias sociales y crean un enemigo comun en los
rebeldes de Toledo y los herejes de Durango, con la problematica conversa como telén de fondo, no es
una operacion original de Montalvo. Fernan Diaz de Toledo escribe en 1449 la Instruccion del Relator,
un documento de la tendencia moderada. El secretario de Juan II utiliza como argumento para defender
a los conversos frente a la agresion de los cristianos vigjos de Toledo el ejemplo de lo acontecido
recientemente en Vizcaya, agregando al encadenamiento de equivalencias, que dilatan el s1gmf' icado

del término herejia, el delito de apostasia:

" Para la recopilacién de las obras, v. Monsalvo Anton, 1984, 112 - 113,
" CODOIN, 1873, 139.



“...E ya en nuestros dias se fue a Granada un hermano de el Obispo de Zamora, e después que se comenzd
la Iglesia de Dios, cien mil cientos de ellos ovo que se tormaron Hereges, aunque eran de los antiguos de
Vizcaya, a facer heregias, se han levantado en sus tiempos. Y no fueron menos los que se levantaron en Praga, y
en aquellas partes de Bohemia; pero por esto non mataremos ni rébaremos al Obispo de Zamora, porque su

hermano herético se torné Moro, ni a todos los Vizcaynos, que algunos de ellos han fecho heregias”lsg.

Aqui ya aparece la linea argumentativa que utiliza Montalvo algunos afios después en la Cuarta
Cronica General, y estan comprobadas sus conexiones personales con Diaz de Toledo durante el
reinado de Juan 1™, amén de los propios escritos que publicé como jurista en defensa de los
cristianos nuevos. Si nos situamos en el contexto de 1449, queda claro en la retorica de Diaz de Toledo
como los conversos y sus aliados se defienden de las acusaciones de herejia, probablemente vertidas
desde los circulos de cristianos viejos en Toledo : aunque “antiguos”, es decir, cristianos viejos, los
vizcainos también cayeron en la herejia e incurrieron en delito de sedicion. Pero no todos los vizcainos
son herejes, (es decir, no todos los conversos son judaizantes), y del mismo modo no se matara ni
robara sin distincion a todos los vizcainos porque algunos sean heréticos (como ocurrié con la agresion

a los judios y conversos de Toledo). La causa del rey es asociada a la causa de los conversos, y hasta

"*® Garcia Ferndndez, 1994, 97. Si bien es cierto que Alfonso de Mella huye a Granada, de acuerdo con las
afirmaciones de Garcia Fernandez pensamos que los contenidos de la carta desmienten su conversion al
Islam, ya que estan teiiidos de una escatologia joaquinita muy compleja y de una centralidad absoluta de la
palabra de Cristo frente al Islam. Por otra parte, es notoria la conclusion de la carta con una singular defensa
dc las crcencias safraccnas, con posicioncs rclativistas cn materia de fo quc obscrvamos cn casos
cxcepeionales como Pio IT ¢n su carta a Mahomct II, Nicolas de Cusa ¢n De pace fidei, y cnire cstatulos
“Ironterizos™ como cl dc algunos judios conversos quc crcian cn la vigencia de las “ures leyes™, cl
cristianisino, cl judaismo y cl islamismo (Campagnc, 2002, 399, y Monsalvo Anton, 1984, 125). Para Alfonso
dc Mclla, “dichos sarracenos no son infieles como aqui se dice, mds aun, encontramos que ellos son
calolicos y fieles y creyentes en un solo Dios verdadero, creador del cielo y la tierra al que adoran con lanla
Je, lemor, humildad, reverencia y devocion y honran en lodos sus hechos y dichos...Segun eslas razones en
verdad encontradas en ellos conocemos que Dios no es solo el Dios de los cristianos, sino que es el Dios de
todos aquellos que reclamente creen que en El 'y a lravés de obras dignas cumplen sus mandatos”
(Cabancllas, 1950, 245 — 250, traduccion de Gustavo Daujotas). Es posiblc incluso quc Alfonso haya qucrido
continuar su labor dc predicador cn Granada : scgan la Crénica de Juan II, “...y el fie por los moros Jjugado a
las cafias e asi hubo el galardon de su malicia™. “Jugar a las cafias” aparece en la definicion del Diccionario
Corominas como la prictica de empalamiento que seguian los moros para castigar a los reos. La acusacion de
apostasia se entiende asociada al estercotipo de la desenfreno sexual, ya que la poligamia de los musulmanes
es medida en el mismo nivel que la orgia herética, en funcién de un registro homologado de estereotipos sobre
la desviacion religiosa que crean la imagen del “enemigo comin” y otorgan coherencia ideologica a la propia
identidad cristiana a partir de la exclusion del otro : hercjes y musulmanes caen en idéntico pecado de
concupiscencia, ya que el mismo credo isldmico es el resultado y la consumacion de las herejias antiguas (v.
nota 74, pag. 36).

' Catalan, 1990, 264,

84



es posible vislumbrar complejas lineas de dependencia del “problema converso” con la lucha entre

nobleza y monarquia que recorre los reinados de Juan II y Enrique TV'%

La Cuarta Cronica General se inscribe en el cruce de dos ordenes del discurso : el del campo
narrativo - historiografico y el de la polémica antiherética. La Cuarra Cronica General refleja como la
polémica antiherética sittia definitivamente al “problema converso” en el centro de la escena politica y
social de la monarquia TrastAmara a partir de 1449, atravesando los tratados de controversia teologica
¢ infiltrandose en las crénicas’®! Las figuras de la disidencia religiosa introducidas en estos géneros
son condicionadas por movimientos que se posicionan a favor o en contra de los cristianos nuevos,
pero en ultima instancia la disposicion de los actores son fenémenos relativos y subordinados. Tanto
“radicales” como “moderados” contribuyen a materializar los valores de la ideologia represiva a través
de los géneros literarios. Aunque el sentido de las imagenes pintadas por Diego de Valera toman una
direccién inversa a las intenciones escritas por Alonso Diaz de Montalvo, ahora veremos

comparativamente como la Crénica de los Reyes Catdlicos utiliza formas semejantes de estereotipar y

' Por cjcmplo, Alonso Diaz de Montalvo cra pro ~ cnriquciio (Catalan, 1990, 263). El punto culminantc de
Su carrcra lo vivioé durantc cl reinado dc Enriquc IV, y en la Cuarta Crénica General » ¢l principe heredero cs

! La subordinacién dc la hergjia de Durango a la problcmatica conversa no ¢s cl [ruto de las mentcs
conspirativas dc Alonso Diaz de Montalvo y Fernan Diaz de Toledo. Si obscrvamos las fucnics que
mencionan a los herejes de Durango, a menudo comprobamos que la notacién se halla frecuentemente en las
obras producidas por ¢l “frente cultural” antijudio, 0 que los mismos polemistas se interesan por ambos
problemas en obras diferentes, como el general de los jerdnimos Alonso de Oropesa y su Luz para
conocimiento de los gentiles ( 1465), el dominico Juan Lopez de Salamanca en Controversia contra Judeos
(14388) y el Libro de los evangelios moralizados (1460), y el obispo de Burgos Alonso de Cartagena en el
Defensorium unitatis christiange (1449). Es de not: que las referencias surgen de plumas ajenas a la orden
franciscana. Alonso Espina en su De bello hereticorum menciona catorce herejias contemporaneas
(repullulantes istis temporibus) con un Hamativo silencio €n tormo a los herejes de Durango, quizas siguiendo
instrucciones precisas de la orden (Goiii Gaztambide, 1977, 225).
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¢) La Cronica de los Reyes Catilicos de Diego de Valera. Reflexiones acerca de sus condiciones

de emergencia.

Si la Cuarta Cronica General constituye el eslabon entre la historiografia del siglo XTI y los
nuevos horizontes abiertos por el hallazgo de la ifnprenta y la difusion del humanismo, la obra de
Diego de Valera escrita hacia 1487 es casi desconocida y nos llega a través de tres manuscritos. Sin
embargo, su escasa difusion no disminuye el valor del contenido, que refleja la logica de las narrativas
burocréticas a finales del siglo XV. Con la imprenta aumenta la escala de transmision y se renuevan las
formas de produccion cultural, aunque la literatura histérica recurre a técnicas de compilacion y
procedimientos de escritura caracteristicos de los talleres alfonsies. Por ejemplo, la Cronica Abreviada
que edita Diego de Valera en 1482, utiliza como una de sus fuentes principales a la tradicional Cuarta
Cronica General. La estructura formal del campo narrativo — historiografico, sin embargo, ha
cambiado. La estética humanista es aprovechada como instrumento del expansionismo castellano en el
escenario europeo, y el sentido del relato historico se adapta al cambio de dinastia aportando una nueva
mirada retrospectiva sobre los reinados de Juan II y Enrique IV. Alfonso X, mientras tanto, denostado
por la historiografia Trastamara por sus pretensiones imperiales, es rehabilitado en buenos términos en
la Crénica Abreviada de 1482. Diego de Valera y Antonio de Nebrija son los principales agentes de

una historiografia “providencialista”'®

, que organiza el relato del pasado inmediato como una gesta
heroica y sagrada desempefiada por los Reyes Catélicos, responsables de unificar a la mitica Hispania
bajo la primacia de los intereses de Castilla en 1479 y de relanzar l1a cruzada contra el infiel. Los
nuevos monarcas, y especialmente la consolidacion de las aspiracionés al trono de Tsabel, que se
realizan por la fuerza a partir de la crisis de sucesion castellana tras la muerte de Enrique IV, requieren

a su vez de nuevas formas de legitimacion.

La Cronica de los Reyes Catdlicos ofrece un relato teleoldgico que leva desde las tinieblas del
caos y la anarquia que inauguran los reinados de Juan Il y Enrique 1V el impotente a la restauracion de
la luz, el orden y la unidad que trae Isabel. ;Cual es la relacién entre literatura y represion en el nivel
de la division del trabajo estatal? A finales del siglo XV, el ¢ronista real sigue siendo un funcionario
polivalente como Alonso Diaz de Montalvo en 1460: juez, legislador, cronista y consejero. Esta

combinacion de facultades refleja la dispersion y superposicion de funciones y poderes estatales

152 Tate, 1970, 101, 241.



caracteristica del modo de produccion feudal, asi como su descentralizacion funcional de la soberania.
Sin embargo, si comparamos la Cuarta Crénica General con su compilador “escondido”, cubierto por
el anonimato durante afios, y la presencia de Diego de Valera en sus propias crénicas, observamos un
“protohistoriador” cada vez mas individualizado como autor. Esto se comprueba a través de marcas
textuales explicitas, por ejemplo cuando Diego de Valera afiade textos propios que lo sitian por
momentos en el centro del relato. En su famosa Cronica Abreviada de 1482, el escritor converso se da
el gusto de incluir una de sus epistolas a favor de la paz. El nuevo cronista es un alto dignatario que
escribe por encargo, quizas el ultimo de los cronistas de tradicién local antes de la intervencién de la
estética humanista en el campo narrativo — historiografico con Antonio de Nebrija. Alonso Diaz de
Montalvo, en cambio, era un juez, un funcionario de segunda linea que intercalé acontecimientos
recientes en una crénica refundida. Aunque los caminos de la represion y la narrativa comienzan a
ramificarse y a abrir senderos por cuenta propia, en la Crénica de los Reyes Catolicos aun son visibles

lineas de convergencia y ramas jovenes que vuelven a entrelazarse.

(Quién era Diego de Valera? Nacido en 1412, era hijo de Alonso Chirino, fisico de Juan II y autor
de varios tratados de medicina. Su hermano fue pesquisidor de Juan 11 junto a Francisco de Soria en el
proceso a los herejes de Durango. Entré al servicio de Juan I como doncel a los quince afios, y
participé tempranamente en hechos de armas contra los moros, hacia 1431, Viajo por Francia y fue
testigo en Bohemia de las tltimas campafias contra los rebeldes hussitas, ya encomendado por el rey
como diplomatico. En esta etapa surgen sus célebres epistolas a favor de la paz, posicion que no le
impide participar en el enfrentamiento entre Juan I y Alvaro de Luna apoyando al rey. Con el ascenso
de Enrique IV, adopta un perfil mas bajo, criticando en 1462 en una dura carta el mal gobierno del
nuevo rey y chocando con sus aliados. Con la muerte de Enrique IV en 1474, Diego de Valera toma
partido por Isabel de Castilla y se pone al servicio de Fernando de Aragén, enviandole un Doctrinal de
principes. Con el triunfo de la fraccion de Isabel y Fernando en la guerra de sucesion, vuelve al
escenario cortesano como consejero y cronista, ya embanderado en el proyecto expansionista de los
Reyes Catolicos. Muere en 1488 tras desempefiar a lo largo de su vida amplias funciones estatales
como procurador, diplomatico, soldado, consejero militar y cronista. A través del historiador Henry
Kamen conocemos su filiacién conversa, pero en los datos biograficos aportados por Juan de Mata
Carriazo en su estudio preliminar a la Crénica de los Reyes Catolicos no se aporta ninguna pista al

respecto.
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d) Enunciados sobre Alfonse de Mella y los herejes de Durango en la Crénica de los Reyes
Catdlicos. Condicienes de emergencia, rastreo genealégico y explicacion de la organizacion

textual del episodio.

La referencia a los herejes de Durango en la obra de Diego de Valera es escueta, para no decir
accesoria. Sin embargo, los detalles que aporta sobre las creencias de los disidentes abren una ventana

a un mundo completamente diferente al de Alfonso de Mella y el franciscanismo radical:

“La pereza ¢ floxedad e poco cuydado que el rey don Enrique tobo en mirar el servicio de Dios ny el bien de
sus reynos, dieron a los malos sueha licencia de vivir a su libre voluntad. De lo qual se signié que no solamente
muchos de los convertidos nuevamente a nuestra santa Fe mas algunos de los viejos christianos desviasen de la
verdadera carrera, en perdimiento de sus animas e grand dafio e oprobio destos reynos, donde ¢! culto divino de
muchos centenarios de afios acd ynviolablemente fue v es observado, tomando siniestros caminos: los unos
publicamente judayzando, sin temor de Dios ny de su justicia, algunos de los otros tomando yrréneas opiniones,
como fueron los de Durango e otros, que creyeron no auer otra cosa que nasger y morir; algunos que quisieron
entender la Sagrada Escriptura en otra manera de cémo la entendieron los sanctos doctores de la Iglesia. E como
quiera que en tiempo del rey don Juan de clara memoria, segundo deste nombre, fueron algunos dellos en estos
reynos quemados, duraron aquellos errores en tiempo del rey don Enrique. E aun fasta oy se cree que en algunos
dura la eregia de Durango, de que fue el comendador frey Alfonso de Malla, natural de. Zamora, hermano del

cardenal don Juan dec Malla™.

A primera vista, la afirmacion “creyeron no auer otra cosa que macer y morir” parecerta
- pertenecer a aquella corriente subterranea de escepticismo frente a los codigos eclesiasticos de
salvacién de base popular que Carlo Ginzburg retrat6 en la excepcional herejia de Menocchio, el héroe

de El queso y los gusanos*®

. El panteismo, ya sea bajo formas espiritualistas o materialistas, tiene la
propiedad de disolver la unidad de Dios en la multiplicidad concreta de los objetos sensibles y seres
corporeos que se derivan del ser divino, y ya es visible en la lectura herética de los escritos de Juan
Escoto Erigena por parte de Amalrico de Bena y los amauricianos en el siglo XII'*. La negacion de

Dios, por otro lado, es perceptible en la interpretacion herética de Meister Eckhart que realiza Thomas

'8 Ginvburg, 1999102 -107
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Muntzer en el siglo XVI, en una region fronteriza entre la mistica negativa y el ateismo'®. Sin
embargo, si comparamos estas tendencias frente a la profunda preocupacion vertida por Alfonso de
Mella en su carta por la temética escatologica, el fin de los tiempos necesariamente tiene que reservar
alguna reflexién al problema de salvacion. Aun el acercamiento al ateismo que Federico Engels
observaba en la piedad de Muntzer es solo un paso en el camino de la salvacion final, de la completa
unificacion del hombre con Dios en la vida ultraterrena'®. Algunos signos de que Alfonso de Mella

cree en la salvacion podrian proporcionarla estos parrafos de su carta:

“Ese mismo puede a través nuestro dar el agua viva desde el cielo de la doctrina espiritual con el cual sea
renovada la faz de la tierra y que vivan en el espiritu todos los que hasta ahi morian en la carne, en la novedad
de la vida esptritual y del conocimiento espiritual, los qﬁe dan alabanzas nuestras, los que dan gloria para aquél
que luego de tantas tinieblas palpables hizo una luz tan clara v piamente iluminé al pueblo ciego, él que habia
nacido ciego a partir del itero de su madre no siendo pecadores su padre y su madre por lo cual naciera ciego,
sino que en ¢l se manifestaran obras maravillosas de aquél que hasta hoy encerré todas las cosas en la

incredulidad por la salvacién de todos los hombres™¢’.

'** Cohn, 1989, 151 - 161.

' Creemos que el panteismo de Muntzer es espiritualista, es decir, el ser humano participa de Ia esencia
divina a través de la presencia del Espiritu Santo, ese fondo divino del alima humana en términos eckhartianos.
De alli no se desprende necesariamente un materialismo o un naturalismo sin Dios, pero en el mismo proceso
de negacion mistica de Thomas Muntzer, en el pasaje del ser del mundo al no-ser divino, de la multiplicidad,
cl accidentc y cl numcro a la unidad y la perfeccion cspiritual, ¢s neccsario un instanic de atcismo, una
profunda angustia dc descrcimicnto para podcr subir los pcldafos quc licvan a la salvacion y la fusion
absoluta con lo divino. El cjemplo dc Munltzcr sirve cnionccs para mostrar, al igual quc los numcrosos casos
quc cita Monsalvo Antén dc csceplicismo popular cn las visitas dc la Inquisicion al obispado dc Osma a
finalcs dcl siglo XV, la vigencia dc corricntes dc opinidn subicrrincas, tanto popularcs como docias,
alicrnativas a la rcligiosidad oficial (Bloch, 1962, 222 — 241 y Monsalvo Anton, 1984, pags 122 - 124).

1% Engels realiza dicha afirmacion cn Las guerras campesinas en Alemania (Marx — Engcls, 1959, 97).

167 (Trad. dc Gustavo Daujotas). Esta oscura afirmacion cuyo sujcto ¢s Cristo s6lo nos ascgura guc Allonso dc
Mclla clectivamente cree cn 1a salvacion, pero da pic a nucvas preguntas ¢la incredulidad dc todas las cosas
quc disponc Dios para la salvacién de los hombres porta algan indicio dc mistica ncgativa ncoplaténica ci
Alfonso dc Mclia? En la linca dc Dionisio Arcopagila, si Dios ¢s cquivalcnte al no scr (no sc trata del wther
esse 0 sumo ser de San Agustin, sino de algo que estd “mdas alla del ser”), las cosas, idénticas al ser, no serian
mas que fantasmagoricas copias del reino de los ciclos. Entonces, el acercamiento a Dios y a la salvacion se
encuentra en la negacion, en el Areopagita asimilando a Dios con los entes mas bajos como el gusano, en el
neoplatonismo eckhartiano de Thomas Muntzer con la incredulidad v la razon espiritual. También hay un
Juego constante de Alfonso de Mella con las representaciones medievales de lo bajo y lo oscuro del mundo
que asciende por la iluminacion de la palabra de Cristo (aunque el pueblo es ciego, la verdad divina se revela
entre pescadores y risticos). Es tentador relacionar esta mistica con la insistencia de Alfonso de Mella en
someter toda creencia al dictado de la razon, fundamentada en ¢l conocimiento espiritual de las Sagradas
Escrituras. .
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Por el contrario, la afirmacion de que los herejes “quisieron entender la Sacra Escriptura en otra
manera de como la entendieron los sanctos doctores de la Iglesia” es efectivamente una de las
principales actitudes religiosas que se desprenden de la carta de Alfonso de Mella, posiblemente el eje
central que anuda las practicas con los discursos heréticos. La defensa de la scriprura sola, del legado
biblico como fuente de conocimiento espiritual era una manera de prescindir de la Iglesia como
autoridad para determinar la practica y la ética religiosa de los creyentes, como mediadora necesaria
entre Dios y el género humano. La intelectualizacion de la fe entre las clases subalternas habia
comenzado en el siglo XII en las cofradias de artesanos piadosos capaces de leer la Biblia por encima
de sus telares, y evolucion6 a lo largo de la Baja Edad Media a través de grupos de devocién laica que
a menudo eran perseguidos como herejes, como los begardos del norte de Alemania y las beguinas del
sur de Francia. De todos modos, el nivel de acceso a la escritura en la situacion especifica de Vizcaya
es alrededor de 1440 muy relativo, teniendo en cuenta que la poblacion de lengua euskera recibe al
latin como una herramienta de poder legal, a menudo vista con desconfianza y rara vez utilizada mas
alla del discurso juridico. Por lo tanto, el dominio de las practicas religiosas vascas en el siglo XV es
ante todo un terreno de voces e iméagenes, y ya hemos visto el nuevo orden simbélico que los
franciscanos observantes (los ortodoxos y los disidentes) podian entrometer con sus habitos austeros y
su retdrica carismatica en la vacia escena religiosa del clero secular vasco. De este modo, podemos
situar a los herejes de Durango en una posicién concomitante con las Gltimas herejias medievales
contemporaneas, como la disidencia de los lollardos, inspirada en las ideas del tedlogo inglés John
Wycleft, y la herejia de los hussitas, encabezada por el clérigo universitario checo Jan Huss, pero las
fuentes disponibles no son suficientes para medir el nivel de acceso a la lecto — escritura de los herejes

vascosl(’s.

Entonces, ;estamos nuevamente ante una falsificacion seguida de una distorsion? Podria sugerirse
que la creencia en la salvacion no va mas alla de Alfonso de Mella y sus seguidores franciscanos: el
escepticismo y materialismo populares con raiz en la arcaica “religion natural” de los vascos, podrian

haber entrelazado un sincretismo con el mensaje franciscano. Sin embargo, las quejas habituales de la

" Mis alld de los cuadros franciscanos, no podemos descartar la probabilidad de que el puiiado de religiosas

laicas que se comprometen con ¢l proyecto apostélico de Alfonso de Mella efectivamente tengan acceso a la
lectura de la Biblia, a pesar de los bajos estandares de formacion teologica que recibia el clero vizcaino.
Ademds, el recurso a la Biblia no quiere decir que las Sagradas Escrituras sean la #nica fuente de
conocimiento espiritual. En su relativismo, es de notar que la gracia es universal : el muslim o siervo del Islam
no necesita leer la Biblia para camplir con los mandatos de Dios, que es uno sélo para sarracenos y cristianos.
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Iglesia romana sobre los feligreses vascos se refieren, ain en fecha tan tardia como 1529, a la
persistencia de la supersticion y la hechiceria, pero no aparece nada semejante al escepticismo o al
materialismo, sino mas bien al sincretismo entre antiguas practicas paganas y creencias cristianas
incorporadas de modo superficial gracias a la tardia evangelizacion del Pais Vasco. Esta peculiaridad
de la religiosidad vasca se agudiza particularmente en Vizcaya, debido a las tradiciones de autonomia
religiosa que practicamente la independizan de la didcests de Calahorra, al menos hasta la intervencién
del obispado detras de las autoridades reales para juzgar a los herejes en 1444'°_ Por lo tanto, no
podemos ligar el rechazo de la salvacion en el marco de la temporalidad hebreo — cristiana ni a la
doctrina de Alfonso de Mella, ni a una supuesta corriente escéptica colateral al propio movimiento
disidente de Durango. Al igual que en la Cuarta Cronica General, nos topamos con una falsificacion
(“creyeron no aver otra cosa que nacer y morir”) montada sobre datos factibles ( “quisieron entender la
Sacra Escriptura en otra manera de como la entendieron los santos doctores de la Iglesia”), estos

ultimos probables a través de la evidencia empirica disponible.

;De donde proviene esta afirmacion? ;si es una falsificacion, es susceptible de definirse como
estereotipo? La idea de que “todo es nacer y morir” era una tipica expresion de pesimismo vital que
aparece en muchos documentos relacionados con los judios conversos. En este entorno se relaciona a
una filosofia escéptica de origen averroista que habia arraigado profundamente entre varios judios que
se convirtieron al cristianismo durante los siglos XIII, XIV y XV'™. Signo de la movilidad social
ascendente que rompia la trama interna de la colectividad judia en combinacion con las presiones
externas hacia la conversidn, los conversos de creencias racionalistas sostenian que el alma moria con
el cuerpo, o bien afirmaban como Menocchio que el paraiso y el infierno estaban en esta tierra, no en

el mas alla'”

. El debate racionalista — averroista sobre la inmortalidad del alma que se advierte en los
libros de controversia v otros escritos judios, persiste entre los cristianos nuevos que provienen de
capas letradas. Segiin Monsalvo Antdn, las creencias conversas también se extienden sobre y coincide
con el substrato marginal de creencias materialistas y escépticas de raiz popular, que pueden

evidenciarse en Castilla a finales del siglo XV a través de las denuncias a la Inquisicion en el obispado

2 E] [ranciscano fray Martin dc Caslaficga, predicador rural a las ordencs de la dioecsis de Calahorra,
advierte en su Zratado de las supersticiones y hechicerias (1529) sobre el engaiio de diversas creencias
populares vascas, tales como la fe en los poderes magicos de los safudadores, susceptibles de ser tentados por
el diablo, o la creencia en el mal de ojo que practican brujas y hechiceras (Castafiega, 1997, 95 — 98, 115 -
i21).

'7® Garcia Fernandez, 1994, 98, n. 37, Monsalvo Anton, 1984, 132.
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de Osma'”?. Como vemos, este sentimiento de desesperanza no era exclusivo de los conversos, pero su
arraigo en el grupo llevé a la Inquisicién a tomar la afirmacion como pista o indicio de
criptojudaismo173 . Diego de Valera, entonces, desplaza un estereotipo ya configurado en el discurso
juridico al campo narrativo — historiografico, creando una figura homologada que busca persuadir a los

.. . . . 4
lectores de la cronica que herejes conversos y herejes de Durango son parte de una misma amenaza'"".

En la organizacion textual del episodio, la finalidad de esta superposicion se dirige a desacreditar
en un solo enunciado a la disidencia conversa, utilizando como accesorio el episodio histérico de la
herejia de Durango. El sentido de la homologacion se entiende cuando vinculamos este grupo de

enunciados con el conjunto que aparece al final del capitulo:

“Y como los illustrissimos principes rey e reyna don Fernando e dofia Isabel, nuestros sefores, alunbrados
por la divina gracia, han querido enmendar e castigar los crimenes y excessos en €stos reynos cometidos, no
olvidaron de entender e ynquerir la forma del vevyr de sus sibditos. Para lo qual ovieron consejo de notables y
muy devotos religiosos, entre los cuales los principales fueron el prior de Prado, llamado don Femando de
Talavera, que oy es obispo de Avila, y el prior de Santa Cruz que se llama fray Tomas de Torquemada. Con
consejo de los quales fueron puestos en todas las cibdades ¢ villas, no solamente destos reynos de Castilla y

Le6n, mas en todos los otros a ellos subjetos, muy notables y prudentes varones para fazer la ynquisicion”.

De este modo, la falsificacion adquiere sentido si la vinculamos a otro haz de relaciones mas
complejas entre el texto y su contexto historico especifico. Diego de Valera presenta un cuadro
anarquico del reinado de Enrique IV (1454 — 1474): el pais se encuentra en manos de los nobiles, y las
costumbres del reino estan completamente relajadas por la accion de conversos judaizantes y otros
herejes mensajeros del Anticristo. Asi logra iluminar la llegada de la reina Isabel, encubriendo la

fuerza que se impone en su pretension al trono en una apologfa del sentido misional — escatolégico de

'"! Monsalvo Antén, op.cit., 133, n. 106.

172 Monsalvo Anién sosticnc que “La frase ‘lodo es nacer y morir’ es la frase conversa por excelencia”
(Monsalvo Antén, op.cit., 122).

73 Comunicacion con Monsalvo Antén, 30/01/04.

7% Sin embargo, con la evidencia disponible es imposible afirmar que Diego de Valera extrajo directamente
de los circulos inquisitoriales, o bien que estaba al tanto de las polémicas filosoficas que afectaban el entorno
de los conversos. De 1o que si hay pruebas es que, al menos a finales del siglo XV, la acusacion de herejia por
afirmar literalmente que en la vida “no hay sino nacer y morir” se repite en las ya mencionadas denuncias al
obispado de Osma, hacia 1490, y en el proceso al teologo heterodoxo de Salamanca Pedro de Osmia, hacia
1480. Es 16gico que la acusacion este dirigida principalmente en contra de los conversos, ya que el combate al
criptojudaismo fue el argumento principal para fundar la Inquisicion en 1478.
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Castilla al frente de los reinos ibéricos, que trae la paz y la unidad religiosa desde el caos y la
dispersion caracteristicos de la etapa anterior. El efecto de oposicién binaria se multiplica: del caos al
orden, de la depravada dispersion herética a la unidad catélica. De la timidez y los complejos de
Enrique IV -afeminado e impotente ante los ojos de sus contemporaneos-'", a la virilidad de Isabel,
dotada de ta masculinidad necesaria para ejercer el mando, perspectiva en sintonia con los valores
patriarcales de la sociedad feudal castellana. A partir de la relacion entre estos conjuntos de enunciados
aparece clara la tendencia en la que se inscribe el autor: Diego de Valera es un reflejo del giro que
toma el “frente cultural” antijudio con el correr de las décadas. Si entre el motin de Toledo en 1449 y
la publicacion del popular Fortalicium Fidei de Alonso de Espina en 1460 atn observamos un intenso
debate entre las corrientes moderadas y radicales, que intentan solucionar el “problema converso”
dentro de la 16gica unitaria de represion a la disidencia religiosa, en las décadas siguientes la balanza
se inclina a favor de los “duros”. La herejia judaizante se combatia creando una Inquisicion contra los
conversos y logrando la expulsion de los judios. Ambos propésitos son parte de la politica que ponen

en practica los Reyes Catélicos entre 1480 y 14927,

No podemos saber si Diego de Valera compartia las posiciones de los antijudios més extremistas,
pero es visible que su montaje posee la finalidad de desacreditar a los judios conversos
emparentandolos con los herejes de Durango. Si fue por miedo o por conviccién, los motivos del autor
quedan en las sombras, y como ya advertimos analizando la Cuarta Crénica General, son secundarios
a la hora de medir la 1ogica represiva de los relatos. Ambas narraciones poseen finalidades enteramente
opuestas: la obra de Alonso Diaz de Montalvo defiende a los conversos, la Cronica de Fnrigue TV
ataca a los cristianos nuevos. Pero las dos obras realizan operaciones discursivas que falsifican y
distorsionan las practicas y creencias del movimiento franciscano heterodoxo de Durango, creando un
estereotipo homologado de la desviacion religiosa. El estereotipo del barilotto se emplea en la Cuarta
Cronica General hacia 1455 para crear equivalencias entre los herejes de Durango y los rebeldes de
Toledo, bajo el denominador comun de la herejia como disidencia religiosa y politica. La acusacion de
escepticismo es utilizada en la Crénica de Enrique IV para crear equivalencias entre los herejes de

Durango y los conversos judaizantes. Estas narrativas histéricas forman parte de la red de relaciones

"% Perez, 1992, 15. Enla Cronica de los Reyes Catolicos

"¢ Monsalvo Anton, 1984, 112. De la victoria de los “duros” sobre los moderados son testimonio la ya
mencionada Controversia contra judeos, de Juan Lopez de Salamanca (1488), y del mismo afio la Censura et
confutatio libri Talmud. Esta Gltima habria sido escrita en circulos cercanos al célebre inquisidor Tomas de
Torquemada, antijudio radical (Monsalvo Antén, op. cit., 113, n. 14).
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intertextuales que teje el campo de la polémica antiherética, y en ultima instancia contribuyen junto
con otros géneros a la creacién de estereotipos de la desviacion (el judio, el hereje, el Islam) creando 12
ficcion persuasiva del enemige comun, una imagen que simplifica las diferencias sociales y lleva el

conflicto social de la lucha de clases a las tareas de control.
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Observaciones finales.

La identidad catolica apostolica romana se construye en base a la exc!usigg. Al negar la identidad

de los deﬁﬁi‘ci"o*s‘“cvmﬁ’dés/\dzaos, va configurando la autoconciencia de la propia cristiandad'”’. El
caso de Alfonso de Mella y los herejes de Durango juega en las cronicas el papel de espejo invertido,
un negativo fotografico que se liga a una cadena de imagenes del “otro”. La represion al movimiento
franciscano disidente en Vizcaya es uno de los primeros momentos del proceso violento de
centralizacion que conduce al nacimiento del estado moderno en Espafia, y como tal se suma a la
persecucion de los conversos que inaugura la Inquisicién en 1478 y a la expulsion de los judios en
1492, La equiparacion obsesiva entre diferencia y disidencia ya tenia el sabor de los viejos
manuscritos, pero la creacion artificial de estereotipos que suturan la integridad del buen cristiano y
excluyen al desviado son la antesala de los modernos procesos hegemonicos que comienzan a
desplegarse mas alla del horizonte occidental. La conquista de América, la Contrarreforma y la
moderna caza de brujas son las huellas de una forma de dominacién que persiste hasta el dia de hoy en

la larga noche de los 500 afios.

Esteban Javier Campos
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logna — Prat, 1998, 16.



Bibliegrafia.

Andersen, Perry, El Estado absolutista. Siglo XX1, 1996.

Ambrosio Sénchez, Manuel, “La represiéon de la disidencia ideologica en el discurso
religioso medieval”, en AAVV, Rebeldes, heterodoxos y marginados. Actas de Salamanca,
1997 (pags. 85 — 108).

Astarita, Carlos, “Dinamica del sistema feudal, marginalidad y transicion al capitalismo”,
en AAVV, Rebeldes, heterodoxos v marginados. Actas de Salamanca, 1997 (pags. 21 —
49).

- “E] estado feudal centralizado. Una revision de la tesis de Perry Anderson a la luz del
caso castellano”. Anales de Historia Antigua y Medieval nro.30, 1997 (pags. 123 —
169).

- “;Tuvo conciencia de clase el campesinado medieval?” Edad Media. Revista de
Historia, nro. 3, Valladolid, 2000 (pags. 89 — 115).

Avalle Arce, J. B. , “Dos notas de heterodoxia”. Filologia, 8 (1962), pags. 15 —21.

Aranzadi, J. A. Milenarismo vasco (Edad de Oro, etnia y nativismo). Madrid, 2000.

Bailey, Michael, Heresy, Wichcraft, and Reform : Johannes Nider and the Religious World
of the Late Middle Ages (tesis de Doctorado inédita). Evanston, Illinots, 1998.

Bajtin, Mijail, La cultura popular en la Edad Media y en el Renacimiento. El contexto de
Francois Rabelais. Alianza, 1990.

Bloch, Ernst, Thomas Muntzer, tedlogo de la Revolucion. Ed. Ciencia Nueva, 1962.

Bourdieu, Pierre, “El campo cientifico” (1976), en Intelectuales, politica y poder. Eudeba,
2000 (pags. 75 — 110).

Buber, Martin, Yo y tu. Nueva Vision, 1994.

Bull, Malcolm, “Introduccion : para que los extremos se toquen”, en Bull, Malcolm,
(comp.), La teoria del Apocalipsis y los fines de mundo. FCE, 1998.

Burke, Peter, La cultura popular en la Europa Moderna. Alianza Universidad, 1996.

- “La tercera generacion” (1992), en Pagano, Nora y Buhbinder, Pablo (comps.), La
historiografia francesa contemporanea, Ed. Biblos, 1993 (pags. 153 —192).

Cabanellas, Dario, “Un franciscano heterodoxo en la Granada nasri’, en Al-Andalus.
Revista de las escuelas de estudios arabes de Madrid y Granada. Madrid — Granada, 1950.




Campagne, Fabian, Homo catholicus, homo superstitiosus. El discurso antisupersticioso
en la Espaiia de los siglos XV al XVHI . Ed. Nueva Vision, 2002.

e

Carozzi, Claude, Visiones apocalipticas de la Edad Media. Laertes, 1999.

Castafiega, Fray Martin de, Tratado de las supersticiones y hechicerias (1529). Coleccion
de libros raros, olvidados y curiosos. Facultad de Filosofia y Letras, 1997.

Cardini, France, Magia, brujeria y supersticion en el Occidente medieval. Ed. Peninsula,
1982. '

Catalin, Diego, La Estoria de Espaiia de Alfonso X Creacion y evolucion. Valencia,
Fundacion Menéndez Pidal — Universidad Auténoma de Madrid, 1992.

Cohn, Norman, En pos del milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos
de la Edad Media. Alianza, 1989.

- Los demonios familiares de Europa. Alianza, 1980.

Don Juan Manuel, El libro del Conde Lucanor. Ed. Castalia, 1971.

Dri, Ruben, “Acontecimiento politico, carisma y poder”, en Diaporias. Revista de Filosofia
y Ciencias Sociales, nro. 1, 7002. Publicacion de la catedra de Filosofia de la Carrera de
Sociologia de la FCS (UBA)

Duby, Georges, Le chevalier, la femme et le petre. Le mariage dans la France féodale.
Hachette, 1981.

Engels, Federico, Las guerras campesinas en Alemania. Ed. Revolucionaria, Cuba, 1966.

Freedman, Paul, “La resistencia campesina y la historiografia de la Europa medieval”.
Edad Media. revista de Historia. Valladolid, 2000, pags. 17 —37.

Foucault, Michel, La arqueologia del saber. Bs. As., Siglo XX1, 2002.

Funes, Leonardo, “Legitimacion, tecnologia y produccién verbal en la Baja Edad Media
castellana”, en Reflejos. Universidad Hebrea de Jerusalén, nro. 7 (1998), pags. 31 — 36.

Garcia Fernandez, Ernesto (dir.), Religiosidad y sociedad en el Pais Vasco (s. XIV —
XVT). Bilbao, 1994

Gareia de Cortézar, 1. A., La época medieval Historia de Espafia Alfaguara II. Alianza
Ed., 1979

\

- Bizcaya en la Edad Media. Evolucién demogrifica, economica, social y politica de la
Comunidad Vizcaina medieval. San Sebastian, 1985, 4 vols.




Ginzburg, Carle, El queso y los eusanos. El cosmos, segin un molinero del siglo XVTI.
Muchnick eds., 1999.

- Historia nocturna. Un desciframiento del aquelarre. Muchnik eds., 1991

Goiii Gaztambide, J., “Los herejes de Durango, nuevas aportaciones (1442)”. Hispania
Sacra XXVIII (1975), pags. 225 — 238.

Gramsci, Antonio, Notas sobre Magquiavelo. sobre la politica y sobre el estado moderno.
Bs. As., Nueva Vision.

Guerreau, Alain, Le avenir d un passé incertain. Editions du seuil, 2000.

. Politica / Derecho / Economia / Religioén ;como eliminar el obstaculo?, en R. Pastor
(comp.), Relaciones de poder, produccion y parentesco en la Edad Media y Moderna.
Aproximacion a su estudio. Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1990.

Gurevich, Aren, Medieval popular culture. Problems of belief and perpection, pp. 176 —
210. Cambridge University Press, 1988.

Hijano Villegas, “Narraciones ‘descoyuntadas’ en la Castilla bajomedieval: la Esforia del
fecho de los godos”, en Aengus Ward (ed.), Teorfa y practica de 1a historiografia hispanica
medieval. The University of Birmingham, University Press, 2000.

Iogna-Prat, Dominique, Ordonner et exclure. Cluny et la société chrétienne face &
I’heresie. au judaisme, et 41 ‘islam. Aubier, Paris, 1998.

Jardin, Jean Pierre, “El modelo alfonsi ante la revolucidn trastamara. Los sumarios de
crénicas generales del siglo XV”, en Georges Martin (comp.), La historia_alfonsi : el
modelo v sus destinos (siglos XTI — XV). Collection de la Casa de Velazquez (68), Madrid,
2000, pags. 141 - 156.

Kamen, Henry, La Inquisicion espafiola. Ed. Grijalbo, México, 1990.

Klaniczay, Gabor, “The Carnival Spirit : Bakhtin ‘s Theory on the Culture of Popular
Laughter”, en The uses of supernatural power pp. 10 — 27. Princeton University Press,
1990.

Kuhenbuch, Ludolf y Michael, Bernd, “Estructura y dinimica del modo de produccion
‘feudal’ en la Europa preindustrial” (1977). Studia Histérica, Historia Medieval,1986.

Laclau, Ernesto, Misticismo, retorica y politica. FCE, Bs. As., 2002.

Lambert, Malcom, La herejja medieval. Movimientos populares de los bgggmilos a los
hussitas. Taurus, 1986.




Le Goff, Jacques (comp.), Herejias y sociedades en la Europa preindustrial, siglos XT —
XVIII S. XX1 eds., 1996.

- Los intelectuales de 1a Edad Media. EUDEBA, 1965.

- (dir.), La nouvelle histoire. Paris, 1978.

Lopez Reojo, M. “Los herejes de Durango (siglo XV)”, Estudios de Deusto, 24, (1976),
pags. 303 - 318.

Lukacs, Giorgy, Historia y conciencia de clase. Meéxico, 1979.

Magnavacca, Silvia, “Sobre la rosa y su nombre en una querella medieval”. Revista de
Literaturas Modernas, nro. 20. Universidad Nacional de Cuyo (1987), pags. 26 — 47.

Marcuse, Herbert, El hombre unidimensional. Ed. Planeta, 1985.

Mariategui, Yesé Carlos, “El hombre y el mito”, en Textos clasicos. México, 1995.

Martin, Melquiades Andres, “La espiritualidad franciscana en Espafia en tiempos de las
Observancias (1380 — 1517)”. Studia Historica, Historia Medieval, vol. VI, 1988

Marx, Carlos, Miseria de la filosofia. Ed. Progreso, 1981.

Marx, Carlos - Engels, Federico, Sobre la religion. Ed. Cartago, 1959.

Menendez y Pelayo, Marcelino, Historia de los heterodoxos espafioles. EMECE, Bs. As.,
1949 (TTIT).

Mitre Fernandez, Emilio, “La disidencia religiosa en el Bajo Medioevo ;una forma de
contestacion religiosa?”. Edad Media. Revista de Historia. Valladolid, 2000 (pags. 37 — 58).

Monsalvo Antén, José Maria, “Herejia conversa y contestacion religiosa a fines de la
Edad Media. Las denuncias a la Inquisicién en el obispado de Osma”. Studia Historica
(1984), pags. 109 - 138.

- “Poder politico y aparatos de estado en la Castilla bajomedieval. Consideraciones sobre
su problematica”. Studia Historica (1986), pags.101 — 167.

Moore, Robert I. La formacion de una sociedad represora. Poder y disidencia en la Europa
Occidental. 950 — 1250. Critica, 1989.

- The birth of a popular heresy. Londres, 1975.

Mullett, Michaek; La cultura popular en la Baia Edad Media. Critica, 1989.



Mure Abad, Robert, “Una critica a las visiones historiograficas del ‘otro’: los ‘herejes de
Durango’”. Herests, n.22, 1994. Pags 43 — 62.

Nieto Soria, José Manuel, “Franciscanos y franciscanismo en la politica y en la corte de la
Castilla Trastamara (1369 — 1475)”. Anuario de Estudios Medievales n.20,1990.

Niremberg, David, Communities of violence. Persecution of Minorities in the Middle
Ages. Princeton University Press, 1996.

Perez, Joseph, La Espafia de los Reyes Catolicos. Cambio 16, Madrid, 1992.

Portelli, Hughes, Gramsci y 1a cuestion religiosa. Fd. Laia, Barcelona, 1977.

Pou y Marti, José Maria, Visionarios y beguinos y fraticelos catalanes (siglos XIII y XV).
OFM, 1930.

Rude, George, “Revuelta popular y conciencia de clase” pp. 7 - 31. Critica, 1981,

Ruiz, Juan, Arcipreste de Hita, Libro de buen amor (c.1330). Folio, 1999.

Russell, Jeffrey Burton, Lucifer. El diablo en la Edad Media. Laertes, 1995.

Tate, Robert, Ensayos sobre la historiografia peninsular del siglo XV. Gredos, 1970.

Vauchez, Andre, La espiritualidad del Occidente medieval. Ed. Catedra, 1995.

Vazquez Janeiro, Isaac, “Un nomenclator inédito de ‘herejes’ de Durango (1441)”.
Salmanticensis 45 (1999), pags. 413 — 441,

Weber, Max, El politico v el cientifico. Ed. Cinar, México, 1994.

Williams, Raymond, Marxismo vy literatura. Ed. Peninsula, 1981.

UNIVERSIDAD U8 EUTNOS ARRES
SACULTAD DE FILUSOFIA Y LETRAS
Bircceién de Bibiliotecas



