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PROLOGO

La investigacién que se presenta a continuacién es el resultado de seis afios de
trabajo intenso sobre problemas tedricos e histéricos vinculados con la sexualidad. Pero
aun cuando a lo largo de ese tiempo la investigacion fue tomando cuerpo y solidez —
hasta convertirse en una de las principales lineas de mi investigacion— es cierto que no
tuvo un origen planeado sino, mas bien, fortuito. El interés por este tema se inicié en
2003, mientras me desempafiaba como asistente de investigacion en el Archivo y
Biblioteca Nacionales de Bolivia en la ciudad de Sucre. La informacién que debia
relevar en aquella oportunidad estaba vinculada con la explotacion argentifera del
yacimiento de Porco durante el periodo temprano colonial, sin embargo, aprovechaba
los tiempos libres para explorar documentacion, preferentemente de caracter judicial,
que indagara en éspectos intimos y cotidianos de los hombres y mujeres virreinales. Fue
asi como di con el procesb judicial seguido en 1611 contra el protector de naturales,
- Damién de Morales, por haber intentado cometer el “pecado nefando” con Antén, un
esclavo de la tierra del Congo. El proceso me resultd fascinante porque descubria una
serie de aspectos asociados con la intimidad de los sujetos del pasado tanto gracias a la
curioéidad y la morbosidad de los agentes judiciales como a la indiscrecién y el
lenguaje obsceno de los testigos. A partir de alli, continué explorando las practicas
sexuales de otros sodomitas virreinales en diferentes -archivos y repositorios y
prbblematizando aspectos tedricos que me permitieran interpretar las experiencias
reveladas en los procesos. Los primeros resultados se condensaron en mi tesis de
maestria que, no Qbstante, se limitd a una exhaustiva revisién historiogréfica y tedrica y

una indagacién empirica circunscripta a la jurisdiccion de la Audiencia de Charcas.
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Pero no sdlo se trataba de resolver conceptual o empiricamente el problema de la
sodomia en la sociedad colonial. La problemadtica de la sexualidad me enfrentaba a
nuevos desafios que me interpelaban tanto tedrica como personalmente acerca del
significado de las experiencias sexuales del pasado pero también del presente. Hasta
entonces, mi drea de estudio habia estado vinculada con las relaciones y las
desigualdades entre varones y mujeres coloniales y si bien contaba con un importante
background para abordar la problemética de género, lo cierto es que esas teorias eran
insuficientes para entender algunos de los aspectos asociados con la préactica de la
sodomia masculina. Ademads, mi perspectiva y mi militancia feministas me impedian
reconocer otros modos de vivir el erotismo y el placer, los ;:uales, por lo general, los
interpretaba como expresiones de una sexualidad patriarcal y, por lo tanto, opresiva.

No obstante, dos experiencias fueron cruciales para trascender esas limitaciones:
una proveniente del ambito académico y otra vinculad; con la lucha por la diversidad
éexual. En relacién a la primera, fue central la lectura del provocador trabajo de Gayle
Rubin titulado Reflexionando sobrg el sexo: notas para una teoria radical de la
sexualidad. Alli, la autéra cuestionaba la pertinéncia de las nociones de normalidad y |
de comportamientos sexuales saludables, no ya en discusién con las corrientes
neoconservadoras sino con las perspectivas progresistas e, incluso, feministas de la
sexualidad. Segin Rubin, los problemas para construir una teorfa radical sobre el sexo
radicaban en los sistemas de enjuiciamientos sexuales que pretendian trazar una linea
divisoria entre los actos que se consideraban “buenos” o “aceptables” y aquellos que
~eran la expresion de la “degeneracién” o la “disfuncionalidad”. De cierto modo, la
critica de Rubin interpelaba mi propia concepcién de la sexualidad, en la medida en que
algunos comportamientos sexuales, como la homosexualidad promiscua, el

sadomasoquismo, el consumo de pornografia, el travestismo exhibicionista y los

v



encuentros sexuales transgeneracionales, los consideraba formas sexuales patriarcales.
Sin embargo, fue la experiencia politica con algunas organizaciones vinculadas con la
lucha por el reconocimiento y los derechos sexuales, especialmente gay y travesti, la
que me permiti6 hacer carne la critica que de manera tan perturbadora habia descubierto
gracias a Gayle Rubin. A través de las discusiones y de las vivencias cotidianas con
esos hombres y mujeres, pude visualizar no s6lo la existencia de otras formas de vivir y
gozar de la sexualidad sino, fundamentalmente, la capacidad de los individuos para
resignificar, placenteramente, practicas sexuales aparentemente “opresivas”. En cierta
medida, esas experiencias académicas, politicas y personales influyeron en mi visién de
la sexualidad sodomitica colonial que, en tanto prohibida y pasada, expresa una doble

alteridad que esta investigacion pretende contribuir a comprender y respetar.



INTRODUCCION GENERAL

1. Definiendo el problema

Esta investigacion aborda el problema de la sexualidad en el Virreinato del Perti
durante los siglos XVI y XVII Especificamente, se aboca a develar y explicitar las
practicas sexuales que trasgredieron las normas establecidas y que se englobaron bajo el
rétulo de “pecado nefando” como la sodomia, el bestialismo y las molicies.!
Particularmente, privilegia a la sodomia como practica nefanda por exce_leﬁcia Y, si bien
se afinca en el territorio virreinal peruano, ha procurado dialogﬁr tanto con otras
realidades coloniales como con la misma sociedad peninsular de la cual los desarrollos
americanos fueron innegables herederos.

No obstante, la experiencia americana adquirié sus particularidades, en la
medida en que tuvo su origen en la conquista y la colonizacién de las sociedades
indigenas pretendidamente “descubiertas”. Las nuevas relaciones de dominacién y de
poder no -.sélo produjeron un cambio radical en las formas de organizacién locales sino
que su caracter inédito también supuso un quiebre conceptual eﬁ el seno de la sociedad
conquistadora. La presencia de individuos hasta entonces ignorados posibilitd la
proliferacion de las més variadas imégenes en torno a su fisonomia, temperamento,
hébitos y creencias que parecian confirmar las fantasias de innumerables viajeros.
Amazonas, gigantes, pigmeos, ciclopes y cinocéfalos fueron sélo algunas de las

representaciones que atestiguaban la monstruosidad de los habitantes del Nuevo

! Durante el periodo estudiado, los términos sodomia, bestialismo y molicies se utilizaban para referir a
los fenémenos de la homosexualidad, la zoofilia y el onanismo, respectivamente, aunque con diferentes
significados a los contemporaneos.



Mundo.? Pero mias alld de estas imagenes fantdsticas existian otros indicios més
corrientes que también daban cuenta del caracter siniestro de estas sociedades, siendo la
sexualidad uno de ellos. Croénicas, relaciones, cartas y tratados juridicos sobre el Nuevo
Mundo pretendieron dejar al déscubierto la sexualidad infame de los pobladores
americanos cuya quintaesencia se condens6 en el indecible atributo de la sodomfa.

Fue a partir de las reiterativas menciones en torno a la existencia de “indios
sodomitas” en la literatura de la época que la presente investigacién se inicié con la
sospecha de que el régimen colonial habria arbitrado los medios necesarios para
perseguir y punir ese comportamiento, con total independencia de la veracidad de los
relatos. Lo mismd habia acontecido durante las campafias de Extirpacién de Idolatrias
cuando ritos, uacas, objetos y ciertos conocimientos fueron considerados pruebas de la
adoracién al demonio.® Ademds, era plausible que la justicia colonial siguiera la
tradicién inaugurada por algunos de los primeros conquistadores quienes habian
oficiado, informalmente, de jueces celosos frente a los indicios de sodomia. Por
ejemplo, Pedro Martir de Angleria relaté el conocbido suceso protagonizado por Vasco
Nufiez de Balboa quien mando6 a aperrear a mas de cuarenta indios “sospechados” de
sodomitas en una regién de Panaméd o el caso de los capitanes Pacheco y Olmos
quienes, segin Pedro Cieza de Leon, procedieron con un escarmiento ejemplar entre los
indios de Huancavelica en virtud de su_pretendida aficion al nefando vicio.* Por otra
parte, el disciplinamiento colonial que se habia mostrado relativamente efectivo en lo
concerniente a las creencias religiosas, a las formas de ocupacion del espacio y a la

organizacién del trabajo también debia haber intervenido en las conductas sexuales de

? Sebastian, Santiago, “El indio desde la iconografia”. En: La imagen del indio en la Europa Moderna,
433-455, (Sevilla: CSIC, 1990).

3 Huaca es el término general para definir un lugar sagrado o una divinidad aunque también designa a los
antepasados. Irene Silverblatt, Luna, sol y brujas. Género y clases en los Andes prehispdnicos y
coloniales, (Cusco: Centro de Estudios Regionales “Bartolomé de Las Casas”, 1995)

* Pedro Martir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo, (Buenos Aires: El Ateneo, 1944), 200; Pedro
Cieza de Ledn, La crénica del Perii: con tres mapas, (Madrid: Espasa Calpe, 1922), Capitulo XLIX.



los indigenas.

No obstante, un primer acercamiento a la documentacién judicial del periodo
“revel6 una realidad un tanto diferente. Los casos seguidos por los tribunales civiles y
eclesidsticos ~los inquisitoriales no tenian jurisdiccion sobre los neéfitos— raramente
registran casos de sodomia indigena. Los procesos vinculados a la regulacién de la
sexualidad remiten, en su mayoria, a delitos como la bigamia, la poligamia, el incesto, y
el amancebamiento pero nada dicen acerca del pecado nefando entre los indigenas.” Por
el contrario, lo que muestra la evidencia documental es una serie de varones
peninsulares, de los més diversos rangos y posiciones, compareciendo ante las
diferentes justicias por el delito nefando.

Es a partir de esta doble realidad que la presente investigacion se ha propuesto
explicar el hiato existente entre una serie de representaciones discursivas en torno a la
sexualidad —que identiﬁcaban a las poblaciones indigenas con la practica de la sodomia
y el afeminamiento, al tiempo que reivindicaban la virilidad y la moralidad sexual como
valores de la sociedad conquistadora— y la préctica social de la sodomia a partir de la
aptuacién de los tribunales de justicia. Lejos de enfrentar discursos y practicas como dos
vcampos de la realidad disociados, esta investigacion ha establecido un dialogo entre

ambos y ha observado las implicancias y las transformaciones operadas mutuamente.
2. Acerca de las fuentes “voluntarias” e “involuntarias” de la sodomia
Con ese horizonte, y dada la naturaleza del problema, la presente investigacion

se ha nutrido de documentacién muy diversa. En la primera parte, abocada a estudiar el

significado temprano moderno de las practicas sexuales entre individuos del mismo

* El Gnico proceso hallado por pecado nefando indigena fue seguido por la Real Audiencia de la Plata
contra el menor Juan Teniente Guamén acusado de bestialismo. ABNB. Mizque.1628.4.



sexo, las definiciones en torno a la sexualidad indigena y la masculinidad dominante, se
han abordado, en mayor medida, fuentes de tipo formal o erudita.® Dentro de ese corpus
documental se destaca el género denominado “crénicas” que abarca a las grénicas
propiamente dichas pero también a todas las narraciones cuyo referente fue el
descubrimiento, la conquista y la colonizacién de América. Otro tipo de fuentes son los
tratados teoldgicos, morales y politicos, la legislacion vigente en el periodo, las
ordenanzés reales, bulas papales, diccionarios, manuales de confesores, catecismos,
entre otros.

Paradéjicamente, si bien, por un lado, muchos investigadores han tendido a
subestimar este tipo de documentacion, por entender que se trata de testimonios de
car4cter “voluntario” y, como tales, intencionalmente ideologizados y prescriptivos, por
otra parte, la mayoria ha recalado en ellos; en la medida en que la documentacién para
indagar en los comportamientos sociales y culturales vinculados a la sodomia resulta
escasa.” No obstante, en este tipo de planteo metqdolégico subyace la idea de que los
textos “voluntarios” no presentan fisuras ni contradicciones de laé cuales pueda emerger
el car4cter “inconsciente” contenido en los mismos.

Como contracara de las fuentes “voluntarias”, emergen las denominadas
“involuntarias”, como las administrativas o los testimonios producidos por el aparato
judicial. El privilegio de éstas estriba en la nocién de que a través de este tipo de
documentacion, pretendidamente “mds neutral”, es posible indagar en las practicas
sociales més alla de los textos normativos. Si bien es cierto que estos documentos
permiten conocer otros aspectos del fenomeno de la sodomia, no significa que se

encuentren exentos de parcialidades. Tanto la documentaciéon administrativa como el

§ Ver Fuentes Editadas en la Bibliografia General.

7 Sobre el problema de la escasez documental ver Martin Nesvig, “The Complicated Terrain of Latin
American Homosexuality”, The Hispanic American Historical Review, Vol. 81, No. 3-4 (2001): 689-729,
690. -



cuerpo burocratico encargado de producirla estuvieron atravesados por preconceptos €
ideologias a la hora de asentar los testimonios. En este sentido, no existen documentos
“concientes”, sesgados ideoldgicamente y otros “inconcientes™ a partir de los cuales se
pueda reconstruir fidedignamente la realidad pasada.

Este problema ha atravesado la segunda parte de la investigacion donde, ademas
de la documentacién de caracter formal o erudita, se han abordado diferentes tipos de
fuentes producidas por la justicia ordinaria, eclesiastica e inquisitorial, en la medida en
que la sodomia constituia un delito de fuero mixto.® La mayor parte de la
documentacion procede del Archivo Histérico Nacional de Madrid (AHN) y del
Archivo General de Indias de Sevilla (AGI). En el primer caso, se trata de cartas,
expedientes, memoriales, visitas y, fundamentalmente, relaciones de causas de fe que
los inquisidores peruanos remitieron al Consejo de la Suprema y General Inqﬁisicién.
En el segundo caso, se trata de documentacion emanada de los 6rganos judiciales y de
gobierno pertehecientes a la administracion civil y eclesiastica virreinal, como cartas,
ordenanzas, visitas, juicios de residencias, procesos civiles y criminales, etc., dirigida al
Real y Supremo Consejo. de Indias. Tanto en uno como en otro caso, se trataban de
instancias de apelaciones superiores que permiten acceder a una informacién de caracter
homogéneo para el conjunto del virreinato. Otra serie .de fondos documentales
cqnciemen a los producidos tanto por la Real Audiencia de Charcas y la Real Audiencia
de Lima, pertenecientes al Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia (ABNB) y al
Archivo General de la Nacion de Perii (AGN), como a los emitidos por el Cabildo de
Potosi que corresponden al Archivo Historico de Potosi (AHP). En estos casos, se trata,
principalmente, de procesos criminales por sodomia seguidos por la justicia civil.

Finalmente, la investigacion se ha nutrido de documentacién de origen eclesidstico

8 Ver Fuentes de Archivos en la Bibliografia General.



como la generada por los tribunales arzobispales de Charcas y-de Lima que actualmente
albergan el Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos “Monsefior Taborga” de Sucre
(ABAS) y el Archivo Arzobispal de Lima (AAL), respectivamente.9

Pero a los problemas vinculados con la critica documental y con aspectos
heuristicos hay que adicionarle otra serie de dificultades relacionadas con el sesgo
procedente de la propia logica de la administracién de justicia. Por ejemplo, el hecho de
que el Santo Oficio no tuviera jurisdiccién sobre las poblaciones neéfitas americanas
eclipsa el conocimiento acerca de la participacién de los indigenas en las précticas
sexuales sodomiticas. Si bien esto podria explicar el escaso protagonismo indigena en
los procesos por sodomia, no obstante, un andlisis de los procesos llevados a cabo
durante las campaiias de Extirpacion de Idolatrias —una suerte de inquisicién para los
indigenas— confirma la tendencia.!” Por otra parte, entre los siglos XV y XVI, la
competencia de los tribunales inquisitoriales sobre la sodomia estuvo atravesada por
diversos avatares y contradicciones. Siguiendo sus propios intereses, estructurales o
coyunturales, tanto las autoridades inquisitoriales como las politicas intervinieron para
prohibir o autorizar la participacion de los inquisidores en este tipo de delitos. Incluso,
si bien hacia 1524 se otorg6 definitivamente esa prerrogativa al Santo Oficio aragonés,
no todos sus tribunales fueron favorecidos o hicieron uso de ella. Por ejemplo, aunque

la inquisicién americana dependié administrativamente de la Secretaria de Aragdn -y,

? Otros fondos documentales consultados fueron el Archivo de La Paz (ALP) y el Archivo Departamental
de Arequipa (ADA), correspondientes a la administracion colonial civil, y el Archivo de la Curia
Arzobispal de La Paz y el Archivo Arzobispal de Arequipa (AAA), relativo a la administracion
eclesiastica. No obstante, en ninguno de ellos se pudo encontrar informacién concerniente al fenémeno de
la sodomia. .

19 Aunque durante las camparias de Extirpacién de Idolatrias llevadas a cabo en diferentes regiones del
virreinato peruano los extirpadores se preocuparon por controlar los comportamientos sexuales de los
indigenas, la mayoria de los procesos seguidos remiten a practicas como la poliginia, la bigamia, el
incesto, etc. pero en ninguno caso aluden a practicas sexuales contra natura. Ver Laura Gutiérrez Arbuld,
“Indice de la seccion hechiceria e idolatria del Archivo Arzobispal de Lima”. En: Cuadernos para la
Historia de la Evangelizacién en América Latina 5, Henrique Urbano y Gabriela Ramos (comp.), (Cusco:
. Centro de Estudios Rurales Andinos “Bartolomé de las Casas”, 1993) y Pierre Duviols, Cultura Andina y
represién: procesos y visitas de idolatrias y hechicerias. Cajatambo, siglo XVII, (Cusco: Centro de
Estudios Rurales Andinos “Bartolomé de las Casas”, 1986).



por lo tanto, podia contar con esa competencia— la actividad de los tribunales limenses
es poco significativa en comparacion con los numerosos procesos seguidos por los
tribunales aragoneses peninsulares. Es probable que, en materia de sodomia, los
inquisidores virreinales hayan seguido la tradicion de sus colegas de Castilla quienes no
tenian la prerrogativa de perseguir este tipo de delitos. Después de todo, la conquista y -
la colonizacién americanas fueron una empresa eminentemente castellana.

Otra série de limitaciones documentales derivan de la superposicion de
competencias en el conocimiento de la sodomia. Si bien este aspecto se ha tratado mas
profusamente en la introduccién a la segunda parte de la investigacién —donde se ha
indagado en los antecedentes legislativos castellanos y aragoneses, las leyes vigentes en
América y las luchas jurisdiccionales entre los distintos fueros— pueden mencionarse
algunas de esas dificultades. Por ejemplo, en la medida en que la sodomia constituyd, al
mismo tiempo, un delito y un pecado, tanto la justicia civil como la eclesiéstica y, mas
tarde, la inquisitorial compartieron jurisdiccion sobre el fenémeno. Si bien es cierto que
existi6 una colaboracién por parte de las tres instancias en funcién de “erradicar” la
“peste” de la sodomia, también es cierto que la triple jurisdiccion alimenté los
enfrentarﬁientos y los conflictos entre las justicias.!! Una de las principales
desavenencias derivd de los diferentes intereses politicos y/o econdémicos entre
corregidores, obispos e inquisidores. En ese sentido, cada una de las autoridades pudo
~ “reintervenir” en el asunto alterando o anulando lo dispuesto por su contraparte. Otro de
los cdnﬂictos procedié de los intentos por parte de la justicia civil y eclesidstica por
poner coto a lla expansion tentacular de las competencias inquisitoriales. De hecho, el
conocimiento de la sodomia, pero tamb.ién de labbigamia y de otros delitos menores, era

la prueba cabal de cémo el Santo Oficio fue interviniendo en asuntos para los cuales no

" Cristian Berco observa la cooperacién de los magistrados civiles, eclesidsticos en inquisitoriales
aragoneses aunque monopolizada por estos iltimos. Cristian Berco, Sexual Hierarchies, Public Status.
Men, Sodomy, and Society in Sapain’s Golden Age, (Toronto: University of Toronto Press, 2007), 87.



habia sido creado y que, con anterioridad, pertenecian a la jurisdiccién civil o diocesana.
Otro aspecto a tener en cuenta en la relacion “légica judicial/limite documental” es la
apelacion a los fueros particulares tanto por parte de los acusados de sodomia como por
parte de la institucidén que integraban. La necesidad de proteger a la institucion de la
infamacion publica llevd, por ejemplo, a las autoridades eclesiésticas o inquisitoriales a
exigir el uso de los fueros para curas o familiares, respectivamente, expropiando a las
autoridades civiles de sus potestades.'” Por tltimo, tanto el nimero como el tipo de
personas acusadas de sodomia por parte de la justicia colonial no dicen quiénes eran los
que cometia esos actos sino, mas bien, quiénes eran los que los tribunales podian atrapar
o estaban dispuestos ‘a condenar.”? No obétante, a pesar de toda esta serie de
limitaciones, los procesos judiciales constituyen una fuente rica e ineludible a la hora

estudiar los comportamientos sociales vinculados con la sodomia.
3. Organizaci6n y estructura de la investigacion

Como se mencionara, la investigacién se estructura en dos_ partes que son
precedidas por un estado de la cuestién sobre el tema. Mientras la primefa seccion se ha
abocado a examinar los discursos juridicos, teolégicos y politicos sobre el fendmeno de
la sodomia (capitulos 1 a 4), la segunda seccion indaga en las précticas sociales de los
individuos sindicados como sodomitas a partir de los procesos seguidos por sodomia

(capitulos 5 a 8).

12 Los familiares de la inquisicién eran auxiliares laicos que, movidos por el celo religioso, oficiaban de
acompafiantes de los inquisidores, realizaban detenciones, custodiaban a los reos, participaban de los
autos de fe, etc. sin percibir salario alguno. Antonio Dominguez Ortiz, “Los ‘familiares’ del tribunal de la
Inquisicién de Sevilla™. En: Judaismo hispano: estudios en memoria de José Luis Lacave Riafio, Elena
Romero Castell6 (coord.), 779-789, (Madrid: CSIC, 2003).

1 William Monter, La otra Inquisicion: la Inquisicion espafiola en la corona de Aragén, Navarra, el Pais
Vasco, (Barcelona: Critica, 1992), 344.



En el primer capitulo se realiza un recorrido historiografico a partir de los
estudios sobre la sodomia realizados tanto para Espafia como para América de los siglos
XVI y XVIL El objetivo de este recorte estriba, por un lado, en la necesidad de vincular
el tratamiento de la sodomia virreinal peruana con su contraparte peninsular, en la
medida en que, a pesar de los cambios y transformaciones operados en el proceso de
- colonizacién, las concepciones y las préacticas juridicas hispanas influyeron

directamente sobre la experiencia americana. Por otro lado, la apelacion a estudios
referidos a otras jurisdicciones coloniales permite contrastar tanto las similitudes corho
las diferencias entre regiones que, a pesar de compartir la misma organizacion politica,
tuvieron composiciones sociales diferentes. En éste sentido, un mapa historiografico de
la sodomia que abarque de Espaﬁa a América no sélo ha facilitado el conocimiento de
los diversos tipos de andlisis y temadticas sino, también, la posibilidad de llenar ciertas
lagunas documentales a partir de la informacién proveniente de otras jurisdicciones.
Asimismo, a través de la brganizacién y la clasificacién de las distintas lineas de
abordaje, también se pueden develar los problemas y los vacios historiogréficos que han
permitido situar a la presente investigacion.

El segundo capitulo inaugura la primera parte de la investigacién propiamente
dipha. En el mismo se precisa el modo en que se interpretaban las relaciones sexuales
entre personas del mismo sexo durante el periodo estudiado. En este caso, la
preocupacién radica en la necesidad de pensar la sexualidad como un fendmeno social y
no como un atributo natural dado. Por lo tanto, uno de los objetivos de este capitulo ha
sido “historizar” esta practica sexual, a fin de amilanar aquellas interpretaciones
esencialistas tendientes a identificar comportamientos e identidades “gay” de. manera
transhistérica y a atribuirle un contenido similar al de la homosexualidad

contemporanea. En este sentido, la presente investigacion ha utilizado el concepto de



sodomia como forma de describir la practica sexual entre personas del mismo sexo aun
cuando su contenido juridico y teolégico constrifia los variados aspectos y experiencias
que conllevé este tipo de comportamientos.

Dado que el estudio de la sodomia —en tanto quebranfamiento de la hombria—
exige, ﬁecesariamente, del analisis de la masculinidad dominante y que la comprension
de la experiencia colonial es inseparable de los derroteros metropolitanos, los dos
capitulos siguientes operan a modo de contrapunto. El tercer capitulo aborda las
representaciones discursivas sobre la sodomia, vinculadas con el espacio colonial.
SintomAticamente, la mayoria de las narraciones identifican este fenémeno como un
atributo —o quinfaesencia-— de la sexualidad indigena. Es en este contexto que el
presente capitulo no sélo se aboca a reconstruir la imagen estereotipa de la sexualidad

“indigena sino, fundamentalmente, a dimensionar el impacto politico que este tipo de
formulaciones tuvo para la legitimacién de la conquista y la colonizacién americanas,
como puede observarse en los tratados poliﬁcos y juridicos asociados con la “guerra
justa”.

Como contracara de lo anterior, en el capitulo cuarto se analiza la nocién de
masculinidad dominante en el mundo hispanico entre los siglos XVI'y XVII. A partir de
la reflexion tedrica y del analisis de diversas fuentes, se reconstruye la nocién de “varén
perfecto” vigente durante el periodo estudiado. La funcionalidad de este capitulo radica
en la pdsibilidad de contrastar el ideal de masculinidad dominante tanto con la imagen
del indio sodomita analizada en el capitulo anterior como con los procesos judiciales
estudiados en la ségunda‘parté de la investigacién. Ademas, las representaciones de la
sodomia y de la hombria han permitido demostrar como ambas construcciones operaron
de manera conjunta en el discurso de la “intelligentsia” hispana a fin de constituir su

propia identidad y de objetivar la de las poblaciones conquistadas.
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En términos generales, la segunda parte de la investigacion tiene como objetivo
indagar en aquellos aspectos que la documentacion de tipo formal o erudita no lograba
hacer inteligible. De este modo, a través de un éonjunto de procesos criminales seguidos
por sodomia, se propone problematizar, complejizar, limitar y contradecir los discursos
analizados anteriormente. En este sentido, el capftuio 5 oficia como una suerte de
introduccién o marco general a esta segunda parte. Alli, se reconstruye la 16gica de la
Justicia colonial ~tanto de su brazo civil como eclesidstico € inquisitorial— el
funcionamiento de los diferentes tribunales, su procedimiento frente al delito de la
sodomia y los efectos que el ordenamiento jurado pudo tener sobre la prod_uccién yla
conservacion de los testimonios. Por lo tanto, se trata de un capitulo de contenido
histérico pero también de naturaleza metodoldgica.

El capitulo sexto aborda el proceso de construccién/deconstruccién de las
jerarquias sociales y étnicas a partir de las jerarquias sexuales desplegadas en el marco
de la relacion sodomitica. En primer lugar, se realiza un acercamiento cuantitativo, a fin
de observar la _proporcién de éspaﬁoles, indigenas y africanos involucrados en los
procesos. No obstante, dado que se trata de documentacion de caricter incompleto y
fragmentario, dicha aproximacion se ha complementado con un estudio cualitativo, en
especial, de aquellos casos en que la relacién sodomitica involucré a individuos
pertenecientes a diferentes grupos étnicos o que ostentaron un status o una posicién
social desigual y dependiente entre si. Ello se ha realizado a la luz tanto de los
estereotipos que los discursos de la sodomia construyeron sobre los grupos étnicos y
sociales dominados como de la imagen de virilidad hispana que se han presentado en la
primera parte de la investigacién.

El desafio del capitulo séptimo consiste en indagar en el fenémeno de las

identidades sexuales y de género entre los sodomitas virreinales. Se trata, sin dudas, de
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uno de los problemas de mayor dificultad de aprehension para la disciplina historica, en
la medida en que se pretende acceder a la subjetividad de los individuos del pasado a
través de las manifestaciones externas registradas en los documentos. A través del
analisis de diferentes indicios vinculados con el modus vivendis de los acusados de
sodomia, se problematiza la definicién canonizada, segiin la cual, el sodomita
constituyé un mero sujeto juridico. Por el contrario, el presente capitulo no sélo busca
dar cuenta de las diversas formas que pudieron asumir las identidades sexuales durante
el periodo en cuestion sino que también se interroga en qué medida las précticas
sodomiticas pudieron modificar o alterar la masculinidad dominante analizada en
capitulo cuarto.

En el marco de la consolidacion del régimen colonial, el capitulo octavo analiza
la preocupacién de las autoridades virreinales por controlar y disciplinar la sexualidad
de los llamados “cristianos viejos”. Especialmente, indaga en el desempefio de las
autoridades inquisitoriales —principales guardianas de la ortodoxia y de las buenas
costumbres— y se analizan tanto los fundamentos teol6gicos como las contingencias
histéricas que permitieron la intervencion del Santo Oficio en los casos de sodomia
como los procedimientos y fallos llevados a cabo. Dado el limite que imponen los
documentos inquisitoriales para estudiar el comportamiento sexual de los indigenas, el
capitulo también se explaya en los procesos llevados a cabo por su contraparte indigena:
la Extirpacion de Idolatrias. A través del estudio de ambas instituciones se evalda la
ingerencia que una y otra tuvieron en materia sexual y el nivel de peligrosidad que para
cada una de ellas represent6 la sexualidad ya sea peninsulaf o indigena.

Finalmente, se presentan las conclusiones en donde se intenta tender un puente
de comunicacion entre la primera y la segunda parte de la investigacion. Alli se ponen

en movimiento y en didlogo los capitulos de cada una de las secciones y a partir de ese
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ejercicio se han delineado una bateria de respuestas al problerﬁa central. Asimismo, se
sistematizan otra serie de explicaciones vinculadas con problemas que,
subsidiariamente, fueron surgiendo a lo largo de la investigacion. Pero antes de avanzar
en el desarrollo especifico del problema, a continuacién, se presenta un balance
historiografico a fin de observar el estado actual de las investigaciones sobre la sodomia
moderna tanto en la sociedad peninsular como en las sociedades americanas de los

siglos XVIy XVIL
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CAPITULO 1
PECANDO ENTRE DOS MUNDO.

El problema de la sodomia de Europa a América

Los derroteros transitados por la historiografia desde la segunda mitad del siglo
pasado han permitido hacer inteligible una serie de problematicas que otrora hubieran
despertado la incomprension —cuando no el violento rechazo— por parte del gremio de
los historiadores; tal es el caso de la historia de la vida cotidiana, las mujeres y la
familia. Si bien la desconfianza sobre este tipo de investigaciones no se encuentra
completamente ausente, lo cierto es que el impacto de la Nueva Historia Social roturd
de tal manera el campo historiografico que permiti6 no sélo germinar la curiosidad por
una serie de temas hasta entonces ignorados sino también cosechar una importante
 legitimidad académica en los dltimos afios. Para muchos, esta tendencia signific un
atentado contra la .disciplina misma ya' que la multiplicacién de tan vastos objetos de
estudio parecia conducir, irremediablemente, hacia la denominada “Historia en
migajas”.! No obstante, aunque los riegos fueron grandes —en la medida que algunas
investigaciones se orientaron a desarrollar una historia particularista, incapaz de ensayar
una sintesis integradora— no puede dudarse, y menos aun desdefiarse, el salto
cualitativo que significé en la historia de la historiografia. Es en el marco de este
contexto historiografico que emergen los estudios histéricos sobre la sexualidad.?

Sin embargo, el caso de la historiografia espaﬁo]é presenta ciertas

particularidades vinculadas a las condiciones politicas que determinaron su desarrollo.

" ! Peter Burke, “Obertura: la nueva historia, su pasado y su futuro™. En: Formas de hacer Historia, Peter
Burke (ed.), 11-37, (Madrid: Alianza Editorial, 1996); Jacques Revel, “Historia y Ciencias Sociales: los
paradigmas de Annales”. En:. Lag Historiografia francesa contempordnea, Nora Pagano y Pablo
Buchbinder (comps.), 101-129, (Buenos Aires: Biblos, 1993).

? Nesvig, Martin, “The Complicated Terrain of Latin American Homosexuality”, The Hispanic American
Historical Review, Vol. 81, No. 3-4 (2001): 689-729, 689.
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Mientras la mayoria de las historiografias nacionales, especialmente las anglosajonas,
vieron florecer los estudios de género y sexualidad hacia la década de 1970, Espaiia
debid esperar hasta mediados de 1980 para iniciar sus indagaciones en este campo. Sin
dudas, la oclusién del régimen franquista fue un factor determinante en ese retraso. Por
un lado, porque durante su primer periodo dificulté la entrada de la “renovacién
historiografica” impulsada por la escuela de los Anales Yy, posteriormente, la de de la
Nueva Historia Social bajo la cual,.como ya se mencionara, se desplegaron los temas de
sexualidad. Por otro lado, en el caso especifico del estudio de las sexualidades nefandas
modernas, su desarrollo se vio limitado por la inaccesibilidad a los archivos vinculados
con la Inquisicién, que fuera la principal responsable en la persecucion y punicién de
estos delitos, inicialmente, en el Reino de Aragén y, posteriormente, en los reinos
asociados con su secretaria como, por ejemplo, los de uliramar.3

La apertura del régimen significé un relajamiento ideoldgico que posibilito la
emergencia de teméticas hasta entonces vedadas como el estudio del Tribunal del Santo
Oficio. El hecho de que su abordaje ya no entrafiara para ciertos circulos intelectuales el
.-peligro de un revival de la incémoda “leyenda negra” posibilit6 el acceso a la copiosa
documentacién producida por la justicia inquisitorial y el abordaje de temas vinculados
no sélo con su funcionamiento sino también con problemas adyacentes como, por
ejemplo, el de la sodomia. Ademas, es posible que el interés por esta institucion haya
éstado vinculado a “la evocacién del estado totalitario cuya ideologia se impone a la

gente desde la infancia, y donde cualquier disidencia supone represién, marginacién y

? Si bien muchos de los precursores en el estudio de la sexualidad moderna fueron historiadores
extranjeros y, por ende, ajenos a la politica académica del franquismo —como Rafael Carrasco o
Bartolomé Bennassar— su labor se vio igualmente condicionada por la restriccion a los fondos
documentales.
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aislamiento”, como habia acontecido durante la experiencia dictatorial vivida
recientemente.*

De este modo, una de las principales lineas de investigacion sobre el pecado
nefando y, en particular, de la sodomia en la Espafia temprano moderna nacié
intimamente vinculada a los estudios de la Inquisicién aragonesa. No obstante, dentro
de esta corriente debe distinguirse entre una serie de investigaciones que, partiendo del
interés por la institucién inquisitorial, arribaron al estudio del pecado nefando como uno
de los tantos delitos perseguidos por el Santo Oficio y otras que, preocupadas por las
problemdticas estrictamente sexuales, apelaron al problema de la Inquisicién en la
medida que constituyé la principal productora de procesos criminales durante el
periodo.® Sobre esta corriénfe de estudio se volvera mas adelante.

Otra de las lineas de investigacion en el estudio de los delitos contra natura se
desarroll6 desde la perspectiva de la historia social del derecho. Es importarite destacar
que las aproximaciones realizadas bajo esta perspectiva no se cifieron sélo al estudio
del contenido juridico-formal del fenémeno sino que recurrieron a los significados
sociales y culturalés que la sociedad barroca le otorgd. Asimismo, estas investigaciones
se acercaron a la problematica de los delitos contra natura en el marco de estudios mas
generales sobre el derecho, fundameﬁta]ménte, castellano. Uno de los principales
aportes de esta corriente fue el desarrollado por Francisco Tomds y Valiente quien, a

través del estudio de los significados del delito en la Europa Moderna, avizor6 la

* Bartolomé Bennassar, Inquisicién espafiola: poder politico y control social, (Barcelona: Editorial
Critica, 1984 (1981)) !

* A pesar de constituir un delito de de fuero mixto —cuya competencia compartieron los tribunales civiles
y eclesidsticos— la masa de procesos recayd sobre la Inquisicién aragonesa luego de que una bula
emitida por Clemente VII en 1524 le otorgara la prerrogativa de “conocer” en asuntos de sodomia.
Mientras que en Aragon las justicias seglar y arzobispal vieron restringida su participacion en estos
delitos, en el Reino de Castilla fueron las Ginicas competentes luego de que un decreto de la Suprema y
General Inquisicién del 18 de octubre de 1509 prohibiera a los tribunales inquisitoriales castellanos
participar en la persecucién de la sodomia. Garcia Cércel, Ricardo, Herejia y sociedad en el siglo XVI,
(Barcelona: Ediciones Peninsula, 1980), 290. André Ferndndez, “The Repression of Sexual Behavior by
the Aragonese Inquisition between 1560 and 1700, Journal of the History of Sexuality, 7, 4 (1997): 469-
501, 472-473.. .
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permeabilidad entre las nociones de delito y pecado aun cuando existieron
formulaciones eruditas para su diferenciacién.® Este problema constituye un aspecto
central para la compresion del objeto de esta investigacién en la medida que la sodomia
formaba parte de los delitos de pecado nefando. Esta formulacién inicialmente
planteada por Tomés y Valiente la retomé y continué su colega y discipulo Bartolomé
Clavero quien se abocé a profundizar en la relacion entre ambos fenémenos.” Para
Clavero, la identificacién entre delito y pecado debe buscarse en la misma cultura
juridica que surgié hacia el siglo XII y que se nutrié tanto del derecho romano antiguo
como del derecho canénico medieval. Si bien formalmente eran pecados todos los actos
contenidos en los textos y las tradiciones religiosas y constituian delitos los que se
consignabén en los textos juridicos, Clavero sostiene que no existian diferencias
sustanciales entre ambos. Por ejemplo, para los juristas de la época “apartarse del bien
es delito, pecado, incurrir en el mal”, lo que evidencia que no existieron valores —
religiosos o ﬁoh’ticos-— ni 6rdenes —religién o derecho— que definieran a uno y otro de
manera distinta.® Por lo tanto, el pecado no constituia materia exclusiva de la teologia
del mismo modo que el delito no era atributo de la justicia sino que ambos lo eran de
- ambas. Esta situacion posibilité el proceso de criminalizacién del pecado y de
pecaminosidad del delito.” Este complejo juridico-teoldégico que emergi6 en el siglo
XII, se extendid y oper6 plenamente entre los siglos XVI y XVII y fue sustancial para la
comprensién y definicion de las transgresiones durante ese periodo.

A partir de este mérco interpfetativo, Clavero se interroga acerca de cuiles

fueron aquellas conductas que entrafiaron el mayor repudio y punicién en la Espafia

Francnsco Tomads y Valiente, E/ Derecho Penal de la Monarquia Absoluta, (Madrxd Tecnos, 1969).

7 Bartolomé Clavero, “Delito y pecado. Nocién y escala de trasgresiones”. En: Sexo barroco y otras
. transgresiones premodernas, Francisco Tomas y Valiente et Al., 34-89, (Madrid: Alianza Universidad,
1990).

¥ Clavero, “Delito y pecado”, 61.

o Clavero, 65.
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temprano moderna. En lo que respecta a los delitos y pecados contra la naturaleza, el
autor sefiala que, luego de la lesa majestad, constituyeron una de las transgresiones més
graves.'® La seriedad de estos delitos estuvo dada por la emision y el uso desordenados
de la simiente masculina la cual debia destinarse a la procfeacién y, en especial, a la
creacién divina del alma. Bajo esta definicion cayeron los delitos de sodomia y
bestialismo pero también las denominadas molicies masculinas que, en este marco
conceptual, entrafiaron mayor repudio y gravedad que la fornicacién simple entre
solterovs.11 Lo mismo acontecié con los crimenes contra la vida. Si bien todo acto de
muerte contra un individuo constitufa un homicidio, lo era menos porque atentaba
contra la vida fisica que porque se interponia en el destino del alma que, como ha sido
mencionado, era creacién divina.!? La dicotomfa entre cuerpo y alma y la subvaloracion
del primero respecto de la segunda permiten comprender por qué la muerte del cuerpo
no constituyé uno de los delitos mas serios. De hecho, la muerte era considerada licita
en determinadas circunstancias como, por ejemplo, cuando la honra se veia mancillada
o cuando la justicia la aplicaba como forma de condena. A partir de este anélisis, el
autor concluye que, lejos de lo que hoy podria suponerse, para la sociedad del Barroco
los delitos contra la naturaleza —incluso la masturbacién masculina— revestian mayor
| gravedad que los crimenes contra la vida: importaba menos la muerte del cuerpo que el

atentado contra la creacion divina del alma.
A través de su estudio, Clavero no s6lo consigue hacer inteligible el significado

de las transgresiones en la sociedad temprano moderna sino que permite dimensionar la

' La lesa majestad no constitufa tanto un delito politico que otro personal y transpersonal en la medida
que no sélo afectaba el honor y la honra de la persona del monarca —con todo lo que ello simbolizaba—
sino también los principios constitutivos del propio orden social. Clavero, 74. .
' En estos casos importaba menos la defensa del sacramento matrimonial que el uso indebido de la
simiente procreadora. /bidem, 76. :

2 Ibidem, 84.
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seriedad de los pecados nefandos solo comparables a la lesa majestad y a la herejia con
las que compartio la aplicacion de la pena capital méxima: la hoguera.

En un estudio contemporéneo al de Clav_erb, Francisco Tomds y Valiente vuelve
sdbre las nociones.de delito y pecado pero aplicados al caso especifico de los actos
contra natura.!® Dada la duplicidad de los mismos —de ser pecados y delitos al mismo
tiempo— el autor recurre tantd a textos teolégicos como juridicos de la época a fin de
desentrafiar por qué el denominado pecado nefando constituyé uno de los crimenes més
atroces. En primer lugar, el autor apela a la concepcion de la creacién propuesta por la
teologia escoldstica la cual jug6 un papel muy importante en su definicion. Si bien los
tedlogos sostenfan que todo lo existente habia sido creado por Dios de una vez y para
siempre, también entendian que la creacion no constituia un hecho cerrado o concluso.
Por el contrario, ésta constituia un fenémeno en continuo movimiento en la medida que
tanto la naturaleza como la humanidad se réproducian. ;Pero a través de qué mecanismo
fue pdsible lograr esa continuidad? Para r¢sponder estas preguntas los doctores de la
iglesia sostuvieron que el vardn, a través de su potencia fecundadora .y gracias al
mandato divinc; de “creced y multiplicaos”, se convertia en colaborar directo de Dios y
en instrumento para hacer efectivo el cardcter continuo de la creacion. Por lo tanto,
todas aquellas précticas sexuales que despilfarraban la simiente masculina en acto§
inttiles que no orientaban sus esfuerzos hacia la procreacion —el placer resultaba s6lo
una cuestién accidental e, incluso, poco recomendada— ponian en jaque a toda la
“economia de la creacién” y con ella al orden natural creado por Dios.'* Es aqui donde
radica el caricter execrable y contra natura del fendmeno. A partir de esta
reconstruccion de la nocién de creacidn, el autor nos ofrece una definicién mds amplia

de los actos contra natura en la medida que incluye a todas las précticas sexuales que no

‘13 Tomés y Valiente, Francisco. “El crimen contra natura”. En: Sexo barroco y, 33-55.
' Tomas y Valiente, “El crimen contra natura®, 37.
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tenian como objetivo la procreacion. De este modo, no solo la sodomia, el bestialismo y
las molicies formaban parte de las mismas, si no también todas aquellas posturas y
mecanismos contraceptivos qué podian desarrollarse, incluso, en el seno del
matrimonio."’

En segundo lugar, el autor recurre al estudio de las leyes y de los juristas mds
destacados de la época a fin de observar de qué manera se procedi6 frente a los pecados
contra natura. A través de un anélisis concienzudo en torno a las leyes emitidas desde €l
Derecho Romano hasta las pragmaticas filipinas acerca de esos delitos, Tomas y
Valiente realiza una genealogia legislativa que permite ver coémo dichos fendmenos van
adquiriendo mayor gravedad penal y peligrosidad social. Es interesante observar cémo
en ese proceso —que va de la benevolencia de las leyes romanas a las draconianas
pragmaticas rea}es— Moral y Derecho fueron amalgamandose hasta hacer ininteligible
la diferenciacion entre los principios teoldgicos y los juridicos. Si el Derecho Romano
fue poco severo en la persecucion y castigo de la sodomia, lo fue menos por poseer un
espiritu sexual liberal qué por carecer. del enfoque teoldgico sobre la creacion planteado
por los escolésticoé. Por el contrario, a partir de las Partidas de Alfonso X, el Sabio y,
fundamentalmente, de las pragméticas emitidas por los Reyes Cat6licos (1497) y Felipe
I (1592) se observa un tratamiento penal imbuido en la nocioén de crimen contra el
orden natural y divino. De alli que la infamacion del linaje, la confiscacién de los bienes
de los sospechados, la ampliacion de las posibilidades acusatorias y probatorias e,
incluso, la muerte en la hoguera, aunque duras, resultaran medidas insuficientes para
pagar tamafio delito.

Como puede observarse, fue la misma autoridad vreal quien se preocupd por

perseguir y castigar los delitos contra natura. De hecho, tanto Fernando de Aragdn como

15 No obstante, el término “pecado nefando” o “delito contra natura” fue reduciendo cada vez mas su
significado tanto en la préctica juridica como ordinaria hasta convertirse en sinénimo de sodomia
masculina. Sobre este punto, ver el capitulo II de la presente investigacion.
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Felipe II emitieron, de su pufio y letra, algunas cédulas en donde instruian a los jueces
locales para que hicieran las averiguaciones pertinentes en varios casos donde existian
sospechas del delito. La inquietud y la intervencion regia en el control de este tipo de
comportamientos es, para Tomds y Valiente, el resultado l6gico de una monarquia-
preocupada por la defensa de la fe, su unidad y la moral ortodoxa contenida én ella.'® En
este contexto, los delitos y pecados contra la naturaleza no tenian porque representar un
acontecimiento menor. No obstante, esta conjuncién de principios religiosos y. politicos
—en este caso, encarnados en la figura del soberano— comenzé a disolverse hacia
finales del siglo XVII hasta desaparecer por completo en el siglo XVIIL En esta nueva
atmoésfera legislativa, los denominados pecados nefandos dejaron de considerarse una
ofensa divina para pasar a concebirse como un dafio social. Segtin Tom4s y Valiente, al
“humanizarse” el Derecho y al perder su carga teologica también mermé su rigidez
dogmética y su severidad condenatoria dando paso a un lento desarrollo de la tolerancia
que alcanz6 su esplendor con la Tlustracién.!” Si bien la proyeccion realizada por el
autor resulta intereéante a fin de contrastar dos climas intelectuales diferentes, su
evaluacion de la evolucién de los delitos contra natufa resulta, por lo menos, demasiado
optimista, sobretodo, para una sociedad que hacia el siglo XIX los calificé de
patolégicos y cuyos influjos aun contindan vigentes.

Siguiendo la perspectiva inaugurada por Clavero y Tomas y Valiente, Miguel
Angel Motis Dolader aplica las nociones de pecado y delito a las précticas contra natura
en el Arzobispado de Zaragoza.'® Segin el autor, esa cultura juridica a la que aludia
Bartolomé Clavero se trataba de una cultura de textos contenidos tanto en los Corpus

Iuris Civilis de tradicion roménica como en la Biblia, la manifestacion divina mas

' Tomas y Valiente, “El crimen contra natura”, 45.

' Tomas y Valiente, 55. -

'® Motis Dolader, Miguel Angel. “Imago dei deturptur: el pecado “nefando” o “contra natura” en de
Arzobispado de Zaragoza (siglos XV-XVI). Hispania Sacra, Vol. LiI, N° 105, (2000): 343-365.
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inmediata. De ahi que el pecado no fuera asunto estricto de la teologia y que el delito no
perteneciera sélo al dmbito de la justicia.19 A pesar de que la religion y el derecho
concurrian conjuntamente en el ordenamiento social, la religion operaba a ciertos
niveles donde el derecho no tenia incumbencia y cualquier intento de reducirla a la
esfera juridica ignoraria elementos vitales de ese ordenamiento. Por otra parte, no todos
los actos punibles son delitos, de hecho, un pecado sélo lo es en la medida que afecta al
ordo mundi y a la pax societatis.’’ No obstante, lo que el autor pone de manifiesto a
través del estudio de los expedientes producidos por la justicia arzobispal acerca del
pecado nefando es como e.l caracter teoldgico y juridico de su tratamiento —en virtud de
su duplicidad— redundé en una indefectible lucha jurisdiccional entre aquella y los
tribunales seculares y, en el caso de la Corona de Aragén, entre ambos y el Santo
Oficio. Asimismo, de la presencia de procesos de esta indole en el archivo diocesano el
autor colige que la exclusividad de la Inquisicién en el tratamiento del delito no fue
‘absoluta. No obstante, el hecho de que la justicia eclesiastica interviniera en algunos
- casos, no contradice el predominio inquisitorial en esta materia: segun .datos
estadisticos, en la jurisdiccién de Zaragoza, entre 1541 y 1600, la proporcion de
procesos entre la justicia arzobispal e inquisitorial fue de 13/100 para los delitos de
sodomia y de 8/55 para los de bestialismo.?! En ese ejercicio comparativo, Motis
Dolader observa como la justicia eclesidstica registra un retraso de una década respecto
al Santo Oficio la cual inicia su actividad en la década de 1560, justo cuando se acelera
la intervencién de este @ltimo en el marco del Concilio de Trento. Respecto a las penas,
se observa una actitud mas dréstica de los tribunales arzobispales, los cuales solicitaron
el cargo méximo por ahorcamiento para los delitos fehacientemente comprobados. En el

caso de los tribunales inquisitoriales, la severidad dependio tanto de las circunstancias

19 Motis Dolader, “Imago dei deturptur”, 345.
0 Motis Dolader, 348.
! Motis Dolader, 355 y 362.
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como de la predisposicion de las sedes pero, en cualquiera de los casos, desestimé la
pena capital respecto a los destierros, las galeras y los azotes. Pero mas alld de las
diferencias de los procedimientos de ambos tribunales, las caracteristicas que emergen
de los diferentes procesos —a las que podria definirse como “perfiles sociolégicos™ del
delito— muestran aspectos idénticos en torno al fenémeno y sus inculpados: mientras la
sodomia constituye un fendmeno urbano el bestialismo se circunscribe al 4ambito rural,
en su mayoria los involucrados activos acreditan edad adulta y se observa una
preferencia homo-intergeneracional; se distingue un fuerte contenido xenéfobo que se
“tradujo, por ejemplo, en la persecucion de forastéros. Estos perfiles sociologicos pueden
rastrearse en la mayoria de las investigaciones abocadas al estudio de estos delitos en la
jurisdiccién inquisitorial de Aragdn, ya sea en su versién zaragozana, valenciana o
barcelonesa. En este sentido, el trabajo de Motis Dolader constituye un puente entre los
estudios provenientes de la historia social del derecho y los estudios vinculados a la .
institucién inquisitoriai.

| Sin dudas, estos tltimos han sido una de las principales vias de acceso al estudio
de los pecados contra natura en la Espafia temprano moderna. No obstante, como se
mencionara, una serie de investigaciones se familiarizaron con el fenémeno en la
medida que formaba parte de la jurisdiccion inquisitorial y, en este sentido, se abocaron
a su estudio como parte del compendio de delitos generales perseguidos por el Santo
Oficio. Uno de los trabajos pioneros en este campo fue el desarrollado por Ricardo
Garcia Cércel quien a través del analisis de la Inqﬁisicién valenciana arribé al estudio de
la sodomia y el bestialismo como parte de los delitos sexuales perseguidos por su

1‘22

tribunal.” El autor interpreta la preocupacion de la institucién inquisitorial por los

delitos de la carne en el marco de la obsesidn cristiana por el tema de la castidad y de su

2 Garcia Carcel, Herejia y sociedad, 261-294.
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propio autoreconocimiento como custodia de la moral establecida. Fue en funcion de
estas circunstancias que sus tribunales se abocaron a la persecucion incansable de la
bigamia, la solicitacion, la sodomia y el bestialismo.

Para el autor, la emergencia de las pricticas sexuales contra natura no
representaron nuevas fronteras en la procuracién del placer sino mecanismos
sustitutivos de vacios creados por una cultura sexualmente represiva como lo fue la
post-tridentina. El autor asume esta interpretacion a partir de la abundancia de procesos
producidos por los tribunales inquisitoriales valencianos, justamente, luego del periodo
conciliar. Pero si bien resulta plausible comprender la mayor actividad del tribunal en el
marco de la nueva atmosfera intelectual, también resulta peligroso confundir la
proliferacion y la conservacién archivistica de dichos procesos con la aficién hacia esas
practicas sexuales por parte de los individuos de la época.

Tanto en la presente obra como en otra mas tardia, Garcia Carcel se aboca a la
reconstruccién de los perfiles sociolégicos de los sodomitas y de los bestiales
valencianos.?> En primer lugar, el autor destaca que de todos los pfoCesos analizados
surge que los protagonizados fueron hombres. Si bien el autor no se interroga acerca de
sus motivos, es claro que esta caracteristica que asumio la practica sexual contra natura
o, mejor dicho, la forma en que fue interpretada por los juristas y tedlogos estuvo
intimamente vinculada con la concepeidn escolastica de la creaciéﬁ. Cuando los
doctores de la. iglesia se referfan al hombre como colaborador divino en la obra de la
creacién se dirigian, estrictamente, al vir, al portador de la simiente procreadora. Bajo
esta perspectiva, las mujeres no podian ser consideradas mas que meros receptaculos
pasivos de la potencia dadora de existencia. Desprovistas del instrumento basico de

fecundacién fueron consideradas seres sin capacidad (pro) creadora. No obstante, esta

2 Ricardo Garcfa Cércel y Doris Moreno Martinez, Inquisicion. Historia Critica, (Barcelona: Temas de
Hoy, 2000). :
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conceptualizacién degradante del género femenino les facilito escabullirse de la justicia
ya que bajo esta perspectiva “formalista” de la sexualidad era imposible concebir la
existencia de practicas homoerGticas entre mujeres.

Respecto a los perfiles socioldgicos de los pecados contra natura, Garcia Carcel
observa en Valencia aspectos similares a los encontrados por Motis Dolader en
Zaragoza: la sodomia se desarrolld, principalmente, en las dreas rurales y portuarias; la
mayoria de los involucrados fueron hombres menores de treinta afios; si bien existi6 una
gran heterogeneidad social —que abarcd desde individuos marginales hasta nobles—
abundaron los clérigos, los extranjeros y hubq una fuerte presencia de moriscos.
Asimismo, otra de las caracteristicas que observa el autor es que el fendmeno se
caracterizd por relacionar a adolescentes con adultos y a individuos socialmente
dependientes entre si. Para Garcia Cércel, la subordinaci6n social de los jovenes hacia
los adultos, de los criados hacia sus amos y de los pajes hacia los clérigos se tradujo en
una sumisién sexual qﬁe asumi6 la forma de “sodomizacion” de los mas vulnerables.
Pero si bien en muchos casos se puede observar esa 'correspondencia entre dependencia
social y sexual, también es cierto que, a contrapelo de lo que podria suponerse, y como
se demuestré en 'la presente investigacion, existieron muchas relaciones en donde los
individuos socialmente dominantes procuraron asumir roles sexuales pasivos. Aparte,
_respecto del bestialismo, el autor también observa que constituyé un fenomeno
masculino —sélo 3 de 491 acusados fueron mujeres— y la mayoria de los involucrados
fuerbn adolescentes y nifios. Para Garcia Carcel el predominio de esta franja etaria
estuvo vinculado a la mayor “imprudencia” de los mozuelos quienes no dimensionaban

la gravedad del delito. A diferencia de la sodoma, se trat6 de un problema rural y, como
tal, estuvo protagonizado en gran medida por labradores y pastores marginados. Aunqde

tanto la sodomia como el bestialismo significaron un “derroche” de la potencia seminal
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y, por ende, constituyeron crimenes contra ¢l orden natural, este Gltimo entrafié mayor
repudio social, al punto que su penalizacién no sélo consistié en la relajacién del
inculpado sino también en la muerte del animal “para amortiguar la remembranca del
fecho™ 2
Bartolomé Bennassar también se intereso por los llamados “pecados

abominables” y en su obra Inquisicion espafiola se aboco a desentrafiar los motivos por
los cudles estos delitos constituyeron una materia de tanta preocupacion para el Santo
Oficio.?® Al igual que Garcia Cércel, el autor interpreta la actuaéic’m de la Inquisicién
como el resultado l6gico de una institucion que se identificé a si misma como el
baluarte del orden moral. Pero si bien el autor interpreta que la Inquisicion, en su afan
por extenderse e intervenir en‘ todos los campos posibles, se apoder6 de causas para las
cuales no habia sido creada —como los pecados contra natura— considera que tanto la
sodomia como el bestialismo, por ser pecados de-sensualidad Vy de razén, constituian
pecados de error y, como tales, riepresentaban actos heréticos.?® Pero mas alla de los
fundamentos tedricos para el conocimiento de la Inquisicion spbre las précticas sexuales
prohibidas, para el autor existieron otros avatares politicos y contingentes que permiten
entender la actividad del tribunal inquisitorial. Si bien los inicios de su intervencion se
remontan hacia finales del siglo XV —cuando una pragmética de los Reyes Catdlicos
asocié los delitos contra la naturaleza con el fenémeno de la herejfa estableciendo el
mismo castigo para ambos— el desarrollo de su actividad fue intermitente y dependid
de la prohibicién y/o autorizacion de diferentes autoridades civiles y eclesidsticas.”’

Aunque los primeros procesos datan de 1540 fue recién entre las décadas de 1560 y

24 Alfonso X, el Sabio, Siete Partidas, Setenta Partida, Titulo XXI, Ley IL.

25 Bennassar, Inquisicién espafiola, 295-320 '

% Acerca de si la sodomia constituyé o no una forma de herejia ver el capitulo 8 de la presente
investigacion. '

27 gobre las diversas disposiciones que prohibieron o permitieron el conocimiento del pecado nefando por
a Inquisicién ver el capitulo 5 de la presente investigacion.
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1580 cuando su actividad se torna signiﬁcativa.28 Para Bennassar, la moderaci6n de la
represién inquisitorial en las décadas anteriores se debid a que los esfuerzos de la
institucién estuvieron puestos en la lucha contra la herejia, en especial, en una
jurisdiccion acechada tanto por los criptojudaizantes y musulmanes conversos como por
una Reforma en ascenso en el sur del vecino pafs de Francia. Segin el autor, luego del
éxito sobre los judaizantes y los luteranos, la Inquisicién quedd disponible para
perseguir otros delitos como, por ejemplo, los pecados nefandos. Por otra parte,
Bennassar advierte que la década de 1560 es coincidente con la culminacion del
Concilio de Trento y todo el periodo que llega hasta 1580 estuvo influenciado por el
espiritu postridentino, tan preocupado por las conductas sexuales. En este sentido, tanto
los principios teoldgicos como las circunstancias histéricas actuaron como factores que
facilitaron el conocimiento de la Inquisicién sobre los pecados contra natura.

Otra de las obras centrales sobre la Inquisicion aragonesa es La ofra Inquisicion
de William Monter.” En primer lugar, el autor sostiene que la peculiaridad del Santo
Oficio aragonés radicé, por un lado, en el protagonismo y en la intensidad represiva —
especialmente entre 1530-1630— vy, por otro lado, en la persecucién de ciertos
comportamientos que denomina “delitos aragoneses” y que tuvieron como blanco a
musulmanes, luteranos, brujas y sodomitas.>® No obstante, respecto de este ultimo tipo
dé “delincuente”, el autor sefiala la ambigiiedad de los tribunales para su persecucion y
posterior castigo. Esta situacion estuvo intimamente vinculada al origen mismo de la

jurisdiccion del Santo Oficio sobre el delito de sodomia: el Breve Papal de 1524. La

28 Bennassar, Inquisicién espariola, 301. . :

29 William Monter, La otra Inquisicion: la Inquisicion espafiola en la corona de Aragon, Navarra, el Pais
Vasco, (Critica, Barcelona, 1992). Originalmente, la obra fue publicada como William Monter, Frontiers
of heresy: the Spanish Inquisition from the Basque Lands to Sicily, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1990).

30 Autores como Garcia Carcel sostienen que los delitos a los que Monter denomina “aragoneses” en
ningin caso fueron especificos ya que, por ejemplo, los tribunales de Mallorca y Sicilia nunca tuvieron
jurisdiccion sobre la sodomia mientras que moriscos, protestantes y brujas también se persiguieron en los
tribunales castellanos. Ricardo Garcia Cércel, “La Inquisicion en la Corona de Aragén”, Revista de la
Inquisicién, N.° 7, (1998): 151-163.
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‘disposicién de Clemente VII fue una respuesta a la peticién realizada por Sancho de la
Caballerfa, una personalidad importante de la ciudad de Zaragoza. Ante la Suprema,
Sancho de la Caballeria denunciaba a los inquisidores por haberlo procesado por
«sodomia” cuando no soélo no era culpable de tamafio delito sino cuando la Inquisicion
aragonesa ni siquiera tenfa jurisdiccion sobre‘el fenémeno. Pero mientras la Suprema
ordenaba detener el proceso hasta nueva orden, se inici6 una batalla judicial entre los
inquisidores zaragozanos y el propio Sancho de la Caballeria que termin6 con la
| apelacién de ambos al papado. El resultado fue el Breve Papal emitido por Clemente
VII en 1524 en el que se otorgaba competencias jurisdiccionales sobre el delito de
sodomia a todos los tribunales inquisitoriales del Reino de Aragén. Como dice Monter,
“se habia dado, en cierta medida accidentalmente, un paso fatal, y sus consecuencias se
habian extendido mas alla del reino de Aragén”, haciendo alusiéon a las incesantes
solicitudes por parte de otros tribunales, como el de Navarra, para “conocer” en materia
de sodomia.”

Segiin Monter, esta “nueva” competencia de la Inquisicién tuvo dos
consecuencias muy importantes: por un lado, supuso la destruccion de la unidad en
cuanto a la forma de operar en toda Espafia —cabe mencionar que la Inquisicién era la
Gnica institucién comun a todos los reinos— y, por otro lado, destruy6 la uniformidad
del procedimiento inquisitorial ya que en la medida que Clemente VII establecia que se
procediera “seglin las leyes de los reinos”, el acusado podia conocer la identidad de su
denunciante. Respecto a la ruptura de la unidad de la institucién, las contradicciones no
s6lo se observaron en rela_cic’)n a los tribunales de Castilla, Navarra o el Pais Vasco sino
que se desarrollaron al interior de la misma corona de Aragén. Por ejemplo, mientras

Zaragoza encabezd la persecucion de la sodomia —seguida por Barcelona— los

31 Monter, La otra Inquisicion, 328.
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tribunales valencianos se mostraron reacios a aplicar la prerrogativa otorgada por el
papa. Los inquisidores de Valencia recurrian permanentemente a la Suprema para saber
cémo proceder en cada uno de los casos en que se presentaba este tipo de delito.
Finalmente, la Suprema les ordené proceder del mismo modo que lo hacfan los
inquisidores de Valencia, incluyendo a la sodomia en los edictos de fe, y en 1573 se
mostraba satisfecha de que la Inquisicién valenciana hubiera adoptado el modelo
zaragozano para la persecucion de la sodomia. No obstante, Monter sefiala que mas alla
~de los territorios peninsulares, los tribunales como Baleares y Cerdefia que pertenecian a
la jurisdiccién de Arag6n o bien no mostraron interés por la persecucion de la sodomia
_la cual sélo afloraba en el contexto de otras herejfas— o bien fueron limitados por la
propia Suprema que, como en el caso de Sicilia, prohibié el procesamiento de sodomitas
y confiné la actividad inquisitorial en esa materia a sus propios familiares.”” Por lo
tanto, aun cuando muchos lo intentaron, ningin tribunal fuera de los peninsulares
contaron con esa prerrogativa. Por ejemplo, en 1580 la Suprema advertia al tribunal de
México que no teﬁia competencias para tratar casos de sodomia o incesto, a pesar de los
precedentes aragoneses. Esta serie de prohibiciones a los tribunales aragoneses extra-
peninsulares puede explicar, en cierta medida, el limitado nimero de sodomitas
procesados por el tribunal limefio aun cuando la Inqui'sici()nv americana dependi6 del
Secretariador de Aragoén.

Respecto a lo Que se ha denominado los “perfiles sociolégicos” del sodomita,
Monter soétiene —siguiendo los planteos de Rafael Carrasco— que la mayoria de las
relaciones no involucraron a varones adultos sino que, en general, siguieron el patrén
adulto-adolescente,' aspecto que también sefialara Garcia Carcel. Esta peculiaridad

revela que dichas relaciones estuvieron mediatizadas por el interés y cuya condicién

32 yer la nota 12 de la introduccién de la presente investigacion.
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supuso la sumision absoluta del adolescente al adulto, quien lo asistia materialmente. En
este sentido, fue el poder y no el erotismo el que sostuvo los vinculos sodomiticos.”
Otra de las caracteristicas de los acusados fue su cardcter extranjero ya sea francés,
italiano u originario de otras jurisdicciones fuera de Aragén. Curiosamente, los
moriscos no estaban muy representados aun cuando el imaginario social los reputaba
como adictos a tales practicas y cuando la evidencia documental revela que la sodomia
se hallaba extendida en esa poblacion. No obstante, como sefiala Monter, los datos
estadisticos sobre el delito nunca revelan informacion sobre quiénes los cometian sino
sobre aquellos a quienes efectivamente la Inquisicion pudo o estuvo dispuesta a detener.

Finalmente, sostiene Monter, del mismo modo que de manera accidental la
Inquisicién aragonesa procedi6 a la persecucion de la sodomia y alcanz6 una actividad
importante entre 1530-1630, a partir de 1625 la Suprema no sélo habfa dejado de
aumentar las penas dispuestas por los tribunales inquisitoriales sino que iba
disminuyéndolas y, en varios casos, procedié a denegar las condenas a muerte
propuestas por los inquisidores aragoneses. Esta tendencia se empieza a sugerir desde
finales de la década de 1570 cuando la Suprema quita el delito de sodomia de los autos
~ ptiblicos, salvo que hubiera condenados a muerte por ese motivo. Asimismo, en 1588
elevé la edad minima para la pena capital a 25 afios y en 1600 se negd a procesar a
quienes hubieran confesado voluntariamente antes de la acusacién formal. El desenlace
l6gico fue la prohibicién de las sentencias a muerte de los sodomitas desde 1630. Esta
disposicion —que fue debidamente cumplida por burdcratas y expertos en derecho que
componian la institucion— junto al “gspiritu clemente” de los inquisidores fueron

socavando la rigurosidad de la penas, contrastaron enormemente con la actuacion de los

3 Monter, 341.
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tribunales seculares castellanos y de toda Europa que continuaron quemando sodomitas
hasta mediados del siglo XVIIL.

Otro de los estudios generales sobre la Inquisicidn que se aboc6 al estudio de los
pecados contra natura dentro del compendio de delitos perseguidos por sus tribunales es
el de Stephen Haliczer.>* En su trabajo sobre el Santo Oficio valenciano el autor
interpreta que el interés de la institucién por los pecados nefandos se debe buscar en la
compleja relacién entre xenofobia y sodomfa. Para Haliczer la prerrogativa papal que
posibilité a los tribunales inquisitoriales aragoneses int,ervenif en casos de sodomia
estuvo vinculada a la exposicién de esa jurisdiccion a lo que se consideraba la amenaza
isldmica. Dado que el pensamiento erudito y las creencias populares vincularon al
mundo 4rabe con la aficién hacia las actividades sodomiticas, los musulmanes pero

también los moriscos fueron constantemente sospechados de practicarlas. En este
sentido, lo que el autor sugiere es que la persecucion y la punicién de esos delitos
actuaron mas bien como un pretexto efectivo para castigar, mas que précticas sexuales
desviadas, practicas religiosas no cristianas. Si bien el planteo de Haliczer resulta
sugerente, en la medida que pone de manifiesto el uso de los discursos sobre la
sexualidad como mécanismbs de control y persecucion religiosos, también es cierto,
como sefialara Bennassar, que la persecucién de los pecados nefandos sobrevivio y se
intensificé luego de la “erradicacién” de las herejfas. Incluso, Monter sefiala que la
representacion de los moriscos fue menor que la de otros grupos sociales, a pesar de la
identificacion de éstos con la‘préctica de la sodomfa. Por otra parte, en aquellos casos en
que los procesados fueron cristianos viejos —muchos de ellos clérigos— el delito debia

asumir, a pesar del ropaje religioso, un contenido sexual.

34 Stephen Haliczer, Inquisicion y sociedad en el reino de Valencia (1478-1834), (Valencia: Alfons el
Magnanim, 1993). : v v
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Al igual que los autores resefiados, Haliczer traza los perﬁles sociolégicos del
fenémeno y sus protagonistas, los cuales reproducen los mismos patrones ya planteados.
No obstante, en lo que respecta a la subjetividad de los involucrados, el autor incorpora
un punto de vista ain no abordado: el papel de la afectividad entre los sodomitas
valencianos. A través de una serie de procesos, Haliczer rastrea la existencia de varios
casos de relaciones exclusivas entre dos individuos que, ademads, tuvieron continuidad
en el tiempo. Este aspecto que deja dilucidar la investigacion constituye una ruptura
interpretativa ya que, hasta entonces, o bien los trabajos no se ocuparon por indagar en
la subjetividad de los sodomitas —mas preocupados por tipificar el fenomeno— o bien,

1.3 Otro aspecto

cuando lo hicieron, redujeron a la sodomia a un hecho meramente sexua
interesante que revela la investigacion es la existencia de redes de jovenes sodomitas
aunque no abunda en el contenido de las mismas ni en las formas de abordaje. No
obstante, tanto el aspecto vinculado a la afectividad como a la formacién de colectivos
éodomitas constituyen lineas de investigaciones interesantes que también se desarrollan
en. la presente investigacion.

Haliczer retoma algunos de los aspectos planteados en este primer trabajo en una
obra p.osterior.36 Alli, vuelve sobre el problema. de la sodomia pero lo hace a través del
estudio de los comportamientés sexuales inapropiados que los clérigos desplegaron en
el marco de la confesion. Paré Haliczer, dichos comportamiento fueron los efectos
lébgicos y directos de la Contrarreforma, la cual impuls6 una actitud nueva y mucho mas
represiva respecto de la sexualidad. Hasta entonces, los clérigos vivian en concubinatos

publicos y tenfan hijos ilegitimos en el seno de sus comunidades. No obstante, el

rechazo protestante al celibato clerical potencio en las autoridades religiosas el celo por

3 Como podra observarse més adelante, esta perspectiva fue asumida por Rafael Carrasco en su estudio
sobre la sodomia valenciana. :

36 on el Stephen Haliczer, Sexualidad en el confesionario: Un sacramento profano, (Madrid: Siglo XXI,
1998). :
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la sexualidad de sus sacerdotes lo cual se vio reflejado en las disposiciones del Concilio
de Trento que instaba a castigar esas conductas. Segin Haliczer, la prohibicién de un
modus vivendi relativamente aceptado hasta entonces obligé a los clérigos a utilizar la
intimidad y el secreto de la confesion como medio para desplegar su sexualidad.

Ese comportamiento fue definido como solicitacién y si bien incluy6 las mas
diversas conductas —desde palabras deshonestas y tocamientos hasta actos carnales— en
todos los casos significé el quebrantamiento de un sacramento sagrado y divino. Estas
conductas sacerdotales casi sierripre tuvieron por objeto a las penitentes femeninas pero
también las desarrollaron con sus confesantes masculinos ya fuera por deliberada
preferencia o porque veian frustrados sus encuentros amorosos con mujeres. No
obstante, frente a la denuncia de la solicitacién femenina y masculina se observan dos
reacciones contrapuestas: mientras, por lo general, los clérigos admitian haber cometido
el pecado de solicitacién con sus feligresas, negaban tanto las solicitaciones Yy,
fundamentalmente, las penetraciones anales con los varones solicitados, lo que da
cuenta de la gravedad y las consecuencias de su conducta. Pero la busqueda de
compafieros masculinos no sélo se limit6 al confesionario sino que los conventos y
colegios se convirtieron en espacios propicios para desarrollar contactos sexuales e,
incluso, para formar una subcultura sodomitica. Lo que Haliczer intenta demostrar a
través de los casos descriptos es como estos comportamientos desarrollados por los
sacerdotes, que rayaron lo furtivo y marginal, constituyeron respuestas l6gicas a la
normativa postridentina que les imponia el celibato.

Por tiltimo, el estudio de André Fernandez también se inscribe en el marco de los
estudios que abordaron las précticas sexuales contra natura com.o uno de los tantos

delitos sexuales perseguidos por los tribunales inquisitoriales aragoneses.”’ El autor

37 André Fernandez, “The Repression of Séxual Behavior®, 469-501.
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intenta desentrafiar por qué durante la década de 1560 recrudecio la represion hacia los
delitos de indole sexual como la bigamia, la solicitacion, el bestialismo y la sodomia,
sobretodo, teniendo en cuenta que aunque guardaban una tenue relacién con la herejia,
durante los procesos, la Inquisicion se limit6 aprobar la materialidad del acto pero sin
cuestionar la fe de los acusados.

Aungque cada uno de esos delitos poseia un significado diferente tanto para la
Iglesia como para la corhunidad y, por lo tanto, era merecedor de un castigo particular,
estaban ligados entre si por constituir alguna forma de ofensa contra los sacramentos,
Dios o el orden natural y, en este sentido, un acto contra la fe. De hecho, la evolucién de
las diferentes disposiciones regias y papales, que culmin6 con la definitiva autorizacion
de Clemente VII para que los tribunales inquisitoriales aragoneses llevaran adelante la
persecucién y punicion del pecado nefando, no puede entenderse sino como una
continuidad en la lucha contra la herejia. Ademas, afirma Ferndndez, el problema de las
conductas sexuales desviadas constituyé una de las asignaturas principales de la
doctrina cristiana; lé gravedad inscripta en la trasgresién también daba cuenta de su
cardcter de “acto contra la fe”. Por lo tanto, para el autor, la violeﬁcia inquisitorial hacia
la sodomia y el bestialismo, pero también hacia la bigamia y la solicitacion, deben
comprenderse en el contexto social y religioso de una verdadera “cruzada” moral. Por
otra parte, como sefialara Tomas y Valiente, la défensa de la rectitud sexual debe
entenderse en el marco de una monarquia que se consideraba el principal baluarte de la
cristiandad y que tomé a la Inquisicién como el brazo ejecutor de la ortodoxia y la
~moral.

Como ya se menciond, una segunda linea de ébordaje vinculada con la
Inquisicién si bien abordo el fenémeno de la sodomia en el marco de la institucion —

como campo de conocimiento necesario—, su principal objeto de estudio fue la
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'naturaleza misma del fenomeno de la sodomia. Sin dudas, una de las referencias
obligadas en esta linea es la obra de Rafael Carrasco sobre los sodomitas valencianos.*®
Esta especificidad en el estudio de la sexualidad se ve reflejada en el cardcter reflexivo
en torno a las categorias que definieron las relaciones contra natura. Mientras la mayoria
de los autores se refirieren a las relacidnes sodomiticas en términos de vinculos
homosexuales, Carrasco advierte acerca de los posibles errores y anacronismos que
puede acarrear el uso acritico de tales conceptos. En ese sentido, la estrategia consiste
en rastrear cémo concebian los hombres y mujeres del Barroco a los vinculos sexuales
entre varones. A través del andlisis de la legislacion, las disposiciones eclesiasticas y los
procesos generados por los tribunales inquisitoriales valencianos, el autor sefiala que
entre los siglos XVI y XVII era comin la utilizacion de la construccién “pecado
nefando de sodomia contra natura”. Si bien en un comienzo la misma se utilizé para
referirse a todas las practicas sexuales contra natura, es decir, a todos aquellos actos que
implicaban la oBtencién del placer vertiendo en semen fuera del receptaculo que la
naturaleza habia creado para tales fines —como la penetracion anal entre varones, entre
varones y mujeres, con animales, etc.— a lo largo del periodo el concepto evolucion6
hasta convertirse én sinonimo de penetracion anal entre hombres.

La gravedad de la trasgresion —en tanto crimen contra el orden natural— se
tradujo en la preocupacion por parte del tribunal inquisitorial que, en el marco de la
Contrarreforma y tras el Concilio de Trento, se abocd a rectificar los comportamientos
sexuales desviados. Pero la efectividad de una institucion de cardcter colosal, piramidal
y cuasi impersonal solo fue posible gracias a la existencia tanto de una serie de
funcionarios menores que personificaron y volvieron efectivo el control de dicha

maquinaria en los pueblos, aldeas y villas mas remotos como de la participacién popular

38 Rafael Carrasco, /nquisicion y represion sexual en Valencia. Historia de los sodomitas (1565-1785),
(Barcelona: Laertes, 1986). :
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en el proceso de delacion. La adscrii)cién del pueblo llano a la Inquisicién y su
desprecio por a sodomia queda reflejado en la extraccién social de los sodomitas
juzgados por el Santo Oficio. En un trabajo que puede concebirse como el preludio de la
obra comentada, Carrasco ya habia ensayado un mapa social de los sodomitas
valencianos.>® A partir de las fuentes disponibles, el autor observa que la poblacién baja
y marginal abund6 entre los sodomitas procesados. Fuera de un pequefio grupo de
nobles y sefiores distinguidos, los esclavos, servidumbre, poblacién ndmada,
vagabundos, pordioseros, picaros, etc. constituyeron poco mas del 36% mientras que lo
que el autor denomina las “clases trabajadoras” representaron un 37%. Segiin el autor,
este mapa social del delito esta vinculado al hecho de que la represion se dirigid hacia
aquellos sectores mas vigilados y entre los cuales el prejuicio anti-sodomitico era mas
profundo y virulento. En este sentido, las clases populares asumieron la defensa de la
familia y la religion —nutridé por la educacion popular y moralizadora de frailes y
curas— y se convirtieron en guardianas de la sexualidad normada. El alto grado de
_sodomitas populares —marginales y trabajadores— no debe entenderse como efecto de
la capacidad de marginalizacién del crimen nefando sino, por el contrario, como el
resultado de la condicion previa de exclusién y marginacién de estos sectores. Para
completar esta hipétesis, Carrasco sostiene que las practicas sodomiticas estuvieron
atravesadas por signos de violencia y de prostitucion como respuesta a uﬁ contexto de
crisis material y social intrinseco al Antiguo Régimen. Es en este sentido, para el autor,
la busqueda de relacionés sodomiticas —especialmente por parte de los menores y los
marginaleé—— tuvo f)or finalidad la procuracién de beneficios materiales y, en ningin

caso, vinculos con el placer 0 la afectividad.

39 Rafacl Carrasco, “Herejia y sexualidad en el Siglo de Oro. Tristes sodomitas valencianos”, Los
Cuadernos del Norte, N.° 6, 34, (1985):_ 62-72.
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Dentro del universo subjetivo de los sodomitas valencianos, el autor se interroga
acerca de la posible existencia de una cultura “homosexual”. Para ello, el autor recurre a
los testimonios de los implicados aun cuando el acceso a la palabra de los sodomitas se
encuentre mediado por la maquinaria judicial. No obstante, lo que queda en evidencia
es, por un lado, la curiosa morbosidad de los inquisidores por conocer los mas intimos
detalles y, por otro lado, la crudeza, e incluso la obscenidad, con la que se expresaron
los humildes procesados. A través de su analisis, el autor observa una ausencia total de
sentimiento de afectividad y la reproduccién de concepciones “heterosexuales” entre los
implicados, a partir de lo cual colige la ausencia de una posible cultura sodomita en
donde la sexualidad y la subjetividad se vivieran de un modo singular y diferente al
modelo sexual dominante.*

En un trabajo reciente, Cristian Berco también indaga en el estudio especifico de
de la sodomia que, aunque contextualizada en el marco de la Inquisicion aragonesa, €
la observa como un fenomeno que trasciende las instancias de persecucion y castigo.”!
A lo largo de la obra, él autor intenta estudiar el papel que los actos sexuales
sodomiticos jugaron en la formacién de jerarquias sociales, marcando una ruptura de
enfoque respecto de la mayoria de las investigaciones mas preocupadas por tipificar o
trazar los perfiles sociologicos del delito que por comprender la naturaleza sexual del
orden social. |

En la primera parte d¢ la investigacion, a través de los testimonios contenidos en
los procesos inquisitoriales aragoneses, el autor se dedica a indagar en la mentalidad de

la época sobre el géneroy la sexualidad. Particularmente, Berco identifica un sistema de

40 £y contraposicion, en “Herejia y sexualidad en el Siglo de Oro”, el autor reconocia que, més alla de
que la sodomia represento un juego de muerte dominado por el dinero y la violencia, también era posible
encontrar “todo un mundo imaginario homosexual con su concepcion de amor, su ‘mitologia’, su
exotismo”. Carrasco, “Herejia y sexualidad”, 66.

4 Cristian Berco, Sexual Hierarchies, Public Status. Men, Sodomy, and Society in Sapain’s Golden Age,

(Toronto: University of Toronto Press, 2007). -
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jerarqufas internas que s€ desarroll en el marco de los encuentros amorosos y que s
basd en una extendida cultura sexual que promovia la masculinidad “penetrante” en
detrimento de la pasividad «“fominizada”. Pero, como sefiala _el autor, estos actos
sexuales sodomiticos no se desarrollaron en vun vacio social sino que se articularon con
un ’sistema de jerarquias sociales determinado por las posiciones sociales de los
individuos involucrados. Si bien como tendencia general las relaciones de dependencia
social favorecieron el abuso de la sodomia y reforzaron las jerarquias, también es cierto
que en muchos casos dichas jerarquias se vieron alteradas. En este sentido, los sistemas
de jerarquias sexuales y jerarquias sociales discurrieron en una tensa y peligrosa
inestabilidad: en algunos casos, reforzandose mutuamente pero, €n otros, haciendo
estallar por el aire sus significados.

Respecto del problema de la éubjetividad de los sodomitas, si bien Berco
identifica la existencia de una cultura homoerdtica, adv_ierte que la misma no se cifid a la
presencia de espacios estrictos y exclusivos de homosociabilidad. Por el contrario,
segtin el autor, la sodomia constituy0 un vaspecto integral de la actitud sexual varonil y,
en ese sentido, los comportamientos sodomiticos formaron parte de la misma
sociabilidad masculina. Después de todo, un punto crucial en la definicién de la
masculinidad dominante se basé en la potencia y la dominancia sexual sobre mujeres
pero también sobre jovenes y sobre ofros varones. Por lo tanto, en tanto medio para
satisfacer y demostrar las necesidades sexuales viriles, sodomizar a los congéneres
formé parte cotidiana del “ser hombre” durante el periodo estudiado.

En la segunda parte de la investigacion, el autor se aboca a examinar los efectos y
reacciones que los supues-tés actbs sexuales produjeron tanto en la sociedad local como
en los circulos inquisitoriales. Berco observa que mas alla de la lucha jﬁrisdiccional

entre las justicias civiles, eclesiasticas ¢ inquisitoriales, existio una fluida cooperacion
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entre ellas que redundo en ei monopolio de la persecucion de la sodomia por parte de la
Inquisicion. No obstante, el autor también sefiala que sin la participacién y la
colaboracion populares, a través de las denuncias y las delaciones, el Santo Oficio no
hubiera podido aplicar su jurisdiccion sobre el delito. En este sentido, existio una
interaccion entre la tradicién inquisitorial, las leyes locales y los intereses populares.
Asimismo, para Berco es importante distinguir entre dos instancias distintas en las
causas: por un lado, la denuncia en donde, como ha- sido mencionado, fue muy
importante la participacion popular y, por otro lado, el desarrollo del proceso. que fue
monopolizado por los altos magistrados. Esta dualidad procesal es la que permite
entender por qué las sentencias dictadas por los jueces no se correspondieron con el
rigor esperado por los denunciantes. Mientras que, para la poblacién local, curas,
extranjeros y musulmanes encarnaban el sentido de la perversidad sexual —dirigiendo
hacia ellos la mayoria de sus acusaciones— los inquisidores se hallaron maés
preocupados por el “bien pablico” y la administracion de jus’cicia."'2 En este sentido, si
bien en un comienzo procedieron severamente ante las imposturas sexuales de los
clérigos, luego de 1570 comenzaron a suavizar la penas y, en muchos casos, a declarar
su inocencia. Segun el autor, esta actitud de los magistrados respondlo a la necesidad de
preservar la reproduccion del orden social ya que al infamar a sus personas, también se
infamaba el estado al que pertenecian. Respecto de los extranjeros, la absolucion o la
reduccion de las penas estuvieron vinculadas con estrictos procedimientos legales, como
el falso testimonio o la carencia de pruebas. Eso no significé que los inquisidores
guardaran simpatia por los extranjeros —siempre potenciales calvinistas 0 luteranos—
sino que sﬁ actitud se ajusté a la correcta administracion de justicia. Lo mismo

acontecié con los moriscos y los esclavos musulmanes aunque, en estos casos, los

42 Berco, Sexual Hierarchies, 120
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inquisidores compartieron mas profundamente las creencias populares, en especial,
cuando éstos sodomizaban a jovenes cristianos “indefensos”. Estos hechos no
significaron la inexistencia de control social ni que la sodomia no fuera utilizada para
perseguir a los indeseables, sin embargo, las contradicciones entre los prejuicios
populares y las feglas procesales de los magistrados permitieron que algunos hombres
pudieran escapar a dicho control.

Como puede observarse, el abordaje de la sodomia en la Espafia moderna ha
estado dominado tanto por el enfoque de la historia social del derecho como por los
esfudios relativos a la Inquisicion. No obstante, desde mediados de la década de 1990,
comenz6 a perfilarse una nueva linea de investigaci6n asociada a la teoria queer.43 Estos
trabajos se desplazaron del estudio de los discursos normativos, como el juridico y el
teolégico, hacia el analisis del discurso literari‘o. Asimismo, trasladaron el foco de
interés de la figura del sodomita moderno-medieval —y la historia social del sodomita—
hacia el estudio de las representaciones sobre el conjunto de los “excéntricos” sexuales.
Dentro de los estudios hispanicos, una de esos exponentes es la obra editada por Emile
L. Bergmann y Paul Juiian Smith llamada ;Entiendes? Queer Readings, Hispanf_c
Writings.** A través del analisis literario, los editores y colaboradores se proponen
realizar lecturas divergentes y/o disidentes a partir de obras clasicas de la literatura
médema y contemporinea —desde Cervantes hasta Borges— a fin de indagar en los
“silencios” relativos a la sexualidad no normada. A partir de la conjuncién de problemas

como la etnicidad, la sexualidad, el colonialismo y el nacionalismo, especialmente en

43 g bien la traduccién de la palabra inglesa “queer” se asocia a los términos “raro” o “extrafio”, en su
contenido tedrico, vinculado a la identidad de género y a la sexualidad, alude tanto a los sujetos como a
los comportamientos ajenos a las reglas de la heteronormatividad. Segiin Barbaba Voss, la teoria queer
puede interpretarse como intervencion postestructuralista dentro de las teorias feministas de género y
sexualidad. Una de las criticas centrales de esta teoria, ha sido a la divisién convencional entre sexo,
género y sexualidad, abogando por andlisis que integre esas tres dimensiones, en la medida en que se
constituyen mutuamente. Barbara L. Voss, “Sexuality Studies in Archaeology”, Annual Review
Anthropology, 37, (2008): 17-36, 328. v

“ pmile L. Bergmann y Paul Julian Smith (eds.), ¢Entiendes? Queer Readings, Hispanic Writings,
(Durham N.C: Duke University Press, 1995). ' )
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culturas dependientes como las latinoamericanas, los autores indagan sobre las filias y
las fobias en torno a la homqsexualidad _en un sentido amplio— presentes en los textos
canénicos. Otra de las obras emblematicas en el campo, y mas pertinente
cronolégicamente a la presente investigacién, es Queer Iberia editada por Josiah
Blackmore y Gregory'S. Hutcheson.*® La misma se presenta como un complemento 0
continuacion de la obra anterior, ya que indaga en materiales producidos entre el siglo X
y el siglo XVIL y que coﬁesponden al periodo inmediatamente anterior al analizado por
(Entiendes?. A través de sus contribuciones, los autores aspiran —en un sentido similar
al planteado por Bergmann y Smith— a develar las intersecciones entre cultura,
sexualidad, literatura e historia presentes en los textos y contextos analizados, a fin de
“trascender la tradicion de lecturas normativas sobre el fenomeno sexual. En este sentido,
se trata de una respuesta a la necesidad de examinar, mas sisteméaticamente, las
expresiones de las sexualidades premodernas y temprano-modernas en el marco de una
creciente colaboraqi(m entre los estudios ibéricos ‘y la modérna teoria critica.

Segiin los editores, desde el momento en que los romanos denominaron a la region
occidental ibérica como “Extremadura”, la peninsula en su conjunto fue confinada a los
maérgenes de la conciencia europea y, en ese sentido, se grigié corho una “Iberia queer”.
Por otra parte, esta imagen se vio alimentada por la extendida creencia de que IBeria
constituia una tierra dominada por sarracenos, €$ decir, por gente de color sospechoso
que introdujo la «oscuridad” procedente de un Africa tan peligrosamente cercana. Es
por ese motivo que la Iberia musulmana fue también la tierra de la sexualidad contra
natura, poblada por sodomitas que vivian fuera de los mérgenes de cualquier norma
sexual y que representafon un “Otro” cultural para la Europa cristiana. Sin embargo,

aun cuando los sarracenos estuvieron circunscriptos a la [Iberia meridional,

45 Josiah Blackmore y Gregory S. Hutcheson (eds.), Queer Iberian: Sexudlities, Cultures and Crossing
from the Middle Age to Renaissance, (Durham N.C: Duke University Press, 1999).
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progresivamente, toda la peninsula se fue transformando en el arquetipo de la otredad y
en fuente de sodomias.

Pero lejos de constituir un mero.artilugio ideologico, Blackmore y Hutcheson
sostienen que ese mito medieval y la definicién de una Iberia queer estuvieron
intimamente ligados al propio desarrollo historico de la peninsula: la conquista
musulmana en 711, la dominancia intelectual, cultural y lingiiistica del 4rabe en la
época de Alfonso el Sabio y la permanente aunque inestable “convivencia” de los
mundos cristiano, musulman y judio hasta entrado el siglo XIII. En este sentido, la
marcha violenta hacia la ortodoxia cultural y religiosa de Iberia, impulsada por los
reinos del norte, constituy6 un hecho novedoso y original. La preocupacion por romper
con la tradicién cultural del Islam y del judaismo derivo en los conocidos pogromos
judios, la conversion forzada de musulmanes, la instauracion de la Inquisicién, la
conquista de Granada y la expulsion final de los judios hacia finales del siglo XV. No
obstante, como éostienen los editores, a pesar de los intentos temprano modernos por
forjar una identidad hispana ajena a la intrusién extranjera y vindicadora del pasado
romano estoico, Iberia continuc’) siendo “queer” en la medida que tanto su sexualidad
como su identidad cultural tuvieron un caracter dindmico Yy fluido, siendo
constantemente desafiadas y rcv:construidas.46 Es en este contexto que emergen una serie
de discursos moralistas, literarios e historicos que revelan tanto la inestabilidad de la
heteronormatividad —histéricamente proclamada como atributo del “caracter hispano”—
como de la imposibi.lidad de identificar a Iberia con alguna forma fija o determinada.

Dentro de los estudios contenidos en la obra de Blackmore y Hutcheson, son de
particular importancia para la presente investigacion los correspondientes a la seccion

denominada “Fuentes de Sodoma”. En ella, los colaboradorés desafian las

4 Blackmore y Hutcheson, Queer lberia, 3.
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interpretaciones tradicionales de los textos normativos que, por lo general, conspiraron
contra la definicion de espacios plurivalentes y flexibles en relacién a la sexualidad. Por
otra parte, los autores abordan a Iberia no como una regién de vicio 'y maldad delimitada
geograficamente sino como un espacio productor de multiples discursos “queers”
provenientes tanto del campo de la poesia como de la narrativa y de la historia. En este
sentido, el trabajo de Blackmore aborda el género satirico de la lirica medieval gallego-
portuguesa denominado “cantigaé d’escarnho ¢ del mal dezir” donde las
representaciones de la sexualidad entre personas del mismo sexo aparecen
recurrentemente y de manera explicita.47 La ambigiiedad de las cantigas frente a este
tipo de comportamientos s¢ manifiesta en el permanente desplazamiento entre un
espiritu condenatorio y una curiosa indulgencia. Segin el autor, las cantigas minan las
normas irﬁpuestas legalmente al tiempo que se presentan como un espacio de tension-
entre el sexo desviado y la cultura que busca controlarlo.

El trabajo de Hutcheson analiza las cronicas acerca de la vida de Alvaro de Luna,
favorito de Juan II, quien establecio una ambigua relacion con el rey castellano.*® Segin
los relatos de la época, Luna y el rey gozaron de un vinculo muy proximo y muchas
fuentes sugirieron que ambos estaban unidos por una relacion “indecible”. Este caracter
incierto permite vincular a la figura de Luna con la nocién de “queerness” (rareza,
extrafieza), es decir, con un estado de i_nestabilidad que aludia, simulténeamente; tanto al
comportamiento de tipo heterodoxo como al acto sodomitico mismo pero sin recalar en
ninguno de ellos de manera completa. Mientras en la mayoria de los relatos Luna
aparece descripto como el brazo fuerte del rey, el principe maquiavélico avant-la-lettre,
Juan II qued6 representado ciomo un gobernante incompetente sometido a la voluntad de

su favorito. En este contexto, las atribuciones de Luna fueron percibidas como una

47 1osiah Blackmore, “The Poets of Sodom”. En: Queer fberian, 195-221.
8 Gregory S. Hutcheson, “Desperately Seeking Sodom; Queerness in the Chronicles of Alvaro de Luna”.
En: Queer lberian, 222-249. '
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amenaza por parte de los cortesanos castellanos quienes en 1440 elaboraron el
“Memorial de Agravios” en donde acusaban a Luna de soberbio, codicioso, usurpador y
“estranjero”. Para los nobles “naturales” de Castilla, esta ltima acusacion permitia
considerarlo un “no-natural” por partida doble ya que, por un lado, no era originario del
reino —habia nacido en Aragén— y, por otro, carecia de abolengo. A partir de esta
conceptualizacion, la relacion progresiva y logica con la sodomia fue inevitable: se
trataba de un extranjero, de un no-natural, de un confra natura. Por otra parte, segin el
Memorial, Luna vno s6lo constituy un personaje “raro” (queer) sino que representd una
fuente de desestabilizacion. En este sentido, el favorito del rey fue identificado como el
iniciador del vicio de la sodomia hasta entonces desconocido en Castilla, expandiendo
su contagio tanto hacia la figura del rey, la corte, el reino como del conjunto de la
cristiandad. Segan Hutcheson, la sodomia recorrié el Memorial como un subtexto que
oscilo entre significados literales y figurativos. En la narracién “Generaciqnes y
Semblanzas”, escrita por el literato y aristocrata Fernan Pérez de Guzman, también se
alude a la ambigua relacion entre Juan I y su favorito. Al igual que en el Memorial,
_ Pérez de Guzman reprodujo la imagen de un rey incompetente, pasivo en su Cuerpo
politico pero también en su cuerpo fisico. De este modo, Luna aparece de manera mas
explicita vinculado a las practicas contra natura € incidiendo y manipulando las
«“naturales” inclinaciones heterosexuales del rey. Sin embargo, el rey también aparece
descripto .como una figura “queer” —al insinuar una abierta complicidad en la
sodomizacion de su.cuerpo politico— y, por lo tanto, contradiciendo la tendencia
natural haéia la heterosexualidad. Para Hutcheson, fue en este espacio de tension y
resolucién que la relacion entre Luna'y Juan II se volvié mas provocativa y la sodomia,
aunque innombrable, fue espacialmente més definida. Finalmente, la “Crénica de don

Alvaro de Luna”, escrita por uno de los mas fieles seguidores del favorito luego de su
>
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gjecucion —a causa de las intrigas nobiliariasé——, constituy6 un intento por reivindicar l1a
figura del colaborador de Juan IL. En este sentido, la cronica polemiza con los agravios
propinados en el Memorial, ensalzando la virtuosa ¥ noble carrera del favorito —aun
cuando procediera de un linaje bajo—Y denostando a los nobles castellanos. Asimismo,
relata la estrecha relacion entre Luna 'y el rey, la aficion/obsesion de este ultimo por el
primero ¥ el mutuo “amor” que s& profesaban. Sin embargo, 10 mas significativo ho fue
tanto la publica simpatia de ambos sino la alusic')ﬁ a una intimidad «gecreta”. Para
Hutcheson ese silencio es altamente sugerente ¥ pone de manifiesto, una vez mas, el
comin denominador entre las tres obras: la sodomia como un acto subyacente €
indecible que no necesita ser descubierto, inventado 0 insertado en la medida que forma
parte de 1a naturaleza misma de las trayectorias de Alvaro de Luna'y Juan IL

Por ultimo, en una linea similar, Daniel Eisenberg intenta indagar en los elipticos
significados pederastas contenido en el clasico “Libro del buen amor” escrito por Juan
Ruiz entre 1330-1343.49 Si bien el topico del libro es el sexo, el mismo ha sido
| interpretado como un libro pedagbgico —un saber sin pecado, segin su autor—
destinado a ‘instruir a los hombres en como seducir a 1as mujeres, COMO acceder a su
lecho y c6mo identificar a la mejor candidata. No obstante, para Eisenberg, el “loco
amor” propuesto por Juan Ruiz no debe interpretarse como un amor reservado al sexo
femenino. Por el contrario, en la medida que contrapone el “buen amor” —dirigido hacia
Dios— al “loco amor”, este no puede ser otro que el orientado hacia ol varén joven. El
amor hacia las mujeres s€ encontraria a medio camino entre uno y otro. Segun el autor,
la evidencia de este sustrato pederasta presente en ]a obra reside en el contexto en el
cual Ruiz escribi6: una Jberia medieval en la que la actividad homosexual no puede

ponerse en duda. Mientras €n los reinos cristianos del norte hay escasa evidencia de este

-
49 Daniel Eisenberg, «Juan Ruiz’ Heterosexual ‘Good Love™”. En: Queer Iberia, 250-274.
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tipo de précticas antes del siglo XV, en la Iberia musulmana la situacion era diferente.
Segun Eisenberg, en la tradicién islamica hubo periodos tolerantes respecto del amor
pederasta. Por ejemplo, durante los califatos de la Granada Nazari, la homosexualidad
fue practicada por los monarcas y S€ asistié a la proliferacién de literatura y poemas
amorosos dirigidos a jovenes hombres. Incluso, en estos contextos, el placer
homosexual no sélo fue permitido sino que fue tenido por mas refinado que el
heterosexual. No obstante, lo que perturbaba al mundo cristiano no era tanto el amor
entre hombres como la expresion de ese amor a través de actos genitales. En este
sentido, el placer homosexual era percibido como una amenaza hacia la familia pero
también como un simbolo de vulnerabilidad militar ya que transformaba a los hombres
en débiles. La avanzada de los reinos cristianos del norte sobre los del sur, que
representé la victoria del mundo heterosexual sobre los depravadds y sodomiticos
musulmanes, daba muestra de ello. Pero antes de la Reconquista, la Iberia musulmana
fue tolerante y ambigua respecto de ciertos comportamientos sexualgs y, segun el autor,
es probable que Ruiz tuviera un profundo conocimiento sobre esas actitudes. En este’
sentido, para Eisenberg, el hecho dé que en ningin lugar del libro se trate abiertamente
el tema de la homosexualidad o el amor hacia los jovenes, ni siquiera para atacarlo,
constituye un indicio de su temory rephazo hacia este tipo de comportamientos. Segin
el autqr, la obra de Ruiz corporizd la moral de la Reconquista y la construccion
conciente de la heteronormatividad contra la “queerness”de la Iberia musulmana.

El estudio de las “Fuentes de Sodoma” propuesto por los colabores de Queer
Iberia permite un acercamiento a obras cldsicas pero desde una perspectiva capaz de
escudrifiar en aspectos vinculados con la sexualidad no normada aun cuando la misma
no se revele de manera explicita. Se trata de leer “a contrapelo” diversos discursos

literarios, historicos y pedagdgicos que constituyen una fuente alternativa a los textos
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canénicos y normativos sobre la sexualidad de la época, como leyes, tratados teologicos
y morales, etc. En su conjunto, Queer Iberia representa el primer intento por
sistematizar el estudio de la sexualidad desde la teoria queer que tan profusamente ha
sido estudiada en la Inglaterra temprano moderna.”

Pero mas alla de estos intentos, los estudios sobre la sodomia en Espafia
continuaron siendo dominadbs por el enfoqué de la historia social del derecho y por los
estudios vinculados a la actividad del Santo Oficio. Es probable que esta tendencia en el
mundo hispanico —que incluye los estudios sobre América colonial— resida tanto en
una tradicion académica extrafia a los estudios culturales y a la teoria queer como en la
todavia pendiente deuda historiografica por dilucidar este tipo de conductas sexuales en
el marco del enfoque y de la metodologia de la Nueva Historia Social.”’

En el caso de los estudios de la sodomia en la América colonial estuvieron
signados por dos formas tematicas de abordaje: por un lado, una serie de
investigaciones abocadas al estudio de las representaciones de la sexualidad indigena

-creadas tanto por los espafioles como por los mismos indios al fragor de la conquista y
la colonizacién y, por otro lado, una serie de estudios abocados a desentrafiar la

significacion social de la sodomia en el seno de las complejas relaciones coloniales.

50 Tanto los editores de Queer Iberia como los de ;Entiendes? sostienen que ambas obras constituyen un
intento por acortar la brecha entre la prolifica produccién de los estudios queer en Inglaterra y los
estudios relativos al mundo hispénico. Blackmore y Hutcheson, Queer Iberia, 5. Algunas obras sobre
sexualidad no normada en el mundo anglosajon moderno son Ian Frederick Moulton, “Sodomy and the
Lash: Sexualized Satire in the Renaissance”. En: Living Dangerously on the Margins in Medieval and
Early Modern Europe, Barbara A. Hannawalt y Anna Grotans (eds.) 113-136, (Indiana: University of
Notre Dame Press, 2007); Kennet Borris (ed), Same-Sex Desire in the English Renaissance: A
Sourcebook of Text, 1470-1650, (Nueva York y Londres: Routledge), 2004; Valerie Traub, The
Renaissance of Lesbianism in Early Modern England, (Cambridge: Cambridge University Press, 2002);
Harriette Andreadis, Sappho in Early Modern England: Female Same-Sex Literary Erotics, 1550-1714,
(Chicago: University of Chicago Press, 2001); Alan Bray, Homosexuality in Renaissance England,
(Nueva York: Columbia University Press, 1995); Brice Smith, Homosexual Desire in Shakespeare’s
England: A Culture Poetics, (Chicago: University of Chicago Press, 1991). '

5! En lo que respecta al estudio de la sodomia sobre el mundo hispénico es necesario distinguir los
estudios procedentes de unidades académicas anglosajonas, especialmente norteamericanas, como Duke y
Chicago, en donde la vinculacién con los estudios culturales y la teoria gueer es dominante.
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Por su propia naturaleza, la primera linea de abordaje ha estado fuertemente
vinculada al andlisis de las narraciones coloniales sobre el descubrimiento, la conquista
y la colonizacion del Nuevo Mundo. A través de las crénicas —oficiales o amateurs—,
las cartas relatorias, la correspondencia oficial y privada, los diarios de vigje, etc., la
mayoria de las investigaciones intentaron acercarse tanto al proceso de traspolacion de
categorias cognitivas europeas a la realidad americana como a los mecanismo de
construccion de estereotipos sexuales indigenas y a sus usos ideoldgicos y politicos.

Dentro de este enfoque, uno de los trabajos fundacionales fue el desarrollado por
Jonathan Goldberg.> A la luz de los acontecimientos contemporéneos de
discriminacién asociados a las “leyes contra la sodomia”, todavia vigentes en algunos
estados de Norteamérica, el autor se propone recuperar ]a historia de la sodomia en el
Nuevo Mundo a fin de reflexionar acerca de una serie de significados extemporaneos
aun presentes en la sociedad contemporéneé. Con ese horizonte, Goldberg recurre a uno
de los momentos pﬁstinos en la construccién de América: }los tristes sucesos
protagonizados por Vasco Nifiez de Balboa, en 1513, en la region de Querequa en
Panama. Segin el relato del cronista Pedro Mértir de Angleria, el cacique de la region y
su ejéreito opusieron resistencia a las fuerzas comandadas por Balboa. Sin embargo,
estas tltimas lograron doblegarlos, cobrandose la vida del lider indigena y la de més de
seiscientos de sus soldados. No obstante, el periplo de matanzas no cesd alli. Una vez
que Balboa arribé al sefiorio conquistado dijo haber hallado al hermano del cacique con
una corte de mas de cuarenta hombres vestidos mujerilmente a los que inmediatamente
acusé de sodomitas y mandd a aperrear. A partir de este relato, Goldberg advierte una
serie de implicancias en torno a la representacion de la sexualidad indigena y a la

construccion de la autoridad hispanica. En primer lugar, observa el mecanismo a través

52 Jonathan Goldberg, “Sodomy in the New World: Anthropologies Old and New”, Social Text, N° 29
(1991): 46-56. _ v
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del cual Balboa supuso la existencia del delito de sodomia solamente a partir de los
indicios de travestismo. En segundo lugar, advierte como la matanza de los “sodomitas”
actué como justificacién retrospectiva de la matanza inicial del cacique y de sus
soldados. Por ultimo, sefiala como Balboa procedi6 a despojar de autoridad al hermano
del cacique recubriendo el hecho de propésitos morales e, incluso, a presentarse COmMo el
liberador de los conquistados quienes se hallaban sometidos a las imposturas sexuales
de sus lideres. Siguiendo a Balboa, Angleria sostuvo que la sodomia constituyd un vicio
limitado a los “nobles” en tanto que la mayoria de los indigenas renegaban de €l. Segiin
Goldberg, esta diferenciacion entre indios “sodomitas” y “buenos salvajes” generd
contrariedades al interior del grupo peninsular y puso al descubierto que indigenas y
espafioles no constitufan fuerzas homogéneas en si mismas ni necesariamente opuestas
entre si. En este sentido, los cuerpos indigenas travestidos constituyeron un locus de
identidad y diferencia, un espacio donde espafioles e indigenas se entrecruzaron
produciendo un quiebre en su interior y entre ellos.

Pierre Ragon, en_Les amours indiennes, también se aboca al anélisis de las fuentes
hispanas para el estudio de bla sexualidad indigena mesoamericana.”> Segln el autor,
muchos de los problemas suscitados a partir del descubrimiento fueron resueltos en el
plano del mito pero no como mera fabulacion o deformacion de la realidad sino como
relato verdadero que, ademds, ejercié una funcion explicativa.54 Uno de los mitos mas
tempranos y difundidos fue el del caricter generalizado de la sodomia entre los
indigenas. Con la expedicion de Cortés y la conquista definitiva de México el mito de la
sodomia indigena sé reforz6 y fue perpetuado por toda la serie de cronistas que le
sucedieron. De este modo, desde Francisco Fernandez de Oviedo, pasando por Alonso

de Santa Cruz, Antonio de Herrera, Juan Lépez de Velasco, Francisco Cervantes de

53 pierre Ragon, Les amours indiennes, ou l'imaginaire du conquistador, (Paris: Armand Colin, 1992).
54 Ragon, Les amours indiennes, 16. .
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Salazar, Juan Suérez de Peralta o Juan de Solérzano Pereira, se perpetud el mito de la
universalidad de sodomia indigena a la que le adicionaron la préctica de la idolatria, los
sacrificios humanos, las borracheras, la antropofagia, etc., lo que en la presente
investigacion se denomina el “complejo nefando”. Los peninsulares hardn de su
representacion del indio sodomita —en tanto perpetrador del crimen contra la naturaleza
y ser irracional— una de las principales armas ideolégicas tanto para establecer la
autoridad hispana en América como para hacer efectivo los intereses econémicos
personales més inmediatos. Tratadistas como Vicente Palatino de Curzola, Juan Ginés
de Sepulveda e incluso Juan de Solérzano Pereira apelaron a la préctica de la sodomia -
en el marco del “complejo nefando”— a fin de justificar la guerra contra los indigenas:
segun el autor, era necesario reducirlos para luego rectificarlos. Por lo tanto, la necesaria
correccién de un vicio tan aborrecido como extendido posibilité el control de la
poblacién indigena y ponerlos bajo tutela. De hecho una capitulacion de 1526 permitia
poner en encomienda a los indios de Curazao y Aruba tras habérlos encontrado
culpables del pecado nefando. En este sentido, para Ragon, el rol de la acusacién no fue
‘tanto lé de Justificar la conquista como la de fundar ideolégicamente la explotacién: la
encomienda —e incluso la esclavitud indigena— fue un mecanismo de control del
trabajo indigena, central para la economia colonial.*®

No obstante, otros discursos coloniales producidos por los religiosos —a los que el
autor denomina de “resistencia al modelo laico”— presentaron una imagen opuesta de
Jlos indigenas mesoamericanos. Segiin estos cronistas, algunas sociedades indigenas, en
especial la azteca, establecieron leyes que persiguieron y castigaron los crimenes de
sodomia, incluso, con la pena de muerte. Dado que el objetivo era demostrar la solidez

de los valores y la moralidad indigena frente a los comportamientos sexuales, en

53 Ragon, 64.
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muchos casos, las leyes indigenas parangonaron al mismo derecho europeo. Para el
autor, esta contra ofensiva ideoldgica fue inseparable del desarrollo del conocimiento
“etnogréfico” destinado a asegurar un mejor conocimiento de la poblacién indigena y a
valorizar su cultura.

Ambos modelos, sin embargo, no fueron irreconciliables en la medida que
compartieron la misma percepcién sobre el pasado prehispénico. La oposicién se basé
en la actitud y el respeto hacia las poblacionés indigenas: mientras unos percibieron la
perversién indigena como intrinseca y total, los otros la consideraron producto del
demonio que, frente a la ausencia de la gracia, pudo, sin esfuerzo, tender su trampa.
Asimismo, en la medida en que los religiosés no pudieron negar totalmente la existencia
de précticas contra natura, tendieron a confinarlas a los méargenes geograficos del Nuevo
Mundo. A través de la conceptualizacién de la sodomia como producto de la ausencia
de la gracia divina o como fenémeno marginal, los religiosos pudieron, en teoria, buscar
un compromiso con el modelo laico a fin de articularse.

Laura Lewis también aborda el problema de las conceptualizaciones hispanas
sobre la sexualidad indigena a partir de una perspectiva que privilegia la relacién entre
sexualidad, género y etnicidad.”® Segin la autora, la sociedad colonial novohispana
~tendié a asimilar a las mujeres de todos fos estratos con lbs indios de ambos sexos.
Tanto unas como otros estuvieron subordinados de manera semejante a la elite
| masculina espafiola en la medida que ambos fueron percibidos como seres débiles pero,
al mismo tiempo y en virtud de su naturaleza sexual, peligrosos.

La autora observa que para muchos teélogos, la debilidad de mujeres e indios
estaba sustentada en su condicién asimilada a los nifios. Septilveda, por ejemplo,

sostenia que los indios eran inferiores a los espafioles del mismo modo que los nifios lo

% Laura L. Lewis, “The 'Weakness' of Women and the Feminization of the Indian in Colonial Mexico”,
Colonial Latin American Review, Vol. 5, N° 1 (1996): 73-94.
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eran respecto de los adultos o las mujeres respecto de los hombres. Esta vision ya se
encontraba contendida en Aristdteles para quien tanto las mujeres como los nifios
ocupaban lugares semejahtes a la de los esclavos naturales.’” Otro de los indicios de su
“debilidad” se hallaba en la flaqueza mental y la cobardia que también los caracterizaba.
De este modo, la justicia colonial establecié que el testimonio de dos indios o de tres
rhujeres equivaliera al de un hombre espafiol en el proceso de testificacion.

También vinculado con la nocién de debilidad, indios y mujeres padecieron lo
que la autora denomina el “cerco”. La autora identifica la casa y la Iglesia como los
espacios, por excelencia, que constrifieron el accionar de las mujeres por parte del orden
patriarcal ya sea subordindndose a la autoridad del padre o del marido, abocandose a las
tareas caritativas y, en el extremo, consagrindose a la vida religiosa.’® El “cerco”
también sé extendi6 a los indigenas luego de la conquista a través de la creacion de una
Republica de Indios que, aunque teodricamente buscaba proteger' a los indigenas,
constituyd un fneéanismo eficaz para el control y la supervision por parte de los
funéionarios espafioles. En la medida que los mantenia alejados del ocio y las
tentaciones, el trabajo doméstico de las mujeres y la coaccién laboral de los indigenas
en diferentes emprendimientos hispanos constituyeron, para Lewis, otra forma dé
“cercamiento”.

Por su misma debilidad, indios y mujeres fueron percibidos como incapaces dé
domar sus apetitos sexuales. En estos casos, fueron presas féciles del demonio quien se
vali6 de su ﬂaqﬁeza sexual para seducirlos. En el caso de las mujeres se las considerd
propincuas a los actos de lujuria y a los desordenes sexuales. En el caso de los indios,

debido a su sexualidad caprichosa, perversa y penetrable fueron asociados con la

%" Esta variable también fue central para la definicién de los indigenas como “afeminados”. Sobre este
aspecto ver el capitulo III de esta investigacion.

%% Si bien Lewis identifica la vida conventual como de “completo cerco”, otras investigaciones la
identifican con una estrategia femenina para superar el control de la autoridad masculina. Maril$ Vigil, La
vida de las mujeres en los siglo XVIy XVII, (Madrid: Siglo XXI, 1994).
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practica de la sodomia. En ambos casos, se trataba de seres carnales y sin capacidad de
discernimiento.

Pero si por un lado eran considerados inferiores de espiritu, razén y cuerpo, por
otro, fueron percibidos como una amenaza a la autoridad masculina hispana.
Paraddjicamente, al mismo tiempo que eran individuos impresionables y pasibles de ser
seducidos por el demonio, también eran sujetos capaces de explotar la relacién con el
maligno y poner en jaque el orden divino y humano a través de hechizos o pactos. Para
la autora, esa ambigiiedad estuvo basada en la creencia de que se trataban de seres
sujetos a influencias opuestas. Es decir, si por un lado podian ser personas susceptibles
a la “desviacién” también podian constituir seres dociles y dispuestos a la correccion.
Para Lewin, esta concepcion es la que explica por qué a pesar de ser considerados
sujetos del demonio, las autoridades eclesidsticas y civiles se mostraron indulgentes con
ambos.

La obra .de Richard Trexler marcé un punto de inflexién en el estudio de la
sexualidad indigena.® En Sex and Conguest, el bbjetivo del autor es desentrafiar el
significado de los comportamientos “homosexuales” y de la figura del bardaje —
intimamente asociada a aquellos— en las ‘sociedades indigenas prehispéanicas.*® Para -
dicho fin recurre a las innumerables fuentes hispanicas escritas a partir de la conquista
con ]as cuales establece una relaéic’m ambigua: si, por un lado, considera que se trata de
fuentes con una carga ideoldgica muy importante, por otro lado, entiende que
cdnstituyen uno de los medios de informacién principales para conocer las practicas

sexuales indigenas. En su carédcter de fuentes ideologizadas, Trexler observa que si bien

% Richard Trexler, Sex and Conquest. Gendered Violence, Political Order and the European Conquest of
the America, (New York: Cornell University Press, 1995).

€ El bardaje (berdache en inglés) es el hombre biolégico —generalmente joven— que viste, gesticula y
habla como un afeminado, es decir, del modo como una sociedad espera que se comporten las mujeres. El
bardaje aparece sirviendo al hombre “macho” —en general noble— en las tareas femeninas, incluyendo, el
servicio sexual. Trexler, Sex and Conquest, 65.
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los relatos hispanos discurrieron profusamente en torno a la homosexualidad indigena
no hicieron lo mismo con el problema de los varones travestidos. Para el autor es
probable que esta actitud estuviera asociada con las propias nociones que los espafioles
trafan desde Europa: mientras la préactica de la sodomia formaban parte de su orbe, el
tipo de bardaje que los conquistadores-encontraron en América era muy ajeno a su
realidad. En Europa, el travestismo jugé un papel muy importante en los juegos durante
las festividades populares; incluso, en el marco de la prostitucién masculina, las
autoridades alentaban el travestismo a fin de que la seduccién hacia los jovenes se
desanéllara en el marco de una “decente” apariencia heterosexual. Por lo tanto, aun
cuando los espafioles pudieron interpretar el travestismo como un producto normal del
intercambio social, encontraron en el travestismo indigena un acompafiamiento de la
“infeccién” homosexual.®!

Para Trexler, en la regién andina, ese principio de “infeccién sexual” estuvo
ligado a una tradicién muy popular originéda en la regién de Puerto Viejo en Ecuador.
Segiin la misma, una raza de .gigantes habia llegado allende el mar y se habia asentado
en la regidn conviviendo con las poblaciones originarias. No obstante, dado que habia
arribado sin mujeres y que las locales “no les cuadrasen” por el tamafio, se vieron
obligados a inclinarse hacia la sodomia. Sin embargo, el hecho mds asombroso del
relato lo constituye su desenlace ya que el mismo replica el ocaso de la ciudad de
Sodoma a donde la ira diviné_ envié a un arcingel para limpiar la culpa de los pecadores
a puro fuego. A pesar de su final, los gigantes de Puerto Viejo inauguraron una tradicion
sodomitica en la regi6n o, segin los términos de la época, indujeron el “contagio”. Esta
ultima nocion aparecié asociada, especialmente, con el individuo pasivo quien no podia

regresar de esa condicién luego de haber sido penetrado. Segin Trexler, para los

8! Trexler, 142,
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espafioles, el contagio podia tener dos origenes, uno vertical, que procedia tanto de las
falsas divinidades hacia los humanos como de los “nobles” a sus subordinados, y otro
horizontal, que se extendia de un grupo indigena hacia otro, del mismo modo que en la
cuenca mediterrdnea los italianos infectaban a los espafioles.

No obstante, segin la mayoria. de las cronicas, esta expansiéon de la
homosexualidad, “propia de los barbaros”, fue limitada por la supuesta accion
civilizadora de los incas. Autores como Pedrb Cieza de Le6n, Bartolomé de Las Casas o
Garcilaso de la Vega sostuvieron que los incas no sélo se encontraron libres de ese
“vicio” sino que se esforzaron por ponerle fin. Esta narracion de la historia moral inca
fue el producto de la necesidad de los colonizadores por reconocer cierta civilidad entre
los indigenas la que, a su vez, fue reforzada por el interés de los propios incas para
promoverse. Pero a pesar de los intentos iniciales por crear una imagen decorosa de la
sexualidad inca, otros autores se esforzaron por demostrar lo contrario una vez entrado
el siglo XVII. A través de sus obras, el dominico Antonio de Montesinos, el franciscano
Buenaventura de Salinas y el agustino Antonio de la Calancha fueron atribuyendo a
cada uno de los incas gobernantes una serie de particularidades sexuales como la lujuria,
la lascivia, la avérsi(’)n por las mujeres, etc., incluso, atribuyeron a Pachacutec la
responsabilidad de que durante su gobierno creciera el niimero de sodomitas.*

Trexler observa que en la medida que estas conceﬁtualizaciones de la sexualidad
indigena fueron construidas por la sociedad conquistadora, los discursos peninsulares
sobre el carécter de la conquista estuvieron impregnados por significados sexuales y de
género. Esto puede observarse en el ritual de la instalacién de la picota en cada nueva
ciudad fundada, como un garrote en forma de pene que proclamaba el control y la

sujecion. Segtin Trexler, esto implic replantear la relacion entre sexualidad y conquista

2 Ibidem, 154.
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ya que mas que una violencia sexual contra las mujeres indigenas, supone la violencia
sexual contra ciertos varones. Esto puede observarse en la figura del bardaje que
concentrd el mayor repudio social entre los espafioles. A diferencia del sodomita
“activo” que fue considerado culturalmente desordenado, el sodomita “paciente” fue
denostado y ridiculizado. Ademas, en la medida que representd la pasividad sexual y la
emulacion al género femenino, el bardaje significo tambicn la sujecién politica.
Sorprendentemente, para el autor, esta relacion entre fuerza sexual y poder politico fue
compartida tanto por la sociedad hispana como también por un namero considerable de
sociedades indigenas.

Una década mas tarde, Michael Horswell también se dedico a estu&iar la
sexualidad indigena prehispénica, en especial, a través de lo que denomina el “tercer
género"’.63 Al igual que Trexler, el autor mantiene una relacion ambigua con las fuentes
producidas a partir de la conquista. Horswell observa que aun cuando los significados
sexuales y de género indigenas desafiaron las nociones de masculinidad'y feminidéd
europeas, los relatos hispanos fueron reactivos a ellos e inscribieron esas diferencias en
el discurso colonial a través de lo que el autor denomina “tropos de la sexualidad”. No
obstante, e_l autor considera que a través de esos tropos, y a pesar de ellos, es posible
encontrar tfazos de subjetividad y valores culturales prehispanicos. Pero mas alla del
similar modo de acercamiento a las fuentes —de las que, de todos modos, se extraeran
diferentes conclusiones— el trabajo de Horswell se inscribe tanto dentro de los
denominados estudios queer como de los estudios postcoloniales.

Dentro de loé que podrian denominarse los tropos de la sexualidad, se encuentra
el problema del “tercer género”. Lejos de su significado original, es decir, como un tipo

de subjetividad que desempefi6 roles vinculados al ceremonial andino, el tercer género

63 Michael Horswell, Decolonizing the Sodomite: Queer Tropes of Sexuality in Colonial Andean Culture,
(Texas: University of Texas Press, 2006).
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fue identificado directamente con el fendmeno de la sodomia en funcién de su
apariencia andrégina.®* Si bien, por un lado, la asociacién entre ambos fendémenos
estuvo vinculada con la propia incomprensién hispana de la cultura andina, por otro, no
es menos cierto que la misma actué como un arma eficaz para la justificacién de la
conquista. A partir de alli, los cronistas, religiosos, funcionarios, etc. que escribieron
acerca de la sexualidad indigena, apelaron al afeminamiento y al travestismo —que
caracterizaron al tercer género— como prucba irrefutable de la existencia de sodomitas.
Por ejemplo, para Fernédndez de Oviedo, estos individuos no s6lo desafiaron los roles de
género dominantes de su tiempo y abdicaron de sus privilegios masculinos sino que,
ademas, desafiaron el orden social y natural eternos. Segiin Horswell, estos argumentos
serviran de fundamento a la ideologia de la guerra justa contra los indigenas. A través
del estudio de diferentes érénicas, el autor observa como la figura que representd al
“tercer género” se asociod con la practica sodomitica desconociendo su significado ritual
y el cardcter religioso de las relaciones sexuales masculinas.

Como puede observarse, el “tercer género” de Horswell presenta muchas
similitudes con el “bardaje” eétudiado por Richard Trexler. De hecho, ambos autores
apélan a los mismos pasajes cronisticos para definir cada uno de los fenémenos que
estudian. Sin embargo, las formas de interpretacion son muy diferentes: mientras para
Trexler el bardaje represent6 para las sociedades indigenas la sumision de los vencidos
a la autoridad masculina penetradora —en el marco de la dialéctica entre violencia
sexual, poder y conquista que los indigenas compartieron con los espaﬁoles;— para
H.orswell, por el contrario, el tercer género y los princjpios de feminidad a los que

estaba asociado, no representaron nociones devaluadas para la cosmovisién de las

- % Seglin el autor, en la cultura hispana la nocién de androginia era compatible con la de feminidad y no

asi con la de masculinidad. En contraposicién, en las sociedades andinas, el/la andrégino/a venia a
representar la complementariedad de lo masculino y lo femenino. Horswell, Decolonizing the Sodomite,
3.

58



sociedades indigenas. Segin el autor, tanto la esfera cultural femenina como las
practicas sexuales entre hombres estaban mitolégicamente aceptadas segun las creencias
religiosas andinas. Horswell pareciera sugerir que el acercamiento de Trexler reproduce
los tropos de la sexualidad contenidos en el discurso colonial, los cuales se “fijaron” —en
el sentido otorgado por Homi Bhabha— a través de la repeticion de representaciones
estereotipadas.®’

En una perspectiva similar, Pete Sigal estudi6 el problema de la
“homosexualidad” tanto en el contexto colonial maya como nahua.%® Al igual que
Horswell para la regi6n andina, el autor observa que dichas practicas, al momento de la
conquista, se vinculaban con la esfera religiosa y ritual. No obstante, los conquistadores
tradujeron este tipo de comportamientos a sus propias nociones asociadas con la de
i)ecado nefando. De este modo, los intercambios sexuales entre hombres, los jovenes
travestidos y las actitudes afeminadas que dentro del universo maya y nahua se
asociaban a la guerra y el sacrificio fueron interpretados como sintomas de la existencia
de sodomia.

Pero maés alla de estos dos sistemas de ideas que se enfrentaron en el tiempo de
la conquista, el autor observa como, a medida que se desarrollaba la experiencia
colohial, se fue produciendo tanto en el 4drea maya como nahua un proceso de
hibridacion que transformé las representaciones indigenas de las conductas sexuales. El
autor observa que este proceso tuvo lugar tempranamente en el drea central de México
donde los nahuas adoptaron las nociones europeas de pecado e identificando la figura

del cuiloni ~hombre penetrado en un contexto ceremonial— con la del sodomita. En el

6 Trexler, 13. :

% Ppete Sigal, “Gendered Power, the Hybrid Self and Homosexual Desire in Late Colonial Yucatan. En:
Infamous Desire: Male Homosexuality in Colonial Latin America, Pete Sigal (ed.), 102-133, (Chicago:
University of Chicago Press, 2003) y “The Cuiloni, the Patlache, and the Abominable Sin:
Homosexualities in Early Colonial Nahua Society”, Hispanic American Historical Review, Vol. 85, N°. 4
(2005): 555-5%94.
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caso yucateco, esa experiencia fue més tardia. Sigal observa como el caracter
pedagégico de las relaciones sexuales entre jévénes y adultos nobles —donde éstos
transmitian sus conocimientos a aquellos a través del semen— fue también trastocado
por la nociéon de pecado. Este proceso de hibridacién- y las practicas sincréticas
derivadas se vehiculizaron por medio de la poblacién descendiente de los mayas que se
trasladé a las ciudades en busca de trabajo y de mejores condiciones de vida y por los
clérigos asentados entre indigenas quienes, segin el autor, oficiaron como verdaderos
mediadores culturales. En el marco de la interaccion con la sociedad y los valores
hispanos, una de esas transformaciones de las nociones mayas puede observarse en los
Libros del Chilam Balam. Mientras las secciones mds arcaicas del escrito revelan las
nociones sexuales de espiritualidad y deseo basadas en sistemas de fantasfa, dominacion
y poder desconocidos por los espafioles, las partes escritas entre los siglos XVII y XIX
transmiten nociones de deseo sexual vinculadas con los conceptos de conquista y
contaminacién, similares a las ideas hispanas.”’

Pero si el proceso de hibridacién o sincretismo fue relativamente exitoso se
debi6, ademds, a ciertas tradiciones compartidas por ambas culturas como la relacién
entre deseo sexual y guerra. A partir de la diferenciacion entre los roles activos y
pasivos —donde los primeros fuerpn simbdlicamente asociados con la masculinidad—
europeos y mayas vieron en lla guerra de conquista una lucha orientada a feminizar al
enemigo. No obstante, existieron diferencias en el marco de ese paradigma. Por
ejemplo, mientras los espafioles identificaron el fenémeno de la sodomia como efecto
de un contagio externo, los mayas lo interpretaban como parte de su propia cultura y no
como - una inﬁltraci(’)n.. Asimismo, en el orden religioso, la teologia espafiola no podia

otorgar ningin rol a la sodomia, del mismo modo que en la politica nobiliaria era

61 Sigal, “Gendered power and”, 119.
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incomprensible la relacién de pederastia como un mecanismo pedagégico para la
transmisién de la nobleza. Si bien muchas de estas concepciones en forno a las
relaciones _sexuales entre hombres fueron integradas por los mayas a su propia matriz
conceptual —~como emergen en los discursos mayas del siglo XVIII— no desplazaron
algunas de sus tradiciones como el travestismo y la violacion, que continuaron
practicandose en los rituales aunque de manera subterranea. Retomando los aportes de
Homi Bhabha, el autor sostiene que la hibridacion fue producto tanto de los actos del
poder colonial como de la ambivalente identificacion del colonizado con el poder del
colonizador.és-Estg capacidad hegeménica de la cultura hispana explica la influencia del
discurso ;:atélico del pecado sobre la alteraciéﬁ de las conductas y deseos sexuales
mayas.”

Como se mencionara, una segunda linea de acercamiento al estudio de la
sodomia en América ée centré en el analisis del fenémeno a partir de su vinculacion con
" las relaciones sociales, étnicas y de género que se desarrollaron en el seno de la
sociedad colonial. Aqui pueden disting.uirse tanto estudios generales e introductorios
sobre la problemética como estudios especificos incrustados en las jurisdicciones
politicas coloniales.

‘Dentro de los estudios generales pueden destacarse las reflexiones realizadas por
Martin Nesving en su estudio sobre la homosexualidad en América Latina en la larga
duracién.’® Para el autor, la mayoria de las investigaciones abordaron el problema desde
dos grandes modelos. Por un lado, el paradigma del honor/deshonor segun el cual, en
las sociedades mediterraneas y latinoamericanas, la vcategoria de “penetracion”
constltuye un componente central para la definicién de la honorabilidad. Si bien muchos

especialistas vinculados con los estudxos de género sostlenen que se trata de un sistema

¢ Sigal, “The Cuiloni, the Patlache”, 559.
© Sigal, “Gendered Power”, 102. ,
" Nesving, “The Compllcated Terrain”, 689- 729
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endémico a la cultura doméstica y marital, otros estudiosos consideran que dicho -
paradigma es pertinente en la medida que puede aplicarse a las relaciones sexuales entre
hombres al identificar al activo con el hombre “penetrador” y al pasivo con el
afeminado “penetrado”. Por otro lado, se encuentra el modelo de estratificacién de
género que asocié lo femenino con la pasividad, la privacion de poder y la dominaci6n
mientras que lo masculino se vincula con la agcncia, el poder y la penetracion. En las

sociedades latinoamericanas, este esquema operé a la luz de la experiencia de la

" conquista y de la subordinacién sexual de las mujeres indigenas a los conquistadores.

De este modo, el paradigma asume que “ofrecerse pasivamente” —a través de las
relaciones sexuales— es sinonimo de derrota y degradacién en tanto Que asumir la
posicién del “penetrador” eleva a la pareja activa al lugar del victorioso. Por lo tanto,
mientras el “pasivo” es denunciado y degradado, el “activo” puede ser tolerado, en la
medida que procura satisfacer su naturaleza masculina dominante a través de la
penetracion de un cuerpo pasivo. Seglin Nesving, ambos modelos asumen que la |
homosexualidad en Latinoamérica se basa sobre las n’gidas dicotomia de
femenino/masculino, activo/pasivo y dominacién/subordinacién. No obstante, si bien es
cierto que la ideologia sexual latinoamericana estd atravesada por la valoracion de la
penetracién, ello no significa, como afirman muchos estudiésos, que la pareja
homosexual activé estuviera libre de la condenacién y de la estigmatizécién social.

En el estudio especifico de las sociedades coloniales hispanicas, el aufor observa
que el tratamiento de la sodomia sufrié la influencia de las categorias teologicas y
juridicas vigentes en las sociedades moderno-medievales. Pero aunque teéricaménte los
c6digos ibéricos debian servir de guia a alcaldes, corregidores y oidores coloniales para
la administracién de la justicia, es probable que la mayoria de los magistrados —con

excepcion de los jueces de las audiencias— no sélo no los leyeran sino que, en el
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extremo, no contaran con copias de los mismos. Ademds, la existencia de la ley no
significd la efectividad de la préctica. De hecho, se sabe de muchaé conductas sexuales
reprobadaé que, sin embargo, proliferaron en la sociedad colonial. A partir de estas
observaciones, Nesvig sugiere cautela a la hora de abordar el fendmeno de la sodomia
s6lo a partir de los textos formales.

Por otra parte, el autor sostiene que a pesar del profuso conocimiento teolégico y
legal sobre el tema, no existen datos relativos a su aplicacién en las sociedades
coloniales. Una de las causas de esa limitacion se vincula con el problema de la escasez
documental debido, entre otras cosas, a la pérdida contingente de varios fondos
documentales como, por ejemplo, los inquisiforiales. De este modo, la comprensién del
mundo social de la homosexualidad durante los siglos XVI y XVII se ha visto limitada
y circunscripta al estudio de la documentacion erudita u oficial que s6lo revela una
definicion formal de la sodomia vinculada a la nocién de pecado contra el orden natural
y divino. Seglin el autor, esa escasez de fuentes para indagar en el mundo de los
comporfamientos, ha llevado a las investigaciones a recalar en modelos tedricos de
género y sexualidad.

En otra contribucién, Pete Sigal también traz6 grandes lineas de abordaje de las
relaciones sexuales entre varones éunque circunscriptas al periodo colonial.” Segiin el
autor, la temprana historia social, politica y cultural americana carece de sentido si no se
reflexiona acerca de como se crearon, manipularon y alteraron el deseo y los actos
sexuales. Las principales influencias, directas o indirectas, sobre uno y otros fueron las
normativas creadas por la cultura colonial. Por ejemplo, a través de sus tradiciohes e
instituciones, la sociedad colonial desarrollé una definicién precisa acerca de lo que

constituia un hombre exitoso, a saber, poseer honor, comunicarse sexualmente con una

™ pete Sigal, “(Homo) Sexual Desire an Masculine Power in Colonial Latin American: Notes Toward an
Integrated Analysis”. En: Infamous Desire, 1-24.
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mujer, tener descendencia, etc. Ademds, la masculinidad se media a través del
desempefio en la guerra, el éxito en los negocios o en la actividad correspondiente y a
través de su estatus social. La contra cara de este prototipo masculino lo constituyé el
hombre que permitia que otro hombre lo penetrara sexualmente, trasforméndolo en
derrotado, afeminado e indigno. En este sentido, el autor sostiene que para comprender
el significado de la masculinidad dominante es necesario estudiarla en relacién a su
opuesto, el sodomita.

Para Siga'l, las principales lineas de abordaje del rol de la sexualidad entre
varones en América colonial se organizaron en torno a tres ejes: la identidad, el deseo
sexual y la relacion entre género y poder. Respecto al pﬁmer eje, uno de los principales
debates —aunque no siempre explicitado— se vincula al problema de la identidad en
virtud de la orientacién sexual. C‘omo se sabe, Michael Foucault sostiene que recién
hacia el siglo XIX la homosexualidad deviene en un rasgo arraigado en el sujeto, capaz
de crear una idea de identificacién colectiva. Hasta entoncés, én especial enfre los siglos
XVIy XVII, las relaciones sexuales entre hombres s6lo constituian un mero acto para el
individuo. Segun el autor, la evidencia documental americana avala las conclusiones -
foucaultianas sobre este punto. Las comunidades de sodomitas que existieron en
México y Brasil durante la época colonial se constituian por individuos que sélo
procuraban tener relaciones con otros hombres, incluso, la mayoria sostenia relaciones
con mujeres y ninguno expresaba una fuérte preferencia por los hombres que sugiriera
una identidad seXual arraigada en la psiquis individual. Lo mds cercano a una suerte de
identidad lo constituyo la figura del “puto” que remitia al hombre percibido como
afeminado y que asumia el rol pasivo en lgs relaciones sexuales. Sin embargo, para el
autor, fue su feminidad publica la que lo definfa como tal y, en este sentido, se tratd mas

de una identidad de género que una preferencia sexual. No obstante, aun cuando no
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existi6 un tipo de sexualidad e identidad en el sentido contemporéneo, pueden hallarse
formas de subjetividad entre los denominados sodomitas que rebasaron el acto sexual e,
incluso, pudieron vincularse con determinado tipo de ﬁreferencia sexual como se analiza
en el capitulo 7.

En relacién al problema del deseo sexual, el autor observa que la préctica de la
sodomia se arraigaba mas en el deseo de poder que en el deseo sexual. Por ejemplo, si la
pareja activa decide sodomizar o violar al pasivo s6lo porque quiere reafirmar su poder
sobre ese individuo, entonces, se trata de un deseo de poder. Sin embargo, si decide
hacerlo en funcién de un deseo de poder pero también de un alivio sexual, su deseo
pudo haber tenido méas de una razén. Por ejemplo, en el caso de los denominados
“putos”, al ser percibidos como individuos que por alguna razén desearon ser
penetrados, pudieron constituir sujetos con ciertos deseos sexuales.v Sin embargo, Sigal
sostiene no haber encontrado evidencias de deseo sexual pasivo entré los mayas como si
hall¢ indicios de deseo de poder en la pareja sexualmente activa. Es importante destacar
que estas conclusiones a las que arriba el autor se originaron a partir del estudio de la
sociedad indigena maya.a caballo entre la sociedad prehispdnica y colonial. Es probable
que un estudio méas amplio de la sociedad colonial —incluyendo espafioles, mestizos,
negros, etc.— arroje conclusiones diferentes.

Por ultimo, la relacién entre género y poder fue otros de los ejes de abordaje
para el estudio dé la homosexualidad colonial. Para Sigal, la figura del travestido —
especialmente en las sociedades indigenas— condensé de manera acabada esa relacion
en la medida que represent6 al individuo masculino que vestia, hablaba y se comportaba
como mujer y que, por lo general, estaba sometido politica y sexualmente a un varén
boderoso. Su estudio revela que los mayas coloniales estructuraron la soddmia de tal

manera que afirmaron la dominacién masculina y el poder de los indigenas nobles y los
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conquistadores sobre el resto. Como ya se mencionara, esta conceptualizacién fue
producto tanto de tradiciones indigenas previas como de la influencia de los valores
hispanos en torno a vla sexualidad, el poder y la conquista que el autor denomina
“hibrido cultural”.

Jaime Humberto Borja también plantea una serie de problemas vinculados con el
estudio de la sexualidad colonial nefanda.” A través del estudio de la teologia cristiana,
el autor intenta mostrar cémo las practicas sexuales entre varones fueron evolucionando
desde una cierta actitud social “tolerante” hacia una total reprobacién cristalizada en una
doctrina sexualv excluyente y represiva. Segiin Borja, esas tradiciones teolégicas bajo
medievales, junto con sus contrapartes juridicas, se exportaron hacia el Nuevo Mundo
en el marco del proceso de conquista y colonizacion. Sin embargo, el autor sefiala que
ese bagaje intelectual no se instrumenté mecénicamente en los territorioé axheri_cano's.
Por ejemplo, al encontrarse alejados de los sistemas de control metropolitanos, los
dominios coloniales presentaron mayor laxitud respecto a las normas sexuales de
comportamiento. Ademds, la experiencia americana enfrentaba a la sociedad peninsular
a nuevas formas de concepcion de la sexualidad y de uso del cuerp'o‘q_ue' trastoco sus
propias concepciones. Por otra parte, el autor sefiala que otro rasgo distintivo del
proceso americano fue'que la acusacion de sodomita recéyé sobre los grupos més ajenos
a la norma cultural de los conquistadores como los indigenas y, més tarde, sobre la
poblacion de origen africano. No obstante, es nécesario hacer algunas salvedades
respecto a las “peculiaridades” que sefiala Borja. En primer lugar, el hecho de que haya

“existido una menor rigidez en torno al c;ontrol de los comportamientos sexuales en
América —especialmente al comienzo del proceso de colonizacién— no implica suponer

que en la peninsula las normas se aplicaron estrictamente e, incluso, que los

72 Jaime Humberto Borja Gémez, “De la Cristiandad Medieval a la Colonia Tendencias y herencias de la
sexualidad™, Universitas Humanisticas, N.° 53, (2002): 94-107.
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funcionarios menores conocieran todas las disposiciones. En segundo lugar, la
acusacion de sodomia sobre la poblacién indigena en tanto “otro” no fue novedosa, ya
‘que del mismo modo se habia procedido en la peninsula con la poblacién de origen
musulman, francés o italiano. Por ultimo, el hecho de que el discurso colonial asociara a
las poblaciones indigenas con la sodomia —Ya sea como atributo del “barbaro” o como
arma ideolégica de “feminizacién”— no signific6 que se hubiera procedido
exclusivamente sobre estos grupos. Como se observa en la presente investigacién no fue
justamente la poblacién indigena la principal protagonista en los juicios por sodomia.
aun cuando no existi6 una persecucion sistematica de la sodomia —comparable a
la ocurrida en el Reino de Aragén— dicho fenémeno eﬁgendré en la sociedad colonial
el miedo a la expansi6n de su “contagio”. Borja sefiala que en América la persecucién
del pecédo-delito contra natura dependié de una amplia casuistica que llevé a que no se
aplicara en gran escala como en Europa. Sostiene que si la Inquisicién europea fue més
o meno§ benévola con los sodomitas —en relacién a los tribunales ordinarios— la
americana paso por alto dicho prqblema. Si bien es cierto que las proporciones de casos
en Amvérica_son poco significativas respecto al nimero de procesos levados a cabo por
los tribunales inquisitoriales de Aragén, también es cierto que los mismos no
desconocieron totalmente el delito, aun cuando lo juzgaran en el marco de otras
herejias. En cualquier caso, la limitacion en el conocimiento de la sodomia por patrte del
Santb Oficio indiano dependi6 de varios factores que se analizan en el capitulo 5 de la
presente inVestigacién. Asimismo, Borja sefiala que la apatia inquisitorial por los casos
de sodomia también se reflej6 en la actitud de los tribunales civiles: a excepcion de un
popular y masivo proceso llevado a cabo en las ciudades de Puebla y de México en
1657, no se conocieron casos similares en las restantes jurisdicciones virreinales. No

obstante, aun cuando no existan evidencias de grandes redadas como la ocurrida en
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Nueva Espafia a mediados del siglo XVII, no es pertinente concluir que la justicia civil
haya permanecido imperturbable frente a Ia practica de la sodomia. Los procesos que se
analizan ~tanto civiles como inquisitoriales— dan cuenta de la preocupacion por parte
de la justicia colonial por este tipo de delitos aun cuando no fuera su principal materia
de intervencién.

Por ltimo, en funcién de la “escasez” de evidencias —conclusién aprioristica a la
indagacién archivistica— el autor se interroga acerca de la posible existencia de una
subcultura “homosexual”, con geogréﬂas, informacion e informantes secretos que la
cultura dominante no quiso o no pudo develar, sobretodo, en el marco de una sociedad
que congregé distintas formas de comportamientos y de concepciones en materia de
sexualidad. Borja parece sugerir la existencia de una voluntad racional por parte de los
sodomitas quienes, a través del ocultamiento de sus précticas, desarrollaron una politica
de resistencia al modelo sexual hispano. Pero méas alld de lo sugerente de esta
interpretacion —y de la existencia de posibles redes sodomiticas— también es posible
explicar la éusencia de testimonios procesales en funcién de tradiciones institucionales,
contingencias histéricas e, incluéo, avatares en la conservacion de las fuentes.

Todas estas tendeﬁcias,.diﬁcultades y problemas generales en torno al fenémeno
de la sodomia plateadas por Nesving, Sigal y Borja, pueden observarse en varias
investigaciones especificas relativas a las diferentes Jurisdicciones politicas coloniales.
No obstante, del mismo modo que dichas jurisdicciones guardaron diferencias respecto
de la metrépolis, también presentaron contrastes entre si, aun cuando compartieran las
mismas leyes, instituciones, forrﬁas de gobierno, etc. Esas diferencias respondieron al
complejo ordenamiento social en cada una de las formaciones virreinales ~atravesado
por conflictos politicos, econémicos y étnicos especificos— que determiné que las

investigaciones se desarrollaran siguiendo dichas jurisdicciones.
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Entre los estudios relativos al virreinato de Nueva Granada debe mencionarse
ofro trabajo de Borja focalizado, mas especificamente, en el estudio de la sexualidad
entre negros, indios y espaioles.” Segiin el autor, luego del proceso de conquista y
colonizacién, el desafio de los espafioles fue implantar las formas de moralidad y de
comportamiento cristianas. Sin embargo, uno de los obstaculos en la consecucioén de ese
objetivo fue el desconocim.iento de las costumbres, los comportamientos y las
tradiciones tanto de las sociedades descubiertas como de Ja poblacién de origen africano
con la cual mantenian una ﬁistérica relacion a través de la trata de esclavos. Ya sea por
'ignorancia 0 por abierto desinterés, los esparioles no sélo no se preocuparon por conocer
esas tradiciones sino que englobaron a los diferentes grupos indigenas y africanos bajo
las categorias homogenizadoras de “indios” y “negros”, respectivamente.

Para Borja fue hacia estos grupos —que denomina subalternos— donde se dirigié
el discurso hispano a fin de imponer el control sobre los comportamientos que considerd
“desviantes”, en especial, los vinculados con la sexualidad. No obstante, la imposicién
de las normas s‘e vio limitada tanto por el desconocimiento previamente aludido como
por las actitudes de los colonizadores en la medida que no se correspondieron con las
reglas juridicas y teolégicas que legislaban la sexualidad. La actitud laxa y permisiva de
lbs comportamientos sexuales de los colonos —“ardor y desinhibicién sexual”, segin el
autor— se potenciaron por el fluido contacto con sociedades que tenian una relacion
con su cuerpo y con la sexualidad muy diferente a la propia y por la ausencia de reglas
claraé y coherentes en materia sexual durante la primera etapa de la colonizacién.”

Pero aﬁnque durante la segunda mitad del siglo XVI fueron perfilandose

instrumentos que apuntaban a un ordenamiento de la sexualidad, basado en la familia

? Jaime Humberto Borja Gémez, “El control de la sexualidad: indjos y negros (1550-1650)” En:
Inquisicién, muerte y sexualidad en Nueva Granada, Jaime Borja (comp.), 171-198, (Bogota: Ariel,
1996). _ ,

o Borja Goémez, “El control de Ia sexualidad”, 180.
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patriarcal y el matrimonio sagrado, monogédmico e indisoluble —para lo cual se valieron
de misiones, catecismos indigenas, sinodos diocesanos y provinciales—, la aceptacién
de esas normas no fue facil ya que, por lo general, eran diametralmente opuestas a las
indigenas y africanas. No obstante, sobre este punto, es necesario aclarar que la
existencia de practicas sexuales “extrafias” entre los indigenas respondi6, muchas veces,
a las necesidades de los discursos colonizadores iﬁteresados por crear y transmitir una
imagen deformada de la sexualidad indigena con fines eminentemente politico-
ideoldgicos. Por otra parte, si bien esa. concepcibn podria aplicarse a practicas como la
poliginia, el incesto o la formacién de familias extendidas, en el caso de las practicas
sexuales entre personas del mismo sexo parece que existié una confluencia entre las
actitudes indigenas e hispanas como sefiala Trexler, entre otros.

Para Borja, los principales instrumentos de control aparecian como derivacién
del Concilio de Trento, surgido en el marco de la Contrarreforma, ¥y supusieron la
ruptura de las tradiciones de los grupos que buscaban dominar, por lo que fue inevitable
la transformacién de los simbolos, las creencias y las costumbres. Entre los medios de
vigiléncia se encontraron _la confesién, la institucién del matrimonio, el disciplinamiento
del cuerpo, etc. Sin embargo, dado que se enfrentaron dos maneras opuestas de entender
la sexualidad, frenfe a los mecanismos de control hispano surgieron resistencias por
parte de los grupos dominados como, por ejemplo, la negacion a celebrar matrimonios y
la opcién por el amancebamiento. No obstante, luego del choque iniciél y a medida que
se instald una cultura colonial mas reposada, los comportamientos sexuales se
estabilizaron y los instrumentos de.control sexual se hicieron mas efectivos. Segiin
Borja, esa nueva situacion presagiaba la conformacion de una sociedad cblonial original
nutrida por negros, indios, mulatosvy v_mestﬂizos, que habia asimilado o sincretizado los

valores cristianos.
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Aunque enriquecedor para aqhellas investigaciones preocupadas por desentrafiar
las actitudes indigenas e hispano-coloniales en torno a la sexualidad, el planteo de Borja
presenta un grave problema metodoldgico e interpretativo que consiste en asumir los
discursos coloniales, preocupados por controlar y disciplinar los comportamientos
sexuales indigenas, - como medidas efectivas de control sobre las poblaciones
conquistadas. Como se sefialara en la introduccién de esta investigacién y como se
observara a lo largo de estas péginés, a pesar de los discursos coloniales sobre el
cardcter nefando de la sexualidad indigena, la amplia proporcién de procesados por ese
crimen fueron varones de origen peninsular.

Otro de los trabajos relativos al virreinato de Nueva Granada es el de Carolina

Giraldo Botero vinculado al estudio de la sodomia entre los esclavos cartaginenses
“durante los siglos XVII y XVIIL.”® A través de un par de relaciones de causa de fe
correspondientes al tribunal inquisitorial granadino y un proceso tardio por sodomia a
cargo de la justicia civil, Giraldo indaga en las relaciones sodomiticas entre la poblacién
afrogranadina durante la colonia. Segiin la autora, en este contexto se revelan tanto -
dindmicas antagénicas al modelo sexual hispano, tend.ientes a la heteronormatividad,
como procesos de demonizacién de las dindmicas de placer y ritual no catélico.

A partir de la documentacién de cardcter inquisitorial, el estudio de Ia sodomia
entre esclavos cartaginenses es inseparable de la acusacion de brujerfa y el pacto con el
demonio. Esta situacién fue producto de la “demonizacién de la piel” instrumentada por
el discurso demonolégico, potenciada por la pervivencia de practicas religiosas
africanas en el Nuevo Mundo y por la contin—uidad» de sus tradiciones sexuales
intima»ménte integradas a la concepcién del mundo y al espacio ritual. No obstante, las

diferentes etnias africanas tuvieron actitudes diversas respecto a las practicas sexuales

™ Carolina Giraldo Botero, “Esclavos sodomifas en Cartagena colonial. Hablando del pecado nefando”,
Revista Historia Critica, N.° 20, (2000): 171-178.

71



entre personas del mismo sexo. Mientras para algunos grupos eran comunes y
socialmente aceptadas, para otros eran levemente penalizadas y algunas repudiadas
severamente. Pero maés alld de estas diferencias, los casos estudiados revelan la
existencia de esta practica aunque leida e interpretada por los inquisidores a partir del
modelo del sabbat: luego de haber renegado de Dids, los participantes —iniciados y
brujos— realizaban una danza de origen africano y luego el diablo los “conocia”
carnalmente por el “vaso trasero”. En el caso de los iniciados, se trata de uﬁ paso
obligado para el ingreso a la comunidad de brujos. Segun la autora, a pesar de este
discurso demonoldgico, el hecho de que entre los esclavos existiera una estrecha
revlacién entre la concepcién espiritual y sexual del mundo permitié que la sodomia
apareciera como una forma de “resistencia” al modelo sexual hispano en el marco de
estos rituales.”® Otra de las dimensiones observadas por Giraldo remite al vinculo
existente entre sodomia y goce. Como atestiguan los procesos inquisitoriales, las
relaciones de “homoerotismo” excedieron los limites del cbntexto ritual y prosiguieron
en la vida ordinaria, permeada tanto por practicas estéticas como sensitivas.” No
obstante, como sefiala la autora; se trata de una dimension de dificil exploracién para la
investigacién histérica y constituye uno de los desafios que la presente investigacion se
propone resolver.

Dentro del andlisis realizado por Giraldo, pueden observarse varias lineas
comunes al planteo de Borja. En primer lugar, la nocién de que el sistema colonial
mont6 un aparato de control y represién para disciplinar la sexualidad y el cuerpo de los
grupos dominados —en este caso de los esclavos afrograndinos— y, en segundo lugar, la-

existencia de estrategias frente al modelo sexual dominante que apelaron al

7 Glraldo Botero, “Esclavos sodomitas®, 175.

77 La autora utiliza el término “homoerotismo® para dar cuenta de las relaciones entre personas del mismo
sexo mds alld de la nocién de sodomia o pecado nefando que sélo alude al acto sexual. eraldo Botero,
173. '
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homoerotismo y a otras sexualidades como formas de resistencia a los intentos hispanos
. 78
de canalizar el placer.
En lo que respecta a los estudios sobre la sodomia en la sociedad novohispana se
destaca el trabajo realizado por Serge Gruzinski a partir del afamado caso de los

1.” La relevancia de este trabajo radica en

sodomitas poblanos a mediados del siglo XVI
haber sido uno de los primeros estudios sobre el tema, no s6lo para Nueva Espafia sino
también para toda América colonial. En este sentido, constituyd, ademads, una suerte de
programa de investigacion en la medida que introdujo problemas y lineamientos
generales a considerarse en futuras investigaciones. Una de las principales
preocupaciones del autor estriba en dilucidar el proceso de creacion de la “perversién” y
sus significados en la sociedad colonial en la medida que la misma no constituy6é una
infraccion a las leyes de la naturaleza como pretendieran los juristas y los tedlogos del
periodo. En este sentido, la préctica de la sodomia puede ser un catalizador importante
para entender ese proceso. El caso que estudié Gruzinski se desarroll6 entre 1657 y
1658 en Puebla de Los Angeles e involucré a mas de 120 sodomitas e indiciados por
sodomia de los cuales catorce terminaron en la hoguera. Lamentablemente, no se cuenta
con el proceso judicial propiamente dicho sino a través del relato escrito por un testigo,
Gregofio Martin de Guijo, y una serie de cartas y memorias oficiales alojadas en el
Archivo General de Indias que informan al rey de los sucesos acaecidos. No obstante, a
partir de estos documentos el autor se propuso analizar el conflictivo encuentro entre el
aparato represivo colonial y aquellos ihdividuos cuya sexualidad no se ajustaban a las

normas.®® Uno de los primeros elementos que emerge de la documentacién es el cardcter

abominable y peligroso de lo acontecido, lo cual se expresa tanto a través del uso de un

78 Giraldo Botero, 177.

™ Serge Gruzinski, “Las cenizas del deseo. Homosexuales novohispanos a mediados del siglo XVII”. En
De la santidad a la perversién o de por qué no se cumplia la ley de Dios en la sociedad novohispana,
Sergio Ortega (ed.), 255-283, (México: Grijalbo, 1986).

8 Gruzinski, “Las cenizas del deseo”, 259.
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lenguaje criptico —con formulaciones. tales como “pecado nefando”, “comunicarse
nefandamente” etc.—, la conceptualizacion de la sodomia como peste, basura y
epidemia, la fantasia de un complot y complicidad sodomitica y, en el extremo, la
eliminacién fisica y publica de catorce acusados. Otros de los rasgos significativos es la
caracterizacion como “afeminados” de algunos de los inculpados. Segiin el autor, esta
definicién que perseguia el desprestigio y la infamia —condensada en la expresion
“puto”— constituye un indicio para argumentar que lo que se ataca no es el acto que se
realiza sino a la persona que lo comete. Para Gruzinski, es probable que el desprecio por
los “putos” haya sido compartido por el conjunto de la sociedad novohispana aunque no
descarta la existencia de ciertos margenes de tolerancia cotidianos que evidencian las
actitudes ambiguas y contradictorias frente a la sodomia. No obstante, en el marco del
afeminamiento, la figura emblematica fue la de los hombres vestidos de mujer. Segun el
autor, los “travestistas” fueron individuos cuyas précticas se inspiraban en modelos
femeninos, tanto en el hablar como en el vestir y el comportarse, y a los que sus
allegados aceptaban y trataban como mujeres. Gruzinéki sostiene que esta practica fue .
la unica alternativa culturalmente estandarizada y codificada a la heterosexualidad
masculina aun cuando significé la degradacion y la represién de sus protagonistas. En
este sentido, el travestismo constituyd un “modelo ‘de inconducta” ya sea por la
inversion de la preferencia sexual como por la adopcién de estereotipos femeninos.®!
Para los sodomitas de origen indigena, este modelo s6lo fue posible en la medida en que
estuvieran lo suficientemente “acriollados” como para comprender y responder a los
~gustos socialmente exigidos. Otro de los elementos que revela el proceso es la
existencia de espacios de sociabilidad donde, segiin el autor, se produce una intensa

circulacidn de los cuerpos. No obstante, esos espacios no constituyeron lugares abiertos

8 Gruzinski, 273.
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sino que funcionaron como subterfugios a los que sin embargo no era dificil acceder
para quienes asi lo desearan. El autor dice “presentir” la existencia de una subcultura
que tiene su geografia secreta, su red de informacién e informantes, su lenguaje y sus
cddigos a los cuales, lamentablemente, por su mismo caracter, no es posible acceder.
Pero a pesar de haber constituido un medio marginal, marginado y clandestino, no se
tratd de un espacio independiente y separado de la sociedad que, de un modo u otro, lo
reprimi6 pero también lo cobijo.

Luego de analizar el significado de la practica de la sodomia en la sociedad
colonial, Gruzinski se detiene en el anélisis de los “perfiles socioldgicos™ a partir de la
informacion disponible. En primer lugar, se observa una presencia de todos los sectores

“de la sociedad novohispana aunque con un predominio equilibrado de indios, mestizos y
espafioles. Respecto a su origen social, se trata de una gran proporcién de individuos
pcupados en tareas domésticas y de servicio; también se observa un nutrido grupo de
personas dedicadas a los oficios y un conjunto reconocible de estudiantes; de quienes no
hay mencion es de los individuos pertenecientes a las elites sociales, econémicas o
religiosas ya sea porque efectivamente no participaro’n del proceso o porqﬁe se ocultd su
participacion. En cualquier caso, el caracter pluriétnico y social observado por el autor

- confirma la naturaleza urbana del fenémeno en la medida que las ciudades coloniales se

desarrollaron como un el espacio de aglutinamiento social y étnico por excelencia.®?
Otro trabéjo emblemadtico sobre el tema —aunque publicado més de quince afios

después del de Gruzinski— es el de Federico Garza Carvajal para las sociedades

andaluza y novohispana.®® El autor recurre a la nocién de “Espafia-Nueva Espafia” con

el objetivo de dar cuenta de un espacio que funcion6 como una Unica instancia colonial

82 Un estudio reciente sobre la existencia de una subcultura sodomitica en la regién de Morelia revela que
la sodomia también constituyd un fendmeno rural. Zeb Tortorici, ““Heran Todos Putos’. Sodomitical
Subcultures and Disordered Desire in Early Colonial Mexico”, Ethnohistory, 54 (1) (2007):35-67.

8 Federico Garza Carvajal, Quemando Mariposas. Sodomia e Imperio en Andalucia y México, szglos
XVI-XVII, (Barcelona: Laertes, 2002).
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y no como entidades culturalmente separadas o independientes entre si. En este sentido,
Garza apela a la categoria de “esfera imperial” ya que, por un lado, permite dar cuenta
de la artificialidad del uso de la fronteras nacionales durante el periodo estudiado y, por
otro lado, contribuye a no “ghettificar” el anélisis de la persecucion de la sodomia a
través los denominados Gay Studies y Gender Studies. Por otra parte, si bien el estudio
proporciona una vision sobre la practica de la sodomia —a través, por ejemplo, de la
indagacién en los procesos judiciales— su objetivo estd puesto mds en la reconstruccion
de las percepciones de la sodomia y de la hombria que en la realidad histérica de los
sodomitas.

A través de la lectura critica de los discursos imperialistas hispanos én torno a
las nocioneé de hombria y sodomia —y retomando las nociones de identidad y diferencia
propuestas por Derrida— Garza sostiene que la Espafia moderna necesité constituir
tanto al sodomita como a la Hispania Nova como sus “Otros”, a fin de fundar su propia
posicién como sujeto y de articular discursos colonizadores eficientes al servicio de sus
objetivoé imperiales. No obstante, aun cuando los intentos de dominacién cultural
funcionaron como elementos especificos del imperialismo, no s6lo representaron
mecanismos de opresion. Segin el autor, el uso de la categoria de “esfera imperial” lo
previehe de aquellas interpretaciones que enfatizan la falsa dicotomia entre centro y
periferia.v Ademds, este tipo de perspectiva sélo conduce a la cristalizacién de
oposiciones que obturan tanto las cofnplejas relaciones establecidas entre colonizadores
y colonizados como la heterogeneidad y contradicciones existentes al interior de cada
uno de ellos.

Pero aun cuando “Espafia-Nueva Espafia” constituyé un tnico espacio imperial,
existieron percepcionés diferentes en torno al fendmeno de la sodomia. Mientras que en

Espaiia —especificamente en la regién de Andalucia— la persecucién de los sodomitas y
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la puesta en marcha del aparato judicial s6lo se materializaba a posteriori de la denuncia
—lo que suponia el acto consumado— en territorio novohispano, por el contrario, la
mitad del siglo diecisiete fue testigo de redadas contra sodomitas originadas por
sospechas o rumores a los que los funcionarios coloniales respondieron “de oficio”.
Segin Garza, este tipo de procedimiento diferencial de las autoridades se debid, -
justamente, a esas formas discrepantes de observar y entender al sujeto sedomitico de
un lado y del otro del Atlantico. En Espaiia, la sodomia fue perseguida y castigada como
una transgresion puntual que no alteraba la condicién viril del delincuente; en tanto que,
en la sociedad novohispana se concibi6 al sujeto sodomitico como afeminado, como
objeto del ridiculo colonial. Estas percepéiones, atravesadas por nociones de género,
jugaron un papel central dentro de la esfera imperial a la hora de definir y distanciar al
sodomita.peninsular del virreinal.

No obstante, los afeminados novohispanos, que se identificaron a si mismos
como tales pudieron representar un desafio a la predominancia de las politicas
coloniales .de Espafia en la medida que buscaron una autoafirmacion fuera del orden
social prescripto. Asimismo, al definirse desde la perspectiva espafiola del
afeminamiento establecieroﬁ lo que Partha Chatterjee denomina “paradoja del
subalterno”, es decir, un intento por acceder a las formas de poder imperiales o
breligiosas de la sociedad temprano moderna.’’ En este sentido, si bien estas figuras
- subalternas enfrentaron a los roles de género impu.estos por Espaiia-Nueva Espafia,
también afirmaron el discurso colonialista sobre la hombria. Por lo tanto, para Garza, un
estudio relacional entre el “perfecto espafiol”, el sodomita y el afeminado demuestra que
tanto las historias metropolitanas como las periféricas se constituyeron en la misma

historia del imperialismo y no a pdrtir de culturas nacionales diferentes.

¥ Garza Carvajal, Quemando Mariposas, 258-259.
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El virreinato del Perti, por el contrario, no contd con procesos judiciales de las
mismas caracteristicas de los de Puebla durante 1657 y 1658 y a los de la Ciudad de
México en 1662, que despertaran el temprano interés por el estudio de la sodomia
colonial. En el caso de Perti, los procesos fueron menos espectaculares y si bien, al
juzgar por las referencias documentales presente en la bibliografia novohispana,
parecerian ser mas cuantiosos, una investigacion sistematica en los archivos mexicanos
puede revelar un panorama muy diférente.ss

Una de las contribuciones mas importantes fue la de Geoffrey Spurling a través
del estudio de dos procesos por sodomia seguidos contra el Dr. Gaspar Gonzilez de
Sosa, un reconocido canénigo y miembro de la elite colonial de Charcas.® El estudio de
Spurling se inscribe dentro de lo que Nesving denomind el “paradigma del
honor/deshoﬁor” segun el cual, en la sociedad colonial, el honor se definia en términos
de género. De este modo, ‘mientras el honor masculino se fundaba en la agresividad, el
coraje, la autoridad y la dominacién sobre las mujeres, €l honor femenino dependi6 de
la discrecion y el control sexual. Si bien este sistema de honor se inscribi6 dentro de los
limites de lo que hoy se denominarian relaciones “heterosexuales”, Spurling analiza su
transgresion a partir de una serie de comportamientos que se desarrollaron en el marco
de relaciones sexuales entre varones.

Segun el autor, uno de los elémentos centrales en la violacién del sistema de

honor estuvo vinculado a las nociones de actividad y pasividad sexual. En la medida

% Otros estudios que apelaron a los mismos procesos estudiados por Gruzinski y Garza Carvajal —siempre
indirectamente a través de los informes oficiales o fuentes secundarias—fueron los de Novo y Taylor.
Salvador Novo, Las locas, el sexo y los burdeles, (México: Editorial Diana, 1976) y Clark 1. Taylor,
- “Legends, Syncretism, and Continuing Echoes”. En: Latin American Male Homosexualities, Stephen O.
Murray (ed.), 80-99, (Nuevo México: University of New Mexico Press, 1995). Segin una investigacion
que actualmente desarrolla Zeb Tortorici en diferentes archivos y repositorios mexicanos, los casos por
sodomia son numéricamente considerables y exceden los historicamente citados por la historiografia
novohispana. Comunicacién personal con Zeb Tortorici
% Geoffrey Spurling, “Honor, Sexuality, and the Colonial Church”. En: The Faces of Honor: Sex, Shame
and Violence in Colonial Latin America, Lyman L. Johnson and Sonya Lipsett-Rivera (eds.), 45-67,
(Albuquerque: University of New Mexico Press, 1998).
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que la primera se percibia como atributo de los varones y la segunda como atributo de
las mujeres, tanto popular como legalmente se establecieron diferencias entre aquellos
: qué asumieron el rol “masculino” y aquellos que optaron por el rol “femenino” dentro
de la relacién sodomitica. aun cuando unos y otros recibieran una desaprobacién
generalivzada, los teélogqs y juristas consideraban que el “agente”, como iniciador y
agresor, debia ser castigado méé severamente que el “paciente”, en tanto que, en la
cultura popular, se tenia a este Gltimo por mds infame y deshonroso. En el caso del Dr.
Gonzalez, estas conceptualizaciones operaron aunque de manera peculiar. Mientras en
el primer proceso, donde se lo involucré con un boticario de la Villa Imperial de Potosi,
el Dr. Gonzalez asumi6 siempre el rol activo segin los declarantes, en el segundo caso,
donde ée lo vincul6 a su ayudante Diego Mejia, no se establecié informacién al
respecto. Sin embargo, a través de ciertos indicioé —como el poder, la riqueza y el status
ostentados por el Dr. Gonzélez que ubicaba‘a Mejia en una posicion de dependencia Y,
metaforicamente, de pasividad— Spurling sostiene que el Dr. Gonzélez asumia la
posicién de agente en la relacion. Ademds, la mayoria de los testigos se referian a Mejia
como la “mujer” del candnigo. No obstante, las distinciones entre activo y pasivo no
vsiempre fueron claras a lo largé del proceso. Por ejemplo, otros testigos rﬁanifestafon
que en la correspondencia establecida entre el Mejia y el Dr. Gonzélez, ambos se
dirigian al otro como si se tratara de su mujer. Del mismo mbdo, coincidian en
identificarlos como “putos” y “bujarrones”, términos normalmente asociados con el
'sodomita pasivo. En este sentido, si bien el deshonor de la sodomia recay6 sobre ambos
acusados, el Dr. Gonzélez no resulté feminizado en el mismo gradvo en que lo estuvo
Mejia, ni su condenacidn publica adqixiﬁé la misma intensidad.

Esta diferenciacion én el tratamiento aparece asociada a otros dos elementos que

también abord6 Spurling: el status y el poder. Segun el autor, pdr un lado, su status
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protegi6 su honor personal y su reputacién mientras que, por otro lado, su poder limito
que los rumores de la acusacion se expandieran, salvdndolo, posteriormente, del garrote
y de la hoguera. En este sentido, Spurling sefiala como en el comienzo del proceso
muchos de los testigos de la conducta del Dr. Gonzélez habian preferido guardar
silencio ya que se trataba de una persona honorable, tanto en el seno de la iglesia como
de la comunidad. Lﬁego de su arresto, fueron sus familiares y allegados los que
procuraron persuadir a los testigos para que no depusieran ante los tribunales en contra
de una figura tan insigne. Por otra parte, la riqueza y el poder del Dr. Gonzeilez también
contribuyeron a tales fines ya que su posicién como uno de los miembros més ricos y
poderosos de la elite colonial le permitié manipular las jerarquias sociales y los valores
de la honorabilidad.

En la medida que el honor era publico, otro de los elementbé claves dentro de
este sistema fue la discrecion. Si bien en la mayoria de los casos existia un abismo entre
la apariencia publica y los actos privados, en especial de las figuras mas prestigiosas,
los individuos procuraron acortar esa distancia a través de una celosa reserva sobre la
publicidad de sus actos deshoneéto_s. No obstante, el Dr. Gonzéilez también se mostro
transgresor con este principio haciendo “publico y nptorio” su aficién por Mejia. Pero el
escandalo desatado por el Dr. Gonzélez no sélo afect6 al honor de su persona sino que,
dentro de ese sistema de honofabilidad, también l¢sionc’> el honor de los testigos de su
indecencia, el de su familia y el de la institucién y estamento social al que pertenecia.
Por lo tanto, la predcupacién central de las instancias de poder de la sociedad colonial
no fue tanto castigarlo por el delito que habia cometido como sancionarlo por el
escandalo que habia generado a causa de su “indiscrecion”. De hecho, la justicia
eclesidstica sélo actu6 judicialmente luego de que, tras reiteradas advertencias,

continuara haciendo notoria su relacién con Mejia. Ademds, para la iglesia, el caso del
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Dr. Gonzélez representd un problema adicional ya que su comportamiento infamaba la
autoridad moral de toda la institucion.”’

Lo que este caso pone de manifiesto es como a pesar del estigma de la sodomia,
el Dr. Gonzélez pudo conservar cierto grado de honorabilidad que se tradujo tanto en el
buen tratamiento durante el proceso como en la sentencia final. Mientras sus
partenaires fueron torturados y, en el extremo, ejecutados, el Dr. Gonzélez no solo
permanecié en una “prisi6n honorable” durante su juicio sino que sali6 airoso de la
acusacién: solo se lo condeno por «escandalo”. Segin Spurling, la riqueza, el status y el
poder del Dr. Gonzdlez fueron recursos suficientes para confrontar al orden colonial y
soportar la presion social y judicial. Las reflexiones del autor en torno al “caso del Dr.
.Gonzélez” resultan de gran importancia para la presente investigacion en la medida que

‘. los mismos procesos también se abordan aunque desde perspectivas diferentes.

En otro trabajo, Geoffrey Spurling se aboca a desentrafiar, aunque someramente,
la relacién entre la écusacic’m de sodomia y los resortes de poder de la sociedad
colonial.® A través de un proceso criminai ordinario contra el protector de naturales
Danﬁén de Morales por intentar cometer el pecado nefando con un esclavo, el autor
reéonstruye el origen, la trayectoria y las principales relaciones de y entre los miembros
de la sociedad colonial. Dado que el objetivo del articulo sélo consiste en publicar el
proéeso en lengua inglesa, como fuente para el estudio de la sexualidad, Spurling no
profundiza en los diferentes problemas que emergen del mismo. No obstante, a través

de la contextualizacion del documento, el autor devela las précticas de las redes y los

8 Dado que el Dr. Gaspar Gonzalez de Sosa habia sido visitador general del obispado de La Plata y,
como tal, habia procedido a sancionar a varios prelados por sus comportamientos morales, la acusacion de
sodomia ponia en entredicho la legitimidad de la visita. Spurling, “Honor, Sexuality, and the Colonial
- Church”, 61. v

8 Geoffrey Spurling, “Under Investigation for the Abominable Sin: Damién de Morales Stands Accused
of Attempting to Seduce Anton de Tierra de Congo (Charcas, 1611).” En: Colonial Lives: Documents on -
Latin American History, 1550-1850, Richard Boyer y Geoffrey Spurling (eds.), 112-129, (New York:

Oxford University Press, 2000).
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grupos politicos de interés frente al pecado nefando y cémo la acusacion de sodomia
resulté un arma de deslegitimacion entre rivales.

Si bien el proceso de Morales quedo trunco, segtin otras fuentes consultadas por
el autor, se colige que el imputado nunca fue hallado culpable. Luego del incidente, la
'trayectoria funcionarial de Morales continu6 y fue en ascenso: tras desempeifiarse como -
protector deé naturales en Carabaya, se dedico a enterar la mita de Huancavelica en las
provincias dé Cotabambas y Omasuyos; més tarde se desempeifi6 como juez, magistrado

~del agua y protector'en el puerto de San Marcos de Arica y, finalmente, ejercié como
juez de residencia de la proving:ia de Atacama, cuyo corregidor, paraddjicamente, habia
sido uno de los jueces encargados de procesarlo por pecado nefando una década atrés. -
La modesta, aunque sblida, éarrera de Morales pone de manifiesto, por un lado, las
interconexiones entre funcionarios pertenecientes a la misma red social y, por otro lado,
la posibilidad de sélir indemne de la acusacion de sédomia, justamente, por pertenecer a
una red. Si bien la falta de pruebas suficientes, la fallida consumacién del delito y el

. descrédito del testimonio de un esclavo pudieron hgbcr coadyuvado en la eximicién de

los cargos, esvmuy probable que la pertenencia a una red politica més poderosa que la de
los denunc‘iantes haya sido central. Finalmente; el autor sugiere toda una serie de
problematicas que también surgen del proceso de Morale§ como, por ejemplo, el
sighiﬁcado de las nociones de sexualidad, masculinidad y género, la construccion de la
identidad étnica, el desarrollo de las reiaciones de poder entre individuos, etc. que la
presente investigacion aborda en gran medida.

Por dltimo, en un trabajo sobre las sociedades indigenas rurales del Cuzco, Ward
Stavig analiza las concepcxones y las actltudes que los indios y los espafioles

desarrollaron en torno a la sodomia durante el periodo colomal El mismo problema y

8 ward Staving, “Political ‘Abominatién’ and Private Reservation: The Nefarious Sin, Homosexuality
and Cultural Values in Colonial Peru”. En: Infamous Desire, 134-15 1. '
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las principales lineas de interpretacion procedian de un trabajo anterior enfocado al
problema mas general del amor y de la violencia sexual indigenas.”® En ambos trabajos,
Stavig sefiala que tanto los valores peninsulares como incas confluian en las practicas
sexuales entre hombres. Esta caracterizacién del autor se basa en el andlisis de las
crénicas que, en la mayoria de los casos, manifiestan la severidad de los incas en el
castigo de las practicas sexuales prohibidas. Sin embargo, es necesario mencionar que
muchas de estas formulaciones -—especialmente las | de origen garcilasistas—
respondieron a un interés particular por presentar a los incas como custodios de una
moralidad muy cercana a la de los cristianos. De hecho, muchas de las reglamentaciones
incaicas sobre la sodomia guardaron un estrecho parentesco con la legislacion vigente
en Castilla. No obstante, para el autor, la actitud refractaria inca respecto de la sodomia
también puede ob‘servarse en la escasa evidencia —-tanto documental como
arqueolégica— sobre el tema,v especialmente, entre las sociedades de la region
cordillerana. En este punto, Stavig realiza una comparacién con otras regiones que
* también integraron el dominio politico incaico, como la costa norte peruana, donde si
bien existen evidencias arqueoldgicas sobre précticas sexuales nefandas, las mismas
también son limitadas.”

Pero aun cuando hubiera una aversion por este tipo de sexualidad, el autor seiiala
que es probable que también haya existido un importante grado de tolerancia, en
especial, cuando tales practicas se encontraban circunscriptas a contextos rituales o
re‘ligiosos, segun lo atestiguan varias fuentes del periodo colonial. Para Stavig, esta

misma actitud también habria formado parte de la idiosincrasia hispana para la cual el

% Ward Staving, Amor y violencia sexual. Valores indigenas en la sociedad colonial. (Lima: Instituto de
Estudios Peruanos, 1996). .

% Stavig sefiala que si bien en el arte de Checén el 75% de las piezas eréticas corresponden a précticas
sexuales nefandas, solo el 3% corresponden a relaciones sodomiticas entre varones. Incluso, en el arte
mochica donde también representaron escenas sexuales tampoco son significativas las escenas entre
individuos masculinos. Staving, 4mor y violencia sexual, 33-34.
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pecado nefando se castigaba severamente cuando tomaba estado publico mientras que si
guardaba cierto nivel de reserva podia ser tolerado. En este sentido, el repudio y la
tolerancia por la sodomia constituyeron dos actitudes, en apariencia, opuestas que
compartieron tanto las sociedades indigenas como las europeas.

El proceso criminal analizado por Stavig parece confirmar esta tendencia. El
mismo se desarroll6 en la region de Canas y Canchis (Cuzco) en el ultimo cuarto del
'siglo XVIII y tuvo como protagonistas a un indio del comiin y a un espafiol que oficiaba
de cacique y cobrador de impuesto en el pueblo de Yanaoca. La denuncia proviene de
los miembros de la comunidad se efectia ante el cura del pueblo, lo que pone en
discusidn, una vez mas, la actitud de una y otra sociedad frente a la préctica de la
sodomia. Al respecto, el autor sefiala que hacia el siglo XVIII es muy dificil discernir
entre “valores indigenas” y “valores eurdpeos” en la medida que ya estaba ampliamente
desarrollado un proceso de europeizacion y cristianizacién de las poblaciones indigenas.
De hecho, para ese entonces, la mayoria de los indios se consideraban a si mismos
catélicos. No obstante, Stavig sefiala que la denuncia también pudo haber radicado en la
puesta en bréctica de los valoréS antisodomiticos heredados de sus vecinos incas. Al
igual que estos 0ltimos, es posible que hayan tolerado la sodomia en tanto no pusiera en
peligro el bienestar de la comunidad y la practica fuera discreta.

Como se mencionara, la sociedad hispana también mostré6 una actitud
ambivalente frente a estas précticas, ya que si bien las repudiaba enérgicaménte, por
otro lado, guardaba ciertos hiveles de tolerancia, en especial, por parte de la iglesia. Por
ejemplo‘, en un principio, el cura del pueblo sostuvo que se trataba de un caso de
hermafroditismo, de forma vtal de acusar al “cacique espafiol” de adulterio y no de
sodomia. Sin embargo, luego de la intervencion de un especialisté, se establecié que se

trataba de un hombre “integramente dotado” aunque su zona anal se hallaba “inflamada
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y desfigurada” ya fuera por el acto indecible o por un caso serio de “hemorroides”. Lo
cierto es que el cura de Yanaoca no estaba dispuesto a quemar al cacique y si bien
conocia el tipo de pena que le correspondia, manifesté que no planeaba ejecutarla,
aunque fuera culpable. Finalmente, el cura no enfrenté la dificil decisién pues las
pruebas resultaron insuficientes para establecer la culpabilidad. Para Stavig, esta actitud
de un eclesidstico no respondié a motivos politicos 0 a la cormivéncia con ei “cacique
espafiol” —de hecho el cacique fue uno de los que se levanté en la rebelién de Tupac
Amaru en 1780— sino a un profundo sentimiento de indulgencia.

Por lo tanto, lo que el proceso deja observar es cémo, aun cuando la ley y la
moralidad publica de‘ los indigenas, de los espafioles y de la iglesia condenaban la
practica sodomitica, podia ocurrir que tanto la ley como la iglesia actuaran
judicialmente de manera circunspecta. Esto, sin embargo, no debe opacar la posicion de
vulnerabilidad de los individuos que se vieron envueltos en este tipo de denuncias ya
que, en todos los césos, estuvieron a disposicion de la denuncia popular y del castigo
i -judic‘:ial que les podié costar la vida.

En sintesis, los estudios de la sodomia en América colonial discurrieron entre
aquelioé orientados ala reconstruccion de los discursos eruditos sobre la sexualidad y la
moralidad indigena e hispana —que forjaron estereotipos coh fuerte incidencia politica
sobre los grupos conquistados— y otra serie dé investigaciones preocupadas porb
desentrafiar las l6gicas de los comportamientos sexuales en el marco de la sociedad
collonial,bevspecialmente, a través del estudio de procesos criminales. La dificultad para
conectar ambos campos de investigacion llevé a desarrollar cada uno de estos enfoques
de manera auténofna entre si, persiguiendo objetivos diferentes y utilizando

metodologias y fuentes también diversas.
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Sintomaticamente, esta duplicidad se encuentra directamente vinculada al

problema planteado en la presente investigacién, a saber, la produccién de una serie de

discursos coloniales que certifican la exclusividad de las practicas sodomiticas entre los

indigenas y, por otro lado, la evidencia documental que revela la heterogeneidad étnica
y social de los individuos sindicados como sus principales protégonistas. La aparente
contradiccion entre ambos planos parece tornarse mas critica cuando se observa que, a
pesar de los esfuerzos discursivos, la participacion indigena en los procesos de sodomia
resulta fatil en relacién al nimero de peninsularés que comparecieron ante la justicia
por el mismo de.lito. Frente a este dilema, la presente inveétigacic')n traza diversas lineas
de interpretacion que acercan, conjugan y conectan ambas realidades coloniales. No
obstante, antes de indagar en las posibles respuestas es necesario precisar qué se

entiende por sodomia o précticas sodomiticas, en la medida que muchas de las

‘investigaciones aqui resefiadas hacen un uso acritico o superficial del término y, en

muchos casos, lo utilizan intercambiablemente - con nociones como “gay” u
“homosexualidad”. El siguiente capitulo tiene como propésito tanto precisar su

significado durante el periodo estudiado como trazar su derrotero histérico.
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CAPITULO 2

UNA HISTORIA DE LA SoDOMIA

Abordar las experiencias més intimas y cotidianas de los hombres y mujeres del
pasado constituye, en términos generales, uno de los problemas metodoldgicos y
conceptuales més importantes para la disciplina de la historia. En lo que respecta al estudio
de las préctiéas sexuales entre personas del mismo sexo, los desafios son aun maybres, ya
que no solo se trata de sortear los problemas vinculados a los limites documentales sino
también de batallar contra aquellas interpretaciones que ven en la sexualidad un fenémeno
de caracter natural y, como tal, transhistdrico. En este escenario, el presente capitulo se
plantea analizar el caracter social de la sexualidad y, a 'partir de las formulaciones
procedentes del denominado enfoque “construccionista”, enfatizar su contenido histérico.’
En seglindo lugar, se aboca a historizar los actos genitales entre varones, proponiendo una
“historia retrospectiva” capaz de mitigar tanto las aproximaciones ahistéricas como las
evolucionistas en torno a las relaciones sexualeé entre personas del mismo sexo. Por ultimo,
a la luz de ésa recbnstrucci()n histérica, se propone precisar qué contenido especifico
asumieron esas conductas sexuales durante el periodo estudiado y, en funcion de ello,
evaluar la pértinencia de la categoria de soa’om.z'a para describir las practicas sexuales qﬁe

“involucraron a individuos del mismo sexo.

! Entre los principales representantes del construccionismo social de la sexualidad puede mencionarse a
 Michel Foucaul, Jeffrey Weeks, Gayle Rubin y Carole Vance. Sus principales aportes son retomados,
_ analizados y discutidos tanto a lo largo del presente capitulo como de la investigacion.
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1. La construccién social de la sexualidad

Hasta mediados del siglo pasado, los estudios sobre el sexo, la sexualidad y las
conductas sexuales estuvieron influenciados por el paradigma que ia medicina y la
psiquiatria impulsaron a lo lafgo del sigl‘o XIX y que Michael Foucault denominé la
scientia sexualis® A partir de este enfoque, la sexualidad era interpretada como un
impulso natural desordenado e incontenible que debia regularse para garantizar el
normal funcionamiento del individuo y de todo el “cuerpo” social. Por lo tanto,
cualquier comportamiento por fuera de lo que se consideraba saludable era definido
como una patologia y, como tal, requeria de la intervencion de los especialistas con el
objetivo de encauzarlo. Asimismo, en la medida en que la sexualidad constituia un
fendmeno de caricter fisioldgico —y la fisiologia era invariante en los seres humanos—
la scientia sexualis tendi6 a generalizar las conductas sexuales a través del tiempo y del
espacio. De este modo, las sociedades occidentales del siglo XIX juzgaron de
“pervefsos” a aquellos individuos cuyas conductas seXuales contradecian a las definidas
por las ciencias médica y psiquiatrica y acusaron de “primitivas y salvajes” a aquellés
culturas cuyos pardmetros sexuales diferian de los occidentales y, por lo tanto, se
consideraban resabios de un pésado incivilizado. ¢Pero qué constituia una sexualidad
“normal” para la se);ologia decimonénica? Partiendo del dimorfismo sexual propuesto
por la cienqia bioldgica, se entendia que el género humano —al igual que la especie
animal— estaba dividida en hembras y machos y, en la medida en que ambos permitian
la reproduccién de la especie, la tendencia natural era hacia la heterosexualidad. En este
sentido, cualquier inclinacién contraria a esa conducta, como la preferencia por un

partener del mismo sexo, o cualquier comportamiento que conspirara contra la

2 Michel Foucault, Historia de la Sexualidad. La voluntad del saber, (Buenos Aires: Siglo XXI, 2006
(1977)), 67-92. ' '
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rebroduccién eran considerados conductas sexualmente patolégicas. Paraddjicamente,
aun cuando apelara a la ciencia como fuente de autoridad, el discurso sobre la
sexualidad del siglo XIX recal6 en los mismos principios de “heterosexualidad” y
“reproduccion” que la teologia medieval y moderna articulara a través de la noci6n de
contra natura.’

No obstante, el legado principal de la scientia sexualis fue la arraigada creencia
de que la sexualidad constituia una fuerza poderosa de origen biolégico. Dicho legado
no sélo permaneci6 vigente en el campo de la medicina y de la psiquiatria sino que se
extendié a las flamantes disciplinas que, desde las ciencias sociales, comenzaban a
interesarse por los fenémenos asociados con la sexualidad. A comienzos del siglo XX,
el psicoandlisis sostenia que la actividad sexual no era otra cosa que la expresion de una
pulsién natural de los individuos. De este modo, procedia a aceptar el caracter
normativo de la sexologia decimonénica, a establecer como regla general el intercambio
genital heterosexual dentro de las uniones conyugales y a interpretar como perifé_ricas,
marginales o desviadas aquellas conductas sexuales que se encontraban por fuera de los
' marcos prescrii)tos.4 Incluso, las corrientes psicqanall’ﬁcas que no tenian un propdsito
“normalizador®, como el freudismo marxista, también contenian ciertos rasgos
heredados de la scientia sexualis. Por ejemplo, Wilhelm Reich sostenia que la neurosis

era el resultado de un sempiterno “conflicto entre el instinto y la moral y este conflicto

es irresoluble mientras persista la represiéon sexual neurdtica”.’ Segtn Reich, el

3 Seglin Ivonne Szasz, el discurso cientifico sobre la sexualidad no fue ajeno a algunas de las ideas
religiosas que lo procedieron. De hecho, ain ctiando explicaran las causas de los comportamientos
sexuales de modo diferente, tanto la sexologia decimononica como la teologia moderna confluyeron en
algunas ideas sobre la sexualidad como, por ejemplo, que se trataba de un impulso bésico que requeria de
control, que tenia un cardcter diferente en hombres y mujeres y que su manifestacion correcta debia darse
entre adultos de diferentes sexos y en el marco del matrimonio. Ivonne Szasz, “El discurso de las ciencias
sociales sobre las sexualidades”. En: Ciudadania sexual en América Latina: Abriendo el debate, C.
Céceres, T. Frasca, M. Pecheny, y V. Terto (eds.) 65-76, (Lima: Universidad Cayetano Heredia, 2004)

4 Szasz, “El discurso de”, 66.

SWilhelm Reich, “De la regulacion moral a la regulacién por la economia sexual”. En:
http://www.portalgens.com.br/filosofia/textos/reich.pdf
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problema se resolveria cuando el individuo lograra despojarse “de su camisa de fuerza
vmoral y, con ella, de la represion de sus necesidades instintivas”.® Asimismo, en la
medida en que el parentesco constituia su principal campo de interés, la antropologia
fue otra de las ciencias sociales que, tempranamente, se preocupd por indagar en los
mecanismos de regulacion sexual. Influenciada por la tradicién del relativismo cultural,
segin el cual cualquier rasgo de una sociedad determinada debia interpretarse en el
marco de la propia cultura, la antropologia tendié a discutir la universalidad de las
practicas sexuales propuesta p_or la scientia sexualis. Sin embargo, el ntcleo duro de la
sexologia del siglo XIX continuaba inc6lume: la sexualidad seguia siendo interpretada
como una fuerza natural y las investigaciones se limitaron a coleccionar etnografias que
revelaban las diversas formas en que las culturas canalizaban un impulso tan arrollador
como recurrente. |

De este modo, el esencialismo sexuai propuesto por la scientia sexualis gozd de
una hegemonia casi absoluta en el seno las ciencias sociales hasta, por lo menos, el
altimo cuarto del siglo pasédo. Fue a partir de entonces cuando el denominado
conétruccionismo social de .la sexualidad inicié un sistematico programa politico y de
im)estigacién orientado a desarmar el principal axioma esencialista, a séber, que el sexo
o la sexualidad constituyen atributos naturales que preceden a la vida social. Seglin sus
criticos, si bien el sexo puede analizarse en términos psicolégicos o fisioldgicos, el
problema fundamental del esencialismo sexual reside en el uso de unas categorias
“etnocientificas” que han negado tanto la historia como los determinantés sociales de la
sexualidad.” Frente a esta perspectiva, uno de los objetivos del construccionismo ha sido

demostrar que la sexualidad y los problemas asociados a ella constituyen fenémenos

6 Reich, “De la regulacién®, 3.
7 Gayle Rubin. “Reflexionando sobre el sexo”. En: Placer y peligro. Explorando la sexualidad femenina,
Carol Vance (comp.), 113-190, (Madrid: Editorial Revolucion, 1989), 131.
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histérica y socialmente determinados.® En este sentido, ha considerado obsoleto
cualquier estudio que no contemple la naturaleza reciproca entre sociedad y sexualidad,
ya que esta dltima se construye a través de la politica, de la religién, de las instituciones
e, incluso, de la economia.” Asimismo, si bien ha enfatizado el carécter histérico de los
fenénﬁenos sexuales, su abuesta metodolégica no se limitd a registrar las formas que la
sexualidad habia asumido en el transcurso de la historia sino que procur6 indagar en
cémo dicho fenémeno habia sido construido e interpretado por las diferentes sociedades.

A partir de las investigaciones empiricas y, fundamentalmente, de la reflexion
critica, los tedricos del construccionismo social han arribado a la idea de que tanto Ja
sexualidad como el deseo sexual no representan entidades bioldgicas preexistentes —
como 'supom'a la scientia sexualis— sino que se conforman en el curso de précticas
sexuales condicionadas culturalmente. Esta perspectiva permiti6 redefinir el papel que
la biologia desempefiaba en este campo, ya que “aunque la sexualidad; como toda
accion humana, se base_en el cuerpo, la esfructura, la fisiologia y el funcionamiento del
cuerpo, no dete@inan la configuracion o el significado de la sexualidad de una forma
directa ni simple”.'® Aunque atinada, en sus versiones mds radicales, esta afirmacién ha
presentado una serie de peligros teéricos y politicos. Por un ladb, ha contribuido a
desarrollar una tendencia a divorciar la relacién entre naturaleza y cultura al presentarlas
como entidades contrapuestas € irreconciliables. Por otra parte, en la medida en que la
cultura es la Ginica con capacidad para dotar de signiﬁéado a la sexualidad, ha tendido a
minimizar el papel de la naturaleza en los fenomenos sexuales, reduciéndola, en muchos

casos, a una simple ficcién. Por Gltimo, ha tendido a sobrestimar el cardcter maleable y

& Rubin, “Reflexionando sobre el”, 132
% Inicialmente, Joan Scott formuld este tipo. de acercamiento para el estudio del género aunque también
puede hacerse extensible al campo de la sexualidad. Joan W. Scott, “El género, una categoria util para el
anélisis histérico”. En: El género: la construccién cultural de la diferencia sexual, Marta Lamas (comp.)
- 265-302, (México: PUEG, 1996 (1985)), 291-292.

10 Carol Vance, “El placer y el peligro: hacia una politica de la sexuahdad” En: Placer y peligro, 9-49,
20. ,
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dﬁctil de los fenémenos culturales, lo que redund6 en la creencia de que la cultura
constituia el ambito propicio en donde los individuos no sélo podian modificar las
inequidades sexuales sino que, iﬁcluso, estaban obligados a hacerlo.!" Obviamente, fue
entre los activistas y los intelectuales orgénicps del movimiento por los derechos
sexuales en donde este tipo de formulaciones tuvo una rapida acogida, ya que liberados
de la inmutabilidad de la naturaleza, la construccién de una sociedad sin opresiones
sexuales parecia encontrarse a la vuelta de la esquina.'? Esta conceptualizacion tedrica y
politica se empalmaba, ademds, con la idea de que el individuo sexuado constituia un
sujeto profundamente volitivo, capaz de constituir y reconstituir su sexualidad con total
volatilidad.” En este sentido, estas corrientes radicales no s6lo han sobreestimado la
cultura sobre la naturaleza sino también la voluntad del individuo sobre las reglas de la
sociedad. Sin embargo, atn cuando la sexualidad constituya una instancia construida y
los individuos puedan jugar con las contradicciones e incoherencias de los sistemas
sexuales, raramente pueden deshacerse a su capricho —como algunas interpretaciones
contruccionistas pretenderian— de la tradicién cultural en la que han sido educados.
Contrariam’ente a lo qﬁe suponian las corrientes radicales Y ciertos sectores del
movimiento gay y lésbico de la década de 1960, la cultura no resulté ser tan maleable
como se creia y la voluntad de los individuos no lleg6 a ser lo suficientemente decisiva
como para construir una nueva sexualidad. De hecho, aunque ¢l enfoque
construccionista obtuvo importantes logros en el dmbito ac_:adémico, los principales

axiomas del esencialismo sexual contintian profundamente arraigado en el saber popular

1 Eve Kosofsky Sedgwick advierte sobre los peligros que las. formulaciones “culturalistas” y las
preocupaciones politicas inmediatas acarrearon para el conocimiento cientifico de la sexualidad. Eve
Kosofsky Sedgwick, Epistemologia del Armario, (Barcelona: Ediciones de la Tempestad, 1998), 57

12 Marta Lamas, “El desacato de criticar”, Desacatos, N.° 6, (2001): 137-147.

13 Judith Butler observa peligros similares en algunas interpretaciones del género como construccién
social. Utilizando la metafora del guardarropa del cual el sujeto escoge un género como si fuera un traje
para portar cada dia, la autora busca caricaturizar la nocién de performatividad de género entendida como
un acto libre y voluntario. Ver Judith Butler, Cuerpos que importan. Sobre los limites materiales y
discursivos del “sexo”, (Buenos Aires: Paid6s, 2002), 12-13. ’
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de las sociedades occidentales que siguen considerando a la sexualidad como un dato
biolégico, inmutable y transhistérico.'* Frente a este panorama, la investigacion
histérica vinculada a las préferencias y a los deseos sexuales de los individuos del
pasado, debe encararse mediante}una dialéctica entre especificidad y generalizacién y
soportar esta continua tension tanto para evitar generalidades como para no caer en la
idiosincrasia sexual individualista.

Toda esta serie de criticas, sin embargo, no pretenden impugnar los aportes
realizados por la escuela construccionista como asi tampoco intentan reeditar una suerte
de neodeterminismo natural de la sexualidad. Por el contrario, lo que los estudios
histéricos y etnograficos basados en el construccionismo social han revelado es la
existencia de una multiplicidad de ideas y comportamientos en torno a la sexualidad.
Por ejemplo, mientras determinadas actividades sexuales son condenadas por algunas
sociedades, en Qtras, son favorecidas abiertamente. Del mismo modo, practicas sexuales
que aparecenv como fenomenolégicamente idénticas, poseen contenidos y sentidos muy
diferentes, dependiendo de las sociedades y de los periodos histéricos estudiados. En
esta perspectiva, los actos sexuales entre varones permiten estudiar no so6lo los
significados que las diferentes sociedades otorgaron a lo que se. supone una “préctica -
antiquisima” sino, también, las formas especificas en las que el deseo y la subjefividad

asociados con ellos se construyeron histéricamente.
2. De la homosexualidad a la sodomia: una retrospectiva histérica

En el campo especifico de los estudios de la homosexualidad —también

conocidos como Gay Studies— la perspectiva construccionista obtuvo menos éxitos que

14 Rubin, “Reflexionando sobre el sexo”, 132.
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los cosechados en el terreno mas amplio de la sexualidad. Un indicio de ello puede
observarse en la misma denominacién del campo de estudio, el cual no s6lo abarca
problemas vinculados con la homosexualidad propiamente dicha sino que también se
.extiende a las pricticas sexuales entre personas del mismo sexo que, incluso,
precedieron histéricamente a ese fendmeno. Otro indicio de las limitaciones del
construccionismo es la falta de ejercicio reflexivo y el uso acritico de las categorias para
nombrar o clasiﬁcér los fenémenos sexuales. Por ejemplo, muchos de los estudios
asociados a las practicas sexuales masculinas de los siglos XVI y XVII han utilizado
categorias tales éomo homosexualidad u homosexuale& para referirse a fendmenos a los
que la sociedad moderna otorgd un contenido muy diferente."” Pero si bien en la
mayoria de esas investigaciones el problema conceptual puede reducirse a un artilugio
del lenguaje, las cosas cobran otro cariz cuando la homosexualidad contempordnea es
utilizada como modelo para ihterpretar las préacticas sexuales tanto en la sociedad
moderna como en la sociedad medieval o clésica.‘ Esta forma de abordaje tipica del
, esencialismo resfringe la actividad sexﬁal a un sentido meramente formal, esto es, a los
actos genitales entre individuos del mismo sexo, soslayando los significados
especificos, tanto histéricos como culturales, que dichas practicas pueden contener. Por
otra parte, el esencialismo también esta vigente en los estudios que, como los de John
Boswell, observan la existencia de una “identidad gay” desde tiempos inmemoriales.'®
| Lo mas sugéstivo que es que, en algunos casos, el reconocimiento de esa identidad se

funda sobre imperativos bioldgicos que, en ultima instancia, explicarian la existencia de

1> Como puede observarse en el capitulo anterior, el uso acritico de las categorias de homosexualidad u
homosexuales puede observarse en los trabajos de Ricardo Garcia Cércel, Bartolomé Bennassar, Stephen
Haliczer, William Monter, Serge Gruzinski y Jaime Humberto Borja, entre otros. .

16 Boswell sostiene la existencia de una identidad gay desde comienzos de la era cristiana hasta el siglo
XIV. John Boswell, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality. Gay People in Western Europe
from the Beginning of the Christian Era to the Fourteenth Century (Chicago: The University of Chicago
Press, 1980). Ver también Angels Carabi y Josep M. Armengol (eds.), La masculinidad a debate,
(Barcelona: Icaria, 2008), 83. i
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una esencia homosexual y, en tanto inmutables, permitirian extrapolar experiencias -
contemporéneas hacfa el pasado.17 No obstante, la existencia de un continuum
‘homosexual no puede resistir ningin anélisis histérico, en la medida en que similares o .
idénticas précticas sexuales adquirieron sentidos diversos en diferentes tiempos y en
distintas sociedades, poniendo de manifiesto, una vez mas, el caracter social de la

sexualidad y de los fenémenos asociados a ella.
2. a. Homosexualidad: perversion y autoreconocimiento

Lejos de lo que supondrian los tedricos del continuum homosexual, la invencion
de la homosexualidad constituye un proceso relativamente reciente que se inicié hacia
finales del siglo XVIII pero que sélo alcanzé cierta plenitﬁd durante la segunda mitad
del siglo XIX. Su nacimiento estuvo estrechamente vinculado al proceso de
medicalizacién del que fue objeto la sexualidad en su conjunto y que, en este caso en
particular, adquiri_o' el cardcter de perversion. El discurso sexual dominante
decimonénico tuvo efectos determinéntes tanto en la comprension del fendmeno de la
homosexualidad como en la regulacién de las conductas de los que en-adelante se
denominarian homosexuales.

Segiin el pensamiento de la época, la perversion se definia como una desviacién
legal y moral de la ﬁorma. Sin embargo, su significado era mucho més amplio y remitia
a todo un universo asociado con aquellos individuos que representaban una amenaza
para el orden social que, bajo los influjos del positivismo, constituia una amenaza a la

naturaleza misma. Dentro de esta categoria se agrupaba a delincuentes, enfermos y

'” Esa esencia se encontraria presente tanto en la paidea —educacion— que un ciudadano griego
proporcionaba a un varén mdas joven, pasando por las forzadas convivencias masculinas en las naos
_colonizadoras hasta en la actual sociabilidad gay en la ciudad de San Francisco. De este modo, se
asistiria a la conformacién de una suerte de comunidad homosexual transhistérica.
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“locos. '® En el campo de la sexualidad, se distinguia toda una serie interminable de
desviados sexuales, como los onanistas, fetichistas, zoofilicos, hermafroditas, invertidos
sexuales, exhibicionistas, travestis que, junto a los homosexualés, formaban parte de la
amplia galeria de “anormales” sexuales del siglo XIX. El comin denominador, entre
ellos, consistia en contradecir o negar el desarrollo de una sexualidad saludable, es
decir, heter_osexual, reproductiva y orientada hacia la satisfaccion masculina.”” Todos
estos “desviados” fueron observados “cientificamente” a fin de determinar el origen de
su perversion. La cércel, el hospital, el manicomio o el divan constituyeron los espacios
por excelencia que, mancomunando sus esfuerzos, intentaron corregir toda esta serie de
desatinos que, en el extremo, podian constituir un peligro para la reproduccién del orden
social. 2’

Para algunos autores, especialmente para Foucault, es justamente este principio
de perversidad el que permitié “especificar” y distinguir al homosexual decimonénico
de aquellos individuos del pasado, como los sodomitas, cuya sexualidad también se
,orientéba hacia personas de su mismo sexo; de alli la idea de “invencion” de la
homosexualidad.?!

Pero s‘illa médicina y la psiquiatria jugaron un papel crucial a la hora de definir

lo que entonces se entendia por homosexualidad, dicho proceso fue acompasado —y
contradicho— por otro que configurd el mismo fenémeno “como hoy se nos presenta”,
a saber, como una identidad aglutinadora a partir de précticas sexuales guiadas por el

deseo entre individuos del mismo sexo.”” En este sentido, Jeffrey Weeks observa que

18 Para un estudio de las diversas formas de “anormalidad” decimonénicas ver Michel Foucault, La vida
de los hombres infames, (Buenos Aires: Altamira, 1996).

19 Jeffrey Weeks, Sexualidad, (México: Paidds, 1998=, 76-77. ,

20 Sobre la relacion entre la medicina mental y la institucién judicial ver Michel Foucault, “La evolucién
de la nocién de ‘individuo peligroso’ en la psiquiatria legal” En: La vida de los hombres infames, 157-
178. -

2 Foucault, Historia de la sexualidad, 56.

2 Sedgwick, refiriéndose a la nocién de homosexualidad, critica la expresién “tal como hoy la
conocemos™, ya que produce una simplificacién y homogeneizacion del fenémeno que, por el contrario,
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“los sex6logos no inventaron al homosexual o a la lesbiana, sino que intentaron traducir
a su propio lenguaje patologizador los cambios que estaban ocurriendo frente a sus
0jos”. ;Pero cuales eran esos cambios?

En primer lugar, se asistia a la formacion de colectividades de individuos, mas o
menos organizadas, cuyo denominador comun consistia en sentir atraccion sexual por
personas de su mismo sexo. Plazas, bares, cafés clubes privados, reuniones y tertulias
literarias constituyeron algunos de los espacios de sociabilidad para estos hombres y
mujeres que, hacia finales del siglo XIX, proliferaban en las grandes urbes de Inglaterra,
Alemania y Estados Unidos.2* Para autores como D’Emilio, Weeks y Rubin, este
proceso estd intimamente ligado a la expansién y a la profundizacién de las sociedades
industriales que, al drenar poblaci6n rural‘ hacia las ciudades, posibilitaron, por un lado,
la ruptura con lds vinculos tradicionales y, por otro, la concentracion geografica de
individuos de la misma condicién.?> Quizas sea John D’Emilio quien mds taxativamente
plantea un nexo directo entre el surgimiento de la identidad hofnosexual y el desarrollo
capitalista. Segiin el autor, la exp‘ans‘ién del capital y del trabajo libre rélajé los lazos
familiares tradicionales, alterando sus funciones econémicas, modificando la ideologia
en torno a la familia y transformando el significado de la heterosexualidad. Hasta
entonces, la economia basada en la autosuficiencia de la unidad doméstica generaba una
relacién de dependencia material entre el individuo y el nicleo familiar cuyo éxito se
subordinaba a la extensién de la unidad familiar y é la cobperacic’m entre sus miembros.

La lenta transicién hacia una economia de tipo capitalista, basada en el trabajo

constituye un campo de fuerzas superpuestas, contradictorias y en conflicto. Ver Sedgwick,
Epistemologia del armario, 62.

B Jeffrey Weeks, Sexualidad, 39

24 1 as redes sociales y los espacios de sociabilidad homosexuales decimondnicos estén descriptos en los
trabajos de John D’Emilio, “Capitalismo e identidad gay”, Revista Nuevo Topo, N° 2, (2006):57-74,
Weeks, Sexualidad, 81 y Rubin, “Reflexionando sobre el sex0”, 26.

2 D’Emilio, “Capitalismo e identidad™, 68; Weeks, Sexualidad, 77-83 y Rubin, “Reflexionando sobre el
sexo0”, 26-28.
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asalariado, redimension6 el papel desempefiado por la familia, reduciéndola a una
instancia de contencién y dependencia afectiva y cortando el histérico e “imperativo”
lazo entre sexualidad y procreacion. Estos procesos consti_tuyeron lo que se podria
definir como las “condiciones de posibilidad” sobre las que se asentd la identidad
homosexual.

No obstante, existieron otros factores de tipo ideolégico que contribuyeron en la
formacién de este tipo de identidad y que sélo se encuentran parcialmente presentes en
el analisis de D’Emilio. En un sentido particular, es preciso destacar el papel
desempefiado por la ciencia médica en la definicién de la homosexualidad, ya que aun
cuando la clasific en términos patolégicos, facilité que los individuos a quienes
buscaba regenerar se reconécieran e identificaran entre si. Asimismo, este proceso fue
precedido por otro que también nacié de la mano de la scientia sexualis, a saber, la
divisién y la diferenciacion taxativa entre homo y heterosexualidad. De este modo, la
_sexualidad de los individuos paso a estaf determinada por el género de su objeto de
deseo —la llamada “orientacién sexual— y, extensivamente, pasé a formar parte de la
quintaesenéia de la identidad de los mismos.?®

En un sentido més amplid, és necesario situar la amplificacién de las identidades
modernas subordinadas —ya sea basadas en preferencias sexuales, adscripciones étnicas,
identidades de género o pertenéncia de clase— como efecto de la lucha politica por el
reconocimiento que, gracias a la expansion de la idea de igualdad juridica, pudo
cuestionar las desigualdades en el terreno de lo real, a la vez que doté a esas identidades
de una dimension politica, otrora impensable. Por ejemplo, hacia finales del siglo XIX,
se asisti6 a la emergencia de las primeras asociaciones politicas como el Comité

Cientifico Humanitario Magnus Hirschfeld (1898) en Alemania y de organizaciones

% Sedgwick, Epistehwlogia del armario, 40.
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menores en Inglaterra favorables a la reforma sexual y a los derechos homosexuales.
Estos agrupamientos emergieron como respuesta a la rigida moralidad victoriana cuyas
campafias educativas no solo se dirigieron a atacar las conductas homosexuales sino,
también, la prostitucion, el aborto, la masturbacion e, incluso, la literatura obscena y los
desnudos en las pinturas.?’ Si bien durante las primeras décadas del siglo XX
continuaron surgiendo agrupamientos comprometidos con la reforma de los cédigos
sexuales conservadores, como el Movimiento Suizo de la Amistad en 1931, no
obstante, la experiencia nazi asesté un duro revés a los intentos reformadores y aniquilé
al movimiento homosexual alemdén, por entonces, el més importante de Europa. Al
promediar el siglo XX, Estados Unidos se transform6 en el nuevo escenario para el
activismo politico homosexual y se crearon organizaciones como la Sociedad
Mattachine y Las Hijas de Bilittis destinadas a contrarrestar la politica represiva
macartista contra la homosexualidad.?® No obstante, fue recién en las décadas de 1960 y
1970 cuando, insertas en un movimiento de liberacion sexual y politico mas amplio, las
organizaciones gay comenzaron a conquistar demandas significativas y a transformar su
identidad en un signo socialmente positivo. Un ejemplo del reposigionamiento social de
la homosexualidad puede observarse en la decisién adoptada por la Asociacion
Psfquiétrica Norteamericana que, en 1974, dejo de considerar a la homosexualidad
como una perturbacion mental.?

De los diversos procesos mencionados, queda de manifiesto que la nocién
contemporanea de homosexualidad constituye un producto histérico, no sélo porque es

posible identificar un origen relativamente reciente —lo que cuestiona los postulados de

una supuesta “homosexualidad eterna”— sino porque también su mismo contenido ha

%7 Rubin, “Reflexionando sobre el sexo”, 114.

2 Weeks, Sexualidad, 82

# Michael Pollak, “La homosexualidad masculina o: ¢la felicidad en el Ghetto?”. En: Sexualidades
Occidentales, Philippe Arles, André Bejin, Michael Foucault et al, 71-102, Buenos Aires: Paidos, 1987,
72.
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ido mutando progresivamente. De este modo, el alegato cientifico de la perversién tuvo

que dejar paso al discurso politico del reconocimiento y de la identidad gay.
2. b. La sodomia o el “pecado innombrable”

Mientras las practicas sexuales entre personas del mismo sexo fueron definidas
como patologias por la scientia sexualis —aunque més tarde fueron resignificadas por la
comunidad homosexual organizada— durante los siglos XVI y XVII, los juristas y los
| tedlogos las interpretaron como fendmenos asociados con las nociones de delito y de
pecado.

En tanto pecado, este tipo de comportamiento sexual, que recibi6 la
denominacién de “sodomia”, formaba parte de los denominados pecados de lujuria.
Segin la escoléstica tomista, la lujuria abarcéba a aquellos pecados de la carne cuyo
objetivo era la obfencién de plaéer con total independencia de los naturales -y
deseables— ﬁnes procreativos. A partir de esta definicion, se consx,r,ltyé una sucesion
ordenada de infracciones sexuales que cobraban mayor gravedad segin se ascendia en
la escalﬁ de transgresiones. En el peldaﬁ.o inferior se encontraba la fornicacién simple
que comprendia a todas las relaciones sexuales entre varones y mujeres de manera
- “correcta” aunque desarrolladas por fuera de una unién sacramentada, es decir, sin un
vinculo matrimonial de por medio. Inmediatamente arriba se ubicaba el estupro que
inclufa tanto a los vinculos sexuales entre un hombre y una doncella ~cuyo grado de
transgresion dependia de si involucraba a mujeres puberes o imptberes— como avtoda
relacion sexual en la que existiera algin tipo de dolo. El adulterio constituia un pecado
de mayor gravedad ya que implicaba una ofensa directa al sacramento del matrimonio_‘

pero también, en virtud del pensamiento miségino de la época, una ofensa al marido. En
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un peldafio superior se encontraba el incesto que abarcaba las relaciones sexuales entre
individuos cuya proximidad parental excedia la establecia por los canones eclesisticos
¥, mas arriba, se ubicaba el sacrilegio que remitia al acto sexual con y entre religiosos,
siendo méds pecaminoso cuando se realizaba con una moja que con un clérigo.
Finalmente, en la cispide de la lujuria se encontraba la sodomia que, junto al
bestialismo y a las molicies, formaba parte de los denominados pecados contra natura.
Si bien cada una de estas practicas sexuales tenia su modus operandi, las tres .posel’an
una naturaleza comin asociada con la obstruccién de los propésitos divinos de la
procreacion. Desde el derecho canénico, con particular influencia escolastica, se
proponia la noci(’)n"de que Dios hana creado todo lo existente. Pero esa creacién,
aunque total y perfecta, no tenia un sentido acabado. El varon, creado a su imagen y
semejanza, portador d¢ la simiente procreadora, capaz de hacer efectivo 'aquel]o de
i“creced y multiplicaos”, sé convertia en colaborador directo en la obra de la creacién.
En este sentido, cualquier desviacién en la tarea encomendada por Dios se entendia no
sélo como una alteracion al orden creado por €l sino también como una ofensa directa
hacia su persona. La sodomia, la bestialidad y las poluciones provocadas por las
molicies implicaban un derroche seminal que en palabras de Francisco Tomas y
Valiente puede entenderse como un trastrocamiento nocivo de la “economia de la
creacién”.”® Dadas sus consecuencias infames, este tipo de comportamientos también
fue denominado con el eufemismo de “pecado nefando” o, simplemente, como “el
pecado”, a fin de mantener bajo un halo de cripticismo una serie de actos sexuales que
se consideréban aberrantes.

Pero al mismo tiempo que la teologia definié estas practicas sexuales como

pecados, desde el punto de vista juridico también se las consideré como delitos. Esta

*® Tomas y Valiente, “El crimen contra natura”, 33-55.
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dualidad estuvo ligada a la cultura Juridica de la época, nutrida tanto por el derecho
canénico como por el derecho romano.®! Por ejemplo, en el tratamiento del pecado
contra natura, las leyes vigentes retomaban la idea de ultraje divino al tiempo que los
tedlogos, si bien dejaban a los juristas la interpretacién de las leyes humanas,
recomendaban que se les concediera la potestad de versar sobre el tema, ya que sin la
ley divina no podian comprénderse las leyes humanas.* De hecho, un recorrido por los
diccionarios de la épqca muestra el cardcter intercambiable de los términos. El
Universal Vocabulario en Latin Y en Romance (1490) de Alfonso de Palencia, sefiala
que “delicto es quando no se cumple el mandamiento de Dios y el pecado que se faze lo
ve dado por ponerse uno por ofro sin differengia” al tiempo que define peccatu como
“fazer delicto y quebrar los mandamientos”. El Vocabulario Espariol Latino (1495) de
| Antonio de Nebrija no posee una entrada para el término “delito” que parece
‘reemplazarse por el de “crimen” cuya definicién estd asociada a “gran pecado”. Sin
embargo, es entre las diversas definiciones de peccado que aparece el término delictum
como sinénimo junto al de crimen. Por ultimo, el Tesoro de la Lengua Castellana o
Espariola (1611) de Sebastian de Covarrubias anota, en la entrada correspondiente a
“delito”, que “delictum y peccatum, todo significa una cosa”. Asimismo, las leyes
referidas a los ‘actos sexuales contra natura también sintetizaban las tradiciones
religiosas y juridicas. Por ejemplo, tantp la Pragmitica de los Reyes Catélicos
promulgada en Medina del Campo ( 1497) como en la Pragmética de Felipe II dictada én
1598 en Madrid, la sodomia y la bestialidad eran interpretadas como delitos y pecados,
simultaneamente: “Porque entre los otros pecados y delitos que ofenden a Dios nuestro
Seﬁoi‘, ¢ infaman la tierra, éspecialmente es vel crimer_l contra orden natural”..33 A

partir de esta duplicidad de la sodomia, cualquier sutileza que incorporaran los tedlogos

*! Bartolomé Clavero, “Delito y Pecado”, 59.
*2 Tomds y Valiente, 34. ,
% Novisima Recopilacion de Leyes de Espafia, Titulo XXX, Ley I
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tenia efectos legislativos directos. De este modo, aunque los actos contra natura
poseyeran una naturaleza comin —contrariar la voluntad divina de la procreacion—
existian jerarquias segin el nivel de infamia: la sodomia era Jjuzgada con mayor
gravedad que las molicies y los tocamientos —ya que ademds se agraviaba a terceros—
pero con menor rigor que en los casos de bestialismo donde tanto las Justicias civiles,
eclesidsticas e inquisitoriales se mostraron implacables.>* En tanto delito, si bien en
sentido general la sodomia consistia en.el conciibito por el “vaso indebido” tanto entre
personas del mismo sexo como entre varones y mujeres, se distinguia una sodomia
“perfecta” de otra “imperfecta”.®® La mayoria de los doctores, como Santo Tomds,
consideraban que la perfeccion del crimen consistia en el coito entre personas del
mismo sexo mientra que la sodomia imperfecta remitia a la cépula entre varones y
'r'nujeres, ya sea por el recepticulo incorrecto como por fuera del vaso natural.®® En
cualqufera de los dos casos, la condicién sine qua non suponia la emision de la semilla
procreadora, de alli la gravedad y la materiélidad del delito. No obstante, existian
 controversias a la hora de definir uno u otro tipo de sodomia. Por ejemplo, para algunos
tedlogos y juristas no constituié estrictamente sodomia cuando las mujeres se
“encontraban” por delante o bien por detrds o cuando los hombres lo hacian “cara a
cara”. En esos casos, se trataba de tocamientos impl’ldicds a los que preferia llamar con
el vago apelativo de “pecado nefando”:*’ Incluso, algunos doctores sostenian que la

copula posterior entre varén y mujer tampoco debia ser considerada sodomia pura sino,

** Bennassar, “El modelo sexual”, 316.
3% Joanne Petro Gury, Compendium theologiae moralis, (Barcelona: Apud Jacobum Subirana, 1864), 182. -
3 Gury, Compendium theologiae moralis, 182; Juan Donoso, Diccionario teoldjico, candnico, juridico,
litirjico, biblico, etc., (Valparaiso: Imprenta y Libreria del Mercurio de Santos Tornero y Ca., 1859), 532;
Pedro de Calatayud, Doctrinas prdcticas que solia explicar en sus misiones el V. P. Pedro de Calatayud,
(Madrid: Imprenta de Don Gerénimo de Ortega, 1798), 198.

3 Calatayud, Doctrinas prdcticas que, 198-199
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m4s bien, actos sodomiticos.>® Otros, sin embargo, consideraban que debia c.onsiderarse
sodomia la penetracién anal sin importar si habia habido o no eyaculacion o si esta se
habfa producido dentro o fuera del vaso innatural. Una visién semejante tenia el
franciscano Piero Luigi Maria Sinistrati, aunque para é| la clave de la perfeccion de la
sodomia estribaba en la repeticién del acto sodomitico 3 En tltima instancia, todos
estos matices de opiniones redundaron en la progresiva identificacién de la sodomia con
el coito entre personas del mismo sexo Y, paralelamente, en la asimilacién con las
practicas sexuales entre hombres, casi de manera exclusiva.** Esta reduccién del
concepto desdibujo ain mas las relaciones sodomiticas femeninas, ya de por si
imperceptibles en una cultura que consideraba a las mujeres ~desprovistas del miembro
viril— como carentes de cualquier capacidad (pro) creadora. Esta visi6n “formalista” de
tedlogos y juristas negd las relacionés homofilicas entre mujeres —al tratarse de un
hecho “naturalmente” impracticable— y s6lo las recbnocié en los casos en que un
“instrumentum” mediara la relacién.*!

Otro aspecto juridico de la sodomia, residia en el hecho de que los sindicados en

el delito demostraran haber sido forzados o ser menores de 14 afios en el momento del

3® Miguel Angel Chamocho Cantudo, “El delito de sodomia femenina en la obra del Padre franciscano
Sinistrati D’Ameno, ‘De Sodomia Tractatus’, Revista de estudios historicos-juridicos, N.°.30, (2008):
387-424.

* Chamocho Cantudo, “El delito de sodomi{a”, 387-424

“ Esta reduccién del concepto de sodomia fue parte de una reduccién mas general del concepto de
“pecado nefando”. Mientras en un comienzo la denominacién de pecado nefando contra natura describia
diversas précticas sexuales como el bestialismo y las molicies, paulatinamente, su reemplazo por una
nueva denominacion mds corriente, como la de pecado nefando de sodomia, fue cifiéndola a la practica
sexual anal, preferentemente, entre varones. Es probable que esta reduccién y homogenizacién de los
conceptos esté- intimamente vinculada a la desmesurada proporcién de actos de sodomia masculina
respecto del bestialismo y del onanismo, en la medida que ambos se encontraban circunscriptos al espacio
rural e intimo, respectivamente, dificultando, asi, su conocimiento judicial. Asimismo, la
conceptualizacién de la sexualidad femenina obscurecié cualquier prictica sexual entre mujeres. De
hecho, segiin el historiador Jean Marie Carbasse el término sodomita “ne désigne plus au XVIlle siécle
que les homosexuels masculins”. Citado en Chamocho Cantudo, nota 47. :
“t AHN, Inquisicién, Legajo 1257, £.26-27v. Segiin las glosas de Gregorio Lépez (c. 1555) atin cuando las
mujeres también podian ser consideradas sodomitas, su conducta no estaba sancionada por las leyes
divinas ni humanas ya que, a pesar de la gravedad del delito, no se comparaba con a la sodomia masculina
en donde el vir “desprecia la invitacién divina a ser asociado en la tarea creadora”. Tomds y Valiente, “El
crimen y pecado®, 39 y 46. '
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crimen, lo que podia excusarlos de toda responsabilidad o, por lo menos, morigerar las
penas. La introduccién de estos atenuantes, junto a otrasvmediaciones judiciales, fue
obra de Alfonso el Sabio que, a través de las Siefe Partidas de Alfonso X, contribuy6 a
la implantacién de medidas “progresivas” en favor de los culpables o sospechosos de
sodomia.*’ Asimismo, la consumacién o no del delito se traducia en diferentes tipos y
grados de castigo, en la medida en que el derroche o lé conservacion —para fines mds
loables— de la semilla procreadora jugaba un rol central en una “economia de la
creacion” preocupada por maximizar los beneficios. No obstante, las pragmaticas reales
eran muy duras a la hora de determinar las verdaderas “pérdidas” en cada caso. Por
ejemplo, la pragmética promulgada por Fernando e Isabel establecia que si “no se
pudiere probar el dicho delito en acto perfecto y acabado, y se probaren y averiguaren
actos muy propincuos y cercanos 4 la conclusion dél, en tal manera que no quedase por
el 'tal delincuente de acabar este dafio yerro, sea habido por verdadero hechor del dicho
delito, y que sea juzgado y sentenciado y padezca aquella misma pena”.*® La pragmatica
filipina era mucho més estricta adn, no sélo porque recuperaba el castigo del fuego
establecido en las fuentes biblicas —las leyes anteriores no especificaban la form'a de
muerte— si no porque dada la dificultad para probar un delito de esa natura]ezé
inandabé que los acusados “fuesen condignamente castigados, aunque el dicho delito no
Ny fuese probado con testigos contestes, sino por otras formas establecidas y probadas en
Derecho, en las quales pudiese resultér bastante probanza para poderée imponer en €l la
pena ordinaria.** En el mismo sentido, la pragmdtica de 1598 acreditaba los “indicios y

presunciones” declarados por los testigos, sobreestimando la verisimilitud de los

“2 El derecho consuetudinario germénico y el Fuero Real del siglo XIII castigaban las comunicaciones
sexuales entre varones con la ablacion de los genitales y la posterior muerte del reo. De este modo
sancionaban legalmente una practica popular anterior. Ver Bennassar, “El modelo sexual”, 297. Estos y
otros aspectos de indole estrictamente juridica son analizados profusamente en el capitulo 5.

* Novisima Recopilacion de Leyes de Espaiia, Titulo XXX, Ley I

~* Novisima Recopilacién de Leyes de Espafia, Titulo XXX, Ley 1l
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mismos sobre la prueba material. Por lo tanto, existia escaso margen para demostrar que
el delito no habia sido perpetrado, ya que cualquier acto éercano y verosimil a la'
sodomia era Lm pasaporte seguro para la condenacién. No obstante, en la practica, la
mayoria de los magistrados actuaron mis alli de los “indicios y presunciones” y se
afanaron en la bisqueda de la “prueba material” del delito para su condenacién.

Pero si la consumacion o no del delito implicaba una morigeracion en términos
penales, el papel desempefiado en el acto sexual no marcaba diferencia alguna ya que,
segun lo establecfan las partidas alfonsi, la pena capital alcanzaba “tambien el que lo
faze, como el que lo consiente”.*® No obstante, éra en el plano cultural en donde
desempefiar el rol de “agente” o de “paciente” tenia mayor importancia. Dichas
nociones estaban intimamente ligadas a la idea de actividad masculina y de pasividad
femenina, después de todo, la sodomia no implicaba una forma particular dé vivir la
| sexualidad si‘no una parodia —aberrante y degenerada— de las relaciones que establecian

los individubs de diferente sexo. Sin embargo, atin cuando el sodomita paciente se
convertia, al igual que las mujéres, en mero “reéeptéculo”, no se beneficiaba de una
benalizacién suavizada como aquellas. Por el contrario, es probable que el repudid fuera
mayor, en la medida en que no sélo cometia un acto “atrocisimo” sino que, al emular el
ol femenino, desprestigiaba al “buen género”. De este modo, aunque en términos
Juridicos poco importaba el rol sexual jugado por el sodomita, la sociedad moderna supo
sancionér la alteracion o “desviacién” de los valores de género dominantes. En este
‘sentido, mas alld de las deﬁniéiones “formales” que juristas y te6logos acufiaron para
broceder Juridicamente contra la sodomia, es necesario dilucidar los distintos
significados que esa préctica sexual pudo tener tanto para la sociedad como para los

hombres y mujeres del periodo estudiado.

“ Alfonso X, el Sabio, Siete Partidas, Setenta Partida, Titulo XXI, Ley I1.
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2. ¢. Los usos criticos de la sodomia

Como se observa, las definiciones sobre la sexualidad realizadas po'r. los
intelectuales de una época resultan nﬁés accesibles al conocimiento, en la medida en que
llegan a nosotros a través d¢ relatos sistematizados y coherentes aunque, por lo general,
fuertemente ideologizados. Pero a diferencia de lo que acontecié con el fenémeno de la
homosexualidad, en donde los activistas y los intelectuales del movimiento - gay
pudieron disputar su sentido con la scientia sexualis, el fenémeno de la sodomia
dificilmente puede ser abordado a partir de las percepciones de sus protagonistas. En ese
sentido, dado que la categoria de sodomia constituy6 una formulacién erudita tendiente
a contener las practicas sexuales entfe personas del mismo sexo, cabe interrogarse
acerca de la pertinencia de su uso, ya que muchas de esas conductas, en la practica,
excedieron los limites de su definicion.

En este céntexto, autores como John Boswell directamente han desestimado su
uso para estudiar las practicas sexuales entre personas del mismo sexo, ya que la
categoria de sodomia, segtin la formularon los te6logos y los juristas de la época, se
resfringia a un contenido estrictamente sexual —la copula por el vaso trasero—,
excluyendo sus implicancias emocionales e, incluso, su especificidad “homosexual”;
después de todo, los esposos en el lecho sacramentado también podian cometer actos
sodomiticos.*® Pof otra parte, Boswell también restringe el uso de ia nocién de
“homosexualidad”, no tanto por su contenido ahistérico como por su origen “bastardo”,
asociado con la medicalizacion de la sexualidad, y por sus connotaciones difusaé. Para
el aﬁtér, la utilidad del término reside en su cérécter adjetival y no asf en su capacidad

para comprender e interpretar este tipo de précticas sexuales. En su lugar, propone el

6 Boswell, Christianity, Social Tolerance, 41
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uso de la categoria “gay” que daria cuenta del cardcter auto-conciente de los individuos
sobre su inclinacion erética hacia personas de su mismo género y, a su vez, permitiria
dar cuenta del aspecto emocional y erético ausente en las categorias de sodomia y de
homosexualidad. Una “sexualidad gay” referiria a un tipo de erotismo asociado con una
preferencia concienté que es lo que, en ultima instancia, constituye materia de interés
para Boswell.*’ Por su parte, autores como Jonathan Goldberg sostienen que la sodomia
constituye un término problemético en la medida en que representd una “categoria
completamente confusa”.*® Durante el Renacimiento —y posteriormente-— se la utiliz6
para definir los actos sexuales entre personas del mismo sexo, el coito anal entre
varones y mujeres, las posiciones (hetero) sexuales incorrectas pero, ademas, para
identificar a los herejes y a los traidores. En este sentido, lejos de lo que esperaban sus
artifices, la nocién de sodomia no sélo no constituyé una categoria evidente sino que
tuvo un significado amplio e “inestable”.*’ Si bien Goldberg no desecha el uso del
concepto —aunque lo reemplaza por el de sodometries— si sostiene la necesidad de
romper con su significado formal, a fin de explotar las potencialidades que ofrece una
categoria .que puede remitir a los actos sexuales entre personas del mismo sexo al
mismo tiempo que tiene la capacidad para describir otros fenémenos en un contexto
social diferente.>® Por lo tanto, la categoria de sodomia no remitia estrictamente a
aspectos vinculados con la sexualidad, por el contrario, se invocé el lenguaje sexual
como un vehiculo eficaz para disertar sobre temas que nada tenian que ver con el sexo.”!

Ese caracter precario de la sodomia ha sido retomado por multiples autores que, desde

‘7 Boswell, 43-44.

*% Jonathan Goldberg, Sodometries: Renaissance Texts, Modern Sexua[ztzes (Stanford: Stanford
University Press, 1992), 6

9 Goldberg, Sodometries: Renaissance Texts, 18.

% Un ejemplo de ello es su uso para identificar a la herejia, la traicion, la lesa majestad, la usura y la
blasfemia, entre otros. Goldberg, 19 y Puff, Helmut, Sodomy in Reformation Germany and Switzerland,
1400-1600, (Chicago: University Chicago Press, 2003), 7 '

3! Helmut, Sodomy in Reformation, 7.
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los deﬁominados estudios queer, consideran que se trata de una categoria fallida,
inubicable, incoherente.2

Otro aspecto problemético del término reside en Su carga peyorativa y
déscaliﬁcadora. Como sostiene Mark Jordan, la sodomia —0 sodomia— no constituy6
una categoria neutral o inocente sino que representé un término moral cristiano que
condensé las competencias entre programés opuesto por imponer un sentido a las
préacticas sexuales entre personas del mismo sexo.”® Dado que no existen evidencias del
término hasta el siglo XI —cuando Pedro Damiéan lo acufié en abierta analogia con el
término de blasphemia— puede decirse que la sodomia constituy6é una “invencién” de

1.5* Para Jordan, en tanto artefacto medieval, la sodomia fue

la teologia cristiana medieva
una categoria Wtil para clasificar deseos y actos que otrora se habian clasificados de
manera diferente y por separado pero, fundamentalmente, constituyé un juicio sobre
esos mismo deseos y actos. En este sentido, la sodomia nb puede operar en la
investigacion de la sexualidad como una sirhple categoria descriptiva —la cépula por el
vaso trasero— ya que representa un término viciado desde su invencién por confusiones
y contradiccioneé fundamentales.”> Una de esas confusiones reside en la misma
rﬁetéfora geogréfica que le dio norhbre al fendmeno. Si bien hacia el final del periodo
patristico la historia ejemplar de Sodoma se habia convirtido en la historia de un solo
pecado —el de la “sodomia” tal y como la entgndian los tedlogos y juristas de los siglos
. XVI y XVII— durante muchos siglos de teologfa cristiana esa idea estuvo totalmente

ausente. No existfa ningln pasaje biblico que acreditara la existencia de ese tipo de

précticas sexuales, ni siquiera de que el crimen de los sodomitas tuviera una naturaleza

52 Allen J. Frantzen , “The Disclosure of Sodomy in Cleanness”, PMLA, 111 (1996): 451-464; Cameron
McFarlane, The Sodomite in Fiction and Satire 1660-1750, (Nueva York: Columbia University
Press,1997) ' '

53 Mark Jordan, La invencién de la sodomia en la teologia cristiana, (Barcelona: Editorial Laertes, 2002),
15. : : :

o Jordan, La invencidn de la sodomia, 11.

% Jordan, 22. o '
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sexual.’® Mas bien, el pecado que habjan cometido los habitantes de Sodoma parecia
esfar vinculado con el orgullo, la inhospitalidad y la inobediencia a Dios y su historia
constituia, en realidad, un tropo para referirse a la ira y al castigo divino. Fue recién con
los primeros padres de la Iglesia cuando la transgresion de los sodomitas comienza a ser
asociada con la copula carnal entre indiyiduos del mismo sexo. Pero mientras Jer6nimo
de Estridon (c. 380) hacia alguna vaga refefencia a algtin tipo de irreglaridad sexual, su
contemporaneo, Ambrosio de Milan (c. 370) era més especifico al vincular la actividad
de los habitantes de Sodoma con la indulgencia carnal y con la lascivia.’” No obstante,
fue Agustin de Hipona (c.- 400) quien plant6 las bases péra una reinterpretacion
“sexuada” de los acontecimientos de Sodoma. Si bien a lo largo de su obra aparecen
iméagenes contradictorias asociadas con los pecados de los sodomitas —como el orgullo,
la blasfemia y la corrupcién moral—, el santo fue muy explicito al sefialar que la
inténcic’m de los sodomitas consistié en violar a los 4ngeles masculinos enviados por
Dios. A partir de alli, la téologia medieval asumi6 que la destruccion de Sodoma no s6lo
| estuvo vinculada a las précticés sexuales contra natura sino que éstas eran la causa
exclusiva de la ira divina. En esta linea, el prilher pensamiento sobre Sodoma de
Gregorio Magno (c. 580) se asocié con ese tipo de comportamiento que, a su vez, fue
incorporado a un complejo sistema de ideas, que luego retomaria la escolést.ica tomista,
vinculado a la nocién de lujuria antes descripta. En este escenario, Pedro de Damian
sélo tuvo que recoger esas asociacibnes entre Sodoma y un tipo especifico de practica
sexual para coronar ese proceso con la categorfa abstracta de .sodomia. Como
criticamente sefiala Mark Jordan, esa forma gramatical que asume el término permite no

sélo reducir a las personas a una sola esencia sino también extenderlo allende las

% Ibidem, 56.
57 Jordan, La invencién de, 58
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fronteras que le diera origen.”® En este sentido, se trata de una categoria profundamente
esencialista y,'como tal, ahistérica. Por otra parte, desde su invencion, el término
sodomia estuvo investido de nociones especificas de pecado y delito pero también de
responsabilidad y culpa. En la medida en que desde_sus origenes nunca pretendidé ser
una categoria neutralmente descriptiva, la intenci6n de los historiadores de la sexualidad
de utilizarla de fonna objetiva y sivn su contenido teoldgico constituye, para Jordan, una
tarea infructuosa.”

En este contexto, el interrogante inicial pareceria resolverse de forma negativa,
es decir, rechazando la pertinencia del uso de una categoria que, cdmo sefialaran
diferentes autores, resulta sumamente problematica. Sin embargo, los efectos negativos
del concepto de sodomia pueden morigerarse. En primer lugar, al contenido cuasi-
genital que le asignaron los tedlogos y los juristas puede oponérsele un significado més
amplio del término, esto es, que incluya los deseos y las experiencias que, en principio,
vivieron aquellos individuos que, segun las leyes, entraban dentro de la categoria dé
sodomitas. En segundo lugar, el hecho de que se trate de un concepto con una profusa
polisemia, no impide que pueda establecerse, en cada uno de los contextos, a qué tipo de
“sodorﬁia” se esta aludiendo.®® De hecho, como sostiene John Goldberg, si la sodomia
fue apenas una eﬁtelequia discursiva sin “efectos ‘mundanos”, no podria explicarse los
centenares de individuos que fueron relajados por el brazo secular, so pretexto de

' Por ultimo, frente a las implicancias

sodomitas, durante el periodo estudiado.
ideoldgicas del concepto de sodomia habria que interrogarse si existe algin término que

se encuentre libre de ideologias o, por lo menos, de intencionalidad. Efectivamente, si la

sodomia s6lo constituia una serie de actos prohibidos o si sus protagonistas no eran mas

58 Jordan, 69.
* Ibidem, 51.
-% Helmut, Sodomy in Reformation, 8.
o Goldberg, Sodometries: Renaissance Texts, 20.
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que sujetos juridicos —como sostenian las definiciones juridicas y teol6gicas—,
dificilmente alguien se haya reconocido como sodomita.®* No obstante, si se piensa que
ese contenido de la sodomia solo fue utilizado en ciertos contextos estigmatizadores, las
experiencias sodomiticas —en el sentido amplio antes mencionado— pudieron ser
reconocidas y denominadas con otros términos o, incluso, con el mismo aunque con un
significado diferente.

Una alternativa a su uso seria apelar a la nocién de “précticas sexuales entre
personas del mismo sexo” que, ciertamente, se utiliza en varios pasajes de esta
investigacion. Pero aun cuando esa construccién conceptual pueda caracterizarse como
meramente descriptiva y, en el extremo, hasta objetiva, adolece de los sabores, colores y
olores especificos que' cada €poca le imprimid a ese tipo de comportamientos sexuales.
Su adopcién implicaria una nueva version —“objetivista”, si se quiere— del mismo
esencialismo. En este sentido, la presente investigacion recupera la categoria de
sodomia pero lo hace de manera critica, teniendo en cuenta las objeciones antes
mencionadas y otorgandole un contenido mas amplio capaz de rebasar su sentido
formal, aleatorio y hasta peyorativo. A través de su uso, no se pretendé volver a
enjuiciar “moralmente” ni a castigar a quienes fueron identificados como sodomitas
- sino que se aspira a dar cuenta de una serie de experiencias que fueron mas amplias de
lo que los juristas, ﬁeélogos, moralistas y jueceé pudieron ver o interpretar. Con esa
perspectiva, la presente investigacion pretende mostrar ese caracter prodigo del
significado de la sodomia ya sea como sodometries, es decir, como una representacion
discursiva capaz de dar sentido a fendmenos que nada tienen que ver con la sexualidad
pero también como una experiencia cotidiana y placentéra de sus protagonistas que

dificilmente pueda rastrearse a partir de las formulaciones eruditas.

%2 Goldberg, 19.
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El capitulo siguiente muestra como las nociones de sodomia, pecado nefando y
actos contra natura actuaron como modelos no s6lo para caracterizar a las sociedades
indigenas “descubiertas” sino, fundamentalmente, para legitimar la dominaci6n hispana.
A lo largo del capitulo se podra observar cémo las sodometries operaron durante el
descubrimiento, la conquista y la colonizacion de América y como, més alld de los
multiples signiﬁcadoé de la sodomia, es posible precisar su uso en contextc;s

especificos.
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CAPITULO 3

LAS CRONICAS DE LA SODOMIA

Como se mencionara en la introduccién, durante los primeros dos siglos de la
sociedad virreinal peruana, el fenémeno de la sodomia se debati6 entre un conjunto de
representaciones discursivas que identificaban a las poblaciones indigenas con este tipo
de sexualidad y una serie de causas criminales que, por el contrario, revelaban la
futilidad de .la participacion indigena‘ en los procesds yel protagonismo de la poblacién
peninsular y, en menor medida, de otros grupos étnicos. El presente capitulo se aboca a
indagar en lbs discursos hispanos sobre la sexualidad indigena con el prop6sito de |
observar cémo se fue construyendo la imagen del “indio sodomita”. Para dicho fin, se
abordan un cuerpo de crénicas relativas a diferentes regiones del territorio americano,
ya que, como efecto del proceso de homogenizacién de las poblaciones indigenas, esa
representacion se. extendi6 al conjunto de las sociedades conquistadas. El capitulo se
inicia con una breve reflexién en torno a la naturaleza de las “crénicas” como fuente
para el estudio del pasado, poniendo especial interés en las denominadas “crénicas de

Indias”. En segundo lugar, a través del andlisis de los relatos referentes al
déscubrimiento, la conquista y la colonizacién de América, se reconstruye el proceso de
transformacion del mito del bon séuvage en el mito del indio sodomita. Particularmente,
se analizan las diferentes derivaciones de los significados de la sodomia en tanto
sodométries, es decir, en tanto practica sexual estricta j)ero, también, en tanto i_dolat_rl’a,
antropofagia y afeminamiento, entre otros. Por ultimo, se pone de manifiesto el papel

“eficaz que dichas formulaciones tuvieron en la legitimacién de la conquista y de la

guerra contra los indios, al tiempo que se las confronta con otra serie de discursos que

procuraron mitigar los efectos negativos de las representaciones “etnicistas” sobre la
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naturaleza sexual de los indigenas. A pesar de sus propdsitos, que en muchos casos
reeditaron el mito del “buen salvaje”, constituyeron discursos marginales respecto de los
formulados por la intelligentsia hispana pero que, no obstante, permiten apreciar el
caracter contradictorio y precario de ia aspiracién colonial por imponer una tnica

interpretacion.
1. El relato cronistico

Las denominadas crénicas de Indias constituyen unavfuente inagotable para el
estudio de los discursos sobre la “naturaleza” indigena, en la medida en que muchos de
los estereotipos creados y registrados entre el “descubrimiento” y la primera mitad del
siglo XVI —que comprende el periodo de mayor produccién cronistica— tuvieron una
prolongada vigencia durante la etapa virreinal e, incluso hoy, atin pueden escucharse sus
ecos. La perdurabilidad de esas imagenes estuvo vinculada al proceso de registro de lo
que la sociedad conquistadora interpreté como las costumbres y el pasado de las
poblaciones americanas y que, gracias a la “celebracion de la escritura alfabética”, tuvo
la potestad de eternizar.!

Pero a pesar de las especificidades “indianas” —que son analizadas mas
adelante— las cronicas relativas al descubrimiento, la conquista y la colonizacién de
América formaban parte de una tradicién historiografica mas amplia asociada con la
crénica medieval castellana. En este sentido, las crénicas de Indias estuvieron
influenciadas por el modelo de la historia moral seglin el cual, como en la Biblia, toda
realidad es alegérica y, en ultima instancia,'expreéién de una realidad ética.’ Por lo

tanto, como “maestra de vida”, la cronica aspiraba a registrar aquellos sucesos dignos de

! Walter Mi gnolo, The Dark Side of the Renaissance. Literacy, Territoriality, and Colonization, (Ann
Arbor: University Michigan Press, 1995), 128.
2 Mercedes Serna, Crénicas de Indias, (Madrid: Ciétedra, 2003), 60.
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recuerdo que, al estilo de los exemplum, sirvieran de guia a los hombres y mujeres del
presente.’ No obstante, a pesar de sus “loables” propdsitos, las crénicas no siempre
persiguieron ese ideal sino que, por el contrario, constituyeron una verdadera arena de
disputa en donde se dirimian diferentes interpretaciones_ sobre los acontecimientos del

pasado.
1. a. Los usos de las crénicas y las disputas por su “sentido”.

Sin embargo, no sélo las crénicas fueron un espacio de disputa. Desde fines del
siglo XIX hasta la actualidad, las formas de abordaje y la interpretacion en torno a este
tipo de narrativa también suscité una serie de controversias entre los humanistas,
especialmente, en el campo de la historia y de la literatura. Si bien la existencia de
diferentes objetivos y aproximaciones ponia de manifiesto que las crénicas no
constituian un objeto de estudio unitario, cerrado y homogéneo, historiadores y literatos
se afanaron por disputar un si gnificado tinico.* |

Por ejemplo, hacia fines del siglo XIX, la naciente historia profesional consideré
a las crénicas como objetos historiogréficos plenos. Esta conceptualizacion suponia que
los cronistas medievales y modernos habian trabajado con los mismos criterios que un
historiador profesional y, por lo tanto, consideraban que las crénicas estaban sujetas al

mismo aparato critico que cualquier obra contemporanea.’ Por otra parte, influenciados

* Serna, 61. Los exenplum eran una modalidad del discurso didactico medieval a la que profesores,
oradores, moralistas y predicadores recurrian para ejemplificar, a través de fabulas, anécdotas, relatos
histéricos, leyendas, etc., sus exposiciones. Federico Bravo, “Arte de enseiiar, arte de contar: En torno al
exemplum medieval”. En: La ensefianza en la edad media. X Semana de Estudios Medievales, Jose
Ingnacio de la Iglesia Duarte (coord.) 303-328, (N4jera: Instituto de Estudios Riojanos, 1999).

* Leonardo Funes, “Las crénicas como objeto de estudio”, Revista de poética medieval, 1 (1997): 123-
144. :

* Funes, “Las crénicas como objeto”, 135. En lo que respeta a las crénicas de Indias, una reactualizacién
de esa perspectiva puede observarse en el trabajo de Catherine Julien. Segin la autora, para la
construccion de las narrativas hispanas sobre el pasado incaico, los cronistas “trabajaron como
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por el paradigma de las ciencias naturales, los historiadores decimonédnicos concibieron
a las crénicas como documentos transparentes para el conocimiento del pasado. Si los
cronistas habian procedido “cientificamente” en la construccién de sus relatos,
“diseccionando” sus testimonibs hasta dar con los acontecimientos “tal y c6mo habian
acontecido”, el contenido de las crénicas no podia ser mas que un fiel reflejo de la
realidad que describian.® Sin embargo, a partir de la primera mitad del siglo pasado, el
optimismo y la ferviente creencia en las crénicas como informacién inmediata del
pasado comenz6 a mostrar sus limites, especialmente, cuando el modelo historiografico
tradicional, descriptivo y événementielle due los sustentaba cayé en un profundo
letargo. De la mano de historiadores como Marc Bloch y Lucien Fevbre se asistié al
surgimiento de nuevas lineas de investigacién basadas en la historia econémico-social y
en la historia de las mentalidades que, adem4s de representar una ruptura con el enfoque
politico-militar _antérior; demandaron la adopcién y el uso de nuevos tipos de
testimonios.” Para las crénicas, este giro historiografico signific6 su brutal
desplazamiento eﬁ tanto fuentes histéricas, no s6lo porque las problematicas en bogav
dificilmente podian ser abordadas a través de ellas, sino porque, al ser consideradas
testimonios elaborados de manera voluntaria, se las concebia como fuentes

intencionales o, por lo menos, parciales.®

historiadores modernos”, es decir, contrastando diferentes fuentes aunque seleccionando una como la
principal. Catherine Julien, Reading Inca History, (Iowa: University of Iowa Press, 2000).

® Joyce Appleby, Lynn Hunt y Margaret Jacob, La verdad sobre la historia, (Barcelona: Andrés Bello,
1998), 77. . .

7 Carlos Bravo, “Historia de las mentalidades, posibilidades actuales”. En: Problemas actuales de la
historia, José Maria Sanchez Nistal, 49-67, (Salamanca: Ediciones Universidad de Salamanca, 1993), 58.
® Sobre la nocién de fuentes “voluntarias” e “involuntarias” ver la introduccién de la presente
investigacién. En el caso de la historiografia andina, esta tendencia puede observarse en los estudios
etnohistéricos que, hacia finales de la década de 1960, desplazaron a la historiografia preocupada por
temas como la genealogfa real incaica o las guerras civiles. Consecuentemente, estos estudios
comenzaron a basarse en fuentes producidas por la administracién colonial, desplazando a las crénicas
que, hasta entonces, constituian las fuentes por excelencia.® Ver José Luis Martinez Cereceda,
“Documentos y discursos. Una reflexién desde la etnohistoria”. En: Los discursos sobre los otros (una
aproximacion metodoldgica interdisciplinaria), José Luis Martinez C. (ed.), 9-24, (Santiago: Ediciones
Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad de Chile, 2000), 14.
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Otra de las formas de abordaje procedié del campo de la literatura. En este caso,
se consider6 a las crénicas como objétos liferarios, es decir, como narraciones que
podian contener elementos lidicos o artisticos. Segtin esta perspectiva, las cronicas
trascendian los marcos meramente historiograficos y constituian representaciones
estéticas que, a partir del uso'de modelos literarios, estaban cercanos a la ficcién o a lo
qué se podfa considerar como verosimil aunque lo verosimil contuviera elementos
legendarios e increibles.” En el caso de las crénicas de Indias, esta tendencia resulta més
palpable, en la medida en que muchas de sus narraciones se nutrieron de relatos miticos
0 fabulosos é incorporaron fuentes y recursos provenientes de la literatura europea de la
‘época. En este sentido, las cronicas indianas representan la forma que asumié la
literatura colonial temprana y, por lo tanto, se las considera fundadoras de las letras
hispanoamericanas.'® Sin embargo, otros especialistas, como Walter Mignolo, han
~cuestionado el caricter li‘terario de las crénicas, ya que aun cuando contengan un
entramado épico, cémico, tragico o satirico, no por ello constituye uno de esos géneros.
Asimismo, si algunas crénicas forrhan pai'te de la “historia literaria” no es por su
intencion de escritura —la mayoria de los cronistas no se propusieron hacer literatura—
sino por un cafnbio epistemoldgico en la propia historia de la literatura que recuper6 del
pasado textos que mostrarian ciertas propiedades literarias aunque esas propiedades no
estuvieran conscientes al momento de su produccic’m.”

Frente a la disyuntiva entre literatura o historia, otro tipo de abordaje consistié
en interpretar a las cronicas como objetos histérico-literarios. El desafio residia en

conjugar la doble naturaleza de las crénicas y en encontrar un delicado equilibrio en el

® Fernando del Castillo Durén, Las crénicas de Indias, (Barcelona: El viejo Topo, 2004), 13.

19 Martin Lienhard, La voz y su huella, La Habana: Casa de las Américas, 1990 y Luis Hachim Lara,
“¢Por qué volver a los textos coloniales? Herencias y coherencias del pensamiento americano en el
discurso colonial”, Literatura y Lingiiistica, N° 17, (2006): 15-28.

' Mignolo también hace extensible esta critica a aquellas interpretaciones que observan en las crénicas
un sentido historiografico manifiesto. Walter Mignolo, “Cartas, crénicas y relaciones del descubrimiento
y de la conquista”. En: Historia de la literatura hispanoamericana (época colonial), Luis Iiiigo Madrigal
(ed.), 57-116, (Madrid: Catedra, 1982), 59. - :
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que no se subordine un objeto de estudio al otro. Seglin esta perspectiva, en la medida
en que las crénicas combinaban fuentes muy disimiles, debian considerarse,
- simultdneamente, historia y épica, realidad y ficcion, rigor e imaginacién, en suma,
narraciones con contenido tanto histérico como literario.'?

No obstante, en los ultimos afios, la controversia acerca de si las crénicas
constituian -objetos historiograficos o literarios ha perdido gran parte de su interés.
Gracias a la emergencia de un nuevo enfoque emparentado con la historia de las
mentalidades, la importancia de las crénicas empezd a vincularse a su capacidad para
producir sentido en un contexto social determinado. Bajo esta perspectiva, ya no
resultaban relevantes ni las pretensiones de la historiografia decimonénica por presentar
‘a las crénicas como fieles reflejos del pasado ni la desestimacion de la historia social en
virtud del caracter manipulador e intencionado del relato cronistico. Asimismo, mientras
la historiografia positivista consagraba la objetividad del documento para conocer el
pasado, en abierta opdsicién a la intencionalidad y a la parcialidad de los monumentos
erigidos por los grandes poderes, este nuevo enfoque ha procurado descubrir el
“monumento” que se ocultaba detras del documento escrito.'* Es decir que ha puesto de
manifiesto como el documento, al igual que el monumento, constituye tanto el resultado
de la correlacion de fuerzas entre grupos que se disputan el poder en una época
determinada como el pfoducto de “épocas ulteriores durante las cuales ha continuado
viviendo, acaso olvidado, y durante las cualés ha continuado siendo manipulado, .a pesar
de_l silencio”, como sostiene Jacques Le ‘Goff.!* En este senfid_o, el cuestionamiento
propuesto por este enfoque se dirige al estatuto episterholégico mismo del documento y,
en este sentido, supera a aquellas corrientes criticas que, a través del uso de un riguroso

aparato heuristico, buscaban establecer “si [los documentos] decian bien la verdad y con

12 Serna, Crénicas de Indias, 62. .
3 Paul Ricoeur, Tiempo y narracion. El tiempo narrado, (México: Siglo XXI, 1996), 805.
14 Jacques Le Goff, E/ orden de la memoria. El tiempo como imaginario, (Barcelona: Paidés, 1991), 238.
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que titulos podian pretenderlo; si eran sinceros o falsificadores, bien informados o
ignorantes, auténticos o altg:rados”.15 Este tipo de acercamiento permite abordar a las
cronicas como monumentos discursivos, es decir, como relatos que se postulan
histéricos, como forma de conocimiento y como produccion ideoldgica, mas alla de los

acontecimientos o de la informacién que pretendan transmitir.'®
1. b. Cronicas y cronistas de Indias

Se entiende por crénicas de Indias a un conjunto heterogéneo de narraciones
coloniales que comprenden no sélo ‘las crénicas propiamente dichas, sino diferentes
tipos discursivos, como las cartas, las relaciones, las cartas relatorias,_etc.”. En la
medida en que su principal referente fue el proceso de descubrimiento, conquista y
colonizacién americano, la imagen y la concepcion sobre el Nuevo Mundo que
compartieron las sociedades europeas de la época dependieron, en cierto sentido, de la
capacidad de estas narraciones para hacer inteligible una realidad totalmente inédita.'®

~Como se mencionara, las crénicas indianas estuvieron vinculadas con la
tradicion cronistica medieval que, ademds de su prop6sito moral y pedagdgico, también
aspiraba a debatir cuestiones intelectuales, histéricas y hasta “etnograficas”. En este
sentido, las crénicas de Indias constituyeron uno de los &mbitos fundamentales en donde
se discutieron problemas como la naturaleza humana de los indigenas, los derechos de
Castilla sobre las los territorios descubiertos, la actuacion de las huestes conquistadoras,
la efectividad de la evangelizacion, la perpetuidad de la encomienda, entre algunos de

los temas. Por otra parte, todas estas narraciones se autoproclamaron como la

15 Michael Foucault, La arqueologza del saber, Me)uco (Siglo XXI, 1999, 19 edicién), 9

16 F unes, “Las cronicas como objeto”, 140. :
T Walter Mignolo, "Cartas, crénicas y relaciones” 57.

'3 Serna, Cronicas de Indias, 15.
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“vérdadera historia” o la “nueva crénica”, a fin de presentarse como la versién objetiva
y remozada de los sucesos acaecidos durante la conquista, dando cuenta, por un lado, de
las permanentes rectificaciones de los acontecimientos y, por otro lado, de la
intertextualidad de las cronicas ya que unas se construyen a partir, en contra o a pesar
de las otras."’

De este"modo, las cronicas constituyeron una inevitable arena de disputa y a
través de ellas los grupos de poder dirimieron sus diferencias en torno q proyéctos
politicos, religiosos o personales en las Indias. Pero el carécter coﬁtroversial de las
cronicas no puede comprenderse cabalmente si no se tiene en cuenta a los. productores
directos de estos relatos: los “cronistas”. Bajvo esta categoria se aglutina a los autores de
las narraciones coloniales escritas entre 1492 y la segunda mitad del siglo XVI, aun
cuando a excepcion de Gonzalo Fernindez de Oviedo ninguno de los cronistas aqui
‘analizados haya ostentado el cargo de “Cronista Oficial de Indias”.*® No obstante, la
mayoria de los cronistas, fueron eximios escritores cuyos relatos fueron retomados por
los cronistas oficiales y mayores para construir sus propias historias e, incluso, los
doctores que debatieron en torno a los problemas éticos y morales de la conquista

también citaron sus obras en sus alegatos.”’

19 Serna, 55.

2 E| cargo de cronista oficial de Indias se inici6 en 1533 con Gonzalo Fernéndez de Oviedo quien gozé
de ese titulo, al servicio de la Corona, durante mas de 25 afios. En 1596, Felipe 1I creé el cargo de
cronista mayor de Indias e invisti6 con ese titulo a Antonio Herrera de Tordesillas. A diferencia del
cronista oficial, el cronista mayor tenia la potestad de solicitar, leer y censurar el trabajo de otros
historiadores que versaran sobre el descubrimiento, la conquista y la colonizacién americanos. Uno de los
objetivos que la Corona persigui6 a través de este cargo fue controlar la informacién sobre las Indias y
combatir la propagacion de la denominada Leyenda Negra. David H. Bost, “Historians of the colonial
period: 1620-1700”. En: The Cambridge History of Latin American Literature. Discovery to Modernism,
Roberto Gonzilez Echevarria y Enrique Pupo-Walker (eds.), 143-190, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1996), 143-144. ’ v

2 por ejemplo, Antonio Herrera Tordesillas, cronista mayor de Indias, utilizé6 como fuentes para su
“Historia General de los hechos de los castellanos en la Islas y tierras firmes del mar Océano™ las cronicas
de Cieza de Ledn, Pedro de Zarate, Bernal Diaz del Castillo, Bartolomé de Las Casas, Bernardino de
Sahagun, etc. Mariano Cuesta Domingo, “Los Cronistas Oficiales de Indias. De Lopez de Velasco a
Céspedes del Castillo”, Revista Complutense de Historia de América, Vol. 33, (2007): 115-150, 125-129.
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Pero mas alla de compartir el mismo “referente” de escritura, cada uno de los
cronistas, tanto oficiales como los amateurs, imprimieron a sus respectivas obras un
sentido particular y, en muchos casos, opuesto entre si. Este fenémeno estuvo asociado
con las diversas procedencias, trayectoria, motivaciones, percepciones y compromisos
politicos de los cronistas en relacion al proceso de conquista y colonizacion. En este
sentido, el hecho de que quien-e‘s empufiaran la pluma fueran conquistadores, espafioles,
europeos, religiosos, funcionarios, indigenas, mestizos o escribientes no constituiria un
dato menor. Las diferencias son mas notables aun cuando se advierte la intencionalidad
o el propésito de los cronistas, segin escribieran para el servicio de la Corona, para
demandar méritos y mercedes personales, para informar o, simplemente, para dejar
noticia.?? Ademas, el momento de produccién del relato también es clave para entender
las diferentes percepciones sobre un acontecimiento: las cronicas escritas por quienes
protagonizaron o fueron contempordneos a los .hechos guardan menor solemnidad y
exaltacién por lo vivido que aquellas mas tardias en donde el lirismo y la nostalgia por

la gesta castellana constituyen el leitmotiv.?
1. c. Las crénicas de Indias como monumentos discursivos

Pero en la medida en que las crénicas constituyen monumentos discursivos, es
decir, creaciones productoras de sentido, las divergencias y las contradicciones entre los
relatos no representan un obstaculo para la invesﬁgacién, mas aun, la clavé reside en las
condiciones objetivas y subjetivas de produccion que determinaron la heterogeneidad de
los relatos.”* Como se mencionara, en la medida en que para la mayoria de los

historiadores los documentos més preciados son aquellos que no estaban destinados

22 Castillo Durén, Las crénicas de, 10.
B Serna, Crénicas de Indias, 53. v
24 Martinez Cereceda, “Documentos y discursos”, 17.
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para su informacion, las crénicas aparecen como documentos menos objetivos 0 mds
parcializados.”® Sin embargo, aun cuando muchas de las crénicas hayan sido elaboradas
para interpelar, persuadir o convencer a los diferentes destinatarios —e, incluso, para
inmortalizar algunos hechos y personajes para las generaciones venideras— no significa
que no puedan leerse a “contrapelo”. Mas alla de su intencionalidad manifiesta, este tipd
de documentos pueden revelar elementos involuntarios o inconcientes que van més alla
de lo que explfcitam_erite querian expresar.

Siguiendo esta linea de interpretacion, el presente capitulo aborda una serie de
relatos elaborados al calor de las experiencias vividas en el Nuevo Mundo, no tanto para
recomponer la “veracidad” de los acontecimientos sino para develar el imaginario
europeo en torno a las poblaciones conquistadas, especialmente, en lo que respecta al
tema especifico de esta investigacion: la sexualidad;A continuacién se reconstruyen las
 caracteristicas que el discurso colonial dominante atribuy6 a la naturaleza sexual de las
poblaciones indigenas, luego se reflexiona acerca de su utilizacion politico-ideologica
en el marco de la éonquista yla colonizacién y, finalmente, se discuten los limites de su

sentido a partir de los denominados discursos disidentes.
2. Del “buen salvaje” al sodomita

Dentro del pensamiento moderno medieval, la sodomfa, mas que un fenémeno
sexual, constituy6 la forma mas extrema y execrable de desafiar la ley natural. Por
'ejer‘nplo, si bien para Santo Tomds todos los pecados constituian un ultraje al orden
creado por la naturalezé —en la medida en que se oponian a la razén— existian algunos

que eran esencialmente amenazadores. Entre ellos, identificaba a la préactica de la

¥ Ricouer, Tiempo y narracion, 704.
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sodomfa “que por ser contraria al intercambio entre macho y hembra, comin a todos los
animales, recibe especialmente el nombre de vicio contra la naturaleza”. 2

A partir de esta correspondencia entre el principio de racionalidad —atributo
ontolégico de la naturaleza humana— y la ley natural, puede comprenderse la extendida
asociacion que los espafioles hicieron de las poblaciones indigenas con las sexualidades
nefandas. Después de todo, la definicién inicial de “irracionalidad indigena” se
amalgamaba, perfectamente, con la practica contra natura por excelencia: la sodomia.
Aunque la bula Sublimis Deus (1537) emitida por el papa Pablo.III establecio que los
habitantes de las Indias Occidentales constituian seres racionales y, por ende, inhibié su
tratamiento “como si fueran animales”, muchas de las interpretaciones en torno a la
irracionalidad indigena, y sus derivaciones, sobrevivieron y se arraigaron
profundamente en la cultura europea.

Sin dudas, una de las primeras fuentes que permitieron construir la imagen
salvaje de los indigenas americanos fueron los escritos de Cristébal Colén. Aun cuando
el almirante se encontraba positivamente conmovido por el estado de naturaleza en el
que vivian los indios recientemente “descubiertos”, no dejé de advertir y preocuparse
por la ausencia de signos de cultura y civilizacion. Por ejemplo, la ausencia de vestido

fue uno de los claros indicios de “incivilidad” indigena en la medida en que, segin
registraba reiteradamente en su diario de viaje, “ellos andan desnudos como sus madres
los pari6.”’ Sin embargo, para Colén, lo més preocupante no era tanto la desnudez

fisica como la desnudez espiritual que padecian estas poblaciones y que se manifestaba

en la ausencia de lengua, ley y religion.”®

% Santo Tomés de Aquino, Suma Teolégica. Introduccion de Rafael Larrafieta Olleta (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1989), Parte I-I1, cuestion 94, articulo 4, 734.

2 Cristébal Colén, Diarios de Colén, (Madrid : Fundacién José Antonio de Castro, 2006), 397

2 Tzvetan Todorov, La conquista de América. El problema del otro, México: Siglo XXI, 44. “Dize mas
el almirante: esta gente es muy mansa y muy temerosa, desnuda, como dicho tengo, sin armas y sin ley”.
Coloén, Diarios, 420.
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Otras de las pruebas del “estado de naturaleza” de las poblaciones americanas
estribaba en la falta de suspicacia y en la liberalidad con las que, en un inicio, se
dirigieron hacia los espafioles. Frente a esta situacion, Colén no salia de su asombro al
recordar que “les di [...] otras cosas muchas de poco valor, con que hobierén mucho
placer” o como “lo que tiene lo dan por cualquier cosa que les den; que fasta los
pedazos de las escudillas y de las tazas de vidrio rotas rescataban”.?’ Pero aun cuando
este tipo de comportémiento revelaba el desapego de estas sociedades respecto de
algunos bienes muy apreciados por los espafioles, el Almirante interpret6 esta conducta
en el marco de cierta ingenuidad y pureza indigena asociada con el mundo silvestre.
Esta caracterizacion, se condecia, ademds, con el espiritu sosegado y docil que Colén
~decia recohocer en los indigenas quienes, segun su relato, eran “tan temerosos, que a
una persona de los nuestros fuyen cientos de ellos”.*® Sin embargo, la mansedumbre de
estas poblaciones no debia interpretarse como el resultado de una naturaleza benévola o
pacifica sino, mas bien, como el resultado logico de un espiritu cobarde y “muy
temeroso a maravillas”.*'

Estos rasgos demostrativos de la alteridad y de los prejuicios peninsulares se
convertirian en la piedra angular sobre la que construiria uno de los mitos que domind
gran parte del pensémiento humanista moderno: el del “buen salvaje”. Por ejemplo,
Pedro Martir de Angleria, en sus Décadas de Nuevo Mundo, recuperd muchas de los
estereotipos colombinos a fin de demostrar que las poblaciones americanas pertenecian
a una edad dorada, desprovista de maldad, crueldad y codicia. Segun el cronista, estos
pobladores “son mds felices [porque] viven desnudos, sin pesas, sin medidas y, sobre

todo, sin el mortifero dinero en una verdadera edad de oro, sin jueces calumniosos y sin

2 (Citado.en Todorov, La Conguista de América, 46.
30 Todorov, 48.

31 Por el contrario, para Las Casas la cobardia indigena procedia “de benignidad y de nobilisima sangre”.
Bartolomé de Las Casas, Historia de las Indias, (Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1986), Tomo II, Capitulo
144, 531.
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libros”.3? Para Angleria, y para muchos humanistas, la critica mordaz estaba puesta en
los “vicios” engendrados por la civilizacién y reivindicaban el retorno a un mundo ideal
que, lejos de ser utdpico, podia encontrarse en las tierras recién descubiertas. Fray
Bartolomé de Las Casas también compartié este orbe ideolégico y contrapuso la
inocencia, la bondad y la generosidad indigenas al recelo, la crueldad y la avaricia
desplegados por los europeos durante la conquista y la colonizacién americanas. Para el
dominico, al igual que para Angleria, la distancia entre estos dos mundos radicaba en el
hecho que las poblaciones americanas aparentaban vivir en un tiempo anterior a la
Caida, ya “que parecia sino que Adén no habia en ellos pecado”.® Incluso, Las Casas,
incorporado algunas formulaciones realizadas por Colén, planted la hipotética
identificacion de algunas regiones americanas con el mismo Jardin del Edén.

No obstanté, los escritos colombinos también abonaron a la construccién de una
irﬁagen de los indigénas totalmente inversa: la del salvaje violento.>* De hecho, fue el
mismo Coldn quien inaugurd esa suerte de nuevo mito, a partir del cual, los indigenas
dejarbn de ser generosos, crédulos y cobardes para convertirse en ladrones, embusteros
y crueles. Este giro interpretativo se vinculé con las propias necesidades del proceso de
conquista y de colonizacion que, en determinado momento de su desarrollo, requirié de
una nueva caracterizacion de los indigenas, a fin de legitimar la dominacién e, incluso,
la esclavizacién de ciuienes otrora fueran un ejemplo a imitar. En sus versiones mas
extremas, la nueva imagen de los indigenas descansaba én la nocion de irracionalidad y
en la incertidumbre acerca de su humanidad, lo que permitié a los primeros
conq{xistadores apelar a la nocién de “esclavitud nafural”, a fin de reducir a los indios

tanto para que realizaran trabajos personales como para insertarlos en el comercio

32 Stelio Cro, “El buen salvaje y la edad moderna: Hackluyt, Montaigne y Pedro Martir”, Actas del X
~ Congreso de la Asociacién Internacional de Hispanistas, (1992): 397-406, 400.

33 Citado en David Brading, Orbe Indiano. De la monarquia catdlica a la Repiblica Criolla. 1492-1867,
(México: FCE, 1991), 92. : .
3% Todorov, La Conquista de América, 48.
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esclavista. Incluso, aun cuando se. les reconociera cierto grado de humanidad y de
racionalidad —siempre incompleta desde punto de vista europeo— los principios de la
doctrina aristotélica, segin la cual los barbaros eran siervos por naturaleza y, como
tales, debian someterse a la autoridad de los mas prudentes, poderosos y perfectos,
fundamentaba la idea de la esclavitud indigena. Por ejemplo, el mismo Colén sugirio las
ventajas de una politica esclavista al sefialar que “[a los transportadores de animales de
América hacia Europa] se les podrian pagar en esclavos de estos canibales, gente tan
fiera y dispuesta y bien proporcionada y dé muy buen entendimiento, lo cuales quitados
de aquella inhumanidad, creemos que seran mejores que otros nmgunos esclavos”>’

Sin embargo, la doctrina de Aristoteles tuvo menos éxito para sustentar la
esclavitud de los indigenas americanos que para construir y cimentar una jerarquia
social en el Nuevo Mundo.3® A decir verdad, los impulsores del esclavismo americano
no soélo fracasaron en sus intentos, sino que la esclavitud se redujo a un fenémeno
absolutamente marginal. No obstante, lo que sobrevivié de la nocién de “esclavitud
natural” fue la idea de que los pobladores americanos eran seres carentes de juicio e
incapaces de ]levar adelante un gobierno propio. Estas ideas, junto a la creencia de que
_ehtre los indigenas la pasion supefaba a la razén y el cuerpo al espiritu, permitieron
difundir las nociones de irracionalidad, salvajismo e inferioridad indigenas aun cuando
la bula Sublimis Deus, como ha sido mencionado, manifestaba que los indios “como
verdaderos hombres que son (...) aunque ‘Vivan fuera de la fe cristiana, pueden usar,
poseer y gozar libre y licitamente de su libertad y del dominio de sus propiedades, que

no deben ser reducidos a servidumbre.”™’

35 Citado en Todorov, 54. (las itdlicas pertenecen a la presente investigacion)
36 Brading, Orbe Indiano, 99.

37 Wikisource contributors, “Sublimis Deus”, Wzkzsource La Biblioteca Libre,
http://es.wikisource.org/w/index.php?title=Sublimis_Deus&oldid=41330
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De este modo, la imagen del “buen salvaje” —impulsada, en gran medida, por los
humanistas y algunos religiosos— fue dejando lugar, de la mano de la supremacia de
los conquistadores y al calor de la experiencia cotidiana en el nuevo territorio, a la del
“salvaje violento” que, finalmente, terminé por imponerse en el imaginario colonial.
Sobre este punto, Pierre Ragon identifica la existencia de dos tendencias: por un lado, la
de un “modelo laico” y, por otro, la de una “reaccion religiosa”.*Pero mientras la
primera, propiciada por los con(juistadores y sustentado por la teoria politica y juridica
de la época, fue partidaria de la sujecion y de la explotacion de los indigenas, apelando,
entre otras cosas, a la acusacion de sodomia, la segunda, no sélo rechazd esa
caracterizacion sexual de los indigenas sino que enfatizd su rectitud moral y el apego a
las leyes naturales. Aun sin realizar una distincién taxativa entre un modelo “laico” y
otro “religioso”, es importante destacar que el mito del buen salvaje fue retomado por
reconocidos humanistas que, en la mayoria de lés casos, fueron ajenos a la politica
indiana concreta o estuvieron comprometidos con la causa indi gena; co’movcontracara, el
mito del salvaje violento tuvo mayor impacto entre aquellos individuos interesados en
las potencialidades econdmicas y en el gobierno efectivo del Nuevo Mundo.

Pero mas alla de la supuesta ausencia de ley, de propiedad e, incluso de religién
—aunque posteriormente se le reconocerd ciertas creencias aunque de caracter
idolatrico— uno de los elementos claves en la asociacion de los indigenas con la nocién
de salvajismo e irracionalidad fue el vinculado a los comportamientos sexuales .y,
particularmente, a la sexualidad nefanda. Esta construccién primigenia tuvo como
soporte a los denominados “indios caribes” quienes encarnaron la nocién previamente
descripta de “salvaje violento” y condensaron una serie de atributos contra natura. No

obstante, a medida en que se iba expandiendo la conquista y la colonizacion, la mayoria

3 Ragon, Les amours indiennes, 64-65.
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de los cronistas fueron distinguiendo entre pueblos salvajes y barbaros. Nutridos por el
pensamiento medieval cristiano, aplicaron el primer concepto a las sociedades tribales
que, como los mencionados caribes o las poblaciones amazodnicas, se las consideraba
constituidas por seres animalizados —u hombres degradados— carentés de las
instituciones bésicas que regularan las creencias, la comida, el sexo y, lo maés
importante, ignorantes de la nocién de pecado.” Por su parte, reservaron la nocién de
“bérbaros’;para referirse a aquellas sociedades que si bien poseian ciertas leyes, como.
los incas, los mayas o los aztecas, no podian considerarse civilizadas en un sentido
pleno, sino que se encontraban a medio camino entre el salvajismo y la civilizacién. La
construccién de esta alteridad entre los indigenas puede observarse en la mayoria de los
cronistas de la region andina quienes opusieron la naturaleza “salvaje” de los indios
yungas a la “barbarie” de las sociedades serranas.*® Por ejemplo, este tipo de
interpretacion se encuentra presente en uno de los primeros cronistas conocedores del
area andina, Pedro Cieza de Ledn, quien entre los afios 1548 y 1550 escribié una de las
més eximias crénicas desde el punto de vista “etnografico”.*' En la segunda parte de su
copiosa obra sefialaba “que antiguamente, antes que los Incas reinasen, en muchas
provincias andaban los hombres como salvéjes, y los unos salian & se dar guerra a los

otros, y se comian como agora hacen los de la provincia de Arma y otros de sus

% Las tribus constituyen agrupamientos primitivos, pequefios y relativamente igualitarios. No obstante,
por pequefias o primitivas que sean, las sociedades tribales estan organizadas y funcionan sobre la base de
ciertos principios regulatorios como la division social basada en el sexo y la edad, el cumplimiento de las
reglas de etiquetas y la enculturacion. Este tipo de agrupamiento social se diferencian de las jefaturas o
. los estados que constituyen sociedades abiertamente jerarquicas. Elman Service, Los origenes del estado
y la civilizacion, (Madrid: Alianza, 1984), 65-66. _ '
0 «Yungas” remitia a las poblaciones indigenas ubicadas tanto en la vertiente oriental como occidental de
los Andes.
“! Su voluminosa obra titulada Crénica del Peri estuvo compuesta por cuatro partes y segdn el cronista
“termind de escribirla originalmente en Lima 4 8 de septiembre de 1550 siendo de edad de 32 afios”. No
obstante, sélo la primera parte fue publicada en 1553, un afio antes de la muerte del cronista. Jorge
Cabral, Los cronistas e historiadores de Indias y el problema de las dinastias de la monarquia peruana,
(Buenos Aires: Alvarez y Cia., 1913), 70.
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comarcas”.*? Del mismo modo, a partir de la informacién que recogiera durante los
primeros afios de la década de 1570, cuando se desempefié como visitador de los
principales colegios de la Compaiifa de Jests, el padre José de Acosta distingui6
diferentes grados de v“barbarie”. Influenciado por el pensamiento lascasiano —fundado
en la denuncia del trato cruel de los conquistadores y en la exaltacién de las virtudes
morales de los naturales—, Acosta restringié la nocién de “salvajes semejantes a fieras
que apenas tienen sentimiento humano” a un espectro muy reducido de las sociedades
andinas costeras que, sin embargo, “se diferencia[ba]n boco de los animales: andan
también desnudos, son timidos y estidn entregados a los mds vergonzosos delitos de
lujuria y sodomia”.* Durante el mismo periodo, el dominico Reginaldo de Lizarraga
comparti6 una caracterizacion similar a la de del jesuita. El valor informativo de su obra
es comparable al desarrollado por Cieza de Leén, en la medida en que gracias a su
trayectoria como miembro de la Orden de Santo Domingo tuvo la oportunidad de
recorrer las jurisdicciones de Guayaquil y, mas tarde, en calidad de visitador general de
la orden, las'de Cuzco, .Charcas y Chile, en donde adquirié un conocimiento exhaustivo
de la geografia y de las poblaciones de la regiérvl.44 Si bien equiparaba a los yungas con
los serranos, en su calidad de “ladrones” y “atrevidos”, sefialaba una diferencia
sustancial ya que “sobre todas estas desventuras [los habitantes de los Ilanos] tienen otra
mayor: son dados mucho al vicio sodomitico, y las mujeres estando prefiadas facilmente
lo usan™.*® Lizarraga registré esta aficion por las pfécticas sexuales nefandas en varias
poblaciones yungas, como la de los indios chonos de la regién de Guayaquil, quienes

tenfan la “mala fama en el vicio nefando; el cabello traen un poco alto y el cogote

“2 Pedro Cieza de Ledn, Segunda parte de la crénica del Pertt [1550), (Madrid: Tipografia de Manuel G.-
Hernéndez, 1880), Capitulo XXV. ' :
“ José de Acosta, Historia Natural y Moral de Ias Indias [1590] (Madrid: Atlas, 1954), Proemio.

“ Cabral, Los cronistas e, 182. _
s Reginaldo de Lizarraga, Descripcion colonial [c.1600], (Buenos Alres Libreria La Facultad, 1916), -
Libro Primero, Capitulo CXII.
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trasquilado, con lo cual los demis indios los afrentan en burlas y en veras; llamanlos
perros chonos cocotarros™.*® También a los chiriguanos, habitantes de las zonas bajas

del actual territorio boliviano, los acusaba de poseer practicas similares:

No guardan un punto de ley natural; son viciosos, tocados del vicio nefando, y no
perdonan a sus hermanas; es gente superbisima; todas las naciones dicen ser sus
esclavos. Comen carne humana sin ningln asco; andan desnudos; cuando mucho, cual o

~ cual tiene una camisetilla hasta el ombligo; usan pafietes; son grandes flecheros.*’

Pero la alteridad entre yungas y serranos no fue construida ex nihilo por el
discurso hispano —del mismo modo que tampoco lo fue la oposicién entre “incas” y “no-
incas” planteada por Cieza— sino que procedia de una tradicién indigena anterior a la
conquista. Por ejemplo, los‘ incas se reconocian a si mismos como un grupo social,
politica y culturalmente superior a las poblacionés no incaicas. En este sentido, su
politica de Conquista fue interpretada como el mecanismo p'or medio del cual era posible
la expansi6n y la instauracion de practicas civilizadoras que se encontraban ausentes en
las poblaciones vencidas.*® Las crénicas. hispanas se nutrieron de esa tradicion y, en

algunos casos, fueron utilizadas por cronistas particulares que, por diversos motivos,

6 “Los Lampunas [dicen]: jah! jperro chono, cocotarro! Noténdolos del vicio nefando; esto vi y oi”.
Lizarraga, Descripcién colonial, Capitulo V1. Si bien tanto los chonos como los lampunas —que habitaban
una isla cercana a Guayaquil— eran considerados “salvajes”, los chonos se caracterizaban por practicar la
sodomia mientras que a los lampunas se los acusaba de antropofagia y, particularmente, de haber
“comido™ al primer obispo del Peru, Fray Francisco de Valverde. Hugo Benavides, “La representacién del
pasado sexual de Guayaquil: historizando los enchaquirados”, Iconos. Revista de Ciencias Sociales, N°.
" 24, (2006): 145-160.
a Lizérraga, Descripcion colonial, Capitulo XCIX. v .
“® Si bien los incas compartieron muchos principios de organizacién social con otras poblaciones serranas,
se reconocian a si mismos como un pueblo culturalmente superior. Por ejemplo, en el marco de la
construccién de su identidad étnica, consideraban que las sociedades altiplanicas de habla aymara
pertenecian a un tiempo signado por las guerras y los enfrentamientos el auca runa— y al que la pax
incaica trajo el orden. En el caso de los pobladores del denominado Antisuyo, la oposicién era més
contundente ya que atn cuando eran contemporéneos a los incas y a los aymaras, se los consideraba
. habitantes de un tiempo pristino —el purum runa— asociado con las tinieblas y el mundo pre-social y
salvaje. La dificultad para incorporar a estas poblaciones selvéticas acrecentd, atn mds, la percepcion de
“alteridad extrema”. Thérése Bouysse-Cassagne, La identidad aymara: Aproximacién historica (Siglo
XV, siglo XV1), (La Paz: IFEA-HISBOL, 1987), 215-216. -
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tenfan la intencién de reivindicar la naturaleza civilizadora de los incas. Uno de esos
casos fue la del mestizo Garcilaso de la Vega quien, a comienzos del siglo XVII,
escribié su apologética incaica donde confirmaba esta formulacion y establecia que los
naturales “a lo largo de la costa (pero no aquellos tierra adentro los cuales son llamados
serranos) practicaban la sodomia mas al descubierto ¥y con menos vergiienza que ningtn
otro”. Segin Garcilaso, la ausencia d_e ese vicio en la sierra explicaba el asombro y el
escandalo que los incas habian experimentado al descubrir que los indios serranos de
Ancash cometfan el pecado nefando, “aunque usado entre pocos y en mucho secreto” 4
El resultado de esa transgresion fue el escarmiento publico de los involucrados a cargo
del propio Inca Capac Yupanqui. Sin embargo, aun cuando esta préctica se adjudicara y
restringiera va ciertos grupos indigenas —como los yungas de la region andina o los indios
caribes— la contundencia que proporciond la asociacién entre salvajismo y sodomia
itrascendié a los mencionados grupos y se difundi6 sobre e_:l Cdnjunto de las poblaciones

americanas.
2. a. Sodomitas, antropdfagos e idélatras

La tendencia hacia la homogehizacién de las poblaciones indigenas, a través de
la generalizacion de ciertas practicas y comportamientos, se inaugurd en los primeros
tiemposvde la conquista y la colonizacion. La sodomia Jjugd un papel importantisimo en
este proceso en la medida en que aﬁrmaciones_ como “que todos son sodomitas y usan

~aquel abominable pecado”, para referirse a los indigenas, fue un lugar comun en las
narraciones sobre el descubrimiento y la conquista. *° Perd a pesar de su capacidad

aglutinadora, la sodomia no operé de forma aislada sino que, en el contexto colonial

“ El Inca Garcilaso de la Vega, Comentari_bs Reales de los Incas [1609], (Buenos Aires: EMECE, 1943),
II, 31. : : : . . _
% Hernén Cortés, Cartas de Relacién, (Madrid: Historia 16, 1988), Primera Carta, 10 julio de 1519.
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americano, lo hizo junto a la antropofagia y a la idolatria, lo que el funcionario
novohispano, Alonso dé Zuazo, denominé la “tria peccatela™>' Sin embargo, fue
Ferndndez de Oviedo, en su caracter de Cronista Oficial de Indias, el primero no sélo en
enunciar de manera clara y categérica este conjunto de atributos contra natura sino de

presentarlo como un hecho difundido:

Porque, en la verdad, segun afirman todos los que saben estas Indias (o parte dellas), en
ninguna provincia de las islas o de la Tierra Firme, de las que los cristianos han visto
hasta agora, han faltado ni faltan algunos sodomitas, demas de ser todos iddlatras, con
otros muchos vicios, y tan feos, que muchos dellos, por su torpeza e fealdad, no se -
podrian escuchar sin mucho asco y verglienza, ni yo los podria escrebir por su mucho
ndmero e suciedad.

No obstante, esta observacion general realizada por el cronista fue desplegada, a
lo largo de su obra, mediante un registro exhaustivo de una serie de episodios que
acreditaban su afirmacién en torno a la presencia de lo que se podria definir como un
complejo nefando.>® Utilizo esta categoria para definir, fundamentalmente, la asociacién
entre la sodoml'ai, la antropofagia y la idolatria pero también para definir un conjunto de
pecados de lé carne que incluye las orgias, el incesto, la poligamia, los sacriﬁcios
humanos, las borracheras, entre otros.>* Todo este compendio de transgresioﬁes también
puede identificarse con lo que Goldberg ha definido como sodometries. A modo de
ejemplo, pueden citarse los siguientes pasajes donde el cronista realiza un interminable

recorrido por lo que podria considerarse como la “Sodoma indigena”:

3! “Estas gentes tienen la Tria peccatela que decia el italiano: no creen en Dios; son casi todos sodomitas;
comen carne humana; sacrifican todos los dias del mundo gentes vivas, como arriba digo”. Alonso de
Zuazo, Carta al padre Fray Luis de Figueroa [1521], (México: Antigua Libreria, 1858-1866).

52 Fernandez de Oviedo, Historia general y natural de las Indias [1526], (Salamanca: CILUS, 2000), I,
68. o .

%3 Utilizo esta categoria para definir, fundamentalmente, la asociacién entre la sodomia, la antropofagia y
la idolatria pero también para definir un conjunto de pecados de la carne que incluye las orgias, el incesto,
la poligamia, los sacrificios humanos, las borracheras, entre otros.

> Este mismo complejo puede encontrarse en la Europa moderna, pero mientras alli la idolatria, a través
del.complejo idolatrico, actuaba como la practica dominante, en América, fue el pecado sodomitico o
contra natura el que agluting y dio sentido a las restantes practicas en el marco del complejo nefando. Ver
el capitulo 8 de la presente investigacién. '
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Y su religién de los indios de Cuba es adorar al diablo, dicho cemi. La lujuria con las
mujeres tenian por gentileza, e con los hombres eran abominables sodomitas. Casabase
en los grados que he dicho, e dejaban las mujeres por pequefias cansas, e las mas veces
ellasa ellos; algunas méritamente, por ser ellos contra natura inclinados, e otras por no
perder ella tiempo en sus vicios e libidine.*

Todos los indios restantes de la gobernacién de Venezuela e sus comarcas traen sus
vergiienzas metidas en un palo o canuto hueco, o cuello de calabaza, del largo que
quieren, o les paresce que le han menester, y los compafiones de fuera colgando (...)
Hay entre esta gente abominables sodomitas.*®

(...) esta gente [de Cartagena] declarada por esclavos enemigos o no, asi porque son
idolatras e son flecheros e sodomitas, como porque alli comen carne humana.”’

Son idélatras estos indios, como en todas las Indias destas partes. Son sodomitas
abominables; y stpose esto, a la sazon, por conjeturas, y después, con el tiempo, por
muy cierto. Porque entre otras piezas de oro labrado que se hobo alli en Sancta Marta, y
que, huyendo los indios a la sierra, lo dejaban escondido por el campo, en las sabanas e
otras partes, se hallé una pieza de oro de veinte quilates, o més, que podia pesar hasta
veinte €, 8cinco pesos, que era un hombre sobre otro, en aquel malo y nefando acto contra
natura.

(...)e mucha més causa, querer Dios castigar las idolatrias, e sodomia e bestiales
_ vicios, e horrendos e crueles sacrificios e culpas de los mesmos indios [de Castilla de
Oro], e las mezcladas nasciones que all4 han pasado de levantiscos e extranjeros.*

En aquella tierra de Puerto Viejo es tierra rasa e de pocos montes, e arde mucho el sol
en ella y es algo enferma. Todos los m4s indios que habitan en la costa son sodomitas
abominables, e usan con los muchachos, ¢ los traen e andan ellos muy enchaquirados e
ornados de sartales con muchas joyuelas de oro.5°

Estonces el licenciado [Alonso de Zuazo], como juez sagaz e de prudencia, hizo llamar
otros amantecas de aquel oficio que las partes le nombraron, e hizo traer alli un lebrel,
que era muy fiero perro, con el cual habia aperreado en veces més de doscientos indios
[de México] por iddlatras e sodomitas e por otros delitos abominables (...)

Hay asimesmo en esta provincia de Cueva [en Panamd] sodomitas abominables, e
tienen muchachos con quien usan aquel nefando delicto (...) son idélatras e sodomitas,
€ que tienen cuantas mujeres pueden sostener, y en todos los grados de consanguinidad
que sean, no guardan cosa alguna; e si se muere la mujer, no dejan de tomar su propia
hija o hermana en su lugar (...) ©

55 Fernindez de Oviedo, II, 116.
% Ibidem, 111, 35

57 Ibidem, 111, 132.

%8 Ibidem, 111, 82.

% Ibidem, 111, 311.

6 Ibidem, V, 98.

¢! Ibidem, V, 350.

52 Ibidem, VIIL, 27 -
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Los casos particulares registrados por el cronista oficiaron como la
materializacion —la sustentacion— de su afirmacién universal, a saber, que la sodomia
estaba extendida entre todos los habitantes del Nuevo Mundo y que, a su vez, se
asociaba a un sinnimero de pecados de la carne y a la idolatria. A partir de estos
denostados  atributos, Fernindez de Oviedo construyd un relato fuertemente
ideologizado y etnicista que, poSteriormente, varios cronistas recogerian en sus obras.%
En esa misma linea trabajé el sevillano Francisco Lépez de Gémara quien a pesar de
nunca haber estado en la Indias fue uno de los mas reconocidos “cronistas de oidas™ de
la conquista.‘sv4 L(')vpez de Gémara compuso su obra a partir de los datos que extrajo de
las crénicas anteriores, como la de Fernandez de Oviedo, aunque su principal fuente de
informacién fueron los testimonios que el propio Hernén Cortés le proporciond al entrar
a su servicio en la década de 1540.°° En su Historia General de las Indias, publidada en
1552 en la ciudad de Zaragoza, el cronista sevillano advertia a las autoridades
metropolitanas que los indigenas de Nueva Espafia “no conocen al verdadero Dios y
Sefior, estdn en grandisimos pecados de idolatria, sacrificios de hombres viQos, comida
de carne humana, habla con el diablo, sodomia, muchedumbre de mujeres y otros .asi"_’.(’(’
Pero esta serie de sodometries no sélo fue objeto de atencidn de. los primeros cronistas
sino que preocuparon a las autoridades civiles y religiosas una vez. asentado el dominio
colonial. Por ejemplo, en 1579, el multifacético Pedro Moya de Contreras, en calidad .de
Arzobispo de Meéxico, proponia a su majestad Felipe II un plan evangelizador y
civilizador a través del cual, segtin sus palabras, “se evitarian ydolatrias y borracheras y

peccados nefandos (..) porque son tan misserables, holgacanes y baxos de

% Aun cuando Bartolomé de las Casas, en su polémica con el cronista, lo acusé de que “presumid de
escrebir historia de lo que nunca vio ni cognoscié, ni vido algunas déstas nunca”. Bartolomé de Las
Casas, Historia de las Indias [1561], (Madrid: Alianza Editorial, 1994), 1855

& Serna, Crénica de Indias, 21.

& Henrique de Vedia (ed.), Historiadores primitivos de Indias, (Madrid: Imprenta y Estereotopia de M.
Rivadeneyra, 1852), XIII.

% Francisco Lépez de Gémara, Historia gerieral de las Indias [1552], {Caracas: Biblioteca Ayacucho,
1978), 7.
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entendimiento, que es negessario apremiarlos y negesitarlos & hazer lo que 4 ellos
mismos les conviene como 4 menores”.%’

Los cronistas peruanos no quedaron al margen de esta caracterizacion de las
sociedades indigenas, aun cuando en la mayoria de sus obras introdujeran matices entre
la “civilizacion inca” y el resto de las sociedades indigenas de la regi(?n, en el sentido
propuesto por el padre José de Acosta, es decir, distinguiendo “barbaros” de “salvajes”.
Con todo, la existencia de un complejo nefando entre los indios del virreinato peruano
quedo registrada a través de la pluma de varios cronistas. El mencionado Francisco
Lépez de Gémara sefialaba en su obra que los conquistadores, en su paso por la region
de Quito, habian sido teStigos de “muchos hombres sacrificados, [ya que] son los de all{

“muy cruelés, iddlatras, viven como sodomitas (...)”.%% El mismo José de Acosta, un
hombre preocupado por la salvacién de los indigenas, se lamentaba por los fracasos de
la evangelizacion al ver a los “barbaros (...) seguir tan aferrados como antes a sus viejas
supersticiones, y mantienen sus uniones nefandas y no abandonan las borracheras”.®®
No obstante, fue Pedro Sarmiento de Gamboa quien dio coherencia a toda esa serie de

| relatos fragmentados y plasmé una visi6n global sobre la sodomia en la regién: Si bien
nunca recibi6 el titulo de Cronista Oficial o Mayor de Indias, Sarmiento de Gamboa
debe considerarse un cronista del régimen, ya que su obra fue encomendada por el
virrey Francisco de Toledo quien Io tuvo a su servicio desde que arribaron al Pert en
1571. En la medida en que uno de los objetivos fundamentales de Ia crénica fue

deslegitimar los derechos de los incas sobrevivientes, el cronista apelé no sélo al

*7 Pedro Moya de Contreras, Carta a Don Felipe 11 [1579], (Madrid: Tipografia de Manuel G. Herndndez,
1877). Pedro Moya de Contreras arrib6 a las Indias en 1571 ostentando el cargo de primer Inquisidor
novohispano. Desde 1573 se desempefié como obispo de México hasta que en 1583 fue nombrado por
Felipe II arzobispo de esa ciudad. Entre 1584 y 1585 ocup el cargo de virrey de Nueva Espafia de
manera interina y a su retorno a Espaiia, en 1589, fue nombrado presidente del Consejo de Indias hasta su
muerte dos afios més tarde. Oscar Mazin Gémez, Gestores de la real Justicia: procuradores y agentes de
las catedrales hispanas nuevas en la corte de Madrid, (México: El Colegio de México, 2007), 78, 101,
108. :

8 Lépez de Gémara, Historia General, Capitulo CXXVL

% Acosta, “Historia Natural”, Libro VI, Capitulo IV.
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cardcter despético y fordneo de su gobierno, sino también a sus practicas contra la ley

natural:

Y demés desto, de sus tirdnicas leyes y costumbres se entenders el verdadero y sanfo

titulo que Vuestra Magestad tiene especialmente a este reino y reinos del Pirt, porque

Vuestra Magestad y sus antepasados reyes santisimos impidieron sacrificar los hombres

inocentes y comer carne humana, el maldito pecado nefando, y los conctibitos

indiferentes con hermanas X madres, abominable uso de bestias, y las nefarias y

malditas costumbres suyas.’

Asimismo, el proceso de “homogenizacion indigena”‘ fue profundizdndose a
medida que el pasado prehispanico iba volviéndose cada vez més remoto. A diferencia
de los primeros cronistas, aquellos que redactaron sus obras a los largo del siglo XVII
ya no distinguieron entre la “civilizacion inca” y los restantes grupos étnicos sometidos
a su dominio, como tampoco lo hicieron entre serranos y yungas. Por ejemplo, en 1657,
el agustino Bernardo de Torre, quien continudé la Crénica moralizadora de Fray
Antonio de la Calancha, sostenia que los Indios de Chuquiabo ~La Paz— erén “los mas
viciosos, idélatras, y abominables pecadores del Reino, y tan sucia y descaradamente
nefandos, que hazian publico blasén de su iniquidad”.”! Como puede observarse, la
tradici6n iniciada oﬁcialmente por Fernandez dé Oviedo se convirtié en un lugar comtin
para la mayoria de las crénicas hispanas. La “tria peccatela”, junto a los sacrificios
hﬁmanos, las borracheras y los comportamientos sexuales licenciosos —el complejo
nefando— funcionaron como un mecanismo eficaz paré homogenizar, denostadamente,
las diferencias entre grupos indigenas. Aun cuando lo “nefando” aparece de manera
ambigua, casi como una muletilla para infamar a las poblaciones conquistadas, sirvié de

- pretexto para aplicar, como se verd luego, una politica comin y uniforme sobre un

mundo vasto y heterogéneo. Pero si en determinados contextos la idea de nefando o

7 Pedro Sarmiento de Gamboa, Historia de los Incas [1572], (Buenos Aires: Emecé, 1942), 32.
' Antonio de la Calancha, Bernardo de Torres y Manuel Merino, Crénicas agustinianas del Peri.
Volumen 1 [1657} (Madrid : Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1972), 573
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contra natura contiene un significado licuado, en otros, adquiere un contenido
especificamente sodomitico, apelando tanto a representaciones sexuales como de

género.
2. b. Indios afeminados

Para el pensamiento moderno, la presencia de ciertos rasgos femeninos en el
género opuesto supuso una asociacion directa con la sodomia, aun cuando ese atributo
no formaba parte de su definicion formal. En el caso de los indigenas, existieron
muchos elementos que contribuyeron a la asimilacion con el llamado “sexo débil” y que
alimentaron la imagen delv indio afeminado. Uno de esos rasgos estuvo vinculado a la
nocién de pasividad. Como se mencionara en el capitulo 2, la relacién sodomitica
suponia la participacion de dos individuos, un “agente” y un “paciehte”. Si bien ambos
recibian el mismo tratémiento en términos juridicos, el paciente era objeto de maydr
repudio social en la medida en que, al adéptar el rol pasivo en la relacion, renunciaba a
su potencia séxual masculina. En la medida en que la sodomia era interpretada en
términos héteronormativos, quien ocupaba el rol de paciente era asimilado a las
mujeres, cuya pasividad sexual se correspondia con su pasividad reproductora, es decir,
~como mero recepticulo para la simiente fecundadora. En el caso de las poblaciones
indigenas, la pasividad sexual adquiri6 mayor intensidad ya que era considerada el
resultado 16gico de. su pasividad de espiritu. Esta caracterizacion, a sub vez, estuvo
intimamente asociada al supuesto caracter apacible de los indigenas, més ’vinculado ala
cobardia o a la indolencia que a una naturaleza piadosa o benévola, segiin sostenian

algunos cronistas, tedlogos y juristas.
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Un seguhdo elemento que el discurso colonial instrument6 para definir a los
indigenas como afeminados fue su temperamento irracional y el dominio de la carne.
Aristételes, autoridad en el tema, afirmaba que “el animal estd compuesto de cuerpo y
alma, de los cuales elementos el alma sefiorea naturalmente y el cuerpo es el sujeto”.”?
Sin embargo, existian circunstancias en que esta “ley natural” se encontraba
subvertida y “parecia que el cuerpo rige el alma, por estar mal ordenados y fuera de su
natural ordenacion”, como acontecia en el caso de los animales, las mujeres y algunos
barbaros.” En lo que respecta a los indigenas, como se mencionara anteriormente, ese
temperamento estuvo vinculado a los diferentes grados de barbarismo —cuando no al
salvajismo— pero también a su condicion de gentiles y paganos. En el caso de las
| mujeres, esa caracterizacion no sélo estuvo presente de manera profusa en la literatura
de la época sino que representé un lugar comin, extendido y compartido por el
conjunto de la sociedad moderna. Por ejemplo, los escolésticos, en el marco de la
nocién de dominio humano, impulsé la nocién de sujecioén natural del varén sobre la
mujer.”* No en vano la fuente de inspiracién de esta corriente de pensamiento fue el
tomismo lpara el cual “la mujer necesita marido no solamente para la generacion, lo
mismo que ocurre en los demds animales, sino también para su propio gobierno, pues
el varén es mas berfecto en cuanto a la razén y més enérgico en valor”.”” En la misma
linea, Fray Luis de Ledn, en su obra moralizadora, sostuvo que la naturaleza no dot6 a
las mujeres para “el estudio de la ciencia ni para los negocios de dificultad (...), asi

les limit6 el entender y les tasé las palabras y las razones”.”

72 Citado del prélogo al Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los indios”, (Madrid: FCE,
1996), 21.

7 Citado en Manuel Garcia-Pelayo, “Prélogo”, 21.

™ Bartolomé Clavero, “Los dudosos origenes de los Derechos Humanos”, Quaderni Fiorentini, N.° 17,
(1988): 499-505, 503.

75 Santo Tomés de Aquino, Suma contra los gentiles, (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2007),
Libro 11, 123.

™ Fray Luis de Ledn, La perfecta casada, (Madrid: Austral, 1968).
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En tercer lugar, la categorizacion de ambos como menores de edad también
contribuyé a la identificacién de los estatus indigena y femenino. Esta condicién
juridica fue el resultado 16gico de la pasividad, la debilidad y el dominio del cuerpo
sobre la raz6n que eran coﬁsiderados intrinsecos a la naturaleza de unas y otros. Sobre
este punto, el reconocido jurista Juan de Solérzano Pereyra retomé del derecho
romano la nocién de “miserabilidad” bajo la cual se amparaba a una serie de sujetos
incapaces de valerse por éi mismos y que, por lo tanto, se encontraban expuestos a los
abusos de los grupos sociales més poderosos.” Desde esta perspectiva, Solorzano
Pereyra consia)erc') a los indigenas personas miserables que debido a su "fragilidad,
facilidad, y poca instancia” podian ser objeto de dafios y perjuicios “como hablando
de los menores, y mujeres, 4 quienes los indios se comparan".”® Aunque teéricamente
el objetivo de esta definicion apuntaba a brindarles proteccién y prerrogativas
judiciales, en la practica, permitié expandir y profundizar las jerarquias y asimetrias
sociales existentes.” Otro tanto ocurrié con la situacién juridica de las mujeres. Segiin
el pensamiento de la época, la simpleza y la debilidad del sexo femenino ~o la
imbecillitas seu fragilitas sexus— si bien, por un lado, eximia a las mujeres de ciertas
responsabilidades juridicas, por el otro, les impedia gozar de derechos plenos, los
cuales quedaban reservados al vardn adulto .bajo cuya tutela se encontraban.®® Por lo
tanto, ya Vsea en caracter de “indios encomendados” o de “mujeres tuteladas”, lo mas

significativo es que la condicién de minoridad de ambos supuso, en ultima instancia,

" Francisco Javier Andrés Santos, “Especialidades testamentarias de los indios”, Revista de Estudios
Hlstorzcos Juridicos, N°.21, (1999): 105-109.

7® Solérzano Pereyra, CltadO en Mauricio Novoa Cain, “Derecho indiano y demandas y reivindicaciones
indigenas: un enfoque para el lenguaje y la comunicacién”, Razén y Palabra, N° 26, (2002):
http://www.cem.itesm.mx/dacs/publicaciones/logos/anteriores/n26/mnovoa.html
" Lejos de revertir la condicién de inferioridad indigena, esta legislacion “proteccionista” contribuy6 a
solidificar e inmovilizar su posicién social. Francisco Cuena Boy, “Utilizacién pragmatica del derecho
romano en dos memoriales indianos del siglo XVII sobre el protector de indios”, Revista de Estudios
Histéricos-Juridicos, N.° 20 (1998):107-142.
% Enrique Gacto Fernandez, “Entre la debilidad y la simpleza: la mujer ante la ley”, Historia 16, N° 145
(1988): 24-32.
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una posicion de inferioridad natural respecto de los varones peninsulares. Uno de los
exponentes mdas importante de la teoria de la “guerra justa”, Juan Ginés de Sepulveda,
apel6 a la tesis de Aristteles acerca de la supremacia del alma sobre el cuerpo y de la
razén sobre las pasiones para afirmar que “a esta ley estan sometidos el hombre y los
demas animales. Por eso las fieras se amansan y se sujetan al imperio del hombre. Por
eso el varén impera sobre la mujer, el hombre adulto sobre el nifio, el padre sobre sus
hijos, es decir, los mas poderosos y més perfectos sobre los mas débiles e imperfectos.
Esto mismo se verifica entre unos y otros hombres; habiendo unos que por naturaleza
son sefiores, otros que por naturaleza son siervos”.®! A partir de esta caracterizacién,
una de las representaciones sociales més difundidas de la época prevsentaba a los
espafioles como la cabeza del cuerpo social colonial que, como tales, “habian sido
designados para cuidar y proteger a los indios”.®? Del mismo modo, en el plano
conyugal, el hombre se consideraba la cabeza de la unidad familiar. Por ejemplo, un
fallo eclesiastico de la ciudad de La Plata de1634, establecia que, aun cuando existiera
maltratamiento, “no era causa legitima para divorgiarla y apartarla de su cohabitagion
pues el marido como cavega tiene dominio sobre su mujer”. 2

Un ultimo elemento que posibilitc’) la asociacion de los indigenas con el género
femenino fue la existencia de rasgos fisicos similares y hasta una pretendida fisiologia
compartida. En el marco de la dicotomia espiritu vs. cuerpo, el pensamiento moderno
identificé a los indigenas con las flaquezas de la carne del mismo modo que redujo a las
mujeres a los imperativos de su sexo. De alli que no existieran cuestionamientos frente a
la creencia de que los indigenas estaban naturalmente inclinados a los desérdenes de la

carne —como la antropofagia, las borracheras y la sodomia— ya que, después de todo

8 Ginés de Sepilveda, Tratado sobre las justas causas, 85.

82 Solérzano Pereyra citado en Carlos Baciero, “Juan de Sol6rzano Pereira y la defensa del mdxo
en América”, Hispania Sacra, 58, 117, (2006): 263-327, 295.

 Dofia Angela Fernandez de Castro contra Diego Romero, La Plata, 31 de octubre de 1634, ABAS, AA,
Divorcios, Legajo 1, f14v.

141



como sefialaba el primer obispo de México, Fray Juan de Zumarraga, “los espafioles nos
parecen ser los huesos, pues son la fortaleza y fuerza de esta tierra y por varonil
esfuerzo de nuestra Nacién Espafiola, y los indios son los de carne flaca”.¥ Tampoco
existieron dudas acerca de que las mujeres eran sexualmente mas volubles que los
varones, en la medida en que en estos tltimos “no arden (...) con tanta fuerza como en la
mujer la concupiscencia y el estimulo de la camne”.®® Por otra parte, tanto el cuerpo
femenino como el de los varones indigenas fueron percibidos como fisicamente
_endebles. Dado que no existi’an fundamentos cientificos 0 materiales que acreditaran
este tipo de afirmaciones, fue muy comun que se apelara a una serie de prejuicios
culturalmente arraigados que, en muchos casos, rayaban en el absurdo. Por ejemplo, Las
Partidas establecian qué “muriendo el marido e la muger en alguna nave que se
quebranta en la mar, o en torre o en casa que se encendiesse fuego, 0 que se cayesse,
entendemos que la muger, porque es flaca naturalmente, moriria primero que el varén.®
En el caso de los indigenaé, el mismo Fray Bartolomé de Las Casas sostenia que eran
“gentes més delicadas, flacas y tiernas en complision” por lo cual no era aconsejable
someterlas a trabajos pesados “y que mas ficilmente mueren de cualquiera
enfermedad”.®” Si bien el propésito ‘del dominico consistia en morigerar las cargas .
laborales de los indigenas y, en el extremo, abolir los servicios personales, no dudaba en
reproducir uno de los estereotipos fundadores de la imagen del “buen salvaje” que no
por piadosos eran menos peyorativos. En esa misma perspectiva, la fragilidad indigena

también se manifestaba en la desnudez que ostentaban sus cuerpos, lo que cre6 una

percepcion, tanto pictérica como literaria, de un cuerpo vulnerable fisicamente. Bajo esa

8 Citado en Ramén Maria Serrera, “Sociedad estamental y sistema colonial”. En: De los imperios a las
naciones, Antonio Annino et. al. (coord.), 45-74, (Zaragoza: IberCaJa 1994), 51

¥ Gacto Fernandez, “Entre la debilidad”, 24-32

% Citado en Gacto Fernandez, 24-32. :

% Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion de la destruccion de las Indias [1552], (Barcelona:
Ediciones Orbis, 1986), 22.
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representacion, la corporeidad indigena esta expuesta, sin mediaciones, a la agresion
fisica directa que, en el marco de la conquista, significé la “reduccion del cuerpo”.®® Por
altimo, la contextura menuda de los vafones indigenas, asi como sus largas cabelleras y
su piel lampifia abonaron, aun més, su identificacion con lo femenino y sﬁs
caracteristicas fisicas.

Tanto los atributos culturales vinculados con la pasividad, la falta de
entendimiento, la inferioridad y la debilidad fisica como el estatuto juridico similar del
que gozaron las mujeres peninsulares y los indigenas constituyeron el marco referencial
a partir del cual, algunos cronistas indianos pudieron corroborar la tendencia hacia el
afeminamiento entre los indigenas, especialmente, en contextos de ciertas practicas
religiosas. No obstante, lo signiﬁcativo de estas interpretaciones fue que los precarios
;‘signos” registrados constituyeron pruebas suficientes para acreditar la existencia de
précticas sexuales contra natura entre los indigenas.*’

Una vez més, Fernandez de Oviedo fue el primero en asimilar ciertos
comportamientds indigenas que la sociedad euroiaea moderna asociaba a lo femenino
con el fenémeno de la sodomia. Por ejemplo, sefiald que algunos varones indigenas de
la regién de Venezuelé “tejen, e hilan, e hacen todos los otros oficios € servicios que
usan y ejercitan las mujeres; y no osan tomar arco ni flecha ni otra arma, ni ocupar sus
personas en cbsa alguna en que los hombres se ejercitan”.’® Otros varoﬁes de la regién
del Cenu, también en el Caribg, “andaban como mujeres e servian en las cosas que las

mujeres acostumbran ejercitarse (...) e molian el maiz que comen e de que hacen cierto

8 Segin Ingreet Juliet Cano, “el cuerpo [indigena desnudo] afirma su fragilidad en un proceso de
desarme que va desde la constatacién de la ineficacia de ciertas armas, pasando por el despojo de unas
vestiduras, hasta la mutilacién de los cuerpos y la aniquilacion de la materialidad misma del ser humano.
Ingreet Juliet Cano, “Imagen del cuerpo desnudo. Acercamiento a algunos grabados del siglo XVI”,
Revista Chilena de Antropologia Visual, N.° 3, (2003): 33-58.

% Como se verd en el capitulo 7, también en varones peninsulares y criollos, la existencia de ciertos
rasgos de afeminamiento —modos de hablar, vestir y moverse, entre otros— fueron mterpretados como
reflejo de practicas sodomiticas. -

%0 Fernandez de Oviedo, Historia general, 111, 35.
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vino”.*! Por su parte, sus vecinos de la provincié de Cueva, “sirvense de los tales [los
sodomitas] en todas las cosas y ejercicios que hacen las mujeres, asi en hilar como en
barrer la casa y en todo lo demas”™.” Pero el cronista oficial no fue el Gnico en reconocer
la aficién de algunos indigenas por “las cosas feminiles de las mujeres™; el naufrago
Alvar Nufiez Cabeza de Vaca también observé, en su obligada convivencia con los
naturales del norte de México, que algunos hombres “hacen oficio de mujeres”.”®> No
obstante, los comportamientos descriptos, lejos de demostrar la existencia de
afeminamiento entre los nativos, revelan, en realidad, la vigencia de determinados
paradigmas de género, atribuibles a los sectores hegeménicos de la sociedad peninsular,
con lo que arﬁbos cronistas midieron y compararon las practicas indigenas de las que
fueron teéti gos.

Pero ademés de desempeiiar tareas “propias y naturales” del género femenino,
para los cronistas esta clase d¢ indios imitaba en su apariencia a las mujeres, al punto
Que Lépez de Gémara afirmaba que “no les falta para ser del todo mujer sino tetas y
parir”.>* Pero si el conjunto de los indigenas acreditaba una 'sémejahza fisica y hasta

fisioldgica con las mujeres, en el caso de los denominados “hombres amarionados”, la -

asimilacién era lineal y directa. Decian los cronistas acerca de estos individuos:

deja crescer el cabello hasta la mitad de las espaldas, como lo traen las otras mujeres.*
se ponen sartales y pufietes de cuentas, e otras cosas que por arreo usan las mujeres.*®
En Zamba, que los indios dicen Nao, y en Gaira, crian los putos cabello y atapan sus

verglienzas como mujeres, que los otros traen coronas como frailes, y asi, los llaman
coronados.”’

**! Fernéndez de Oviedo, 111, 160.
*2 [bidem, V1II, 27. :
* Alvar Nifiez Cabeza de Vaca, Naufragios [1537), (Madrid: Rivadeneyra, 1877), Capitulo XXVI.
** Lopez de Gomara, Historia general, Capitulo LXXIV.
% Fernandez de Oviedo, Historia general, 111, 35.
% Fernandez de Oviedo, VIII, 27.
*" Lépez de Gémara, Capitulo LXXIL.
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En lo que respecta a las poblaciones que habitaban el virreinato del Pert, las
crénicas son muy parcas en lo rélativo a la existencia de individuos que podrian
identificarse como “travestidos”. La tinica mencién al respecto proviene de Cieza de
Le6n quien, retomando una relacién escrita por Fray Domingo de Santo Tomds, sefialo
que “generalmente entre los serranos y yungas ha el demonio introducido éste vicio
debajo de especie de santidad, y es que cada templo o adoratorio principal tiene un
hombre o dos mas, segun es el idolo, los cuales andan vestidos como mujeres dende el
tiempo que eran nifios, y hablan como tales, y en su manera, traje y todo lo demas
remedan a las mujeres”.”® Esta observacién de Domingo de Santo Tomas también
estaba presente en las cronicas referidas a la region mesoamericana y fue uno de los
argumentos esgrimidos por Bartolomé de Las Casas para reducir el uso del “habito
mujeril’v"a la religion, a fin de negar, de este modo, la existencia de la practica sexual
sodomitica.

Pero la semejanza de estos indigenas a las mujeres no sélo se reducia a su
épariencia fisica sino que, segun los cronistas, se extendia a la imitacién de los
movimientos femeninos. Al respecto Bernardino de Sahagun se escandalizé bor esta
clase de indio que “en todo se muestra mugeril o afeminado, en el andar y en el hablar”
lo que le provocaba un profundo desprecio por ellos.” Sin embargo; para los cronistas,
la gravedad estaba puesta en el hecho de que estos amaneramientos gestuales suponian
la existencia de amaneramientos sexuales. Como ha sido mencionado, dado que la
relacion sodomitica era interpretada en términos heteronormativos, dichos
amaneramientos séxuales se traducian de manera automética en la adopcién del rol
femenino, es decir, del rol paciente. Esta relacién directa entre afeminamiento y

sodomia pasiva quedd registrada en varios pasajes de la crénica de Fernindez de

% Cieza de Lebn, La crénica del Pert, Capitulo LXIV ,
*® Bernardino de Sahagun, Historia General de las cosas de Nueva Espaiia [1569-1577), (Madrid:
Historia 16, 1990), 685. '
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Oviedo en donde el autor sefiald que “el que dellos es paciente (...) toma cargo de ser
mujer en aquel bestial e descomulgado acto” o que “hay sodomitas entre ellos, e
algunos tan abominables, que tienen otro hombre por mujer publicamente; e los tales
pacientes afeminados no entienden en cosa alguna de los hombres”.!® Una apreciacién
similar tuvo el naufrago Alvar Nuiiez Cabeza de Vaca quien durante sus diez afios de
convivencia con los indigena afirmaba que “en el tiempo que asi estaba, entre éstos vi
una diablura, y es que vi un hombre casado con otro, y éstos son unos hombres
amarionados, impotentes (...)”.10] A través de la vcaracterizacién sexual de los indios
como “pacientes” y “amarionados”, la sociedad hispana profundizé el estereotipo del
afeminamiento, transformandolo en otro mecanismo ideolégico para denostaf, segregar
e interiorizar a los nativos. De este modo, para Sahagun, “el sodomético paciente es
abominable, nefando y detéstable, digno de quien hagan burla y se rian las gentes. (...)
Y el hedor y la fealdad. de su pecado nefando no se puede sufrir por el asco Que da a los
hombres”. Sin embargo, este rechazo generalizado en el seno de la sociedad peninsular,
parecié no escandalizar en el mismo grado a la poblacion local. Si bien Fernandez de
Oviedo observo que el sodomita paciente “es amenguado y tenido en poco y no el otro”
—refiriéndose al “agente”— también destac6 que estos sodomitas mujeriles “no son
despreciados ni maltractados por ello”, como esperaba la cultura sexual moderna.'®
Pero més alla de la condicién peculiar de estos individuos “amarionados” que hablaban,
se movian y lucian como mujeres, existio una serie de elementos fundados en el repudio
tanto hacia lo femenino como hacia lo indigena que operaron como el sustrato
ideoldgico para el afeminamiento de las poblaciones ameriganas. Dicho de otro modo,
‘estos indios afeminados eran el resultado légico -y extremo— de una tendencia

inscripta en la naturaleza del conjunto de los indigenas y constituian una razon

19 Fernandez de Oviedo, Historia general, 1,19 y 1V, 317.
1% Nifiez Cabeza de Vaca, Naufragios, Capitulo XXVL.
192 Fernandez de Oviedo, Historia general, 111,35 y 1V, 317.
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suficiente para fundamentar su bajeza y desigualdad, a fin de abonar a una ideologia que

Justificara la dominacién y la misma conquista.
3. Entre la guerra y la paz

Pero no tha la “intelligentsia hispana” estuvo de acuerdo con la caracterizacion
de la sodomia indigena. Varios cronistas, religiosos y hasta te6logos rechazaron las
conductas contra natura como atributo de las sociedades americanas. Sin embargo, lo
que verdaderamente estaba en el fondo de esta polémica no era tanto la existencia o no
dela .sc'>dom1'a como la capacidad de ésta para legitimar la sujecién por la fuerza de los
indl’genas.v

Desde los primeros tiempos del descubrimiento, los derechos de la monarquia
hispana sobre las Indias y la conquista militar constituyeron tépicos recurrentes e
intimamente vinculados con los debates en torno a la naturaleza de los indigenas. Las
reiteradas criticas de algunos religiosos acerca de los atropellos y los abusos que los
conquistadores cometian contra las poblaciones americanas, impuls6 a los monarcas
espafioles a convocar, en varias oportunidades, a juristas y te6logos con el objetivo de
»precisar vla legitimidad de la conquista del Nuevo Mundo. Uno de los primeros debates
se inici6 a partir del sermén que el fraile dominicd Antonio de Montesinos realizara en
uﬁa modesta iglesia de la isla Espafiola en la Navidad de 1511. El eje de sus denuncias
~ estaba puesto en el maltrato que los esﬁaﬁoles propinaban a los indigenas, lo que gener6
un gran malestar entre los principales pobladores de la isla. Aunque éstos tdltimos lo
ihstaron a retractarse, bajo la pena de expulsién de la isla, Montesinos continué con su
tesitura y el domingo siguiente siguié avanzando con sus acusaciones, advirtiendo a los

supuestos cristianos que ningin dominico los confesaria ni absolveria més que a
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cualquier ladrén.'® En'la peninsula, el rey en persona intervino en el conflicto y mandé
a amonestar a Montesinos y a sus hermanos de orden si no cesaban con las denuncias.
El superior dominico también actué de prisa sobre lo que consideré una “escandalosa
doctrina”.'®* Pero a pesar de toda esta serie de censuras, los dominicos de la Espafiola
llevaron sus denuncias ante el mismo rey quien, luego de escuchar los alegatos de
Montesinos en favor de los indios y anoticiarse sobre las crueldades y agravios que les
hacian los espafioles, decidié convocar a un cuerpo de jurista y tedlogos para establecer
una legislacién “mas justa”. El debate tuvo lugar en la ciudad de Burgos y culminé el 27
de diciembre de 1512 con la promulgacién de las denominadas Leyes de Burgos, un afio
maés tarde de la querella iniciada por los dominicos en la Espafiola. Entre sus principales
disposiciones se encontraban el establecimiento de obligaciones a los encomenderos, la
regulacién de los trabajos indigenas en las minas ¥y, finalmente, el autogobierno
indigena, siempre y cuando los indios dieran muestra de poder regirse solos. Uno de los
principales impuisores de las Leyes de Burgos fue el tedlogo Matias de Paz quien,
influenciado por las criticas de los dominicos indianos, denuncié los abusos cometidos
contra los indigenas, rechazé la teoria aristotélica de la “esclavitud natural” de los
habitantes del Nuevo Mundo ¥ puso en duda los derechos o “justos‘ titulos” de los
monarcas espaﬁoles’sobre América, 1%

No obstante, el verdadero y “gran debate” tuvo lugar en Valladolid durante los
afios 1550 y 1551. Alli, el dominico Bartolomé de Las Casas y €l humanista Juan Ginés
de Sepulveda, ambos convocados por Carlos I, expusieron y enfrentaron sus respectivas
argumentaciones en torno a los dilemas que suscitaron el descubrimiento, la conquista y

la colonizacién ultramarinos.!® Sin embargo, la mayoria de los alegatos de uno y otro

19 1 ewis Hanke, La lucha espaiiola porla conquista de América, (Madrid: Aguilar, 1959), 41.
104 Hanke, La lucha espariola, 42.

1% Hanke, 56-59.

106 Brading, Orbe Indiano, 98.
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se basaron en las formulaciones realizadas, en 1512, por Matias de Paz —aunque a través
de la versién remozada del teélogo dominico Francisco de Vitoria— y por el juez y
catedrdtico Juan Lépez de Palacios Rubios, su principal opositor durante las jornadas
burgalesas.

En términos generales, la teoria de Palacios Rubios, basada en la Politica de
Aristételes, sostenfa que los indigenas eran “esclavos por naturaleza” ya que, como se
mencionara en el apartado anterior, al estar dominados por las pasiones fisicas, carecian
de razén y de libertad cristiana para ejercer su propio gobierno.'”” Como se mencionara,
nifios y mujeres —ambos muy cercanos a los indios del Nuevo mundo— formaban parte
dev los siervos naturales pero también los campesinos y todos aquellos individuos cuyo
intelecto estaba atrofiado por el trabajo manual. Esta caracterizacion que fue retomada
en la Edad Media y luego perpetuada durante la temprana Edad Moderna, tuvo un
.efecto significativo en lo que respecta a la conceptualizacién de la sodomia como
atributo de los sectores mas bajos de la sociedad. Por ejemplo, los siervos, los
campesinos, los artesanos y los villanos caian dentro de la categoria de “rusticidad” que,
en virtud de la teoria aristotélica, referia a aquellos individuos inferiores a las clases
emancipadas de las tareas manuales. De hecho, ristico era sinénimo de villano y, para
Sebastidn de Covarrubias, autor del Tesoro de la Lengua Castellana o Espariola (1611),
al proceder de la voz vil referia al “hom_bre bajo, de ruin casta y poca estima”. Pero lo
més significativo de todos estos términos es que daban origen a otro vocablo que, mas
allé de su significado formal, fue utilizado, coloquialmente, para referirse a algunos

~ sodomitas. Ese término fue el de bellaco o vellaco que, segun el lexicografo, era
utilizado en italiano como sin6nimo de villano ya que “lbs villaﬁos ﬁaturalmente tienen

viles condiciones y baxos pensamientos”. Pero “bellaco” remitia, también, al “apéstata

17 Brading, 99.
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y todo hombre indémito que ni teme a Dios nj a gentes”. Esta polisemia del término
permiti6 su utilizacién para denostar a una persona o grupo humano, para aglutinar,
conceptualmente, a los sectores marginales de la sociedad europea con las poblaciones
conquistadas en las Indias y referir, elipticamente, a Ia préctica de la sodomia como
atributo de los individuos de dudosa racionalidad. Por otro lado, Palacios Rubios
establecia que el donativo papal a través del cual Alejandro VI otorgé la posesion de las
Indias a los Reyes Cat6licos en 1493 era suficiente para acreditar la potestad castellana
sobre los nuevos territorios. Segin el razonamiento tomado de Enrique de Susa y
Agustin de Ancona, Cristo habia instaurado la quinta y tltima monarquia por lo que su
-representante en la tierra, el papa, no sblo tenfa autoridad espiritual sino también
temporal sobre todos los reinos existentes. Por lo tanto, si los indios no reconocian e}
donativo papal, la monarquia espafiola tenia derecho a hacerles la guerra. De hecho,
Palacios Rubios incorpord todos estos argumentos en el emblematico texto conocido
como el Requerimiento, el cuai era leido como una suerte de aviso o de advertencia a

los indigenas a medida que iban siendo “descubiertos”.!%®
Por el contrario, la teoria de Francisco de Vitoria, rechazaba la idea de esclavitud

natural. Retomando el principio tomista, segtn el cual, la gracia no destruye la

1% E) Requerimiento fue un texto juridico creado por las Leyes de Burgos, por medio del cual, los

conquistadores tomaban posesién territorial en las Indias. Fue utilizado por primera vez en 1514, durante
la expedicién de Pedro Arias de Avila, mas conocido como Pedrarias, quien, junto a su comitiva, tuvo que
esperar las resoluciones de los debates de Burgos para poder zarpar a las Indias sin cuestionamientos ni
criticas. El texto se iniciaba “requiriendo” a los indios que reconocieran “a la Iglesia por Superiora del

. universo mundo, y al sumo Pontifice, llamado papa en su nombre ¥y a su Majestad en su lugar, como
superior y sefior de las Islas y de Tierrafirme”. Lienhard, La voz y su huella, 30. Luego proseguia
apelando al argumento de la donacién alejandrina como fundamento de los derechos peninsulares sobre
América. Cualquier rechazo a esos términos, implicaba la declaracion de guerra inmediata y la potestad
para tomarlos como esclavos o expropiarlos de sus bienes. El texto fue “leido” en diversos contextos: ante
poblaciones que desconocian la lengua castellana, en poblados y caserios abandonados, momentos antes
de que iniciaran el ataque, mientras los indios estaban en plena huida ante la amenaza espafiola e, incluso,
en cubierta mientras se aproximaban a una isla. Todas estas situaciones daban cuenta de la improcedencia
del texto en el contexto indiano ¥, fundamentalmente, del cinismo de la sociedad conquistadora que,
incluso, se mofaba de Ia ironia que encerraba el Requerimiento. Hanke, La lucha espafiola, 71. Como
sostienen varios autores, este texto pone de manifiesto como el lenguaje constituyé un instrumento de
poder y de dominacién en el proceso de conquista. Patricia Seed, “Failing to Marvel: Atahualpa's
Encounter with the Word”, Latin American Research Review, Vol. 26, No. 1 (1991): 7-32, 13.
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naturaleza sino que la completa, sostenia que la predicacién del Evangelio completaba y
perfeccionaba la virtud natural de los paganos, la cual poseian por de haber sido creados

a imagen y semejanza de Dios.!”

En este sentido, los indigenas eran seres racionales
que poseian sus propiedades y sus leyes y estaban gobernados por autoridades bien
constituidas; el hecho de que fueran idélatras no constitufa una razén suficiente para
hacerles la guerra y despojarlos de sﬁ autogobierno. Respecto a la monarquia universal
del papado, sobre la que se asentaba el donativo de Alejandro VI, Vitoria afirmaba que
el gobierno de Cristo no fue de este mundo, por lo que su Vicario en la tierra, el papa,
no podia gozar de una autoridad temporal. Por otra parte, tampoco existia una
supramonarqﬁx’a ‘que pudiera ostentar una autoridad universal sino una serie de estados
auténomos con jurisdicciones limitadas y, por lo tanto, el papa no tenia potestad alguna
para ceder a los reyes castellanos pueblos que ya poseian sus.gobemantes, como los del
Nuevo Mundo.'"® Llevados al extremo, los argumentos de Vitoria ponian en cuestién la
presencia misma de los peninsulares en las Indias, por lo que el sagaz tedlogo arbitrd
_nue\./as razones para justificar la permahencia de los colonos. En primer lugar, apel6 a
los derechos universales de libre comunicacion y comercid, en segundo lugar, invocé la
obligatoria predicacién del‘evangelio y, finalmente, afirmé los derechos a suprimir los
comportamientos que atentaran contra la ley natural como la sodomia, el canibalismo y
la idolatria, entre otros. De este modo, Francisco de Vitoria desplazé el argumento
corriente, basado en el donativo pabal, para centrarse en la calidad de la cultura y la
sociedad indigenas —dudosa desde su perspectiva— vy, a través de esta argumentacion,
posicion6 a la existencia de la préctica de la sddomia, y a otros comportamientos

nefandos, en el centro dé la querella.

109 Brading, Orbe indiano, 102.
1o Brading, Orbe indiano, 103.
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En cierta medida, Juan Ginés de Sepilveda retomé los argumentos de Palacios
Rubios y, en abierta oposicién a los argumentos “pacifistas” de humanistas como
Erasmo o Tomas Moro, sostuvo que siempre que existieran causas justas, las guerras

m Asimismo, basdndose en las crénicas de

podian ser honorables y cristianas.
Fernédndez de Oviedo y de Lopez de Gémara y en los testimonios directos de Hernan
Cortés, recreo el argumento de la esclavitud natural y sostuvo que los indios del Nuevo
Mundo no eran méas que homunculos, es decir, seres mas cercanos a las bestias que
apenas posefan ciertos vestigios de humanidad.  Segiin David Brading, el éxito de
Sepulveda residi6 en la capacidad para fosilizar una imagen denostada de las
poblaciones indigenas, segtn la cual, estos pueblos carecian de historia, leyes, escritura
y propiedad. Pero si la incapacidad para constituir una sociédad justa y racional
justificaba la conquista de los naturales, la existencia del vicio antinatural hacia
necesaria su subyugacion.''?

Por su parte, Barto]ofné de Las Casas pélemizé con todos y cada uno de los
postulados de Septilveda. En términos generales, se dedic()_a defender la calidad de la
cultﬁra indl'gena; lo que lo llevé a entablar un duro cruce con loé cronistas Fernandez de
Oviedo y Lépez de Gémara, quienes fueron los principales detractores de las virtudes de
los nativos. Respecto al argumento sepulvedano sobre la justeza de la conquista de los
idlatras, Las Casas sostenia que la coaccién militar debia limitarse a los casos de
herejia y no é los de idolatria, ya que mientras los herejes rechazaban voluntaria y
pertinazmente la verdadera religion, los iddlatras lo hacian por ignorancia. Ademas, en
el caso de los indigenas, 'argumentaba que la religiosidéd que mostraban en sus cultos
idolatricos era una muestra clara de sus deseos por conocer y servir a Dios; por lo tanto, -

una vez convertidos a la verdadera religion, serian los cristianos mas fervientes que

""" Brading, 105.
"2 Brading, Orbe Indiano, 106.
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jamas se hayan conocido. No obstante, consideraba que la idolatria no constituia un
argumento suficiente para enajenar los derechos de los principes paganos a gobernar sus
respectivos reinos. En lo tocante a la polémica sobre las costumbres y la cultura
indigenas, como se mencionara, rechazd los términos propuestos por los cronistas
oficiales y sostuvo que aun cuando fuera cierta la éxistencia de los delitos que se les
atribufa, como la sodomia, la antropofagia o el incesto, una intervencién por la fuerza
acarrearia mayores pecados y dafios. Pero si los indios eran seres virtuosos y capaces de
autogobernarse y la conquista carecia de fundamentos, el desafio planteado por Las
;Casas, al igual que en el caso de Vitoria, consistia en justificar la continuidad de la
_presencia hispané en las Indias aunque los argumentos a favor difirieron en uno y otro
caso. Mientras Vitoria desestimo6 el fundamento del donativo papal,.Las Casas apel6 a €l
pero desde una perspectiva diferente a la de Palacios Rubios. Para el fraile dominico, el
poder del sumo pontifice era de caracter espiritual, lo que le otorgaba potestad para
predicar el Evangelio sobre el conjunto de la humanidad y para suspender toda
autoridad temporal que militara contra este objetivo. Sin embargo, la suspension del
autogobierno de los infieles era condicional vy no absoluta y estaba sujeta a la conversién
pacifica. Desde una perspectiva ideal, el modelo lascasiénd int_roducia Aal papado como
mediador y juez universal entre los derechos de la religién a propagar el Evangelio y los
- derechos de los naturales a conservar su autonomia.''®

Aﬁn cuando las obras de los cronistas analizados en la seccidon anterior se
hubieran motivado tanto por propésitos oficiales como por posiciones y prejuicios
personales, todas, a través de sus discursos en torno a la soddmia' indigena,
contribuyeron al “gran debate” sobre la legitimidad de la conquista hispana. Asimismo,

el fenémeno de la sodomia adquirié una relevancia inusitada a lo largo de toda Ia

' Brading, 115-116.
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polémica, revelando cémo los significados asociados con la sexualidad sirvieron como
testimonios de relaciones y fenémenos sociales que trascendieron y nada tuvieron que

ver con el sexo.'™*
3. a. Causas justas: guerras justas

Como se mencionara, la sodomia, la antropofagia y la idolatria contradecian la
llamada “ley natural”, por lo que los teélogos y los juristas de la época definieron a toda
esa serie de fenémends como comportamientos contra natura. Pero ;qué se entendia
por ley natural? Segin Tomas de Aquino, la ley natural era la ley de la razén y en la
medida en que ésta se fundaba en la nocién de bien, su primera norma general establecia
que “el bien ha de hacerse y buscarse; el mal ha de evitarse”.!"> Esta afirmacion
presuponia que en el hombre existian inclinaciones “naturales” hacia todo lo bueno que,
a su vez, ordenaban y dictaminaban los demas preceptos de la ley natural. Més alla del
atributo humano de racionalidad, todas las “sustancias Vivas” compartian la primera
inclinacién natural, a saber, la tendencia hacia la preservacion del propio ser. En el caso
de los hombres, la norma se traducia en “t‘odo aquello que ayuda a la conservacién de la
vida Ahumana e impide su destruccion”.''® La seguhda inclinacion emparentaba aun més
a los hombres con el mundo animal, ya que “se consideran de ley natural las cosas que
la naturaleza ha ensefiado a todos los animales, tales como la conjunci6n de los sexos, la
educacion de los hijos y otras cosas semejan’ce's”.117 Ambas inclinaciones con sus
respectivos preceptos permiten entender por qué la sodomia éonstituyé el

comportamiento contra natura por excelencia. Finalmente, existia una tercera

4 Maurice Godelier, “The Origins of Male Domination”, New Left Review, 127, (1981):3-17
115 Santo Tomés de Aquino, Suma Teoldgica, parte 1 -11, cuestién 94, articulo 2, 732.

115 Aquino, parte I -I1, cuestion 94, articulo 2, 734 '

" Ibidem, parte I -11, cuestién 94, articulo 2, 732-733
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inclinacién humana “como es, por ejemplo, la inclinacién natural a buscar la verdad
acerca de Dios y a vivir en sociedad”.!”® De alli que la idolatria también fuera percibida
como una practica contra natura.’ 19

Pero maés alla de estas prescripciones puntuales, la contundencia de la ley natural
radicd en su capacidad para presentarse como ley universal: por un lado, al nacer con la
criatura racional no cambiaba con el tiempo sino que permanecia inmutable y, por otro
lado, en la medida en que la criatura racional era una, la ley natural debia ser comiin a
todos los pueblos y naciones.'?® En el marco de la expansion europea, esta capacidad de
universalizacion de la ley natural compelié a todas las poblaciones del mundo a
observar su cumplimento, con total independencia del conocimiento o de la valoracién
que de sus preceptos pudieran tener las sociedades en cuestion. En el caso de las
poblaciones americanas, su inobservancia constituy6 uno de los principales argumentos
que los partidarios de la llarﬁada “guerra justa” esgrimieron a su favor.

No obstante, en esa tarea, unos de los principales obstaculos que los escolasticos
del siglo XVI debieron sortear fue la compatibilizacion entre la guerra y la doctrina
cristiana. Quienes impugnaban 'la justeza de la guerra recurrian a las ensefianzas
evangélicas, segin las cuales los cristianos debian Ilevar la paz a todos los confines del
mundo y amar a Sus enemigos y perdonar todas sus afrentas. Ante estos alegatos, los
partidarios de la guerra —que siempre debia ser justa— sostenian que‘ en las Sagradas
Escrituras existian infinidades de pasajes que atestiguaban como Dios habia apelado a la
violencia de las armas para hacer cumplir su voluntad. Ademads, dado que la paz debia
perseguirse incansablemente, la guerra aparecia como uno de los medios legitimos para

procurarla o restaurarla, ya que la vida social no discurria de manera apacible sino que

Y8 1bidem, parte I -11, cuestion 94, articulo 2, 733
"% Fray Juan Vascones incluye “la hidolatria, vigio indegible o pecados enormes de ingestos” como parte
de los vicios contra la ley natural. Juan de Vascones, “Peticién”. En: Cuerpo de documentos del siglo
XVI Lewis Hanke (ed.), 301-312, (México: FCE, 1977 (1943)), 304.

? Aquino, Suma Teoldgica, parte I -11, cuestién 94, articulo 4 Y 5, 735-737.
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estaba atravesada por “crimenes y nefandas concupiscencials”.121 Por otra parte, en la
medida en que la ley natural procedia de la ley divina, era suficiente para la vision
cristiana del mundo fundamentar la guerra a través del Derecho Natural, el cual permitia
a los pueblos defenderse de los crimenes contra la naturaleza.'?

Pero para ser jusfa, en términos generales, una guerra debia cumplir con
determinados requisitos o condiciones: debia iniciarse a partir de una “causa justa”,
debia declararla una autoridad legivtimamente constituida —ya seé el principe o la
repliblica—debia procurar la paz y la justicia y nov el enriquecimiento privado y, por
altimo, debia preservar la integridad de los inocentes. Entre las causas justas, el
quebrantamiento de la’]ey natural jugd un pépel central ya que, como se mencionara,
constituy6 uno de los arguméntos principales para justificar la guerra. Sin embargo,
existieron controversias en torno a qué debia entenderse por . crimenes contra la
naturaleza que justiﬁcar_an el uso d¢ la coaccidn fisica. En la medida en que el precepto
- general de la ley natural establecia que “el bien ha de hacerse y buscarse”, cualquier
inclinacién contraria, éomo el hurto, la fornicacién o el adulterio, podia sindicarse como
opuesta a la ley natural. No obstante, existia un segundo sentido, segin el cual eran
crimenes contra natura no sélo los que desaﬁaBan ese precepto general sino,
fundamentalmente, aquellos que iban 'en contra del orden mismo de la naturaleza, como
el conciibito con nifios, el bestialismo, el ayuntamiento entre personas del mismo sexo,
etc.'® Fue este sentido particular el que se impuso como definicién dominante y al cual
los tratadistas apelaron para demostrar la necesidad de hacer la guerra contra los indios.

Fueron centrales para esta argumentacion los testimonios, directos o indirectos, que los

12 Garcia-Pelayo, “Prologo”, 15.

122 Segtin Santo Tomés, la ley natural no es otra cosa que la participacion de la ley eterna en la criatura
racional y dado que, como sefiala Agustin, la ley eterna es la voluntad de Dios que quiere que se conserve
el orden natural, se concluye que la ley natural proceda de la ley de Dios. Ver Aquino, Suma Teoldgica,
parte I -I1, cuestién 91, articulo 2, 711 y Sepulveda, Tratado sobre las justas causas, 67.

123 prancisco de Vitoria, Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra, (Buenos Aires, Meéxico:
Espasa Calpe, 1946), 95. :
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cronistas aportaron a través de sus obras. A pesar de sus diferentes conocimientos,
experiencias e intereses, puede sugerirse que tanto los grandes intelectuales escolésticos
del siglo XVI como los cronistas de Indias, con mayor o menor conciencia, trabajaron
mancomunadamente con el objetivo de justificar una de las mas importantes guerras de
conquista.

Francisco Lépez de Gémara, por ejemplo, sostuvo que en la medida en que los
indios se negaban a abandonar sﬁ estado de inhumanidad, crueldad, sodomia e idolatria,
era licito que se les hicieran la guerré y que, en ese contexto, “los pudiesen matar,
cautiyar y robar”.!2* Por su parte, Sarmiento de Gamboa también plante6 la licitud de la
guerra, a fin de castigar y punir los pecados contra natura. Para el cronista toledano esta
causa era suficiente para someter por la fuerza a los indigenas americanos “porque més
0 menos mas publico o més encubierto o disimulado en todas las tierras, que hasta agora
se han descubierto en lbs dos mares del norte y sur de Vuestra Magestad, se ha hallado
general quebrantamienté de ley de naturai”.]25 Pero la legitimidad de la guerra no sélo
estaba fundada en el Defecho Natural sino también en un pretendido designio divino, ya
que era Dios quien habia permitido “las muertes e trabajos que han padescido e
padesceran todos aquellos que sin baptismo salieron desta temporal vida” debido a sus
pecados contra lav ley natura, como sostenia Ferndndez de Oviedo.'”® Pero ya sea por
derecho natural o por voluntad divina, la mayoria de los cronistas reconocieron en las
practicas contra natura una de las principales causas para “hacer la guerra a los

indios”.'¥’

' Lépez de Gémara, Historia General, Capitulo LVII.

125 Sarmiento de Gamboa, Historia de los Incas, 33.

126 Fernandez de Oviedo, Historia general, 111, 355.

27 La tradicién cronistica acerca de la trasgresion indigena a la ley natural estaba muy extendida como lo
atestigua el siguiente fragmento escrito por un fraile: “El primer vicio que ha de quitar es la sodomia y
bestialidad porque como dize Antonio de Herrera, hablando de la Isla Espafiola y de la Isla de Corro, es
muy comun entre aquellos Béarbaros. Y Garcilaso Inga dize de los Indios del Perd, que eran muy dados al
pecado nefando, y Fray Pedro Martyr, Decada 3. in Historia Generali Indiarum, cap. 62”. Alonso de la
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Pero mas alla de la evidencia —real o ficticia— que aportaron quienes tuvieron
acceso a la realidad americana, es necesario precisar qué lugar ocuparon los crimenes
contra el orden natural en los tratados juridico-teolégicos sobre la conquista de
América.

Sin dudas, el mencionado Juan Ginés de Sepilveda fue uno de los mas
destacados tratadistas de la guerra justa. A lo largo de su obra, jerarquizé una serie de
condiciones que habilitaban el uso licito de la fuerza. En primer lugar, era causante de
guerra la resistencia que los indios oponian a la dominacién hispana, ya que, en tanto
siervos por naturaleza, debian someterse a la autoridad de los mas habiles. La segunda
causa consistia en “desterrar las torpezas nefandas y el portentoso crimen de devorar
carne humana, crimenes que ofenden a la naturaleza”.'”® En tercer lugar, se hallaba la
defensa de los inocentes quienes se debia preservar de las costumbres de los barbaros y,
por tltimo, se encontraba la imperiosa obligacion de propagar la fe cristiana. Si bien
apeld a los tipicos fundamentos de la doctrina cristiana, a diferencia de la mayoria de los

. tratadistas, la teorfa de Sepulveda tuvo un cardcter absolutamente secular en donde el
meollo de la cuestion estuvo puesto en el contraste entre la servidﬁmbre indigena y es
virtuosismo hispano.'?’

Fray Vicente Palatino de Curzola también fue uno de los defensores de la guerra
contra los indios. Dedicé su obra a polemizar con su hermano de orden, Bartolomé de
Las Casas, y fue el tnico dominico que durante el siglo XVI defendid la actuacion de
lqs espaﬁol.es en las Indias.!>® Su tratado, que fue publicado en 1579, establecia que en
virtud de la donacién papal, los reyes espafioles tenfan derecho de ocupar las Indias y

someterlas por la fuerza a fin de predicar el Evangelio. Segin el autor, existian una serie

Pefia Montenegro, [tinerario para parochos de indios {1668], (Lima: Ledn de Francia, a costa de Joan-
Ant. Huguetan y Compaiiia. MDCLXXVIII), Tratado X, Sesién VI, 182.

128 Sepulveda, Tratado sobre las justas causas, 155.

129 Brading, Orbe indiano, 107.

130 Hanke, Cuerpo de documentos, XX.
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de prerrogativas que formaban parte del Derecho de Gentes como, por ejemplo, la
potestad sobre tierras no ocupadas, la libertad de las comunicaciones, la circulacion y el
comercio, la proteccién de los embajadores extranjeros y la desposesion de la autoridad
legitima ante el mal uso de la misma. La violaci6n de cualquiera de estas disposiciones
justificaba la declaracién de guerra y, en el caso de las poblaciones indigenas, sostenia
que “han dado legitimas causas (...) porque han faltado a los antecedentes principios y
derechos™.!®! Si bien Curzola no menciona explicitamente los crimenes contra natura
entre sus causantes —como si lo hace Sepulveda— vuelve sobre ellos, con pertinacia y
virulencia, hacia el final de su tratado al afirmar que “por pecado contra naturaleza y
vicios enormes pueden ser justamente castigadas algunas naciones”.!*? Y contintia
diciendo que “estos pecados de sodomia, contra naturaleza i de sacrificar hombres a los
idolos, i otras muchas maldades yo los vi por mis propios ojos (...)”, haciendo
referencia a su cérta experiencia en Yucatén, entre 1533-1537, al. servicio del -
adelantado Francisco de Montejon cuando apenas era un mancebo'> Asimism.o,
agregaba que “estos indios son también borrachos, mentirosos, traidores, enemigos de
toda virtud i bondad i nunca se les ha podido hacer degen estas maldades, si no es
primero castigéﬁdolos i domandolos i sujetandolos por armas y por guetras o después se
| les ha predicado con gran fruto”. 134

Otro de los defensores de la guerra justa fue Juan Veldsquez de Salazar, uno de
los mas destacados vecinos de Nueva Espaifia, quien ocupd sendos y prestigiosos cargo
en esa jurisdiccién. En la medida en que perteneci6 al acomodado grupo de los

encomenderos novohispanos, su tratado también fue una afrenta a las doctrinas

lascasianas. El tratado fue compuesto entre 1575 y 1579 mientras se desempafiaba como

131 vicente Palatino de Curzola, “Tratado del derecho y justicia de la guerra que tienen los reyes de
Espaiia contra las naciones de la India Occidental” [1559]. En: Cuerpo de documentos, 13.

132 Curzola, “Tratado del derecho”, 36. :

133 Curzola, 36

134 Ibidem, 36.
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procurador, con el objetivo de ponerlo a cohsideracién del Consejo de Indias. Segiin
Velasquez de Salazar, era justo hacer la guerra, en primer lugar, para vengar una injuria,
en especial, la injuria a Dios; en segundo lugar, para conservar y restaurar la paz divina;
en tercer lugar, para impedir las practicas contra la ley natural; en cuarto lugar, para
>correg.ir, a sangre y fuego, las conductas equivocas; en quinto lugar, para revertir el
rechazo a la doctrina cristiana y, por ultimo, para combatir la infidelidad. Dado que los
Aindigenas, apostataban de Dios, no conocian su paz, eran adictos a los pecados
nefandos, despreciaban las buenas costumbres cristianas, expulsaban a los predicadores
y eran infieles, era misién de los varones cristianos rectificar esta serie de incorreccion.
Si bi;:n la aspiracién era llevar a cabo esa “conversion” a través de métodos pacificos, el
hecho de que los naturales hubieran rechazado el ofrecimiento de paz de los espafioles
confirmaba “que la guerra llevada a cabo contra todos los indios iddlatras es justisima, y
asi la probarhos y aseveramos y proclamamos muy alto por doquiera”.135 Asimismo, si
bien la injuria divina se encuentra en la ctspide de las transgresiones, las conductas
contra el orden natural, como la sodomia, constituye la tercera causa de guerra, incluso,
por encima de la'propagécién del Evangelio.

Un tratado de composicion singular es el Parecer mio sobre un tratado de la
guerra que se puede hacer a los ‘indios del dominico Fray Miguel de Arcos.”*® En
realidad, el texto recupera un tratado presumiblemente escrito, hacia 1551, por el obispo
franciscano Bernardo de Arévalo, a quien Carlos I designo éomo miembro de la
comisién encargada de presenciar el debate entre Las Casas y Sepulveda.””” En la
medida en que el franciscano apoy® las tesis sepulvedanas, Miguel de Arcos realiz6 una

serie de notas y comentarios criticos a su texto. Segin Arévalo, la inica forma de traer a

35 Juan Velasquez de Salazar, “Praefatio in sequentes quaestiones™[1575-1579]. En: Cuerpo de
documentos, 47 '

136 Miguel de Arcos, “Parece mio sobre un tratado de la guerra que se puede hacer a los indios” [1551].
En: Cuerpo de documentos, 1-9 :

137 Hanke, Cuerpo de documentos, XVIIL
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los indigenas a la verdadera religion, quitarles las guerras que traen entre ellos y
sacarlos de los errores morales en los que estaban inmersos era sujetandolos,
previamente, por medios violentos. Por el contrario, inﬂuido por el espiritu lascasiano
de la época, Arcos consideraba que s6lo podian desterrarse esos males si se persuadia a
los naturales del Nuevo Mundo con “amor y caridad”.'*® No obstante, el dominico
también fue partidario de la guerra aunque, a diferencia de los otros tratadistas, condeso
las “causas justas bajo dos disposiciones fundamentales para el cristianismo. En primer
lugar, sostenia que la guerra contra los indios era justa “sy todos o los mas 0 sus
caciques y sefiores no consienten que el Santo Evangelio se predique en sus tierras y
provincias” y, en segundo lugar, si existfan riesgos de que los conversos regresaran a
sus errores.'”® Pero el hecho de que Arcos no desplegara todos los causantes de la
guerra, entre ellos el quebrantamiento de la ley natural, no implic6 que los desconociera,
por el contrario, consideraba que por su notoriedad “no hay que ponellos aqui todos,
pues los doiores? thedlogos y juristas los ponen”.'%

Mis alla de los matices o de las variaciones que cada uno pudiera introducir, la
‘mayoria de los te6logos y juristas de la guerra justa compartieron, a groso modo, los
enunciados que formularar_x los tratadistas cuyas obras fueran citadas, ! En lo que
respecta a los crfn;enes contra la naturaleza, queda claro que constituian una de las
causas justas ineludibles. Tan es asi que en el imaginario éo]ectivo de la época, la
‘transgresion a la ley natural por parte de los indigenas constituyé, si no el .l’mico, al
menos el principal fundafnento de la conquista, incluso, con independencia del lugar

que el pensamiento erudito le otorgara.

138 Arcos, 4.

139 Arcos, “Parecer mio”, 9.
0 Arcos, 9. '
"1 ewis Hanke, Cuerpo de documentos, VII-LXVI, XV.
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Por otro ladé, aun cuando la guerra conlleVara un despliegue descomunal de
violencia y la reduccién fisica y espiritual de las poblaciones indigenas, los espafioles la
vivieron casi como un destino providencial en la medida en que su responsabilidad
cristiana los compelia a “dar lymosna de lumbre y doctrina a los que por ignorancia
invengible pecan mortalmente y estdn en estado de perpetua condenacién®.!*? Esta
afirmacién que, segtin Arcos, formulara el obispo Arévalo, manifestaba la arraigada
creencia entre los tedricos mas feroces de la guerra justa que no existfa contradiccion
entre el uso de la fuerza y su objetivo final, a saber, el bienestar de las poblaciones
indigenas. El mismo Septilveda terminaba su tratado insistiendo en la necesidad de
poner remedio a las torpezas cometidas por los indios para el “bien de sus stbditos y la
libertad que cabe en su respectiira naturaleza y condicién” aunque para ese propésito se
debiera apelar a la coaccién fisica.'*?

Pero si los tratadistas pudieron formular y dar fundamento a sus teorias, lo
hicieron en virtud de la informacién que los denominados cronistas de Indias registraron
a través de sus obras. Ya se .mencionc’) el papel que Fernéndéz de Oviedo y Lopez de
Gbmara jugéron en la fonﬁulacién de la teoria de Juan Ginés de Sepﬁlvéda y, en ese
sentido, 'compartieron la creencia providencialista acerca de la labor civilizadora y
evangelizadora hispana en América. Los cronistas, muchos de ellos conquistadores y
predicadores, interpretaron sus propias acciones como los medios por los cuales la
autoridad divina y real podian cumplir con esa encomiable tarea. El proceso de

civilizacién exigi6 el castigo y la rectificacion de los comportamientos que se
consideraban réprobos, en especial, de équellos vinculados con las transgresiones a la
naturaleza como el “sacrificar los hombres inocentes y corher carne humana, el maldito

pecado nefando, y los conciibitos indiferentes con hermanas y madres, abominable uso

2 Arcos, “Parecer mio sobre”, 3.

143 Sepitilveda, Tratado de las causas Justas, 179.
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de bestias, y las nefarias y malditas costumbres suyas”.!** No obstante, en el contexto de
la guerra de conquista, los mecanismos arbitrados para tales fines fueron muy variados.
Por un lado, existi6 una tendencia a “civilizar” —que fue sinénimo de evangelizar y
viceversa— a través de la predicacién de la palabra y del ejemplo, lo que presuponia
una conversion voluntaria de los indigenas. Bajo esta estrategia proéedieron, de manera
especial, aunque no exclusivamente, los religiosos quienes “reprobando la idolatria,
borrachez, bailes, sodomia, sacriﬁcio y comer de hombres”, a través del bautismo,
lograron “una gran conversién, aunque algunos dijeron no ser bien hecha; pero
bastdbales creer de corazén.!* Pero ademas de instruirlos en la fe, era necesario
educarlos en lo relativo a la vida en policia para que abandonasen sus conductas contra
natura y salvajes. Por ejemplo, el religioso Pedro Moya de Contreras aconsejaba que
dada “su complision & ynclinacion, conviene casarlos desde pequeiia hedad, para que
Dios no sea ofendido y cesen los delictos nefandos”, segl’in lo demostraba su
experiencia y la de otros colegas en Nueva Espafia. El objetivo de este tipo de politica
“matrimonial” estaba vinculado a la necesidad de regular las relaciones sexuales, a fin
de combatir la poliginia, los amancebamientds, el incesto pero también, segin la
concepcion hispana acerca de los indias, la inclinacién hacia la sodomia y el
bestialismo. En este sentido, para “quitar de rayz tan mala memoria”,v el religioso
sugeria que a los hijos de los caciques, desde pequefios, fueran educados en los
monasterios para “ynponerlos en todas buenas costunbres christianas y religiosas (...)
apartando los de sus vigios nefandos”.!*® No obstante, existiévtambién otra tendencia
mds ofensiva a la hora de reestablecer el llamado orden natural. De este mismo modo
procedieron, en el pueblo de Lille sujeto a la ciudad de Cali, los capitanes Francisco

Pacheco y Gonzalo de Olmos quienes, por mandato de Diego de Almagro y Hernando

1a4 Sarmlento de Gamboa, Historia de los Incas, 32.
Lopez de Goémara, Historia General, Capitulo CXCIV.
“ Moya de Contreras, Carta a Don Felipe 1I, 1.

163



Pizarro, respectivamente, habian fundado, hacia 1534, las ciudades de Manta y Puerto
Viejo en Ia regién meridional del actual Ecuador.'” Segun Cieza de Leén, ambos
conquistadores, ante el “el pecado nefando de sodomia, en el cual dicen se gloriaban
demasiadamente™ los indigenas, “hicieron castigo sobre los que cometian el pecado
suvsodicho, amonestdndolos cuadnto dello el poderoso Dios se desirve, y los
escarmentaron de tal manera, que ya se usa poco o nada de este pecado”."® Si bien
Cieza no especificé los medios que estos conquistadores utilizaron para erradicar el
crimen, es evidente que no apelaron a la persuasién pacifica. El episodio protagonizado
por Vasco Nufiez de Balboa, sin embargo, no deja lugar a dudas sobre el uso de la
violenéia como medio para rectificar los comportamientos contra natura. A través del -
testimonio de diferentes cronistas, se sabe que llegando al dominio de un cacique
llamado Quarequa en la region de Panama, hallé en su casa a un grupo numeroso de
indios en "‘hébito mujeril”.'* Para Balboa, ese hecho 'constituyé un indicio suficiente
para acusarlos de sodomitas “y fu[e], tanto lo que se embravecié desto el Capitan, que
quarenta deslos, que pudo coger a las manos, los eché a los perros, para que muriessen
despedacados, con admiracién y gusto de los demas indios”.!*® Al igual que en el caso
descripto por Cieza, el castigo recibido por los sospechados de sodomitas opefé de
manera aleccionadora y ejemplar sobre el resto de los indigenas quienes, en varias
oportunidades, recurrieron, incluso, a la delacién. Ademas, estos castigos acontecidos.
en los primeros tiempos de la conquista, quedarian grabados en la memoria colectiva de
los diferentes agentes coloniales que, aun cuando no procedieron judicialﬁlente contra

los indigenas, reprodujeron las representaciones vinculada con la sodomia indigena.

"7 Antonio de Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las Islas y

Tierrafirme, (Madrid: Real Academia de la Historia, 1934), 86.

*® Cieza de Le6n, La crénica del Pert, Capitulo XLIX

1% Sobre este episodio hablan Bartolomé de Las Casas, Pedro Martir de Angleria y Alonso de la Pefia
Montenegro, entre otros.

150 Montenegro, ltinerario para parochos, Tratado X, SesiénVIII, 182. El aperreamiento ordendo por
Vasco Nifiez Vela quedé retratado en el conocido grabado de Théodore de Bry (1528-1598), New York
Public Library, Rare Book Room, De Bry Collection, New York.
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Pero cualquiera haya sido la estrategia utilizada, lo que motoriz6 a los
tratadistas, teélogos, juristas, cronistas, predicadores, conquistadores y funcionarios
coloniales a realizar la “guerra justa” no fue sélo la necesidad de desterrar los vicios
contra natura sino rectificar a toda una sociedad que no. consideraba estos crimenes
como atroces y “torpisimos”. En este sentido, los apologéticos de la guerra contra los
indios entendian que el uso de la violencia era el tnico medio capaz de garantizar con

éxito la obra civilizadora y evangelizadora de Espaia.
3. b. Discursos encontrados

- Pero aun cuando el disqurso colonial dominante apel6 a la existencia del
denominado complejo nefando, a fin de justificar una gue»rra'capaz de rectificar, entre
otras cosas, el quebrantamiento de la ley natural, existieron otras voces que se alzaron
en su contra y que discreparon con su argumentacion.

Como se mencionara, una de esas voces fue la del dominico Bartolomé de Las
Casas quien se convirti6 en el principal referente de los opositores a la guerra justa. Si
bien Las Casas adopté muchas de las argumentaciones esgrimidas por Francisco de
Vitoria, fundamentalmente, en lo relativo a la. critica de la guerra justa y a la chién de
servidumbre natural de los indigenas, sin embargo, se distanci6 de su hermano de orden
en lo concerniente a la atribucién de practicas nefandas a los habitantes del Nuevo
Mundo. Durante las jornadas vallisoletanas, Las Casas emprendié una vehemente
defensa en favor de la rectitud moral y sexual de los indigenas, en abierta oposicién a
los postulados de Sepulveda para quien los comportamientos sexuales eran abiertamente

infames.
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En este sentidb, no es sorprendente que Las Casas érremetiera con virulencia
contra la obra de Ferndndez de Oviedo, en la medida en que, como se mencionara,
constituy6 la principal fuente de informacién de Septilveda para la composicién de su
teoria acerca de las causas justas. Como se expusiera en los apartados anteriores,
Fernandez de Oviedo fue uno de los cronistas que de manera més sistematica formulé la
presencia, extendida, de un cémplejo nefando entre los habitantes americanos. Sin
embargo, la controversia entre el cronista oficial y el dominico no s6lo estribé en las
diferentes caracterizaciones sobre la sexualidad de los indigenas sino en una antigua
querella en torno a diferentes proyectos de conquista y colonizacion. Entre los afios
1515 y 1519, ambos cronistas regresaron a la pehinsu]a pero mientras Las Casas obtuvo
en 1519 el permiso real para desarrollar un programa de asentam-iento pacifico en
Cumana, Fernandez de Oviedo no tuvo éxito en imponer su modelo colonizador basado
en el establecimiento de una fortaleza-priorato en la jurisdiccién de Santo Domingo.'”!
El proyecto lascasiano consistia en establecer una pequefia colonia en la regién de
Cumand, cuya base material seria el comercio con los indios y la agricultura, cuyas
ganancias serian para sus habitantes peninsulareé, para la Corona y también sustentaria
a los nativos. El objetivo fundamental del dominico, éra lograr la conversién de los
indigenas y su pacificacion a través de métodos persuasivos. No obstante, a pesar de sus
nobles propositos, el proyecto lascasiano fracasé rotundamente ya que los indios de la
region, quienes habian experimentado previamente el saqueo europeo en busca de
esclavos, no estaban dispuestos a permitir nuevas incursiones en su territorio. El
resultado fue el hostigamiento indigena sobre la colonia que culmind en la muerte de _
muchos frailes y colonos antes del abandoho definitivo. Para Ferndndez de Oviedo, el

fracaso de la colonizacién pacifico le otorgé mayores infulas para reforzar sus ideas de

151 Brading, Orbe indiano, 58
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que era imposible llevar adelante la evangelizacién sin la sujecién previa de los
indigenas y, una década mads tarde del fracaso lascasiano, publicé su obra, en donde se
dedicé a ridiculizar los intentos del dominico y a responsabilizarlo por la matanza de
cplonos. De este modo, como observa David Brading, tanto Las Casas como Fernandez
de Oviedo “emplearon sus crénicas para saldar viejas cuentas y para promover las
causas politicas por las que habian hecho campafia durante sus vidas”.'*?

En este escenario, Las Casas expuso una teoria totalmente opuesta a la
formulada por Ferndndez de Oviedo. Segin el dominico, los indios de la “Espafiola,

Cuba, San Juan y Jamaica, y la de los Lucayos carecian de comer-carne humana, y del

pecado contra natura, y de hurtar y otras costumbres malas” y agregaba:

de lo primero ninguno dud6 hasta hoy; de los segundo, tampoco aquellos que trataron y
conocieron a estas gentes, solamente Oviedo, que presumié de escribir historia que
nunca vio, ni conocio, ni vio algunas destas, las infamo deste vicio nefando, diciendo

que eran todos sodomitas, con tanta facilidad y temeridad, como si dijera que la color

dellas era un poco fusca o morena mas que la de los de Espafia”.'*?

Si bie;x el dominico polemizé en variosr aspectos con el cronista, la principal
prueba del carécter faléz de su relato fue la atribucién a los indigenas de los vicios
nefandos que‘, segun el dominico, “es falsisimo y esto sabemos por mucha inquisicién e
industria que para saberlo tuvimos en los tiempos pasados, muchos afios antes que
Oviedo pensase quiza venif a eétas Indias”."** Segin Las Casas, la falta de
conocimiento sobre estas poblaciones era lo que habia conducido a individuos como el
cronista oficial a cometer este tipo de errores. En este sentido, el dominico abogd por la -
mesura y la prudencia a .la hora de interpretar y jngar hechos o comportamientos que

podian resultar extrafios al orbe cultural de los conquistadores. Por ejemplo, desacredit

12 Brading, 58-59
* 1531 as Casas, Historia de las Indias, Tomo 11, Capitulo 23, 93.
154 Las Casas, Tomo II, Capitulo 143, 526.

167 -



la versién de Fernandez de Oviedo para quien el uso de vestimentas femeninas por parte
de algunos indios suponia, directamente, la préctica de la sodomia. Para Las Casas, este
tipo de conclusiones era superficial y apresurada, ya que si bien él también habia sido
testigo “de un indio solo que traia una naguas que es vestidura de mujeres”, en la
medida en que no pudo averiguar la causa de ese comportamiento, tampoco podia
aseverar que lo hiciera “para el detestable fin”."*> Sobre este punto, apel6 a las teorias
de Galeno e Hipécrates como posibles explicaciones de ese hecho, quienes sostenian
que algunas tribus indoeuropeas como los escitas, por cabalgar mucho, padecian de
cierta enfermedad cuya cura requeria del sangrado de unas venas ubicadas detras de las
orejas. La pérdida del fluido sanguineo en esta zona podia traer como consecuencia la
esterilidad y la pérdida de la potencia sexual motivo por el cual quienes padecian esta
enfem}edad “se visten trajes o vestidos de mujeres y confiesan piblicamente ya no ser
hombres, sino afeminados hechos, y, por tanto, se pasan al consorcio de las mujeres
para ejercer los oficios y operaciones mujefiles con ellas”.'*® A partir de estos casos
descriptos por los médicos clasicos, el dominico sugirié que “asi pudo ser alli o en otras
partes de las Indias donde aquellos se hallasen, o por otras causas, segun sus ritos y
costumbres, y no para fin de aquellas vilezas”..157

Del mismo modo procedid a evaluar el caso que protagonizé Vasco Nufiez de
Balboa descripto anteriormente. A diferencia de los otros cronistas que asumian el
relato oficial, seglin el cual, el conquistador sorprendié intempestivamente al cacique
Quarequa acompaﬁado_por un numeroso grupo de indios afeminados y sodomitas, Las
Casés contextualizo el acontecimiento. Segiin el dominico, Quarequa y sus vasallos
habian intentado expulsar dé sus dominios a los espaiioles pero, ante la superioridad

militar de estos Gltimos, los indigenas no tuvieron otra alternativa que replegarse y huir,

135 Ibidem, Capitulo 23, 93-94.
- Y8 Ibidem, Capitulo 47, 177.
157 Ibidem, Capitulo 23, 94.
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quedando en el camino cientos y cientos de victimas. Con un ejército indigena
diezmado, los conquistadores entraron al pueblo y hallaron a un hermano del cacique a
quien tomaron preso junto a otros “que dizque andaban vestidos de hébitos de mujeres,
a los cuales, juzgando que del pecado nefando eran inficionados, los mando luego, sin
otra indagacion ni juicio, aperrear, conviene a saber, echar a los perros bravos, que,
miréndolos y regocijandose como si miraran una graciosa monteria, en un credo los
despedazaron”.158 Lo que el episodio revela, no es tanto la preocupacion moral de los
conquistadores ante el quebrantamiento de la ley natural como su capacidad para
someter al vencido, especialmente, cuando éste es rebelde, a través de su feminizacion.
Con todo, la prictica del aperreamiento de indigenas estuvo muy extendida en el
territorio americano y el dominico también se encarg6 de denunciarla. Por ejemplo, en
su Brevz;sima relacion de la destruccion de las Indias, sefialé como los conquistadores
“ensefiaron y amaestraron lebreles, perros bravisimos qué en viendo un indio lo hacian
pedazos en un credo, y mejor arremetian a €l y ‘10 comian que si fuera un puerco. Estos
perros hicieron grandes estragos y carnecerias”.'”

A través de estos ejemplos, lo que Las Casas intenté demostrar fue, ademds de
“las crueldades y nefandas obras” de los conquistadores, la arbitrariedad a la hora de
emitir un juicio sobre los comportamientos de los indigenas y, en el extremo, de
- administrar justicia‘léo .Ademés, el uso del calificativo de “nefando” para describir las
acciones de los conquistadores, contradecia las formulaciones dominantes e invertia la
oposicién entre rectitud moral hispana y sodomia indigena. Por otra parte, gracias al
relato detallado de lo ocurrido en el sefiorio de Quarequa, puede sugerirse que el

dominico buscé vincular la actitud combativa del cacique, quien conocia los desmanes

138 1bidem, Capitulo 47, 176.

1391 as Casas, Brevisima relacion de la destruccion, 24.

1 Dice Las Casas: “;Quién hizo juez a Vasco Nafiez o con qué autoridad se constituyd alcalde en sefioria
y jurisdiccion ajena?” Las Casas, Historia de las Indias, Tomo 11, Capitulo 47, 176.
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que los conquistadores venian cometiendo en la regién, y la inescrupulosa reaccién de
los espaﬁolés, quienes no sélo respondieron con la devastacion del puebio sino, ademas,
con el aperreamiento de sus sefiores yv la utilizacién de una de las herramientas
principales para deslegitimar la autoridad de su gobierno: la acusaci6n de sodomia.

Pero no sélo Las Casas discutio la sentencia que firmara Ferndndez de Oviedo -
“todos son sodomitas y usan aquel abominable pecado”— sino que otros cronistas
también relativizaron su alcance. Como se mencionara anteriormente, a medida en que
avanzaba la conquista, los cronistas distinguieron diferentes grados de “barbarie” entre
los indios. Las cOnstruccioﬁes monumentales, el desarrollo de las ciudades y la
compleja organizacién poh’tica y social que atestiguaban sociedades como la inca y la
mexica, permitieron que esos pueblos fueran clasificados en términos de mayor
“civilizacion”. En este sentido, muchos cronistas destacaron, siempre en el marco de su
barbarie, algunas virtudes como, por ejemplo, su repulsién hacia los vicios contra
natura. Por ejemplo, el franciscano Jeronimo de Mendieta, que junto a Sahagun,
Motolinia y Torquemada fue uno de los principales conocedores de las culturas
prehispanicas mesoaméricénas de 1a época, sostenia que muchos caciques de la Triple
Alianza aborrecian el pecado nefando y, por tal motivo, “mandaba[n] matar 4 los que lo
cometian”.!®! Asimismo, el dominico Gregorio Garcia, que gracias a su experiencia
evangelizadora en Nueva Espafia y en Pert publicé el 'Origeh de los indios del Nuevo
Mundo en 1607, afirmaba que los indios novohispanos respetaban la ley dictada por
Dios a Moisés, la cual prohibia ala mujer andar en hébito de hombre y viceversa,

“aunque con mas rigor, porque ahorcaban a los que andavan vestidos desta manera”.'®

181 Jerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana [1571-1596], (México: Porrda, 1980), Libro
Segundo, Capitulo VI. :
162 Gregorio Garcia, Origen de los indios del Nuevo Mundo [1607], (Valencia: Casa de Pedro Patricio
Mey junto a San Martin, 1607), 272. :
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Para Cieza de Ledn, los incas también fueron respetuosos de la ley natural y, en
este sentido, fue muy critico de formulaciones como las realizadas por Ferndndez de
Oviedo. Sostuvo que el pecado nefando no s6lo era ajeno a los incas sino a muchos
otros pueblos de la regi6n andina, “y los que han escripto generalmente de los indios,
condenandolos en general en este pecado, afirmando que son todos sodométicos, han
acargadose en ello y, cierto, son obligados 4 desdecirse, pues ansi han querido condenar
tantas naciones y gentes, que son harto més limpios en esto de lo que yo puedo
afirmar”.'® Las Casas también afirm6 que “toda la tierra que decimos ser comprendida
en lo qué llaman el PerG” se encontraba libre del pecado nefando, con la unica
excepdién de Puerto Viejo en donde se habian hallado pruebas de su presencia.164
Fernandez de Oviedo, en su viaje por la “Sqdoma indigena”, ya habia dado cuenta de lo
acontecido en esa zona y Cieza de Leon lo ratificaba al afirmar que “solamente algunos
pueblos comarcanos a Puerto Viejo y a la isla de la.Puha usaban el pecado nefando, y no
en otras”. La diferencia entre los crbnistas estribé en el hecho de que mientras para
Cieza y Las Casas los sodomitas de Puerto Viejo representaban una excepcion, para
Fernandez de Oviedo constituian la regla.

Pero en cualqdier caso, el gobierno de los incas constituyé para muchos
cronisfas un punto de inflexién en la rebgi()n ya que la expansién territorial supuso la
expansion de su rectitud moral, sexual y cultural, a fin de cuentas, ausente en las
poblaciones con‘quistadas.]65 No sorprende que Garcilaso de la Vega fuera tributario de

esta interpretacion, en la medida en que uno de los objetivos de sus Comentarios Reales

fue promover el linaje del cual descendia por via materna. A través de su obra, el

163 Cieza de Ledn, Segunda parte de la crénica, Capitulo XXV.

164 Bartolomé de Las Casas, De las Antiguas Gentes del Perit [c.1561], (Madrid: Tipografia de Manuel G.
Hernéndez, 1882), Capitulo XIV. _

185 Incluso, Fernandez de Oviedo, a modo de excepcidn, reconoce que los incas “tienen gobernadores e
mucha justicia, y en la sierra son gente limpia del pecado nefando de Sodoma”. Ferndndez de Oviedo,
Historia general, Capitulo V, 93. Es importante recordar que los incas también se preocuparon por
transmitir esa imagen en la medida que se vefan a si mismo como la fuerza civilizadora de los Andes.
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escritor mestizo intentd esclarecer los errores cometidos por otros cronistas que, como
Sarmiento de Gamboa, acusaron a los incas de perpetrar el pecado nefando y atribuyd
las falacias contenidas en sus obras al desconocimiento de la lengua y de la cultura
incas.'® A partir del lugar de autoridad que le otorgaban el conocimiento de la lengua
materna y el haberse nutrido de las historias que durante su infancia escuché en las
casas de los nobles cuzquefios, Garcilaso resaltd el buen orden y gobierno de sus
ancestros y destacé el empefio de los incas por desterrar de sus dominios el vicio contra
natura. De este modo lo atestiguaba la politica represiva del quinto inca, Capac
Yupanqui, luego de que sus capitanes le informaran que en la regién del Cuntisuyu
“habian hallado que hébia algunos sodomitas”.'®’ Seglin el cronista, el castigo
propinado habia sido aleccionador para los habitantes de aquellos valles, quienes
comprendieron como el vicio de la sodomia era “tan aborrecido de los Incas y de toda
su generacién”.'® Esa misma obra rectificadora fue continuada por Pachacutec, quien
permitié a las poblaciones conquistadas conservar sus usos y costumbres “que no fuesen
contra ley natural, que era lo que estos incas mas desearon guardar” 169 |

Pero el cronista mestizo no fue el tnico en sefialar la aversion de los incas por el
peéado de sodomia. Dos décadas mas tarde, el te6logo carmelita Antonio Vézquéz de
Espinosa también relaté el compromiso de Capac Yupanqui y Pachacutec con la ley
natural. Si bien a fin de legitimar su obra, Vizquez de Espinosa apel6 a su larga
experiencia en las Indias y a “haberlas visto y andado, y sabe[r] las lenguas de ellas”, lo

cierto es que, a diferencia de Cieza, que protagonizé muchos de los episodios relatados,

1% Francisco Ramirez Santa Cruz, “Dialogo y memoria en los comentarios reales de los incas”, Escritos,
Revista de Centro de Ciencias del Lenguaje, N° 33 (2006): 93-111, 94.
197 Garcilaso de la Vega, Comentarios reales, Tomo 1, Libro I1I, Capitulo XIII, 146
18 Garcilaso de la Vega, Tomo I, Libro 111, Capitulo XII1, 147.
1% Garcilaso de la Vega, Tomo II, Libro VI, Capitulo X1, 32.
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los testimonios del carmelita coﬁesponden a la primera mitad del siglo XVII.'?O Es
probable que Vazquez de Espinosa se nutriera de los cronistas que le precedieron, entre
ellos, Garcilaso, con quien comparte una interpretacion similar sobre la sodomia
indigena, del mismo modo qué utilizo fuentes escritas como la producida por el Cabildo
de la ciudad de La Plata.'’! Como sea, Vazquez de Espinosa, aseveré que a lo largo de
la costa sur peruana, Inca Roca, hijo del quinto inca, “porque algunos habia que
cometian el pecado nefando los hizo quemar vivos y sembrar sus casas de sal para que
s6lo quedase memoria del castigo”.!”” Significativamente, la siembra de sal de los
solares que menciona Vézquez de Espinosa, retrata una de las formas de castigo que en
Castilla recibian los inculpados de traicién o de atentado contra la majestad real y
divina.'”® A través de esta y otras extrapolaciones, el carmelita no sélo intent6 pintar un
universo inca moral y recto, sino que también se hacia eco de la creciente identificacion
entre sodomia, herejia y lesa majestad vigente en la época.

Ademds, como sostenia Garcilaso, Pachacutec continué la obra moralizado y
| habiendo conquistado las provincias de Huamalies, Pincos, Huare, Piscobamba,
Cajatambo y Huaylas “quemo algunos sométicos, que hébia para que con el castigo se
enmendasen y hubiese escarmiento”.'™* Al igual que la siembra de sal, la quema de
sodomitas emprendida por los incas, no puede més que reqordar las disposiciones
establecidas por Las Partidas de Alfonso X y las pragméticas de lo Reyes Catolicos y

de Felipe 1I. Segln Garcilaso, uno de los ordenamientos incas establecia que se

17 Antonio Vazquez de Espinosa compuso su obra en 1628, a pamr de su experiencia en las Indias por
més de catorce afios. Arribd en 1608, y entre 1614 y 1620 recorrié el Virreinato del Peri como predicador
de indios con un vasto conocimiento de la lengua aymara. Su obra fue publicada en 1629, un afio después
de su composicién. Alfredo Jiménez Nufiez, EI gran norte de México. Una frontera imperial en la Nueva
Esparia, 1540-1820, (Madrid, Editorial Tébar, 2006),157
1! avier Mendoza Pizarro, La duda fecunda. historia, légica y psicologia en la fundacion de la Villa de
Plata, (La Paz: Plural, 2001), 154.
12 Antonio Vézquez de Espinosa, Compendio y descrzpc:on de las Indias Occzdentales [1629] (Madrid:
Hlstona 16, 1992), Primera Parte, Capitulo XCI1V, 762.

73 Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola (1852) entrada “Sal”, 624.
14 Viézquez de Espinosa, Compendio y descripcién, Primera Parte, Capitulo XCVI, 767-768.
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“hiciesen pesquisa de los sodomitas, y en piblica plaza quemasen vivos los que hallasen
no solamente culbados sino indiciados, por poco que fuese; asimismo quemasen sus
casas y las derribasen por tierra y quemasen los arboles de sus heredades, arrancandolos
de rafz, por que en ninguna manera quedase memoria de cosa tan abominable, y
pregonasen por ley inviolable que de alli adelante se guardasen de caer en semejante
delito, so pena de que por el pecado de uno seria asolado todo su pueblo y quemados sus
moradores en general, como entonces lo eran en particular”.!” Este pasaje, que
Garcilaso vuelve a reiterar al referirse al castigo de unos sodomitas en el sefiorio de
Chincha, presenta una clara identidad con algunos pasajes de las leyes castellanas, como

puede observarse en las siguientes disposiciones:

Esta misma pena debe aver todo ome, o toda muger, que yoguiere con bestia, € deven de
mas matar a la bestia para amortiguar la remembranga del hecho.'™

que sea quemado en llama de fuego en el lugar, y por la Justicia a quien perteneciere la
conoscimiento y punicién del delito (...) y sin otra declaracién alguna, todos sus bienes,
asi muebles como raices; los cuales ahora confiscamos, y habemos por confiscados y
aplicamos a nuestra Cémara y Fisco.'”’

Sin dudas, esta asimilacion entre leyes constituy6 un intento por equiparar una
sociedad moralmente cuestionada por muchas crénicas, como la incaica, con otra
indiscutiblemente recta en materia sexual.'’® Pero la identificacién de los incas con el
mundo cristiano y occidental no sélo se redujo a un marco juridico comiin. Los incas
sostenian que sus antepasados, al igual que los israelitas, habian sido testigos de la ira y
el castigo que Dios habia enviado sobre la “Sodoma andina”. Segun diferentes relatos,

la region de Puerto Viejo, donde algunos cronistas habian hallado indicios del vicio

175 Garcilaso de la Vega, Comentarios reales, Tomo I, Libro 111, Capitulo XIII, 146-147.

V76 1 as Partidas, Titulo XXI, Ley II. Las italicas pertenecen a la presente investigacion.

7" Novisima Recopilacion de las Leyes de Espafia, Libro XII, Titulo XXX. Las italicas pertenecen a la
presente investigacion. '

178 En Nueva Espafia, algunos religiosos como Roman y Zamora, Andrés del Olmo y Motolinfa también
buscaron resaltar la moralidad de los indigenas a través de la asimilacién de las normas sexuales aztecas
con las establecidas por el derecho europeo en donde se reprimia la sodomia y el travestismo. Ragon, Les
amours indiennes, 66.
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nefando, habia sido conquistada, en un pasado remoto, por una estirpe de hombres
gigantes procedente del mar. Dado que estos gigantes habian llegado sin mujeres y las
originarias “no les cuadrasen por su grandeza” usaban entre ellos el pecado nefando de
sodomia “tan gravisimo y horrendo”.!” Al igual que lo ocurrido en Sodoma y Gomorra,
Dios “les envié el castigo conforme a la fealdad del pecado. Y asi dicen que estando
todos juntos envueltos en su maldita sodomia, vino fuego del cielo, temeroso y muy
espantable, haciendo gran ruido, del medio del cual sali6 un angel resplandeciente con
una espada tajante y muy refulgente, con la cual los mat6 a todos y el fuego los
consumid, que no quedod sino algunos huésos y calaveras que por memoria del castigo
quiso Dios qué quedasen sin ser consumidas por el fuego”.'®® Acosta también resefio la
misma historia y sefialé como los gigantes sodomitas “fueron abrasados y consumidos
con fuego que vino del cielo”.!®! El fuego divino y purificador permitié acabar con
todos ellos y crear una nueva casta de hqmbres andinos liberados de esos vicios. La
identificacion de los incas con los israelitas permitio elevar el rango de los cuzquefios.
Por ejemplo, Gafcilaso encontrd muchos parecidos entre una y otra forma de
organizacién: en primer lugar, si bien los incas adoraban al sol, evidenciaban un claro
espiritu monotéista como los israéh’es, en segundo lugar, al igual que los judios de la
Torah, el inca contaba con unv grupo de sabios o amautas que lo aconsejaban, por
altimo, del miého modo que Moisés habia elegido a los mejores de Israel para ponerlos
al frente de unidades de mil, cien o cincuenta, el inca habia dividido a los pueblos de la
region en hunus, warangas 'y pachacas, gobernados por una autoridad étnica, a fin de

organizar el vasto territorio del Tawantinsuyu.'®? En suma, el paralelismo con el pueblo

1% Cieza de Le6n, La crénica del Perti, Capitulo LII.

18 Cieza de Ledn, Capitulo LI

18! A costa, Historia natural y moral, Libro 1, Capitulo XIX.

182 o5 hunus correspondian a unidades politicas administrativas, con fines fiscales, que reunian a 10.000
unidades domésticas, aproximadamente, mientras que las warangas lo hacian sobre la base de 1000 y las
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de Israel ubico a los incas mas proximos a la ley natural y divina y dio cuenta de la
universalidad del relato biblico.'®® Sin embargo, la multiplicacién de “Sodomas” y
“Gomorras” en el Nuevo Mundo constituy6é un desafio permanente para la voluntad
divina que, tras la conquista, se valié de la intermediaciéon de la rectitud de los
cristianos. Pedro Martir de Ahgleria sefial6 que los naturales acudian al auxilio de los
espaiioles para qué intermediaran ante Dios por sus pecados nefandos y “alzando al
cielo los ojos y las manos, indicaban que Dios estaba irritado por tamafia iniquidad, que
por eso enviaba rayos y truenos, pues padecen frecuentemente exhalaciones y aluviones
de agua que destrozan todos los sembrados, y se quejaban que de eso provenia el
hambre y las enfermedades.'®* Asimismo, Bernardo de Torres comparaba la llegada del
agustino Baltasar Melgarejo a los Andes hacia 1550 con la de Lot a Sodoma, ya que el
fraile “emprendi6 con zeloso ardimiento sacarlos a su inmundicia, y el fruto que cogi6 y
fueron ingratitudes, atrevimientos, blasfemias, con que aquellos pésimés hombres
injuriavan a Dios, su ministro y a la misma naturaleza. 185

* Pero a pesar de estos “discursos disidentes”, que pretendieron o bien negar o
bien restringir la sodomfia a determinadas sociedades “marginales” en ¢l Nuevo Mundo,
los alegatos “etnicistas” continuaron siendo dominantes en el imaginario colonial hasta
perpetuar la difundida representacion indigena, segin la cual “todos son sodomitas y
usan aquel abominable pecado”. Mientras en un principio esta formulacién sirvié como
“caﬁsa justa” para emprender la guerra y la conquista militar, a fin de de efectivizar la
dominacion castellana, mas tarde permiti6 desarrollar y preservar el régimen colonial.

En la medida en que el quebrantamiento de la ley natural, a través de practicas sexuales

pachacas de 100. John V. Murra. La organizacién econémica del estado inca (Buenos Aires: Siglo XXI,
1999), 24.

183 Carmen Bernard, “El mundo andino en la primera globalizacién”. En: Ante el espejo trizado. Actas del
Coloquio Internacional Didlogo entre las Culturas, Ricardo Sumalavia (ed.), 17-28, (Lima: PUCP,
2003), 24.

184 pedro Martir de Angleria, Décadas del Nuevo Mundo, 200.

18 Calancha, Torres y Merino, Crdnicas agustinianas del. 573
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nefandas, revelaba la naturaleza barbara de las sociedades indigenas asi como, también,
su desconocimiento de la verdadera fe, el auxilio de hombres rectos capaces de
enmendar toda esa serie de desatinos constituy6 una obligacion moral y cristiana.

La encomienda sirvié como un medio eficaz para llevar adelante esa tarea. En
términos formales, suponia la concesién, por parte de la Corona, de un ntimero
determinado de indios a un particular quien gozaba de la prerrogativa para exigir trabajo
o tributo a sus “encomendados”. En compensacion, los encomenderos tenian la
obligacién de protegerlos, espiritual y materialmente. Esta institucion de caréacter
castellano, se implanté en las Indias desde los primeros‘ afios de su descubrimiento y
constituy6 una alternativa al fracaso colombino por imponér un sistema de tributos a los
indios de la Espafiola sin obligacién alguna por parte del beneficiario.'®® Pero desde su
instauracioén, la encomienda también suscitd muchas controversias, principalmente,
entre la Corona y los colonizadores que veian en e-savinstitucic')n un brolegémeno para
llevar a cabo sus aspiraciones feudales. Uno de los intentos reales por regﬁlar ala
encomienda estuvo a cargé de Nicoléé de Ovando quien arrib6 a la Espafiola en 1502
- con la instruccion de alejar a los indios de los espafioles, someterlos a la autoridad de
Corona y exigirles tributos como vasallos directos del rey. No obstante, los intentos de
Ovando fracasaron, por lo que una real orden tuvo que permitir la continuidad de la
concesion de indios.'” Pero las criticas en torno a la injusticia de la encomienda iban en
aumento, especialmente, a partir de la prédica de los dominicos quienes inmediatamente
»asociaron' el maltrato y las vejaciones contra los indigenas con este tipo de sistema de
tributo y trabajo. Con todo, las Leyes de Burgos ratificaron a la encomienda como el
método mas justo y eficaz para llevar adelante el proceso de conversion y de

colonizacién de los indigenas. Durante los debates burgaleses, Fray Bernardo de Mesa,

'8 Ia primera encomienda se inicié con Colén quien en 1499 asigné tresciento indios a un grupo de
esPaﬁoles. Hanke, La lucha espafiola, 44.
187 Hanke, 44. -
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uno de los predicadores del rey, sostuvo que aun cuando los indios eran libres y debian
ser tratados como tales, su inclinacidn hacia la ociosidad y el vicio impedia que gozaran
de libertad absoluta.'®® Con este tipo de argumentos, los expertos de Burgos
réconocieron la libertad indigena aunque, dada su naturaleza, juzgaban conveniente que
permanecieran sujetos a la autoridad de un espaiiol, a fin de llevar a cabo, exitosamente,
el proyecto de civilizacion y evangelizacion de los naturales. Es en este escenario en
donde debe entenderse la acusaciéon de sodomia, ya que formo parte del engranaje
discursivo que fundament6é a la principal institucién que sirvi6 de base material al
régimen colonial: la encomienda.'® Pierre Ragon sefiala que uno de los argumentos que
se esgrimi6 en la capitulacion firmada entre la Corona y el conquistador Juén de Ampiés
(1526) que cedia en encomienda los indios de Curazao, Aruba y Bonaire, era su aficion
hacia el pecado de sodomia.'”® Segun el autor, este tipo de acusacién ya no buscaba
Justificar la conquista, sino aportar un fundamento ideoldgico para la explotacion. De
hecho, los oidores de la Audiencid de La Plata consideraban que al compeler a los
indigenas a trabajar forzadamente, “no tienen lugar de se emborrachar cada dia que es lo
que mas hecha a perder esta gente y lo que les haze ydolatrar y aun cometer yncestos
con madres e hijas y hermanas y pecados contra natura”.'”! Asimismo, es importante

destacar que, tanto en el derecho castellano como en el inquisitorial, la acusacién de

%8 Ibidem, 50.

18 1 a importancia de la encomienda queda demostrada a través de las querellas que se desarrollaron en
torno a ella hasta su abolicién en 1718. Un punto de inflexion fueron las denominadas Leyes Nuevas,
promulgadas en 1542, que pretendieron establecer la abolicién del régimen de encomienda. Segiin Las
Casas, su principal artifice, esta institucion invalidaba el justo titulo del monarca sobre las Indias ya que,
en la medida en que la encomienda “cuasi esclavizaba™ a los indigenas americanos, el rey se convertia en
un tirano que s6lo podia someter a sus sibditos por medio de métodos violentos. Segtin Hanke, fue esta
argumentacion la que persuadié a Carlos V a promulgar las Leyes Nuevas aunque cabe suponer que, a
través de esta legislacion, el monarca procuraba moderar las pretensiones feudalizantes de los

. encomenderos. Hanke, La lucha espariola. 149. El nivel de crispacién entre los encomenderos indianos y
la Corona tlegé a tal punto que la disposicién nunca pudo ser aplicada en su forma original. En el
Virreinato del Pert, costd la vida del virrey Blasco Nuiiez Vela, quien Ilego a esa jurisdicci6n para
proceder a su aplicacion, y de centenares de encomenderos durante la llamada Gran Rebelién de los
encomenderos encabezada por Gonzalo Pizarro. Presta, Encomienda, familia y, 96.

150 Ragon, Les amours indiennes, 64.

"' AGI, Charcas 16, La Audiencia al rey. La Plata, 30 de octubre de 1564. Citado en Josep Barnadas,
Charcas, 304.
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sodomia suponia la expropiacion de los bienes y, en cierto modo, cuando los tratadistas
de la guerra justa apelaban a los crimenes contra la ley natural también buscaban
justificar la confiscacién de las posesiones indigenas. En los didlogos recreados por
Sepulveda entre Demdcrates y Leopoldo este ultimo se interrogaba sobre si era justo
que los indigenas fueran despojados de sus campos, ciudades y bienes por el hecho de
ser siervos por naturaleza “y aunque se afiada a esto el pecado nefando y la idolatrfa”.'*?
A esta impugnacion, Demdcrates respondia citando a San Ambrosio quien sostenia que
“Cuando por mandamiento divino se levantan los pueblos para castigar los pecados (...)
puede derramarse sin culpa la sangre de los pecadores, y lo que ellos malamente poseen |
pasa al derecho y al dominio de los buenos”.'”
| Pero aun cuando lbs discursos y las “crénicas de la sodomia” pretendieron
atribuir a los indigenas una naturaleza nefanda y resérvar la virtud moral y sexual para
los varones c;istianos, los procesos por sodomia incoados en el Virreinato del Pera,
rarameﬁte, los protagonizaron los indigenas. No obstante, la “intelligentsia hispana”
continud reproduciendo esas imagenes estereotipadas a lo largo“de todo el periodé
colonial; En el capitulo siguiente se reconstruye y analiza el modelo de masculinidad
dominante que, como se adelantara, constituy6 el alter ego del “indio sodomita”. S,i bien
los espafioles siempre se autorepresentaron como el prototipo de “var6n perfecto”, esa

fama fue incrementéndose, especialmente, a partir de lo que consideraron su “gesta

mayor”: la conquista de las sociedades americanas.

192 Sepiilveda, Tratado sobre las justas causas, 157.
193 Sepulveda, 158.
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CAPITULO 4

EL “VIR” ESPANOL O ACERCA DE LA MASCULINIDAD DOMINANTE

Dado que la -contracara del sodomita estuvo representada por el “vir”, una
historia de la sodomia exige indagar en los significados de la rhasculinidad; una historia
no puede ser comprendida sin la otra.! Por lo tanto, este capitulo estudia los significados
" de la masculinidad dominante en el mundo hispanico durante los siglos XVI y XVIL
Para dicho fin, en primer lugar, se plantea qué se entiende por masculinidad y el papel
que la sexuélidad ha desarrollado en la constrgccién de la misma. En segundo lugar, a la
luz de esa reflexién tedrica, reconstruye los principales atributos de la masculinidad
dominante hispana durante el periodo en cuestion. Finalmente, analiza como el
arquetipo de “varén perfecto” sé tradujo en los territorios americanos a fin de observar
qué significo ser kombre en las Indias.? En ese recorrido, se intentara poner de relieve
cémo tanto los significados én torno al vardén espafiol como los relativos al “indio -
sodomita”, que fueran analizados en el capitulo anterior, formaron parte de un mismo

complejo ideolégico basado en el género, la sexualidad y la etnicidad.
1. Hacia una definicion de la masculinidad

La masculinidad, como objeto de estudio, no puede escindirse de los
denominados Women Studies iniciados hacia la década de 1970. No obstante, el
derrotero de ambos ha sido muy diferente. Mientras los estudios sobre las mujeres

exigieron restituir al género femenino su carédcter de sujeto historico, los estudios sobre

! Pete Sigal, “(Homo) Sexual Desire”, 3.
? La expresién corresponde a Garza Carvajal, Quemando Mariposas, 34-64.
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la masculinidad debieron destituir al “Hombre” del lugar de universalidad que
histéricamente se le habia asignado.3 En la medida en que éste aparecia como un ser
esencial o absoluto, su constitucién no requeria de explicaciones: él era en todo tiempo
y lugar.” En este sentido, los estudios de la masculinidad —o de las masculinidades—
significo resituar al hombre como un sujeto particular y relativo y, lo que es mas
importante, definirlo de manera relacional con su contraparte: la feminidad.’
Expropiado de su posicion de “representante de la especie” —esto €s, COMO sinénimo de
“Humanidad”— el hombre se transformé en objeto de estudio cuya singuiaridad exigia

también ser explicada.6
1. a. La masculinidad como un devenir

Del mismo modo que ei hombre no representa un ser transhistorico y universal,
la masculinidad tampoco constituye, a pesar de'ciertas pretensiones esencialistas, un
atributo natural u ontolégico a los machos de la especie. Por el contrarid, los
significados en torno a 1a masculinidad varian con el tiempo y dependen de lo que cada
sociedad entienda por “ser hombre”. En este sentido, la masculinidad constituye un
proceso a través del cual el macho deviene en sujeto masculino. Una de las herramientas

conceptuales mas utiles para comprender €se proceso es, sin lugar a dudas, la nocion de

3 Elisabeth Badinter, XY, la identidad masculina, Santa Fe de Bogota: Norma, 1993 (1992); Rodrigo
Parrini, “Apuntes acerca de los estudios de masculinidad. De la hegemonia a la pluralidad”, Red de
Masculinidades, Chile: FLACSO, 2002, Frédérique Langue, El género en historia,
http://www.hist.ouc.cl/historia/,qenero/ :

4 Simone de Beauvoir, £/ segundo sexo, Buenos Aires: Sudamericana 1999 (1949), 18.

5 Segin el autor, si bien todas las sociedades poseen significados de género, s6lo poseen nociones de '
masculinidad aquellas en las que se concibe a varones y mujeres como portadores de tipos de carécter
polarizados. Robert Connel, “La organizacion social de la masculinidad”. En: Masculinidad/es, Teresa
Valdés y José Olavarria (eds.), 31-48, (Santiago: ISIS-FLACSO, 1997). Esta ruptura epistemoldgica ha
permitido trascender la nocion histéricamente dominante, al menos en €l mundo occidental, en donde las
mujeres aparecias como los seres relativos e inesenciales y los varones como los absolutos y esenciales.
Beauvoir, El segundo sexo, 18. :

6 Badinter sefiala que en la lengua francesa y en la espafiola se utiliza la misma palabra -Hombre— para
definir tanto al macho como al ser humano. Badinter, XY, la identidad, 21.
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género. Segun Gayle Rubin, el sistema sexo/género constituye un conjunto de
disposiciones a través del cual una sociedad determinada transforma la sexualidad
biolégica —en el sentido de sexo— en productos de la actividad humana.” Al diferenciar
el sexo del género, la propuesta de Rubin remite a una de las primeras y mas clasicas
definiciones, a saber, el génefo como construccién cultural de la diferencia sexual.® No
obstante, al sostener al mismo tiempo que “e] sexo es el sexo, pero lo que califica como
sexo también es determinado y obtenido culturalmente”, la autora superpon¢ una
segunda definicion en la cual las fronteras entre sexo y género no parecen tan claras o -
nitidas.” Si bien el bropésito de Rubin no es avanzar en esta segunda linea de
interpretacion, adelanta ciertas conceptualizaciones que décadas mas tarde fueron
retomadas por Judith Butler.

Esta autora desafia la propia nocién de género, en tanto cuestiona la acepcién
que lo define como la interpretacién cultural de la diferencia sexual. Para Butler, la
demarcacion de la diferencia sexual no precede a la interpretacion social de esa
diferencia sino que dicha demarcacion constituye, desde su origen, un acto .' de
interpretacion. 19 para la autora, los estudios que asumen al género como culturalmente
construido conllevan cierto determinismo y. rigidez al interpretar a los cuerpos
anatémicamente diferenciados como receptores pasivos de una ley cultural inexorable:
la “biologia como destino” es suplantada por el “destino cultural”.!! Por lo tanto, si se

comienza a pensar que el cuerpo no constituye una realidad biologica dada sino otra

7 Gayle Rubin, “El trafico de mujeres: notas sobre la ‘economia politica’ del sexo”. En: El género: la
construccioén cultural de la diferencia sexual, Marta Lamas (comp.) 35-96. (México: PUEG/Porrua,
1996), 37. '

8 En esta misma linea podemos ubicar a Joan Scott para quien “El género es un elemento constitutivo de -
las relaciones sociales basadas en las diferencias que distinguen a los sexos y el género es una forma
primaria de relaciones significantes de poder”. Joan W. Scott, “El género: una categoria 0til para el
analisis histérico”. En: El género: la construccién, 289.

9 Rubin. “El trifico de mujeres”, 45 :

10 1,dith Butler, “Variaciones entre sexo y género: Beauvoir, Wittig Y Foucault”. En: El género: la
. construccion, 303-326. :

W yudith Butler, El género en disputa, (México: Paid6s/PUEG, 2001)
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socialmente construida, pareceria que la distincién entre sexo y género comienza a ser
mas difusa y a tornarse progresivamente mas anacronica: al fin y al cabo el sexo no era
género todo el tiempo? |

No obstante, aunque teéricamente el género constituya un fenmeno que puede
trascender lo estrictamente biologico —si es que algo asi existiera— histéricamente se ha
apelado a cierto sustrato “natural” que hace de un individuo un ser generizado. Por
ejemplo, aun cuando los estereotipos acerca de lo socialmente considerado masculino o
femenino representen una construccion ideologica, la misma resulta efectiva en la
medida en que se fundamenta en una supuesta materialidad dictada por los cuerpos
seﬁuados. Segiin Pierre Bourdieu, el principio de vision social construye la diferencia
anatémica que, a su vez, se convierte en fundamento y garante de la apariencia natural
de la vision que la apoya, estableciendo, por lo tanto, una relacién de causalidad
circular.'? La distorsion de la realidad - cargada de ideologia y jerarquias posee
efectividad en la medida en que su materialidad se encuentra anclada en el “fetichismo
de los cuerpos”.

Del mismo modo, aun cuando el género constituya una artificialidad, existen
ciertés definiciones dominantes acerca de lo que significa ser mujer u Hombre, las cuales
desacreditan y constrifien aquellas configuraciones sociales o individuales que no se
ajustan a la norma. Por lo tanto, mas alla de las existencias de “masculinidades”, cada

| sociedad dispone de un tipo dado de masculinidad en relacién a la cual se miden y se
evalian las otras formas de masculinidades; es lo que Robert Connel denominé
masculinidad hegemém’ca.13 Segun el autor, este tipo de masculinidad se asienta sobre
una serie de ideologias que privilegian a algunos individuos por sobre otros, define qué

significa “ser hombre” y qué no en una sociedad determinada y, por lo tanto, entrafia

12 Bourdieu, La dominacion masculina, (Barcelona: Anagrama. 2000), 24.
13 Connel, “La organizacién social”, 31-48.
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relaciones especificas de dominacion y subordinacion entre grupos de hombres. No
6bstante, la masculinidad hegeménica en un modelo de relaciones de género dado
constituye siempre una posicion disputable. Este elemento resulta sugerente a la hora de
pensar la posicién de los sodomitas virreinales que contradijeron los fundamentos de la
masculinidad dominante durante el periodo estudiado. Michael Kimmel también retomd
la propuesta de Connel vinculada con los significados hegemonicos de la masculinidad.
Para Kimmel, dentro de la cultura dqminante‘ la masculinidad est4 definida en virtud de
aquellos hombres que controlan el poder y que llegan a constituirse como la norma para
el resto de los sujetos masculinos quienes, a su vez, aspirarian a convertirse en
«yerdaderos hombres”.'* Asimismo, sefiala dos elementos hist6éricamente constitutivos
de la masculinidad dominante en las sociedacies occidentales: por un lado, lo que el
autor denomina “huida de lo femenino”, es decir, el repudio a la feminidad —de ahi el
cardcter relacional del fenémeno— pero también la homofobia o lo que podria
denominarse “huida de otros hombres”. Si bien cuando el autor esta pensando en la
homofobia tiene en mente los problemas de masculinidad suscitados en la sociedad
norteamericana cont_emporénea, puede .pensarse en la sodomia como un principio
estructurante de la masculinidad temprano moderna ya que, como se sostiene en el
presente capitulo, dicho fenémeno constituyé el alter ego del “vir” hispanico.

Pero ambas huidas significan un esfuerzo en el proceso de adquisicion de ila
masculinidad, lo que varios éutores denominaron el umbral critico."” Segin David
Gilmore la masculinidad —también denominada virilidad— no constituye un dato
anatomico que se produce espontineamente a partir de una maduracién bioldgica sino

un estado precario y artificial que los jévenes deben conquistar con mucha dificultad en

14 Michael S. Kimmel, “Homofobia, temor, vergiienza y silencio en la identidad masculina”. En:
Masculinidad/es, 49-62.

15 David D. Gilmore, Hacerse hombre. Concepciones culturales de la masculinidad, (Barcelona: Paidds,
1994) ‘ :
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aquellas sociedades donde existen ideas contrastadas entre lo femenino y lo
masculino_.16 Elisabeth Badinter sostiene que se trata de un proceso tortuoso a través del
cual los machos de la especie deben acreditar, mediante pruebas, su género y su
concomitante identidad sexual.'” El desarrollo de este proceso resulta contradictorio, a
simple vista, cdn la extendida creencia de que la masculinidad o el ser masculino no
necesitan explicarse: el hombre es. Sin embargo, aun cuando la masculinidad no debia
rendir cuentas al conocimiento cientifico, si debia ser demostrada en el seno de sus
respectivas sociedades. Retomando el planteo de John Tosh, Frédérique Langue
sostiene que la masculinidad constituye una condicién social que debe demostrarse en
contextos especificos ya que la afirmacion piblica resulta central para la condicion
masculina. Se debe actuar de una manera determinada porque hay que probar que se es
| hombre'®

Por Io tanto el proceso de masculinizacién de un individuo implica un trabajo y
un esfuerzo deliberados para fabricar su masculin.idad.]9 En contraposicion, las mujeres
no necesitan afirmar su feminidad. Pueden existir mujeres mas o menos afines al
estereotipo de feminidad dominante pero nadie pondria en.duda su naturaleza o su
identidad femeninas. Sin embargo, en el caso de los hombres se los compele a
demostrar su condicién como tales cuyo momento critico lo constituye el paso ala
adolescencia. La mayoria de los ritos de iniciacion registrados por varios casos
etnograficos hablan de situaciones de desarraigo materno, de feroces golpizas y
flagelaciones, de crueles humillaciones y de todo tipo de padecimientos como pruebas

de virilidad.?® Pero estos momentos cruciales no se restringen solo a las sociedades

16 Gilmore, Hacerse hombre, 22.
' Badinter, XY, la identidad, 16.
'8 Langue, El género en historia, capitulo IV.
_ 19 Badinter, 17. v
2 Badinter y Gilmore registran tanto casos contemporaneos de las sociedades occidentales como casos
histéricos y etnograficos de sociedades africanas e indigenas. El denominador comtn de todos ellos es el
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consideradas “culturalmente particulares”, sino que también estin presentes en muchas

sociedades occidentales.
1. b. Sexualidad y masculinidad

Pero mas alla de la demostracion del estoicismo moral y fisico como prueba de
una masculinidad exitosamente aprehendida, el proceso de masculinizacién sélo es
completo si, ademds, se certifica una sexualidad potente y efectiva. Tanto en las
sociedades occidentales como en muchas de las sociedades etnograficas no-
occidentales, las “pruebas de virilidad” constituyen apenas el prologo para poder “tomar
mujeres” y, de este modo, cerrar el proceso constitutivo de la masculinidad.®' Sin
embargo, la reiacién entre la masculinidad y la sexualidad —o en términos mas generales
entre el género y la sexualidad— no siempre resulta tan clara o univoca. Como se
observa en el capitulo 7, la sexualidad es un fenémeno complejo y miltiple que no solo
no constituye un mero reflejo del género sino que, en muchas oportunidades, puede
llegar a subvertirlo.

No obstante, para la masculinidad dominante, la sexualidad aparece como un
apvéndice de su condicién. En el mundo hispanico, por ejemplo, se considera que la
sexualidad se dirige naturalmente hacia el género ‘opuesto. Los enfoques esencialista son
tributarios de esta conceptualizacién y suponen un callején sin salida para aquellas
identidades sexualc;s que no responden a los imperativos sociales de su género. Bajo
esta perspectiva, dichas sexualidades fueron concebidas ya sea como comportamientos
contra natura por los pensadores escoldsticos, ya sea como “anormales” por la

psiquiatria decimononica. Pero, paraddjicamente, a pesar de esa “naturalidad”, la

estoicismo moral y fisico como prueba de una masculinidad exitosamente aprehendida. Badinter, 121-134
y Gilmore, 23-31.
%! Ibidem, 25.
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sexualidad masculina también exige un conjunto de acciones deliberadas y concientes
en la prosecucién de sus objetivos. En este sentido, la supuesta orientacion sexual innata
no es suficiente para delinear la masculinidad, es necesario reafirmarla y reforzarla a
través de la “excelencia en la actuacion”.? Una actuacién exitosa supone un despliegue
de potencia y violencia como elementos integrales de la sexualidad masculina. Dicha
violencia se orienta hacia el cuerpo de las mujeres —aunque no s6lo al de ellas—y es la
expresion exacerbada del derecho masculino que en muchos casos supone la violacion
abierta.?® Pero la potencia sexual sélo puede “probar” su eficacia en la medida en que
alcance resultados concretos, es decir, capacidad reproductiva.24 Como sefiala Gilmore,
realizar innumerables “conquistas” sexuales sin esparcir la semilla procreadora es
considerada una tarea initil por la cultura mediterranea.’ Una verdadera perfomance
sexual capaz de validar la masculinidad de un individuo debe desembocar en una
abultada prole.

Aun cuando 1a sexualidad se encuentra histéricamente determinada, esta serie de
atributos acordes con el modelo de masculinidad dominante han permanecido
relativamente invariantes en el marco de la cultura hispanica. Aunque con significados y
propsitos diferentes en cada época, existe un nticleo duro en cada uno de ellos que
constituyen la condicién sine qua non para la definicion de la masculinidad. En el
siguiente apartado se realiza un acercamiento especifico a fin 7 de observar cémo
operaban estos y otros atributos en la dificil tarea de ser hombre en la cultura hispanica

de los siglos XVIy XVIL

2 Gilmore, 41-64

2 Frangois Héritier, Masculino/Femenino I1. Disolver las Jjerarquias, (México: FCE, 2007), 77.

24 Estas nociones presuponen la existencia de una sexualidad femenina pasiva, receptiva e inhébil para la
reproduccién.

% Gilmore, 51.
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2. Los atributos del “varén perfecto”

Durante el periodo estudiado, una fuente inagotable para el estudio de la
hombria lo constituye la literatura ligada a los denominados libros de caballerias. En
primer lugar, porque la literatura permite indagar en ciertos aspectos vinculados con las
costumbres, las mentalidades y los sentimientos de una época, en suma, con la vida
cotidiana y social de los hombres y mujeres que la produjeron.26 En segundo lugar,
porque muchos de los espafioles tanto en la peninsula como, especialmente, en las
Indias pretendieron hacer carne muchos de los principios contenidos en los libros de
caballerias.”’ Si bien la emergéncia de este género se remonta hacia finales del siglo
XV, alcanza su mayor desarrollo y difusion en la sociedad hispana a lo largo de la
primeré mitad del siglo XVI1.2 Imbuidos en la cultura tardo-medieval, estos relatos
retrataban las excéntricas proezas realizadas por nobles caballeros que movidos por la
fuerza, la virtud y la pasion eran capaces de desafiar y vencer los mis grandes
: peligros.29 Pero mas alla de los elementos fantdsticos contenidos en los libros, sus
protagonistas representaron arquetipos de la masculinidad a los que loé lectores —y
oyentes— de diferente laya aspiraban emular. Como sostiene Asuncién Lavrin, la
“representacion” constituye una creacién cultural que pretende proyectar una imagen
deseable sobre un sujeto, un evento o una cultura y que si bien no coincide con la

realidad, persuade a otros de se trata de las caracteristicas especificas y deseables de esa

26 Roberto Fernandez y Jacques Soubeyroux, Historia social y literatura. Familia y clases populares en
Espafia (Siglos XVIII-XIX), (Lleida: Milenio, 2001), 67 :

27 Un caso paradigmatico es el del conquistador de Nueva Espaia, Bernal Diaz del Castillo, quien adopt6
al legendario Amadis de Gaula, como guia en su periplo en las Indias. Manuel Alvar, “Bernal Diaz del
Castillo”. En: Historia de la literatura, 127-134, 130. .

28 Entre 1508 y 1550 se publicaron mis de cincuenta libros de caballeria. Irving A. Leonard, Los libros
del conquistador, (México: FCE, 1974), 33. :

21 eonard, Los libros del conquistador, 29
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realidad.3® El modelo caballeresco asumié el cardcter de “representacion” y fue
ampliamente difundido por la literatura de caballerias que, a medida que iba
desarrollandose como género, fue incorporando los valores de la sociedad temprano-
moderna a sus relatos, produciendo un complejo proceso de composicion.

No obstante, la ficcionalidad de las historias‘y, fundamentalmente, su contenido
amoroso y sexual desembocaron en las protestas de los moralistas y los religiosos de la
época que veian en los libros de caballerias lun vehiculo de corrupcion de la moral y las
costumbres cristianas.>' En su Bibliotheca Selecta (1593), el jesuita italiano Antonio
Possevino no s6lo advertia sobre la inmoralidad de los libros de caballerias sino que
indicaba cudles eran las lecturas autorizadas a los buenos catélicos.*? Pero no sélo los
moralistas fueron criticos de este tipo de. literatura. También los humanistas
emprendieron su cruzada contra lo que consideraban un error vulgar.‘ Marc Fumarolli
sostiene que Miguel de Cervantes, a través de su irénico Don Quijote, cristalizé un
programa de reforrﬁa literaria de la ficcién narrativa que, a su vez, se encontraba al
servicio de una reforma inteiectual y moral.>® La legislacién de la época también se hizo
eco de las criticas e intent6 regular el acceso a un género literario que cada vez mas se
iba percibiendo como peligroso. Se multiplicaroh las solicitudes demandando la
supresion de la literatura de ficcion so pretéxto de que “mui notorio dafio que en estos
reinos ha hecho y hace a hombres mozos y doncellas e a otros géneros de gente leer los ._ :
libros de mentiras y vanidades como son Amadis y todos los libros que después dél se
han fingido de su éalidad y lectura”* Pero a pesar del rechazo hacia la literatura

caballeresca por parte de moralistas, religiosos, humanistas y juristas, la misma

- 3% Asuncién Lavrin, “Los hombres de Dios. Aproximaci6n a un estudio de la masculinidad en Nueva
Espafia”, Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, 31 (2004): 283-309.

31 Marc Fumarolli, “La *herencia de Amyot’: La critica de la novela de caballeria y los origenes de la
novela moderna”, Anales Cervantino, Vol. XXXIX, (2007): 235-262, 236.

32 Fumarolli, “La ‘herencia de Amyot’”, 238. .

 Fumarolli, 238. : : : »

3 Solicitud presentada en las Cortes de Valladolid en 1555. Leonard, 88.
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continuo creciendo en popularidad y ganando adeptos. Mas alla de las acusaciones por
la extravagancia o la inverosimilitud de sus relatos, el género tuvo la capacidad de
integrar, €n el marco de las historias fantasticas, rasgos centrales d¢1 ideal de
masculinidad vigente.

Pero jcudl era el contenido de €sos relatos que suscitaban tanta adhesion
popular? En primer lugar, el atractivo de estas obras residia en el ideal bajo-medieval de
caballerosidad que representaban. Suponia la existencia de un caballero andante que
para alcanzar los favores de una bella dama debia ganar fama y fortuna que
posteriormente pondria a su servicio. En la prosecucion de tal objetivo desarrollaba una
serie de grandes hazafias que iban desde luchar con fieros y valientes caballeros hasta
enfrentarse con gjércitos enteros y monstruos inimaginables. Por lo general, s€ trataba
de un individuo socialmente llano que, sin embargo, poseia un origen noble que iba
descubriendo a medida que se desarrollaban sus acciones. De hecho, aun sin saberlo, el
éxito de su empresa respondia, en Galtima instancia, a un oculto linaje que lo habia
favorecido en valentia y destreza militar. Por 0ltimo, la mayoria de estos caballeros
estaban atravesados por un furibundo espiritﬁ religioso por lo que Sus hazafias no solo
procuraban la obtencién de 1a fama y el honor personales sino, también, la fama y el
honor del conjunto de la cristiandad. Segin John Elliot, si bién este modelo sobrevivio
hasta bien entrado el siglo XVIL, su origen s remontaria al periodo de la Reconquista,
en donde emergio bajo el concepto de “perfecto hidalgo”.35 Este concepto suponia la
existencia de un individuo que vivia para la guerra y que €ra capaz de realizar lo
imposible gracias a su valor fisico y a su fuerza de voluntad, ambos encuadrados en un
estricto cédigo de honor. Aunque S€ trataba de un ideal basicamente arjstocrético, la

migracion popular hacia el sur por la movilizacion de ejércitos victoriosos sobre el

/
35 yohn H. Elliot, La Espafia Imperial, 1469-1716, (Barcelona: Vicens Vives, 1998), 27
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Islam llevé a difundirlo por toda la sociedad que coménz() a despreciar la vida
sedentaria y se infundié de valores semejantes a los de la aristocracia.*®

Estos y otros elementos se encuentran presentes en las obras literarias vinculadas
al mundo de las caballerias analizadas en esta seccion. La primera de ellas, Tirant lo
Blanc o Tirante el Blanco constituyé el primer libro de caballerias impreso.”’” Escrito en
lengua catalana por Joanot Martorell, fue publicado en Valencia en 1490 y traducido al
castellano en 1511. La segunda, méas popular en su género, es el Amadis de Gaula.*® De
autor anénimo, aparecié publicado por primera vez en 1508 —aunque su composicion se
remontaria al siglo XIV— y su éxito concitd una saga posterior que tuvo como
prétagonistas tanto a Amadis como a algunos de sus descendientes. Entre esos libros se
encuentra la tercera obra seleccionada, Las sergas de Esplandidn, escrita por Garci
Rodriguez de Montalvo y publicada en 1510.% Pero a pesar de la proliferacion de libros
vinculados al “ciclo de Amadis”, ninguno de ellos logré equipar a la obra original que,
segun algunos autores, lleg6 a ser el codigo caballeresco de la vida espafiola duraﬁte el
siglb XVI.*° Las siguientes dos obras no corresponden a libros de caballerias, en sentido
estricto, pero tienen como referente la experiencia caballerescas en su nérracién. Se trata
de las comedias compuestas por el valenciano Guillen de Castro conocidas como Las
mocedades del Cid'y El perfecto caballero, ambas publicadas en 1618.*! Finalmente, se

encuentra El caballero perfecto, escrito por Alonso Jer6nimo de Salas Barbadillo y

3 Elliot, La Esparia Imperial, 28.

37 yoanot Martorell, Tirant Lo Blanc, (Madrid: Alianza Editorial, 1969).

38 Anénimo, Amadis de Gaula, (Buenos Aires: Losada, 1968).

3 Garci Rodriguez de Montalvo, El ramo que de los quatro libros de Amadis de Gaula sale, llamado las
Sergas del muy Esfor¢ado Cauallero Esplandian, hijo del excelente Rey Amadis de Gaula, (Zaragoza: en
casa de Simon de Portonarijs, ha sic costa de Pedro de Hybarra, y Antonio Hernandez, 1587).

40 Angel Rosenblat, “Presentacion”. En: Amadis de Gaula, 8.

4 Guillen de Castro, El perfecto caballero, (Madrid: Tipografia de la Revista Archivos, 1926) y Guillen
de Castro, Las mocedades del Cid, (Madrid: Taurus, 1968). '
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publicado en Madrid en 1620.42 Sin pertenecer al género de los libros de caballerias, la

obra de Salas Barbadillo recrea €s€ mundo aunque en un contexto mas tardio.
2. a. Atravesando el umbral

Como sefialaran los autores ya citados, la “conquista” de 1a masculinidad solo es
posible a través de unv arduo y esmerado proceso de demostracion publica. En las
sociedades moderno-medievales ese proceso s iniciaba desde muy temprana edad y
constitufa tanto un espacio pedagogico de aprendizaje como un mecanismo de
construccion de solidaridades masculinas. En los relatos vinculqdos con el mundo de las
caballerias, que reflejaron el ideal de masculinidad dominante nobiliario del periodo,
ambas ca.racterist.icas aparecen de manera recurrente. Dado que armarse caballero
representaba el objetivo ultimo en una sociedad altamente militarista, el aprendizaje del
manejo de las armas constituy6 una asigﬁatura ineludible. En el Amadis de Gaula, se

observa como los padres o tutores asumian esa responsabilidad. El conde Gandales, quien se

habia hecho cargo de 1a crianza del 1lamado «Doncel del Mar” _nombre que recibio Amadis por
“haber sido hallado en una barca hasta ser armado caballero— «cyando tuvo cinco afios (...)1le
hizo un arco Y uﬁa ﬂe_cha y otro a su hijo Gandaliﬁ. Asi 1o fue criando hasta la edad de siete
afios™.® Guillen de Castro también retfaté el esfuerzo paterno por adiestrar ;‘1 sus vastagos en lo>
que constituia el oficio por excelencia de la nobleza. Don Jaime Centella relataba al rey de

Népoles cOmo habia intervenido en la instruccién de su hijo Miguel, el perfecto caballero:

e .

42 Alonso Jerénimo de Salas Barbadillo, £/ caballero perfecto, (Colorado: University of Colorado Press,
1949).

43 An6nimo, Amadis de Gaula, 26-217.
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Por mentir s6lo, aunque niﬂo;

puse mi mano en su cara,

para ensefialle a entender

que la mentira es venganza.

Aprendi6 luego a ponerse

en un caballo y con gala

afirmarse en las dos sillas,

y herir con las dos lanzas

y en dando brio a la fuerza

aprendi6 a jugar las armas. ™

Pero si la instruccién en el seno familiar resultaba insuficiente, las familias

nobles e, incluso, las regias no dudaban en encomendar a su prole masculina a la
instruccién y al cuidado de otros caballeros. Por ejemplo, los 6ptimos resultados

alcanzados por Don Jaime de Centella alentd al rey de Napoles a encargarle la

educacion de su potencial primogénito:

Pues tan bien criis los hijos,
el primer hijo que para

la Reina, habéis de crialle:
tomad de mi esta palabra.®’

Del mismo modo, luego que el conde Gandales descubriera que el doncel que
criaba no era otro que el hijo del Rey Perién de Gaula, decidié continuar su formacion
en manos de uno de los caballeros més valeroso y eximio a quien le solicitd “que lo
criéis y le ensefiéis todo lo que conviene a un caballero. Y sabed que es hijo de rey y
reina”.*® La precocidad en el uso de las armas da cuenta del componente belicista en la
conformacién de la masculinidad. Tal era asi que en Tirant lo Blanc el rey de Inglaterra
ordend reclutar a todos los varones entre 11 y 50 afios con el objetivo de liberar su reino

de la dominacién de los moros. Asimismo, por revelacién divina, el rey puso su ejército

al mando de un “piadoso ermitafio” en quien, ademas, abdicé temporalmente del reino.

* Castro, El perfecto caballero, 139.
45 Castro, 140.
%6 Andnimo, Amadis de Gaula, 29.
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Pero si bien la incorporacion temprana de los jévenes al mundo de la guerra podria
interpretarse como una estrategia o preocupacion regias por engrosar sus filas de
guerreros, la actitud del ermitafio da cuenta de otro aspecto de 1a misma, a saber, como
reproductora de modelos de masculinidad a cargo de los caballeros més consagrados.
Este personaje no era otro queé el conde Guillermo de Vayroque, un afamado caballero
quien, refugiado en su falsa identidad . de ermitafio, solicité especialmente el

reclutamiento de su tierno hijo:

(...) pues es cosa sabida que los hombres deben ejercitarse en las armas y han de
conocer la préctica de la guerra y el gentil estilo que esta bienaventurada orden de
caballeria tiene, y es cosa debida y de buena costumbre que los hombres de honor,
-desde muy jévenes, deben em7pezar con las armas, ya que a aquella edad aprenden
mucho mejor que los otros.4
La preocupacién del conde estribaba en el hecho de que su tnico descendiente,
quien ignoraba la existencia de su padre, no lograra armarse caballero y, de este modo,
honrar su linaje. Por ello, rogaba al rey que era “necesario que venga conmigo (...) para
que pueda imitar las virtuosas acciones de su padre Guillermo de Vairoc”.*® Este tipo de
medidas entrafiaba, ademas, el desarraigo del aspirante 2 caballero de su entorno
familiar. En este sentido, atravesar el umbral critico de la masculinidad no s6lo
significaba un trauma para el joven sino también para su familia y, en especial, para su
progenitora. La pesadumbre de ese proceso también queda reflejada en varios pasajes de
los libros de caballerias. Por ejemplo, ignorando que se trataba de su marido, el conde
Vayroque, la condensa se negaba a que su Ginico hijo se alistara en el ejército ya que,
aun cuando no lo hiciera como un soldado raso, su vida se encontraria permanentemente

acechada: “Estos son dolores de madre que Unicamente tiene un hijo que por fuerza le

- es quitado para ofrecerlo a la cruel, espantosa y dolorosa muerte con muestras de

41 Martorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 21, 91.
48 Martorell, 1, Capitulo 21, 91.
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amistad y de amor”. 49 No obstante, también sabia que se trataba de un destino inevitable
y que lejos de huir de los riesgos de los campos de batalla, por su corta edad, “su coraje
es grande y generoso y querrd imitar los virtuosos actos de su padre”. 30 1 a resignacién
materna se fundaba en la fuerza irrefrenable de la sangre ya que “muy verdad es el
ejemplo que dice: raza le viene al galgo”. 5! Un sentimiento similar experiment6 la reina
Oriana, esposa de Amadis, en Las Sergas de Esplandidn. Sabiendo que la vida de su
hijo estaba'a merced de los infieles, trataba de consolarse recordando que era-“hija y
muger de los dos Reyes mejores del mundo y madre de aquel bienauenturado cauallero
qual nunca desque el mundo fue establecido, hasta nuestro tiempo, tal no se hatlo”.??
Eso no obstaba para desterrar su dolor de madre que “hasta agora ha pasado de
angustias y dolores, y grandes congoxas, hasta venir en esto en que estoy y por donde
muchas vezes la muerte demandé”.>> Como corolario de su debilidad, s6lo las mujeres
de la familia podian expresar abiertamente el desasosiego ante el peligro, real o
potencial, de los aspirantes a caballeros. Por el contrario, los parientes masculinos né
solo se Vmostraban indemnes ante el hecho sino que lo consideraban un paso necesario
para la consagracion en la carrera caballeresca en especial, cuando la causa perseguida
involucraba la defensa del honor, la justicia o la religion.

Ese estoicismo formaba parte de la masculinidéd dominante y era compartido
por los mismos iniciados, aun cuando fuera “gran trabajo y fatiga ser caballero, pues
mucho estd obligado”, dando cuenta del arduo pfoceso de constitucion de la
masculinidad.>* Se trataba de una decision conciente y deliberada que los aspirantes

debian asumir responsablemente y dar prueba de sus aptitudes. Por ejemplo, Amadis,

49 1pidem, 1, Capitulo 22, 92-93.

50 Ibidem, 1, Capitulo 21, 92.

S! Ibidem, 1, Capitulo 22, 94.

2 Rodriguez de Montalvo, £/ ramo que, 92- 92v.
53 Rodriguez de Montalvo, 92v.

54 Martorell, Tzrant lo Blanc, 1, Capitulo 36, 119.
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cuando supo que estaba en condiciones de armarse caballero tuvo la siguiente

conversacion con el rey:

— Seflor si os agradase, serfa tiempo que yo fuese caballero.

— ¢Como Doncel del Mar? ;Ya os esforzais por ser caballero? Sabed quien quiere tener
este nombre debe hacer cosas muy peligrosas; y si por miedo deja de hacerlas, ms le
valdria la muerte.*

Seguin la comedia Las mocedades del Cid de Guillen de Castro, el Jjoven Rodrigo
de Vivar también fue sometido a un interrogatorio similar. El rey, encargado de armarlo
caballero, no contento con la priméra respuesta afirmativa de Rodrigo, reitera su
pregunta en tres oportunidades hasta que, finalmente, solicita la intermediacién de Dios
para que haga del Cid un buen caballero. Pero la decision del rey se fundaba, ademas,
en varias "‘pruebas” de hombriavque Rodrigo habia dadq. En una oportunidad, cuando
un belicoso caballero habia desestimado un enfrentamiento con €l por considerarlo un

rapaz, el joven Cid respondi6 a la afrenta diciendo:

En ti quiero comenzar
a pelear y aprender

y veras que si se vencer
veré si sabes matar.*®

Y tras estas palabras, Rodrigo pone fin a la vida de su oponente. Esa misma
valentia y el orgullo masculino también los habia demostrado desafiando a su propio
padre. Don Diego Lainez, cuyo honor habia éido mancillado por ofro caballero, puso a
prueba el coraje de sus tres hijos sometiéndolos a una agresion fisica sin razon aparente.
Mientras los dos mayofes rompieron en llanto ante el ataque paterno —temerosos de
lastimar a su progenitor— y fueron acuéados de débiles y afeminados, por el contrariq,

Rodrigo, no soportando la afrenta, desafi6 a su padre diciendo:

55 Anénimo, Amadis de Gaula, 31,
%6 Guillen de Castro, Las mocedades del, 76.
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iPadre! ;Soltad en mal hora!
iSoltad, padre, en hora mala!
iSi no fuérades mi padre,
diéraos una bofetadal.’’

Ante el desconcierto de Rodrigo, Don Diego, orgulloso exclamé: “{Hijo, hijo del
alma!/{Ese sentimiento adoro/ esa célera me agrada/ esa braveza bendigo”, dandose por
satisfecho ya que, por un lado, habia hallado al caballero que recobraria su honor y, por
otro lado, habia logrado que su hijo atravesara exitosamente el umbral critico de la
maisculinidad.5 8

Como puede observarse, todas estas practicas involucraban, solamente, vinculos
entre varones. En primer lugar, armarse caballero implicaba una relacién pedagégica
entre el aspirante y un caballero ya consagrado. En segundo lugar, el candidato a
| caballero debia demostrar, publicamente, sus aptitudes frente a otrds hombres. En tercer

lugar, para esa demostracion, ¢l aspirante debfa medirse en la lucha con sus congéneres
‘y, finalmente, la consagracién como cabailero era atribucién de un noble superior o del
mismo rey. Este iérgo y arduo proceso tendia a fortalecer los lazos de solidaridad entre
varones y a crear un mundo masculino del cual las mujeres estaban excluidas. Pero
también se trataba de un espacio vedado para aquellos hombres que, en primer lugar, no
portaran un linaje ﬁoble y, por otro lado, que no respondieran al ideal de masculinidad
dominante. De este modo, el “piados ermitafio” advertia a Tirante que nadie podia
armarse caballero por el sélo hecho de querer hacerlo “antes fueron escogido hombres
fuertes y de mucha yirtud, hombres leales y piadosos”.® Asimismo, se trataba de un
espacio que habia que presérvar y prestigiar, al punto que se consideraba que

“desordenado caballero es quien hace caballero a otro y no sabe mostrarle las

37 Castro, 61-62.
58 Ibidem, 62.
%% Martorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 32, 113.
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costumbres que pertenecen al caballero”.®® De este modo, la orden de caballeria, que
representaba el ideal masculino al que los todos los hombres debian aspirar, quedaba
restringido a un grupo de hombres selectos quienes, a su vez, tenian la prerrogativa de

decidir quienes podian o no ingresar a ella.
2. b. La conquista militar

Una vez armado caballero, el individuo debia continuar demostrando sus
capacidades para el cargo, en especial, a través de la fuerza fisica. Nada mejor que la
guerra, en especial la guerra de reconquista, como escenario para desplegar la violencia
masculina que aparecia como un atributo ineludible de la masculinidad. Si bien no

-existen condiciones fisiologicas que vinculen a los machos de la especie con la
violencia, el adiestramiento que reciben los hombres para desarrollar actitudes agresivas
actiia de tal modo que crea la apariencia de una condicic’m natural.®' En las sociedades
moderno-medievales, un hombre que se apreciara de tal debia mostrarse agresivo,
resistente al dolor fisico y i)ortar una anatomia acorde a esas caracteristicas. Siguiendo
este arquetipo, Guillermo de Vayroque, antes de convértirsc en ermitafio, compendiaba

todos y cada uno de esos atributos:

Era este un caballero fortisimo que en su viril juventud habia practicado mucho su noble
persona al arte de las armas siguiendo guerras tanto en el mar como en la tierra y habia
llevado muchas batallas a buen fin. Se habia encontrado en siete batallas campales, en
las que habia rey o hijo de rey y por encima de diez mil combatientes, y habia entrado
en cinco lides en campo cerrado, uno por uno, y de todos habia alcanzado gloriosa
victoria.®? '

% Martorell, I, Capitulo 29, 110.
61 Héritier, Masculino/Femenino 11, 86.
62 Martorell, Tiran lo Blanc, 1, Capitulo 2, 62.
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El joven Rodrigo de ‘Vivar también era beneficiario de estas aptitudes que
deslumbraban por doquier. No obstante, era entre el ptiblico femenino donde cosechaba
mayor adhesion no sélo por la agresividad de su temperamento sino, fundamentalmente,
por la bizarria y buen aire de su estampa. El contrapunto entre la infanta Urraca y su

amada Jimena presagiaba el éxito del Cid a partir de esas virtudes:

Urraca: Serd un bravo caballero
galdn bizarro y valiente

Jimena: Luce en é] gallardamente
entre lo hermoso y lo fiero

Urraca: jCon que brio, que pujanza
gala, esfuerzo y maravilla
afirmandose en la silla
rompi6 en el aire una lanza!®
La actividad fundamental del caballero consistia en andar por los caminos y
trabarée en constantes peleas con otros cébaileros. Los motivos podian ser diversos,
desde vengar una deshonora, rescatar a una dqncella e, inéluso, liberar a la cristiandad
de la “tirania” de ios infieles. En esos enfrentamientos, los oponentes median sus
fuerzas hasta que el més eximio de ellos salfa victorioso. No 6bstante, l_oé costos de la
 victoria podian acarrear dafios fisicos que podian llegar a poner en peligro la misma
vida del caballero. En una oportunidad, Amadis y un caballero andante se trabaron en
un duro combate donde “cada uno queria probar ‘al otro su esfuerzo y valentia. El
| caballero estaba tan maltrecho pero seguia ¢ombatiendo con bravura”.* En la medida
que el contrincante tamb‘ién resultaba un bravo guerrero, los logros del vencedor eran
aun mds encomiables. Los testigos recordaban, como en otra olcasién, Amadl’s junto a

otro caballero “se acometieron tan bravamente, que daba espanto. Se tiraban golpes tan

fuertes, que las cabezas se juntaban con los pechos. Saltaban los arcos de acero de los

6 Castro, Las mocedadesl, 65.
- 64 Anénimo, Amadis de Gaula, 92.
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yelmos, los escudos quedaban deshechos, caian las mallas de los arneses y el hierro se
clavaba en las carnes. Cada uno se maravillaba de la resistencia del otro”.%

Las reiteradas proezas, que desembocaban en victorias, extendian la fama de los
‘caballeros allende su terrufio, _convirtiéndc)los en verdaderos mitos vivieﬁtes. Alrededor .
de estos individuos se tr‘aiaban historias fantdsticas que superaban cualquier posibilidad
humana pero que, no obstante, resultaban efectivas a la hora de amedrentar a los rivales.
De este modo, se habia difundido la popularidad de Esplandin, motivo por el cual “los
caualleros que encontvraua, conociendole en las sefiales de las armas, temiendole como a
la muerte, dexauan lo yr su camino sin le osar a cometer”.%® En el caso de Esplandian, a
su fama personal se le sumaba la gloria que su padre Amadis habia alcanzado como
parte de un linaje de guerreros. Pero si bien todos estos atributos estaban atados al
origen nobiliario de los 4individuos —en ajgunos casos oculto, en otros, carente de
riquezas—, no t(‘)dos. los nobles podian cons»iderarse verdéderos caballeros. Asi lo
entendia el rey de Inglaterra quien ordené que Tirante, el caballero de Martorell, fuera
nombrado capitén general “superior sobre todos nuestros capitanes por su mucha virtud
y resplandeciente caballerfa”, en tanto desestimo la promocion del duque de Macedonia
“pbr su débil coraje y poco diestro en la guerra [y que] nunca supo ganar uﬁa batalla” %’

Aunque muchos de los relatos de cabéllern’as transcurrian fuera del territorio
hispano, por lo general, sus protagonistas eran castellanos o valencianos que se
aventuraban hacia otros reinos para poner su espada al servicio de buenas causas. Dado
que en muchos casos, a pesai' de su estirpe, los cabélleros carecian de recursos
econdmicos, las guerras en las que participaban no sélo senﬁ’an como éscenarios para la
demostracion .de la masculinidad sino, vtambién, como medios de promocion sociai. Por

ejemplo, Jaime de Centella, junto a su hijo Miguel, resolvié ponerse al servicio del rey

. Anénimo, 138.
S Ibidem, 34, v
87 Martorell, Zirant lo Blanc, 1, Capitulo 124, 313.
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de Napoles para recuperar la hacienda dilapidada por sus ancestros.®® Asimismo, aunque
los caballeros provinieran de familias nobles acaudaladas, su actuacién sobresaliente en
los campos de batalla también redundaba en mercedes de tierras, sefiorios e, incluso,
reinos como forma de recompensa.

Pero si muchos de los caballeros peninsulares podian ofrecer a otros reinos sus
servicios, era por la difundida asociacion entre su origen y la pericia militar. Espafia
aparecia como sin6nimo de la bravura y, por ende, de la masculinidad. Esta relacién
entre la hombria y el ser “espafiol” aparece, de manera recurrentemente, en E/ Perfecto
Caballero. Alli, no s6lo Don Jaime Centella identificaba su brio con su origen hispano —
“no ha de pensarse de ningin espafiol, que los de Esparia siempre suelen buscallas

9

temerarios y nunca las rehuyen temerosos”®— sino que los “extranjeros” reconocfan

esa relacion de manera inconfundible:

Ludovico:  Ven espafiol.

Diana: jAy Espaiia!
iQué gallardos hombres cri4is!
(...) -
Reina: Tierra de cielo es Espafia,
Diana: Brava nacié6n la Espafiola. 7

Pero si bien existfan intentos por forjar una idea de unidad espafiola, para el
imaginario peninsular, la nocién de nacionalidad, en el sentido moderno, referia a la
“patria chica”, al feudo o al sefiorio; en suma, a la tierra donde se habia nacido. En este

~sentido, la “ciudadania” se inscribia en tanto extremefios, vallisoletanos, aragoneses,

8 Castro, £l perfecto caballero, 131.
 Castro, 160
7 Ibidem, 132, 138.
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etc.”! En las Mocedades del Cid, Guillen de Castro daba cuenta de esos localismos al

asociar la hombria de Rodrigo de Vivar con su origen castellano:

Incluso, esas diferencias

iEsa sangre alborotada

que ya en tus venas revienta
que ya por tus ojos salta

es la que me dio Castilla.”

regionales podian llegar al paroxismo del

enfrentamiento abierto. La patria chica aparecia como la principal referencia para un

individuo, a pesar de los intentos formalizados por crear una nocién de “unidad

espafiola”. Esas tensiones pueden observarse en el contrapunto entablado entre el joven

Rodrigo y don Martin Gonzalez, embajador del rey de Aragén, ambos, reivindicando su

origen y bizarria:

Don Martin;

Rodrigo:

Esa respuesta le di,

antes de oflla en tu boca;
porque teniendo esta mano
por suya el Aragonés,

no era justo que a mis pies
se atreviera un Castellano.

-iRebiento!... Con tu licencia
quiero responder, Sefior;

que ya es falta del valor

sobrar tanto la paciencia.

Don Martin, los Castellanos,
con los pies a vencer hechos,
suelen romper muchos pechos,
atropellar muchas manos. ”

! Ana Maria Presta, Encomienda, Jamilia y negocios, 95 y “Acerca de las primeras dofias mestizas de
Charcas colonial, 1540-1590”. En Las mujeres en la construccién de las sociedades iberoamericanas,
Pilar Gonzalbo Aizpuru y Berta Ares Queija (eds.), 41-62, (Sevilla: Superior de Investigaciones
Cientificas, Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 2004), 41.

n Castro, Las mocedades del, 62.
& Castro, Las mocedades del, 160.
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No obstante, esos regionalismos también podian integrarse a esa unidad mayor
que, por entonces, aspiraba a ser “Espafia”. Conjugando el espacio local con el

supraregional, el caballero Miguel Centella daba cuenta de su doble identidad:

Yo soy espafiol y tengo

por madre a la gran Valencia

ciudad famosa en el mundo

por insigne, fuerte y bella.”
Esta asociacién entre bravura, cristiandad y “espafiolidad” posibilité la
- construccion de la identidad de los peninsulares como arquetipo de la masculinidad y,

en los territorios de ultramar, sirvié de plafén para la afirmacion de su superioridad

respecto de las sociedades conquistadas.
2. c. El celo religioso

Las guerras en las que los caballeros participaban asumian la forma de guerras
de religion. En ellas los individuos no sélo actuaban com.o guerreros  sino,
fundamentalmente, como cristianos. De he_cho,' el derrotero de la mayoria de los
caballeros estaba atado, de una manera u otra, a los propésitos religiosos. Por ejemplo,
ya sea para iniciar, consagrar o culminar su carrera, estos individuos se dirigian a
diférentes “meca” de la cristiandad para rendir tributo. Luego de una ardua carrera de
caballero y antes de retirarse a la vida ermitafia, el conde de Vayroque “movido por
inspiracic')n. divina, se propuso retirarse de las armas y marchar en peregrinacién a la
casa santa de Jerusalén”.” De este modo, intentaba purgar las culpas y los excesos que

pudiera haber cometido durante su eximia carrera, a pesar de haber sido motivados por

™ Castro, El perfecto caballero, 131.

s Martorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 2, 63.
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causas nobles y cristianas. Por su parte, Don Alonso, el caballero perfecto de Salas
Barbadillo, en su camino hacia Népoles, donde pretendia ponerse al servicio del rey,
“pass6 por Roma, siempre cabega de el mundo (...) venerd con lagrimas y adoré con
afectos tiernos de el 4nimo aquel tesoro inmesp de reliquias”, como correspondia a todo
buen cristiano.”®

Pero ese compromiso con la religién no sélo se reducia a una profesion de fe
personal sino que alcanzaba su maxima expresién en la lucha organizada contra el
inﬁel.. En casi todos los relatos vinculados con el mundo de las caballerias, las
principales contiendas en las que los caballeros participaban tenian como objetivo
liberar a la cristiandad de la tiranfa de los infieles. En los autores de origen hispano, esta
tematica estaba vinculada con el arduo proceso de recuperacién de los territorios
espafioles ocupados por los musulmaneé desde comienzos del siglo VIII. La ilamada
Reconquista —que tuvo su impulsb en el siglo XIII— fue una cruzada guiada por la
cfeencia de que los reinos cristianos del norte teﬁfan la misién divina de liberar esos
territoriqs del dominio de lés moros. Ese providencialismo fue sostenido por un
cristianismo nﬁlitante corporizado, especialmente, en las ordenes de Calatrava,.

Alcéntara y Santiago creadas a largo del siglo XII. 7

No obstante, la conjugacién de los
ideales rellglosos y militares se encontraba en el orlgen mismo de las ordenes militares.
El conde Vayroque apelando a las ensefiazas del popular libro Arbol de Batallas del
francés Honoré Bouvet, instruia al joven Tirante en este sentido: “primeramente el
- caballero fue hecho para mantencf y defender la santa madrea Iglesia (...) y no debe

‘volver mal por malv,i sino que debe ser humilde y perdonar libremente a aquellos que le

hayan perjudicado, puesto que estin a su merced”.”® Por lo tanto, los caballeros eran una

suerte de soldados de la fe que si bien vivian para la guerra lo hacian guiados por un

76 Salas Barbadillo, £/ caballero perfecto, 10.
”7 3. H. Elliot, La Espaiia Imperial, 27.
. "8 Martorell, 1, Capltulo 33, 113.
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ferviente espiritu cristiano. Por ejemplo, se decia que Don Alonso “parecia un soldado
religioso y un religioso militar: ensefidndonos assi que no vence gloriosamente quien no
triunfa con el espiritu y el cuerpo”.”® El joven Rodrigo de Vivar también encarna la
figura del soldado devoto:

Con todo, en esta jornada
da risa tu devocién

con dorada guarnicién

y con espuela dorada

con plumas en el sombrero
a caballo, y en la mano

un rosario.

Si bien para algunos la personalidad del joven Cid —“tan devoto y tan
cristiano”— podia aparecer como una excepcionalidad, para Rodrigo “el ser cristiano no
impide el ser caballero”. Mas aun, el ser cristiano era atributo funcional al caballero.®!
En este sentido, el celo religioso representaba un atributo mas de la masculinidad pero,
en la medida que cristianismo era la Gnica forma de religi6n, s6lo podia corporizarse en
el varén cristiano. En oposicion, los musulmanes no s6lo sostenian una creencia errénea
sino que, ademés, posefan comportamientos y costumbres ajenos al “varén perfecto”.
Entre esos comportamientos, el pensamiento de la época destacé las précticas sexuales
de los moros a las que juzgaban de lujuriosas, desordenadas e incontenibles. De este
modo, mientras los caballeros andantes procuraban proteger la castidad femenina de
ciertas manos lascivas, los moros, en su paso arrasador, iban “deshonrado mujeres y
doncellas y metiéndolas todas en cautiverio”.®? Asimismo, se los conocia por su aficién
a las prdcticas sexuales contra natura, lo que les valié el difundido apelativo de

sodomitas. En una de las cinco batallas qrue el joven Rodrigo de Vivar libré con los

moros, los enfervorizados soldados cristianos se alentaban unos a otros diciendo:

- Salas Barbadillo, £/ caballero perfecto, 29.

8 Castro, Las mocedades del, 145.

8 Castro, 145. _ .

82 Martorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 5, 68.
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jBueno! Mire lo que va

de Santiago a Mahoma

jQué bravo herir! Puto, toma
para peras. jBueno va!
jBoto a San Braveza es

lo que hazen los Cristianos;
ellos matan con las manos,
sus cavallos con los pies.”

Como puede observarse, la guerra de reconquista servia de metéfora para recrear
la oposicion entre cristianismo e infidelidad en términos de hombria y sodomia. Asi
como la superioridad de los cristianos en los campos de batalla daba cuenta de su
potencia viril, la volubilidad sexual de los moros auguraba su derrota militar. Esta
circunscripcion de la masculinidad al cristianismo fue reforzada por una de las
hagiografias mas populares durante el proceso de la Reconquista: la de San Pelayo.
Segiun Mark Jordan, el martirio del joven cristiano constituyé una pieza clave en la
- polémica antimusulmana cuyo tépico fundamental se basé en la inclinacién de moros
hacia las practicas contra natura.** Pelayo, no sélo se negé a abjurar de la religién
cristiana sino que se rehus6 a acceder a los deseos sodomiticos del califa Abderramén
111, siendo torturado y luego descuartizado. No obstante, el culto a Pelayo y la adoracion
de sus reliquias se convertirian en simbolo de defensa del cristianismo y de la
masculinidad. Pero no sé6lo los cristianos percibieron en su religion un atributo de la
masculinidad. En los relatos de caballerias los moros también aparecian reconociendo

esa peculiar relacion. En Las mocedades del Cid, uno de los reyes moros a los que

Rodrigo vencid reconocia esta supremacia en los siguientes términos:

8 Castro, Las mocedades del, 110.
8 Jordan, La invencion de, 41.
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Pues su esfuerzo varonil
los nuestros dejando atrés
quinientos hombres no mas
nos vencieron a seis mil
Quiténos el espaiiol
nuestra opinién en un dia.*®

La eficacia militar y la bravura masculina que llevaron a deponer las armas a los
binﬁeles constituian, ademds, una prueba de su error. De este modo, tras la derrota, el rey .
" moro se hizo Qasallo de Rodrigo diciendo. “Yo me sujeto a sus leyes en nombre de otros
tres reyes y el mio” y, en adelante lo llamé Mio Cid.86 En El caballero perfecto de Salas
Barbadillo, también se pone de manifiesto la victoria cristiana sobre los infieles y el
reconocimiento de estos ltimos de la supremacia de la fe de los vencedores. .Luego de
qﬁe Don Alonso expulsara a los musulmanes de los reinos de Alemania, el rey infiel, al
borde de la muerte y reconociendo su derrota militar y religiosa, “pudo confessarse, se
reduxo a la Iglesia, y dio fin a su v1da con demdstraciones de verdadero catélico”.’
Esto, ademés, daba cuenta de que la labor del caballero no se reducia a su funcién
militar sino que como soldado de la fe tenia por ObjethO expandir las fronteras de la
crlstiandad

Asi como la cristiandad era sin6nimo de masculinidad, Espaiia se representaba a
si misma como sinénimo de cristiandad. El atributo de religiosidad se asociaba, de
manera privilegiada, con los caballeros de origen hispano. Esta especial vinculacion
respondia a la preocupacién de Espaiia pof proclamarse el adalid del mundo cristiano.
En este seﬁtido, Salas Barbadillo comenzaba su obra proclamando: “Espafia, noblissima
pérte de la Europa, tan pia en el culto de la verdadera religién, quanto felicissima en

triunfos, que el cielo estiende su imperio por toda la tierra”.®® Con esta méaxima, Salas

85 Castro, 120

8 Ibidem, 122.

¥ Salas Barbadillo, £/ caballero perfecto, 42.
% Salas Barbadlllo, .

207



Barbadillo no sélo daba cuenta del triunfo final sobre los infieles y otros heterodoxos
sino, también, de las ansias de Espafia por expandir su dominacién hacia nuevos
territorios con la espada y la cruz. No en vano Don Alonso, su caballero perfecto,

asumia esa mision en su doble caracter de espafiol y cristiano:

(...) Yo soy un espafiol noble, que sin mayor interés que verter mi sangre por la defensa
de la religién (...) Mi zelo merece que se me den de tu mano que yo me ofrezco de
matar, o prender mafiana por mi persona, la del principe enemigo que ciego en el alma
se opone a la verdad catlica.”’ '

En la lucha contra el moro, Espafia se consagré como defensora e impulsora de
la fe cristiana pero también como simbolo de masculinidad. Esa experiencia
desarrollada a lo largo de més de siete siglqs le permitié adquirir un background que
utilizé eficazmente en la conquista y la colonizacién de los territorios de ultramar.
Como se analizara en el capitulo anterior, los discursos coloniales reconocieron en las

» poblaéiones indigenas un espiritu idolatrico y una sexualidad nefanda como
. previamente ocurriera con los moros. Afortunadamente, los espafioles ya conocfan los

instrumientos para remediar tan grandes males.
2. d. La conquista sexual

Otro de los atributos de la masculinidad moderno-medieval estaba asociado con
la actuacién sexual de los individuos, una actuacién que, légicamente, estaba .dirigida’
hacia el género femenino. No obstante, el vinculo entre los caballeros y las mujéres
presentaba una serie de tensiones que se expresaban en comportamientos aparentemente
contradictorios. Asi, en los relatos analizados, los caballeros podian tanto expresar su

subordinacion hacia el ser amado o deseado como obtener sus favores por la fuerza.

8 Ibidem, 41.
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Entre ambos polos, existian una serie de conductas diversas que daban cuenta de una
sociedad a caballo entre los valores medievales y modernos.

Uno de esos comportamientos suponia el sacrificio y la entrega incondicionales
del caballero con el tnico fin de alcanzar el reconocimiento de una dama. Movido por
ese espiritu, un individuo era capaz de realizar las més arriesgadas proezas —e, incluso,
poner en peligro su vida— en la prosecucién de ese objetivo. De hecho, como se
mencionara al comienzo, una exitosa performance militar constituia apenas .l
preambulo para la toma de mujeres. Esta concepcién queda de manifiesto en las
palabras que Amadis pronunciara a la princesa Oriana antes de embarcarse en su
empresa guerrera: “lo que haré en vuestro servicio y por el gran amor que 0s tengo, en
sefial de que, asi como sois la mujer mas hermosa del mundo, sois amada por el mejor
céballero que en ¢l podria hallarse”.”® La subordinacion hacia el género femenino
resonaba como un eco tardio dgl denominado “amor cortés” que habia representado el
ideal amoroso de la nobleza cortesana desde comienzos del siglo XII. En él, la mujer

“aparecia como una abstraccion moral a la cual todo caballero que aspirara a ser un buen
amador debia contemplar y venerar. El grado de devocién femenina que proponia el
amor cortés ha llevado a muchos investigadores a definirlo como una “religion del
amor’.’ ya que, metaféricamente, las mujeres —como objeto de amor— ocupaban un
lugar cuasi divino.?! Pero en la medida que el caballero reconocia su inferioridad
respecto de la dama, el amor coftés también parangonaba a las relaciones politicas de
vasallaje. Incluso, en esa “feudalizacién del amor” se apelaba a la parafernalia del
homenaje que constituia el ritualr a través del cual un vasallo manifestaba la voluntad de
subordinarse a un sefior mayor. Por ejemplo, luego de su regreso triunfante, Amadis se

dirige a su amada diciéndole “;Oh, mi sefiora Oriana! De vos me viene todo el esfuerzo

9 Anénimo, Amadis de Gaula, 170.
9 B Michael Gerli, “La ‘Religién del Amor” y el antifeminismo en las letras castellanas del siglo XV”,
Hispanic Review, Vol. 49, N°. 1, (1981): 65-86, 76. ' :
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[y] se quité el escudo y el yelmo, meti6 la espada en la vaina y le égradeci() a Orian.a la
honra que por ella habia ganado”.92 No obstante, aunque el modelo de amor cortés
parecia suponer una superioridad femenina respecto de los varones —cont_rariando el
pensamiento juridico, religioso y filosofico de la época—, en términos reales, las
mujeres sélo constituian una excusa a través de las cuales los caballeros podian hacer
gala de su hombria. A pesar de su origen medieval este ideal contintio vigente hasta bien
entrado el siglo XVII.

Otro de los rasgos del caballero era su marcado compromiso con la defensa del
honor de las mujeres, es decir, con la cohservacién de su castidad. Una vez mas, la
preocupacion no estaba puesta tanto en el cuidado de la honorabilidad femenina como
en la preservacion de la probidad del linaje. Dado que el honor de una familia dependia
de acreditar una hisforia ininterrumpida de matrimonios santificados y nacimientos
legitimos, la sexualidad de sus. mﬁjeres jugaba un papel crucial. La existencia de
relaciones sexuales antes o por fuera del matrimonio no s6lo p'om',a_.en riesgo 'la
reputacion personal femenina sino qué, al engendrar hijos ilegitimos, desencadenaban

-una sucesién genealdgica de escandalos.” En el caso de los caballeros, su intervencion
muy raras veces estaba motivédé por una afrenta a la moralidad de su linaje. Mas bien,
se trataba de una suerte de responsabilidad social con la masculinidad ya que, como
sostiene Frangois Heritier, el cuerpo de las mujeres pertenece a otros hombres y
cualquier ataque sobre el mismo implica afectar el honor de esos hombres.”* Asi lo
entendia Tirante para quien v“los caballeros estan obligadps a exponer sus personas a

todos los riesgos de muerte, si por alguna mujer de honor son requeridos para que sean

92 Anénimo, Amadis de Gaula, 157.

9 Ann Twinam, “Honor, sexualidad e ilegitimidad en la Hispanoamérica colonial”. En: Sexualidad y
matrimonio en la América hispdnica. Siglos XVI-XV1I, Asuncién Lavrin (comp.), 127-165, (México:
Grijalbo, 1991), 131-132. ,

%4 Héritier, Femenino/Masculino, 77.
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defendidas™.®® Este comportamiento pudo ponerlo en practica en ocasién de un
encuentro con un grupo de malos caballeros .quienes, no satisfechos con someter
~sexualmente a algunas doncellas, lo incitaban a que formara parte del siniestro
espectaculo. Sin embargo, Tirante, contrariando una pretendida complicidad masculina,
manifesté su deliberado y abierto repudio ya que “estarfa mas contento de entrar en liza
en campo cerrado, a toda ultranza, con diez caballeros, que no de cometer semejante
acto™.%® Pero la intervencion sobre la sexualidad de las mujeres no solo era “armada”,
como en el caso de los caballeros, sino que todos los hombres podien participar,
ordinariamente, conteniendo y encauzéndola a través de su . accion dominante y
regulad(')ra.97 En cierta medida, este tipo de moral sexual entraba en contradicciéon con
'algunos de los valores del “amor cortés”, en la medida que este suponia, ademas de los
elementos mencionados, un amor adﬁltere 0 prohibido.98

Asimismo, ese tipo de contradiccion puede observarse en la concepcién del
cuerpo femenino como un territorio a conquistar o un botin de guerra. Del mismo modo
que los caballeros andantes eran capaces de defender la honorabilidad de una dama,
también eran capaces de tomar sus favores a través de la fuerza fisica. Esta violencia
sexual sobre el cuerpo de las mujeres constituia una expresion exacerbada del derecho
de los hombre‘s.99 Esta prerrogativa masculina queda de manifiesto en el Amadis de
Gaula cuando su protagonista y Galaor son testigos del siguiente didlogo entre dos
caballeros armados: “~ z,Cuél de estas doncellas queréis? —Yo tomaré esta. —Pues yo

tomaré esta otra”.'®® Pero hasta Don Alonso, el perfecto caballero, comulgaba con esa

concepcion sobre el cuerpo de las mujeres. Una noche que Laura, su amada, sali6é de su

95 Martorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 36, 119.
9 Martorell, II, Capitulo 231, 47.
97 Héritier, Femenino/Masculino, 78. .
% Juan Santaella Lopez, Jorge Manrique, Poesias completas, (Granada; Editorial La Vela, 2000), 12-14
99 g oge
Héritier, 77. :
190 Anénimo, Amadis de Gaula, 61.
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recAmara tras escuchar ruidos extrafios “hallése en los bragos de su atrevido amante, que
robo con violventa fuerga lo que ella auia resistido con tanta honestidad y recato”.!”! Sin
embargo, este tipo de practicas revestia de ciertos visos de juego o de encuentro sexual
ritualizado. A pesar de su contenido violento, la reaccion femenina iba desde una
resistencia poco clara hacia un progresivo consentimiento negativo como puede
observarse en el siguiente pasaje de Tirant lo Blanc cuando a pesar de haber sido
tomada por la fuerza por su amante “la princesa no decia nada, sino que se defendia con
frases graciosas para que la placentera batalla no llegase a su fin”.!°? Es probable que la
toma violenta de mujeres constituyera una estrategia a través de la cual concretar
uniones sexuales no sacramentadas en el marco de una sociedad regida por fuertes
normas morales. No obstante, dicha estrategia se fundaba en la libre disposicion
masculina de la sexualidad de las mujeres.

Esta misma tendencia también puede observarse en la conceptuaiizacién del
cuerpo femeninb como un territorio a conquistar. Como en el caso de la sodomia,v la
_ guerra, en tanto incursién militar, sérvia de metéfora para describir la penetracion sexual
masculina en el cuerpo de las mujeres. De este modo, la conquista sexual sintetizaba y
éonjugaba las ndcionés de violencia y derecho masculino, antes descriptos. Esta serie de
elementos queda de manifiesto en Tirant lo Blanc cuando la criada de Laura, su amada,
le aconsejaba que no dudara en cometer el acto sexual “puesto que tenéis buena 'y gentil
esperanza y améié valientemente a una doncella, id a su cuarto y echaos a la cama
cuando ella esté desnuda o en camisa, y herid valientemente, que entre amigos no hace
falta toalla.'®

Asimismo; la relacién entre la guerra de conquista y la conquista sexual o, dicho

de otro, entre el territorio a someter y el cuerpo de la mujeres también queda expresado

101 galas Barbadillo, £/ perfecto caballero, 37.
192 Martorell, Tirant lo Blanc, 11, Capitulo 233, 51.
193 Martorell, II, Capitulo 229, 40.
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en El perfecto caballero. Alli, Miguel Centella consideraba que conseguir los favores de
Diana constituia una empresa tan dificil e importante como dominar los territorios de
ultramar. En este sentido, llevar a cabo ambos propésitos implicaba romper la legalidad

en un caso y transgredir las normar morales y sexuales en otro:

Mas tampoco he de ignorar
que esas Indias, sin morir
quien las sabe descubrir

no las puede conquistar

si no es rompiendo la ley
guardada inviolablemente
que unas Indias solamente
es digno estado de un rey.'

Ademés, dentro de ese orbe, las mujeres constituian recompensas politicas o
. botines de guerra. Por ejemplo, cuando los reyes estaban interesados en conseguir los
servicios de un excelso caballero, ofrecian a sus hijas, hermanas o sobrinas como
premios por el éxito de sus empresas. De este modo, a reina de Napoles entregaba asu

prima Diana si Miguel Centella la auxiliaba en sus aflicciones:

Darétela por esposa

segura de que es mujer

que de un rey lo puede ser

por noble, honrada y hermosa. 103

Por sﬁ parte, el rey de Aragon utilizaba} las virtudes de una doncella de su corte
como medio de negociacion politica ya que “muchos principes poderosos de Espé.ﬁa y
Italia me la biden siendo entre ellos la competencia tan esforcada que hallo por mas
» 106 o4

segura razon de estado negérsela a todos, por escusar inquletudes y disensiones”.

bien las mujeres eran utilizadas como botin o prebenda politica, no €s menos cierto que

104 Castro, El perfecto caballero, 143.
105 Castro, 147,
106 galas Barbadillo, El caballero perfecto, 15.
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sélo podian acceder a ellas aquellos individuos que demostraran capacidades o destrezas
sobresalientes, en espeéial, en el ambito de la guerra. Es asi como, finalmente, Don
Alonso recibe a cambio de sus eximios servicios militares a la codiciada doncella de
manos del rey de Aragén. A través de la demostracién de sus pericias marciales, el
caballero lograba cerrar el érduo proceso de adquisicion de la masculinidad. La vision
de algunas mujeres sobre la masculinidad de los caballeros y sobre su propia condicion
refuerza la relacién entre éxito militar y aptitud sexual. Esto puede observarse en el
Amadis de Gaula, luego de que un caballero llamado Dardan fuera vencido por el
imbatible Aniadis. En esa ocasién, su amante “se acerco, y al verlo tan maltrecho dijo: —
Dardan de hoy en adelante no me mirés como amiga, ni tu ni ningan otro, sino el buen
caballero que acaba de ganar el combate”.!”” Del mismo modo reacciono otra doncelia a
la que Amadis habia intentado liberar de las garras de un mal caballero pero quien, sin
embargo, reconocia el “derecho” de su captor a conservarla pues “bien me ganaste (...)
y podéis hacer de mi lo que quereiis.108 En este sentido, la agresividad militar y
agresividad éexual se reforzaban mutuamente como elementos constitutivos de la
masculinidad: la primera era condicién sine qua non de la segunda y ambas de la
tercera.

No obstante, aunque la guerra funcionaba como una metafora del vincu]é sexual
entre varones y mujeres, el cuerpo femenino no Sélo no se reducia a un territorio en el
cual penetrar para conquistar. En lva retorica de los caballeros, ese cuerpo aparece,
ademas, cOmo un terreno sinuoso ¢, incluso, mas péligroso que la propia guerra. Asi lo
entendia vTirante para quien los favores de su amada resultaban menos asequibles que

las todas las batallas libradas:

107 Anénimo, Amadis de Gaula, 66.
198 A nénimo, 147.

214



¢No habeis visto en cuantos hechos de armas me he encontrado, jamas nadie ha podido
dominarme ni vencer y en cambio la sola visién de una doncella me ha vencido y

echado al suelo, que no he tenido contra ella resistencia alguna?'®

Esa misma vulnerabilidad respecto de las mujeres atestiguaba el rey de Népoles
en El perfecto caballero de Guillen de Castro. A pesar de su naturaleza monérquica, el
amor imposible de Diana —por ser un amor prohibido— desestabilizaba tanto sus dotes

guerreras como su sabiduria real:

Todo me aflige y me ahoga

me atemoriza y espanta

la corona, a la garganta

se me ha bajado, a ser soga

... 'Y con esta confusion

ciego, entre ansias amorosas
. juzgo de todas las cosas

al revés de lo que son.!!

La desestabilizacién de los caballeros radicaba en la creencia en una naturaleza
femenina indomable y que, justamente, poseia ciertos puntos de contacto con la
filosofia del “amor cortés”. Como se observara, en este tipo de relacién, el varén se
comportaba con su dama como lo hacia un vasallo con su sefior. El reconocimiento de
su inferioridad marcaba el caracter dominante de las mujeres quienes aparentemente
disponian libremente de la vida o la muerte de su pretendiente. Esta relacion de
subordinacién y dependencia queda de manifiesto en Tirant lo Blanc, en la medida en

que “no existe hombre en el mundo que sea valiente con las armas, que no sea temeroso

entre las mujeres. En las batallas no tenéis miedo de todos los hombres del mundo, y

109 N tartorell, Tirant lo Blanc, 1, Capitulo 120, 307.
10 Castro, El perfecto caballero, 150.
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aqui temblais a la vista de una sola doncella”.!"! Asimismo, el caracter subversivo del
espiritu femenino radicaba, fundamentalmente, en la sinuosidad de su sexo. Como se
observara en el capitulo anterior, el pensamiento de la €poca atribuia a la sexualidad
femenina una voracidad irrefrenable que, por lo tanto, constituia una fuente inagotable
de desestabilizacién.!? De alli la defensa encarnizada de los caballeros de una
sexualidad que no sélo era capaz de poner erj riesgo la honorabilidad de las mujeres sino
que amenazaba el mismo orden social. Ya sea como porfadoras de una sexualida‘d
indémita o de una corporeidad indefensa, las mujeres constituian el medio a través del

cual los varones podian “realizar” su masculinidad.
3. Ser varén en América: la masculinidad exacerbada

La conquista y la colonizacién americanas constituyeron uno de los terrenos mas
fértiles en donde cultivar los atributos de la masculinidad moderna. La geogfafia
descon001da e mhosplta, la existencia de seres con una humanidad dudosa y la idolatria
reinante pusneron permanentemente a prueba la valentla la religiosidad y la eficacia
sexual de los hombres que participaron de aquellas empresas. Pero la exitosa
perfomance que protagonizaron los conquistadores y colonizadores no s6lo confirmé su
hombria particular,_ sino que reforzé y estrecho, atn mds, la identificacion de Espafia
como sinénimo de masculinidad.

No obstante, en la medida que la mayoria de los individuos que llegaron a las
Indias no procedian de los segmentos nobiliarios de la sociedad peninsular, encarnar el
modelo de masculinidad dominvante no fue una tarea fécil. Por ejemplo, en su estudio

prosopografico sobre “los de Cajamarca”, James Lockhart identifica una alta proporcién

" Martorell, Ttrant lo Blanc, II Capltulo 231, 47.
12 yer capitulo 3.
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de “plebeyos” enla expedicién encabezada por Francisco Pizarro.'" Si bien este grupo
inclufa elementos pertenecientes a los sectores marginales de la sociedad peninsular, la
mayoria de estos individuos formaban parte de un estrato medio cdmpuesto por algunos
letrados bajos, artesanos e, incluso, campesinos que podian disimular sus origenes en el
marco de la plebeyez dominante.'™* Con todo, en esa expedicion —al igual que en la
mayoria— no existié ningin miembro de la nobleza alta como duques, condes, sefiores
feudales menores ni individuos que portaran el titulo de “don” desde su nacimiento.'””
Lo que si se identifica es un nimero menor de individuos denominados “hidalgos” que,
no obstante, tampoco Es indicador de una posicién nobiliaria ya que el uso, la
expansion y la atribucion de esa condicion estuvieron intimamente l.igados a las
vpretensiones posteriores de muchos conquistadores e, incluso, de sus descendientes para
obtener mejorgs posicioﬁes tanto en la sociedad colonial como ibérica. En este contexto,
es el renombre de su linaje, la calidad de la firma, el respeto que generaba al interior de
]a hueste y la participacion en el botin lo que puede contribuir a definir la posicion
v‘social de estos individuos. Segﬁn el estudio de Lockhart, estos indicadores revelan la
participacion de‘ “hidalgos ordinarios”, es decir, de individuos pertenecientes a la parte
inferior de la escala de la hidaiguia, lo que tiende a reducir, ain mas, el impacto de
participacion de los sectores nobiliarios en sentido lélto.“6
Esto puede observarse en varias de las crénicas escritas por algunos individuos
que formaron parte de esos contingéntes. En ellas, conquistadores y cronistas ponen de

manifiesto la procedencia humilde, incluso, de muchos de los que lideraron esas

113 yames Lockhart, Los de Cajamarca. Un estudio social y biogrdfico de los primeros conquistadores del
Peru, (Lima: Milla Batres, 1986), 44-48. ‘

141 ockhart, Los de Cajamarca, 46. :

'S Aunque la clasificacién de los estratos nobles es mas dificil y matizada, Mario Gongora también
observa la ausencia de los “Grandes” en la conquista de Panamé como asi también, la participacién
excepcional de caballeros, hijos de caballeros e “hijosdalgos”. El grupo ocupacional que mas se destaca
por su numerosidad es el de los artesanos, seguido por el de los labradores. Mario Géngora, Los Grupos
. de Conquistadores en Tierra Firme (1509 - 1530), (Chile: Universidad de Chile, 1962)

116 1 ockhart, 47. : '
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empresas y que luego se alzarian con la gloria. Por ejemplo Juan de Castellanos, quien
particip6 de la conquista y la colonizacién de la Nueva Granada, revelaba la baja laya de
quienes componian esas expediciones. En sus Elegias de varones ilustres de Indias
escritas en versos y publicada recién en 1589, Castellanos dio cuenta del orbe social al
que Cristobal Colon apeld para engrosar sus filas, al cual logré seducir a través de la

promesa de fortuna:

Deseche pues pobreza sus enojos,
Huyamos de ser pobre y mendigos,
Y para gocéis de los despojos
Volemos fidelisimos amigos;

Que quiero presentar a vuestros 0jos
De las cosas que digo por testigos;
Que yo ya hago cuenta que poseo
Las cosas do me guia mi deseo.!"’

Lo que el Almirante prometia era la posibilidad de ganar gloria vy,
fundamentalmente, mercedes capaces de poner fin a un presente poco promisorio. Asi lo
relataba también Francisco de Xerez quien oficié de escribano y secretario personal de

Francisco Pizarro durante el descubrimiento y la conquista del Peru. El cronista ponia
de manifiesto. las infinitas posibilidades que el Nuevo Mundo ofrecia a aquellos
hofnbres Que buscaban superar una condicién social que en la peninsula hubiera sido

infranqueable:

Della salen, a ella vienen
Ciudadanos, labradores

De pobres hechos sefiores
Pero ganan lo que tienen.'"®

El mismo Pedro de Valdivia, que encabezo la conquista y la colonizacién del

denominado reino de Chile y que, posteriormente, se consagro: como Gobernador y

17 Juan de Castellanos, Elegias de varones ilustres de Indias. Ordenada por D. Buenaventura Carlos
Aribau, (Madrid: Imprenta y Estereotipia de M. Rivadeneyra, 1852) Elegia 1, Canto Primero, 7.
118 prancisco de Xerez, Verdadera relacion de la conquista de Perd, (Madrid: Historia 16, 1985), 163.
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Capitan General de esa jurisdiccion en 1541, también formaba parte de ese grupo de
individuos. Segiin su propio relato, las posiciones obtenidas durante la “pacificacion” de
Chile habian sido conseguidas “por la guerra como un pobre soldado”.!"’ En la misma
condicién también combatié Francisco de Xerez quien, a pesar de ser letrado, debid
padecer las calamidades materiales antes de gozar de la fortuna que, segiin €], bien tenia
merecida:

Ha veynte afios que estd alla

.Los diez y nuebe en pobreza

Y en uno quanta riqueza

Ha ganado y trae aca

Gané con gran fortaleza:

Peleando y trabajando

No durmiendo més velando

Con mal comer y beber,

Ved si merece tener

Lo que ansi gano burlando.'®

Si bien muchos de los protagonistas ocultaron o trataron de licuar su baja

extraccién social, otros, como los casos citados, no. tuvieron reparos en manifestar su
~ procedencia. Justamente, lo que estos hombres trataban de demostrar era cémo los
logros alcanzados —siempre al servicio de la Corona y de la verdadera religion— habian
dependido de su esfuerzo personal tanto en los campos de batallas como en el proceso .
colonizador. Ademds, reivindicar su baja extraccioén y, en algunos casos, hasta la ruina
material en la prosecucién de sus objetivos, les otorgaba mayor legitimidad a fin de
reclamar mercedes o privilegios a la mano regia. Por lo tanto, para los conquistadores,
la guerra contra los indios signific6 un medio eficaz para el ascenso o la promocién

social. Pero a diferencia de lo que acontecia en la peninsula, en donde los caballeros que

protagonizaban esas guerras podian acreditar la pertenencia a un linaje noble, quienes

119 «Cartas de Pedro de Valdivia, que tratan del descubrimiento y conquista de Chile”, Al emperador
Carlos V, La Serena, 4 de septiembre de 1545. En: Crénicas del Reino de Chile, 1-74, (Madrid, Atlas,
1960). ‘ o .

120 % erez, Verdadera relacion de, 164.
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combatieron en las guerras de conquista americanas, por lo general, carecian de apellido
o linaje reconocidos.'’ No obstante, los éxitos materiales obtenidos en ellas
redundaron, en mas de una oportunidad, en una suerte de promocion estamental que
revelaba los inicios de una sociedad en transici(')n:.]22 En este sentido, la experiencia de
la conquista y de la colonizacion actué como condicién de posibilidad para que los
conquistadores, aun cuaﬁdo procedieran de los estratos mas modestos de la sociedad
peninsular, pudieran ascender en la escala social de la sociedad colonial, incluso,
reconstruyendo su pasado y ocultando su propia historia familiar.'>

Pero ademds de favorecer el enriquecimiento y el mejoramiento del
posici-oﬁamiento social, la guerra de conquista también constituyd una arena en la cual
medir la masculinidad. Pero en la medida en que las huestes conquistadoras
escésamente estuvi.ero.n integradaé por individuos pertenecientes a los segmentos
hobiliérios de la sociedad peninsular —‘quienes.conocian el “arte de la guerra”— el
ejercicio de lés armas significé, ademds, un proceso de aprendizaje. Segun James
Lockhart, entre los de Cajamarca, casi ninguno habia tenido experiencia militar
profesional en Europa y aquellos que conocian el arte de pelear lo habian adquirido en
las mismas Indias, en donde habitaban desde hacia 10, 15, 20 o més afios. Por lo tanto,
" la pericia marcial de la que gozaban estaba determinada por un tipo de guerra particular:

la guerra “contra el indio”.1?* Pero més alla del enfrentamiento con los “naturales”, la

12! por ejemplo, aun cuando Don Miguel Centellas, el caballero perfecto de Guillen de Castro, estaba
sumido en la pobreza, la riqueza que obtuvo ofreciéndo sus servicios militares al rey de Napoles no hizo
més que reconfirman, materialmente, su posicién y status nobiliarios. '

122 Eronte a esta situacién, el cronista indigena Guaman Poma de Ayala, en su panegirica al mundo
andino, se quejaba del trastrocamiento de las posiciones sociales —tanto indigenas como hispanas— en el
Virreinato del Pert y denunciaba a “los espafioles pulperos, mercachifles, sastres, zapateros, pasteleros,
panaderos, [que ahora] se liaman ‘don’ y ‘dofia’. Los judios y moros tienen “don”, mundo al reues”.
Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva crénica y buen gobierno, (Madrid: Historia 16, 1987), 416.

123 Aa Maria Presta, “La sociedad colonial: raza, etnicidad, clase y género. Siglos XVI y XVII”. En:
Nueva Historia Argentina. La sociedad colonial, Enrique Tandeter (dir.), 55-86, (Buenos Aires:
"Sudamericana, 2000), 58.

124 por ejemplo, Gonzalo Ferndndez de Oviedo se referia a “los de Cajamarca” como “hombres diestros €
veteranos y experimentados soldados con indios”. Citado en James Lockhart, Los de Cajamarca, 36.
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inhospitalidad del paisaje, el hambre y las enfermedades también pusieron a prueba la
masculinidad de quienes se aventuraron al dominio de territorios y sociedades
desconocidos. En este escenario, la mayoria de las cronicas y de los relatos de la
conquista se ufanaron por demostrar las aptitudes de sus protagonistas para comportarse
como “verdaderos” hombres frente a lé antojadiza realidad americana. Por ejemplo,
Pedro de Valdivia destacaba la valentia del séquito que lo acompafié en la conquista de
Chile ya que, en virtud del desafortunado precedente marcado por Diego de Almagro, la
mayoria de los conquistadores “como de la pestilencia huian della”.'*® No obstante,
gracias a su poder de liderazgo y de convocatoria logré reclutar a un nimero
considerable de hombres que, junto a él, sufrieron las inclemencias del tiempo, la
virulencia de los naturales y el hambre desgarrador, demostrando a cada paso que “mas
que hombres han de ser: pues tales se han mostrado los vasallos de V. M.”.'?6 Juan de
Castellanos también dedicé cientos de versos a destacar las adversidades que
exitosamente supieron sortear tanto €l como sué comparfieros de guerra. A manera de

prologo, remarcaba en sus Elegias:

Aqui se contaran casos terribles
Rencuentros y proezas soberanas;
Muertes, riesgos, trabajos invencibles,
Mas que pueden llevar fuerzas humanas.

Veréis romper caminos no sabidos
Montafias bravas y nublosas cumbres
Veréis pocos y ya cuasi perdidos
Sujetar increibles muchedumbres. '?’

Pero la valentia y la ferocidad de los conquistadores —atributos por antonomasia

de la masculinidad moderna— no sélo se reducian a su estoicismo para enfrentar un

125 «Cgrtas de Pedro”, Al emperador Carlos V, La Serena, 4 de septiembre de 1545.
126 «(artas de Pedro”, Al emperador Carlos V, La Serena, 4 de septiembre de 1545.
127 Castellanos, Elegias de varones, Elegia 1, Canto Primero, 6
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contexto materialmente adverso. La lucha contra los indigenas aparecia como un campo
fundamental donde los peninsulares podian “medir” su nivel de hombria. Bajo esa
perspectiva, uno de los topicos mas recurrentes que daba cuenta de la superioridad fisica
y militar de los espafioles respecto de los indigenas —y sugerido en la tltima estrofa de
Juan de Castellanos— fue el desbalance numérico desfavorable para los primeros. En lo
que respecta a la conquista del Perd, uno de los episodios emblematicos en donde se
puso de manifiesto esa relacion fue durante el denominado “encuentro en Cajamarca”
cuando la hueste espafiola procedieron a la captura del Inca Atahua]ba en 1532. Segun
la mayoria de los relétos, Francisco Pizarro se dirigié hacia las sierras cajamarquinas gl
enterarse de la presencia del Inca. Luego de varias embajadas infructuosas en donde
procuré entrevistarse con é€l, finalmente, "a través de la intermediacion del padre
‘Francisco de Valverde, Pizarro entr6 en contacto con Atahualpa. No obstante, si bien el
encuentro tenia como objetivo apoderarse “pacificamente” de gobernante, una serie de
confusos episodios protagonizados por el Inca y Fray Valverde desencadenaron en la
captura violenta de Atahualpa y en la masécre de centenares de indigenas en la plaza de
Cajamarca. A pesar' de la desventaja numérica, los espafioles no sélo salieron
victoriosos del enfrentamiento sino que, segin registré Miguel de Estete, uno de sus
protagonistas, “sin matar sino s6lo un negro de nuestra parte, fueron todos desbaratados
y Atabélica preso yvla gente puesta en huid‘a”.‘é8 Otro de los testigos, Francisco de
Xerez, también revivindicaba la superioridad conquistadora ya que, a pesar del
predominio cuantitativo de los naturales “en todo esto no alz6 indio en armas contra
Espaﬁol”.'29 Sin embargo, para el secretario de Francisco Pizarro esa destreza
peninsular sobre los indigenas era ya secular en las Indias, ya‘que aun “siendo poco en

niimeros, que nunca fueron juntos sino doscientos o trescientos, y algunas veces cientos.

128 Miguel de Estete, “Noticia del Pert”, En: Poesia popular, alcances y apéndice. Indices, AAVV., 344-
388, (México, J. M. Cajica, 1960), 367.
129 Xerez, Verdadera relacion de, 112.
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y aun menos [los espafioles] han conquistado en nuestros tiempos mas tierra que la que
antes se sabfa”.*® Esta experiencia reforzabé aun mas la creencia de que la valentia, la
destreza militar, la bravura fisica y el coraje constituian atributos del varén espafiol;
todo este conjunto de ideas se habia ido forjado en la peninsula a partir de la relacion
con los moros pero también con otros pueblos de origen europeo. Por ejemplo, en
Dirigé el autor sus metros al Emperador, Francisco de Xerez finalizaba su relacion
rerﬁemorando esa arraigada relacion entre los atributos de la masculinidad dominante y

los varones peninsulares:

¢(Queréis ver que tales son
Solos vuestros Castellanos?
Digan Franceses, Romanos
Moros y cualquier nacién
Quales quedan de sus manos:
Ningtn sefior tiene gente
Tan robusta y tan valiente
Christiano, gentil ni moro

Y este es el cierto thesoro
Para ser el Rey potente."”’

No obstante, las poblaciones americanas constituyeron el espejo, por excelencia,
a través del cual los espafioles lograron construir tanto su pfqpia imagen como la de la
masculinidad. Dado que el objetivo consistia en demostrar la valentia y el coraje
hispanos, era necesario reemplazar la imagen de los indigenas como temerosos y
cqbardes por otra mas aguerrida aunque, segun los contextos, prevaleciera una u otra
representacion.”*> De este modo, mientras en algunos pasajes cronisticos los indigenas
aparecen como “bérbaro feroz, cruel, atroce”, en otros ‘“en tristeza y temor Vuelve_n su

safia”.!®* Pero aun cuando en el primer caso se procuraba magnificar la valentia de los

130 Xerez, 59-60

B1 Ibidem, 162.

132 Sobre el desplazamxento en las conceptuahzacnones de los md1genas ver el capitulo 3 de la presente
investigacion.

133 ~ Castellanos, Elegias de varones, Elegia a Sebastian Benalcézar, Canto Séptimo, 480.
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conquistadores y en el segundo “feminizar” a las pdb]aéiones indigenas, cualquiera de
las dos representaciones contribuyé a reafirmar la supremacia de la masculinidad
peninsular.

Sin embargd, n‘o sélo losbindigenas sirvieron de pretexto para construir la
identidad del varon peninsuiar. La masculinidad hispana también fue construida a
éxpenéa de la masculinidad de otras sociedades, incluidas las cristianas. Esta tendencia
“xenéfoba” puede observarse en la identificacién de la sodomia —contracara de la
hombria— como atributo exclusivo de los extranjeros. En Valencia, por ejemplo, se
consideraba que el denominado pecado nefando habia sido “traido por personas
extranjeras que en ocasion de mercadear la mor%vlban”.‘34 Especialmente, se apuntaba a
los individuos procedentes de Francia o Italia como los més aficionados por el vicio
inhombrable. Fray Pedro de Leon, confesor de la cércel de Sevilla entre 1578 y 1616,
registraba en sus memorias la creencia popular acerca de que los italianos estaban
inclinados naturalmente hacia la sodomia. Habiendo quemado la justicia secular a un
barbero de esa nacionalidad vpor el vpecacllo nefando, un estudiante oriundo de Madrid fue
a cortarse el cabello.a casa de otro barbero del mismo origen que el relajado. Pero, para
evitar “lesiones” se calz6 “una esportilla térrera, el envies afuera, muy eﬁcajadas en ias
asentaderas y fuertemente atadaé” ya qué tratindose de uﬁ “barbero italiano le pareciod
qué convenia venir semejantemente prevenido”.’35 Pero la consagracion de los
espaiioles como afquetipos de la rﬁascﬁlinidad no sélo se redujo a las practicas sexuales
sino que, como se mencionar_a, estuvo .ligadz‘i a los atributqs de valentia y temeridad que

caracterizaban al varén perfecto. En ese sentido, los espafioles también se diferenciaron

134 Con esos términos éxplicaba el historiador Gaspar Escolano (c. 1519) la “expansién” del vicio en la
-~ jurisdiccion valenciana. Citado en Tomas y Valiente, “El crimen y pecado”, 52.

135 Fray Pedro de Leon, Compendio de algunas experiencias [de industrias] en los ministerios de que usa

la Comp/[aiii]a de Jesus con qfue] practicamente se muestra con algunos acontecimientos y documentos
el buen acierto en ellos. Reproduccion digital del original conservado en la Biblioteca de la Universidad
de : ' Granada.
http://adrastea.ugr.es/search~S9*spi?/.b1112785/.b11 12785/1.1.1.B/1962~b1112785&FF=1.0..0.-1
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del resto de los pueblos conocidos y una prueba de ello fue la arraigada creencia de que
una empresa como la conquista y la colonizacién de América sélo podian efectuarla
ellos, ya que, como sefialaba Francisco de Xerez, “ningtin sefior tiene gente tan robusta
y tan valiente, Christiano, gentil ni moro™.1>® No obstante, a pesar de los intentos por
crear una imagen homogénea de la masculinidad peninsular, los contemporaneos fueron
concientes de la existencia de “otros” en el propio seno de su sociedad y estuvieron
atentos a la hora de identificarlos. Por ejemplo, Juan de Castellanos reconoci6 la
existencia de espafioles que, a diferencia de los hombres que llevaron a cabo la
conquista americana hubieran sido incapaces de enfrentarse las experiencias ofrecidas

por el Nuevo Mundo:

No hizo hechos dignos de memoria
Aquel que se cebd de blanda cama,

No alcanzara ninguno la victoria,
Opreso de los brazos de su dama

No gozan hombres flojos de la gloria.
Ni cobran los cobardes buena fama;
Trabajos son las alas y los vuelos

Con que cristianos suben a los cielos."’

Estos hombres descriptos por Juan de Castellanos parecen identificarse con los
que David Halperin denominé como hombres “soft”."*® En el marco de una cultura
militarista como la de la Europa moderna, se trataba de individuos que, en virtud de su
debilidad fisica, la pavura ante el peligro y la preferencia por el amor antes que por la
guerra, eran identificados como “afeminados”. No obstante, sus conductas no
entrafiaban necesariamente una preferencia sexual confra natura —como en el caso de

algunos afeminados sodomitas— sino que se limitaban a contradecir los estereotipos de

género dominantes: preferirian la poesia a las armas, el sosiego del hogar a los riesgos

136 Xerez, Verdadera relacién de, 162.
137 Castellanos, Elegias de varones, Elegia 1, Canto Segundo, 9.
138 Halperin, How to do, 110-113.
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dela gueﬁa y anteponian los sentimientos a la razén. Eso no significo que su sexualidad
haya estado libre de toda sospecha; después de todo, la masculinidad se midi6 en
términos de violencia y posesién sexual, atributos que estuvieron ausentes en la
complexién del hombre “soft”.

En la medida en que el mismo territorio americano aparecia como una mujer
dispuesta a ser explorada y penetrada, los conquistadores explotaron al maximo ambas
cualidades. Incluso, esa metafora de la posesion sexual llevo a algunos investigadores a
considerar que la conquista de América no fue més que la conquista y la apropiacion
sexual de sus mujereé.139 Sinv embargo, ios cronistas no se ufanaron.de la reduccic')nt
sexual de las indigenas, en la medida en que la violacion abierta aparecia como una
préctica contraria a los designios divinos y las uniones sexuales que los conquistadores
podian realizar por “consenso” no -estaban sacramentadas y, en muchos casos,
implicaban el adulterio. No 6bstante, a lo largo de sus relatos emergen escenas que lejos
de la pretendida sensualidad a la que aspiraban no hacfan maés que esconder rastros de
violencia. Por ejemplb, Michel de Cuneo, quien acompafié a Cristobal Coléﬁ en su
segundo viaje, relataba a sus compaiieros de anﬁas la “avenfura amorosa” aéordada con

una indigena caribe:

Mientras estaba en la barca, hice cautiva a una hermosisima mujer caribe, que el
susodicho Almirante me regal6, y después que la hube llevado a mi camarote, y estando
ella desnuda segtin es su costumbre, senti deseos de holgar con ella. Quise cumplir mi
deseo pero ella no lo consintié y me di6 tal trato con sus ufias que hubiera preferido no
haber empezado nunca. Pero al ver esto (y para contértelo todo hasta el final), tomé una
cuerda y le di de azotes, después de los cuales echd grandes gritos, tales que no hubieras
podido creer tus oidos. Finalmente llegamos a estar tan de acuerdo que puedo decirte
que parecia haber sido criada en una escuela de putas.'*°

139 rrene Silverblatt, Luna, sol y brujas: géneros y clases en los Andes prehispdnicos y coloniales (Cuzco:

Centro de Estudios Regionales Andinos "Bartolomé de Las Casas,"” 1990); Richard C. Trexler, Sex and
. Conquest: Gendered Violence, Political Order, and the European Conquest of the Americas (Ithaca:

Cornell University Press, 1995); Araceli Barbosa Sanchez, Sexo y conquista (México: Universidad

Nacional Auténoma de México, 1994). , '

190 «Carta de Michel de Cuneo”. En: Floresta de Indias, Alberto de Salas y Miguel A. Guerin (eds.)

(Buenos Aires: Losada, 1970) :
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El relato de Michel de Cuneo es revelador en varios sentidos ya que no sélo
manifiesta la dominacién sexual de los conquistadores sino que, aderhés, sugiere el uso
de las mujeres como parte del botin, la incitacion sexual de las indigenas y, finalmente,
la aquiescencia de su propia vejacion. La idea de la provocacion sexual femenina era de

larga data y estaba intimamente ligada a la definicion de las mujeres como “el sexo”.
Como se mencionara en el capitulo anterior, se las consideraba sexualmente més
volubles que los hombres y presas tanto de la concupiscencia como de la tirania de la
carne. En lo que respecta a las mujeres indigenas, el pensamiento de la época
consideraba que esa naturaleza estaba atn mas desarrollada ya que, al igual que sus
pares masculinos, posefan una particular aficién por los desérdenes carnales, como la
antropofagia, las borracheras, el incesto, la poligamia y la sodomia. Juan de Castellanos

decia acerca de los primeros indios e indias avistados por Colén:

Por cierto todos ellos son dispuestos

Y ellas por consiguientes bien dispuestas;
Pero los trajes son muy deshonestos

Atin para las mujeres deshonestas,

Pues unos y otros andan prestos

Para solenizar venéreas feistas:

Ellos no rozarén las agujetas

Y ellas no romperan muchas faldetas.'*

En este sentido, para los conquistadores los cuerpos desnudos y despojados de
toda cultura constituian una invitacion cotidiana a dar nenda suelta a su lasciva

contenida. Pedro Cleza de Ledn sostenia que las mujeres cafiaris de la reglon de

Tomebamba eran “algunas hermosas y no poco ardientes en lujuria, amigas de

M1 Castellanos, Elegias de varones, Elegia 1, Canto Cuafto, 14.

227



espaﬁoles”.142 Del mismo modo, el cronista y viajero aleman Ulrico Schmidl, quien
viaj6 en la expedicién de Pedro de Mendoza y exploro las tierra del Paraguay, afirmaba
que “estas mujeres [jaries] son muy lindas y grandes amantes y afectuosas y muy
ardientes de cuerpo, segun mi pare:cer”.143 El estereotipo de la lubricidad y de la
complacencia indigena llegaba a tal punto que Scmidl interpret6 la huida de unas indias

como respuesta a la insatisfaccion de su avidez sexual:

Cuando la guardia se hubo establecido y todo el mundo se hubo acostado a reposar,

" nuestro capitan hacia la media noche habia perdido entonces sus tres mozas. Tal vez €l
no pudo haber contentado en la misma noche a las tres juntas, [pues] él era un hombre
viejo de 60 afos; si él hubiese dejado a estas mocitas entre nosotros, los peones, ellas tal
vez no se hubieran escapado.'**

Si bien la conquista del Nuevo Mundo enfrenté a sus protagonistas con una
nueva forma de concebir y vivir la sexualidad, muchos de los testimonios de esa
| experiencia estuvieron vinculados ‘mas con la necesidad de justificar el desenfreﬁo
sexual de los conquistadores —constrefiido por una rigida moral cristiana— que con la
existencia real de una cultﬁra indigena libertina. Por otro lado, el hecho de qué en
muchas de las sociedades locales la regulacién de las relaciones sexuales fuera menos
éstricta que la peninsular, no significo que no percibieran la toma indiscriminada de
‘mujeres como una agreéién. Por ejemplo, cuando los espafioles entraron a Cajamarca,
los embéjadores de Atahualpa le informaron como “aquellas gentes han entrado a tus
- casas y te han tomado todo lo que en eilas tenfas y a tus mujeres”, provocando la ira del
Inca.'® Este tipo de tropelias eran cometidas cotidianamente por las huestes en su

periplo conquistador. Por ejemplo, Diego de Trujillo, quien acompaifié a Hernando de

142 ieza de Ledn, “Conquista del Pert”. En: Historiadores primitivos de Indias dirigida por Don Enrique
de Vedia, 349-449, (Madrid: Imprenta y Estereotipia de M. Rivadeneyra, 1853), 398.

143 Ulrico Schmidl, Derrotero y viaje a Espafia y las Indias dirigida y prologada por Roberto Quevedo
(Asuncién: Ediciones NAPA, 1983), 145. :

144 Schmidl, Derrotero y viaje, 171. o » o

15 Juan de Betanzos, Suma y narracion de los Incas, (Madrid: Atlas, 1987), Capitulo XXIII.
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Soto en una avanzada al territorio peruano, mencion6 que entrando al pueblo de Caxas
hallaron un acllahuasi con alrededor de 500 mujeres, algunas de las cuales Soto y sus
hombres tomaron para sus servicios sexuales.'*® Pero la liberalidad con la que los
capitanes repartfan o permitian la apropiacién de las indigenas respondia a la
conceptualizacién de las mujeres en tanto prebénda polit'icé o botin de guerra. Esta
tradicion puede observarse en el mundo de las caballerias, donde la exitosa actuacién
militar del caballero solia ser recompensada con el otorgamiento de riquezas, de
mercedes y, fundamentalmente, de mujeres. Paradéjiéamente, muchas de las sociedades
indigenas, como la incaica,itambién compartieron una conceptualizacion de las mujeres
semejante a la peninsular. De este modo, la entrega y la toma de mujeres constituyo el
- vehiculo por excelencia a través del cual comenzaron a celebrarse las primeras
alianvzas.147 La necesidad politica de los conquistadores por unirse con las mujeres dela
nobleza indigena _fundamentalmente cuzqueﬁaQ— se ajustd, casi autométicamente, al la
politica andina ' baséda, en el intercambio de mujeres practicada tanto por el
Tawantinsﬁyu como por los sefiores andinos.'*® -Més alla de las diferencias

socioculturales, las practicas de enajenacién femenina y las ideologias patriarcales de

16 | os acllahuasi eran recintos destinados a la acllas —o mujeres escogidas— quienes desde muy
temprana edad eran separadas de sus ayllus de origen ya sea para consagrase al culto solar o para servir al
Inca como tejedoras y chicheras del estado o como esposas de curacas y guerreros. Marti Pérsinnen,
Tawantinusyu. El estado inca y su organizacién politica, (Lima: IFEA-PUCP, 2003), 145.

147 Maria Emma Mannarelli, "Sexualidad y desigualdades genéricas en el Perd del siglo XVL" Revista
Alpanchis 35-36 (1990):225-43; Maria Emma Mannarelli, "Las relaciones de género en la sociedad
colonial peruana: ilegitimidad y jerarquias sociales.” En: Mujer y sociedad en América Latina, Maria del
Carmen Feijo6 (ed.) 63-107 (Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 1991); Berta
Ares Queija, "Mancebas de espafioles, madres de mestizos: imégenes de la mujer indigena en el Perd
colonial temprano”. En: Las mujeres en, 15-40; Ana Maria Presta, “Acerca de las primeras dofias
mestizas de Charcas colonial, 1540-1590”. En Las mujeres en, 41-62; Ana Maria Presta, "Indigena,
espafioles y mestizaje en la region andina.” En: Historia de las mujeres en Espafia y América Latina,
Isabel Morat Deusa (ed.), 2:555-82, (Madrid: Cétedra, 2005). -
148 peter Gose, "El estado incaico como una ‘mujer escogida’ (aglla): consumo, tributo en trabajo y la-
regulacién del matrimonio en el incanato”. En: Mds alla del silencio: las fronteras del género en los
Andes, Denise Y. Arnold (ed.), 457-743, (La Paz: Instituto de Lengua y CulturaAymara, 1997); Penélope
Dransart, "Afinidad, descendencia y politica de las representaciones de género: ;Quién fue la Quya de
Ataw Wallpa?," en Mds alld del Silencio, 475-90 y Silverblatt, Luna, sol y brujas, Cap. 5.
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género hicieron inteligibles entre si las politicas de vencedores y vencidos.!*® Las
intrincadas y cambiantes alianzas establecidas durante los primeros tiempos reflejan
tanto la préctica del “tréﬁvco” de mujeres como el uso de ellas en la construccion de
relaciones politicas. Durante su cauﬁverio en Cajamarca, como prueba de amistad,
Atahualpa ofreci6 a Fraﬁcisco Pizarro la mano de su media hermana, Quispe Sisa,
bautizadé con el nombre de Isabel Yupanqui, en quien el conquistador tuvo dos hijos.
Pero la unidén duré poco tiempo € Isabel fue entregada en matrimonio a uno de los
criados de la casa de los Pizarro, en compensacion por sus servicios. Entre tanto,
Francisco Pizarro se unia a su segunda concubina inca, Cuxirimay Ocllo —;también
conocida como Angelina Yupanqui— esposa de Atahualpa de quien el conquistador
habia oficiado nada mas y nada menos que como su verdugo. Al igual que Isabel,
Angelina tuvo dos hijos con Pizarro hasta que, luego de la muerte del conquistador, fue
entregada en matrimonio al cronista Juan'de Betanzos. Esta enmarafiada “circulacién”
de mujeres incaé da cuenta de como la enajenacién femenina y la consideracién de las
mujeres como botin de guerra no sélo se restringié a las indias del comun sino que
también abarcd a las de origen noble.

Pero a medida que avanzaba la colonizacion, las relaciones de dominaci6n entre
espafioles y mujeres indigenas dejaron de ser tan intempestivas y violentas para
convertirse en mas sutiles y cotidianas. No obstante, en la memoria colectiva de la
temprana sociedad colonial sobrevivia esa primera experiencia que, en cierta medida,
iba a signar las relaciones entre unos y otras. A pesar de las prevtensiones de un regreso
glorioso a la peninsula, en el Virreinato del Perd, la mayoria dé los conquistadores que

sobrevivieron a las guerras civiles y a las luchas intestinas devinieron en encomenderos

149 presta, "Las primeras dofias mestizas," 42.
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o situados, estableciéndose en calidad de vecinos en el territorio conquistado.'so De
hecho, como sostiene James Lockhart, del mismo modo que. la conquista y la
colonizacién constituyeron un mismo proceso, la figura del conquistador y del poblador
también lo fue.'”! Para la Corona, el objetivo de estos individuos —y de los sucesivos
inmigrantes— era “poblar” la tierra, lo cual significaba no sélo ocupar el espacio sino
también cultivar lo inculto y sefiorear una porcién del territorio.'>* Pero “poblar” tenia,
ademés, una connotacién més literal: expandir la poblacion de origen peninsular. Con
ese propdsito, ias relaciones sexuales debian regularse de tal modo que se desplazara el
patron de “encuentro” ocasiohal que sélo dejaba como saldo una pléyade de mestizos
ilegitimos que moraban, generalmente, en el circulo materno. Pero aun cuando en los
primeros tiempos la’ Corona fue condescendiente con la fundaci6n de familias mestizas,
incluso prescindiendd de la unién sacramehtada, la mayoria de los vinculos sexuales
interétnicos continuaron desarrolldndose no solo en el marco de la ilegitimidad sino,
también, de la s_ubordir;acic’m.153 Detrés'. de la ﬁgura de las “indias de servicio” e,
incluso, de las encomendadas, se escondia una practica expandida y consolidada en la
colonia: la prestacién de “favores” sexualés_ tanto al patriarca como a los miembros
masculinos de la casa. No en vano una serie de realés cédulas alertaban sobre la
i)reocupante situacién en la que se encontraban muchas ir_idigenas a quienes los

encomenderos —legitimamente casados con mujeres de su misma “calidad”— tenian en

150 { o encomienda fue una institucién econdmica-social clave para la estructuracién de la temprana
~ sociedad colonial. Consistia en la en la entrega, por parte de un funcionario autorizado, de un namero
. determinado de indigenas a un titular quien tenia la obligacién de protegerlos, instruirlos y evangelizarlos
y, a cambio, adquiria derechos sobre el trabajo de sus “encomendados” en forma de tributo. Josep M.
Barnadas, Charcas, 221-222. Los situados eran particulares o corporaciones que recibian, como merced
de sus servicios o el de algin benemérito, pensiones o rentas procedentes de las Cajas Reales. German
Carreras Damas, Historia de América andina. Crisis del régimen colonial e Independencia, Vol. 4,
(Quito: Universidad Simén Bolivar, 2003), 84.

1511 ockhart, Los de Cajamarca, 31.

152 pijar Gonzalbo Aizpuru, “La casa poblada de los conquistadores”. En: La familia en el mundo
iberoamericano. Pilar Gonzalbo Aizpuru y Cecilia Andrea Rabell (comps.), 327-353, (México: UNAM,
1994), 335-336.

153 gobre las uniones consensuales interétnicas ver Fernanda Molina, “Uniones en los mérgenes: |
relaciones consensuales interétnicas en Charcas, siglo XVII”, Colonial Latin American Historical Review,
Vol.15N.° 1, (2006): 31-52.
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sus casas como mancebas.'>* En su extensa carta, el cronista andino, Guaman Poma de
Ayala también denunciaba como los encomenderos, doctrineros y corregidores “estando
durmiendo las doncellas, abren la frezada y se la miran la giiergiienza”.l‘r’5 Asimismo,
retrataba como el abuso hacia las indias era coloreado bajo la excusa de prestar servicios

domésticos:

tienen en su cocinas quatro solteras mitayas, cocineras, y con la cocinera mayor que
guiza de comer, cin las mitayas y depositadas muchas hermosas solteras (...) Y estas
indias paren mestizos y se hacen uellacas, putas en este rreyno."*®

En este sentido, la presencia de mujeres indigenas en los espacios domésticos,
cumpliendo tareas del hogar, desempefidndose como amas de leche u oficiando como
tejedoras, las convertfa en sujetos vulnerables a las “necesidades” de los sefiores de la
casa: de “indias de servicios” a mancebas habia un solo paso.””’ Una de las
consecuencias de esas uniones fue la proliferacién de la poblacién mestiza. Segun
vGuaman Poma, se trataba de uno de los resultados mas funestos de la conquista y la
. colonizacién yav que, de este modo, “no multiplica los indios”.!*® Las autoridades
coloniales también percibieron la multiplicacion de mestizos como una amenaza aunque
su preocupacion estaba fundada en un interés basicamente fiscal. Pero mas alla de los
resultados negativos del proceso de mestizaje, desde la perspectiva de la masculinidad,
significo la coronacion de la excelente actuacion sexual que los espafioles desplegaron
en las Indias. Dado que la potencia sexual solo podia ser “demostrada” a partir de

resultados tangibles —es decir, a partir de la existencia de una prole—, cuanto mas

154 Ares, "Mancebas de espafioles,"” 21-22.

155 poma de Ayala, Nueva crénica y, 514.

1% Poma de Ayala, 595.

157 Molina, “Uniones en los”, 31-52.

18 poma de Ayala, 514. Aun cuando el cronista denunciara el comportamiento de los diferentes agentes
coloniales, las mujeres andinas eran las principales causantes de esa situacién ya que “se amanseban y [de
este modo] se rreseruan de la taza y de serbicios personales y de los bienes de la comunidad y sapci y de
todo trauajo carga a otros ynidos”. Ibidem, 586.
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abultada fuera la descendencia, mayor capacidad y eficacia reproductiva posefa un
individuo. Ademas, los mestizos eran la muestra viviente de la existencia del “Vir”
quien, gracias a portar la semilla procreadora, se convertia en colaborar directo en la
obra de la creacién. En este sentido, aun cuando los hijos nacidos de esas uniones fueran
ilegitimos y cargasen con las sospechas de una “naturaleza” nociva, corporizaron el
predominio sexual masculino de los espafioles y reafirmaron su rol de “vir”.

Por otra ]Sarte, como se mencionara, la religiosidad o, mejor dicho, él fervor
religioso constituyeron otros de los rasgos sobresalientes de la masculinidad moderna.
La aspiracion a imponer una ‘religic')n. universal —el cristianismo— fue central en al
~ construccién de la subjetividad masculina, en especial, para aquellos hombres que
deBieron enfrentarse a pdblaciones que la desconocian o, directamente, la rechazaban.
Los varones cristianos que se lanzaron a la reconquista de Tierra Santa o a liberar
terr.itorios bajo el yugo musulman, fueron los primeros en comenzar a alimentar la
creencia de.que la cristiandad constitufa un atributo de la hombria y vicgveréa. Es en
este escenario que la experiencia americana ofrecié un terreno propicio para desplegar
esos atributos; después de todo, se trataba de una tierra plagada tanto de infieles como
de sodomitas. En este sentido, mas -alld de la busqueda de riquezas que impulsé a
centenares de hombres a cruzar el océano y a enffentarse a las situaciones mas adversas
y desconocidas, existi6 una motivacion de caracter religioso que intervino como
refuerzo en aquellos momentos en donde estos individuos flaqueaban.' Uno de esos
pilares fue la difundida idea de que l}os conquistadores eran los instrumentos divinos a
través de los cuales se llevaria a cabo el objetivo cie universalizacion del cristianismo.
Segin Miguel de Estete, el éxito de loé varones cristianos en la dominacién de las

poblaciones indigenas era la prueba de “como Nuestro Seiior era servido de lo hecho y

159 como sostiene Tzvetan Todorov, la biisqueda de riqueza y la imposicion de la religién cristiana no
~fueron objetivos contrapuestos 0 excluyentes. En cierta medida, existia entre ellos una relacién de
subordinacién en donde el primero constituia el medio y el segundo el fin. Todorov, La conquista de, 18.
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queria que su santa Fe se plantase en aquellos bérbaros”.!®® Francisco de Gémara, en su

“Loor a los Esparioles” sostenia que:

Tanta tierra como dicho tengo han descubierto, andado y convertido nuestros espafioles

en sesenta afios de conquista. Nunca jamés rey ni gente anduvo y sujet6 tanto en tan

breve tiempo como la nuestra, ni ha hecho ni merecido lo que ella, asi en armas y

navegacién como en la predicacién del santo Evangelio y conversién de id6latras; por o

cual son espafioles dignisimos de alabanza en todas las partes del mundo. jBendito

Dios, que les dio tal gracia y poder! Buena loa y gloria es de nuestros reyes y hombres

de Espafia que hayan hecho a los indios tomar y tener un Dios, una fe y un bautismo, y

quitdndoles la idolatria, los sacrificios de hombres, y el comer carne humana, la

sodomia y otros grandes y malos pecados, que nuestro buen Dios mucho aborrece y
castiga.'®

Por lo tanto, los protagonistas de las guerras de conquista creyeron encontrar en

las victorias parciales que iban consiguiendo signos tanto de su misién profética como

de la voluntad divina, especialmente, cuando esas victorias de desarrollaban en

contextos hostiles. Una de las principales adversidades con la que los peninsulares se

enfrentaron de manera recurrente fue el bajo ntimero de soldados disponibles para la

pelea. Pero aun cuando los indios aventajaban extensamente en cantidad a los espaiioles,

en la mayoria de los enfrentamientos armados los invasores lograron salir airosos.

Como se mencionara, la mayoria de los relatos de la conquista atribuyeron esos logros a

la valentia, a la ferocidad y a la astucia hispanas que sobreponian a la cobardia, a la

debilidad y a la torpeza de los indigenas. No obstante, en €sos mismos relatos seculares

que ensalzaban la fortaleza peninsular, la intermediacioén divina también aparecia como

la clave para comprender su superioridad en los campos de batalla. Para Francisco de

Xerez no habia duda de donde procedia ese predominio ya que “aunque los christianos

fuesen menos, el socorro de nuestro Sefior es suficiente para que ellos desbaratasen a los

160 potete, “Noticia del Pert”, 362.
18! Erancisco Lopez de Gomara, Historia General de las Indias, (Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1978),
214 .
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contrarios y los hacer venir en ‘conocimiento de nuestra fe catolica”.'® El “encuentro en
Cajamarca” fue quizas uno de los momentos fundacionales de ese auxilio militar divino
que los espafioles no cesarian de ver a lo largo de el proceso de conquista y
colonizacién. Segén la mayoria de los relatos, las personas que acompafiaban al Inca,
entre los que estaban su séquito personal, el ejército y el pueblo en general, se contaban
por miles.'s Pero a pesar de las condiciones desvéntajosas —agravadas por el cansancio,
el suefio y el hambre— los varones cristianos confiaban en el éxito de su misién, en la
“medida en queb, como arengaba Pizarro a su hueste, “nosotrés tenemos a Dios y a su
bendita Madre que serd en nuestra ayuda”.""4 Bajo esta perspectiva, no fue extrafio que
quienes participaron de la captufa de Atahualpa reconocieran la mediacion de Dios en
ésas circunstancias. Por ejemplo, Francisco de Xerez mencionaba que en esa jornada
presénci() “una cosa maravillosa, y es que los caballos, que en el dia antes no se podian
mover de resfriados, aquel dia anduvieron con tanta furia, que parecia no haber tenido
mal”.1®® El triste desenlace fue la matanza masiva perpetrada por los conquistadores
cuyas fuerzas, segin Juan de Betanzos, “mas parescian (.....) ser favorecidas por la
lvoluntad divina que' no solas las suyas propias porque habia para cada cristiano més de
quinientos indios”.'%® Pero la “voluntad divina” no siempre s€ éorporizé en la valentia y
la ferocidad de -los varones cristianos. Por ejemplo, algunos de los cronistas que
registraron los acontecimientos durante el “cerco del Cuzco” —episodio que, segin las

fuentes, casi hizo perecer a los espafioles a mano de los indigenas— mencionaron la

162 % orez, Verdadera relacién de, 94. :

163 Brancisco de Xerez habla de “cuarenta mil en la plaza y en el, quedaron muertos dos mil sin los
heridos”. Xerez, 115. : :

164 petanzos, Suma y narracién, Capitulo XXIL

165 Xerez, Verdadera relacion de, 113. .

166 Betanzos, Suma y narracion, Capitulo XXXII. Respecto a las “bajas”, Ferndndez de Oviedo, a partir
de los datos de Diego de Molina, dice que “murieron en la plaza hasta dos mil ochocientos indios, € que
en seguimiento dellos matraian otros tantos”. Otros cronistas, como Ruiz de Arce o Diego de Tryjillo,
llegaron a hablar de hasta 700° y 8000 muertos, respectivamente. Xerez, 115 (N. del E.)
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intervencién divina a través de la figuras de la Virgen y de Santiago.167 Segtin Juan de
Betanzos “decian los indios que veian que como se encendia esta paja que una sefiora de
Castilla vestida toda de blanco la veian estar sentada sobre la iglesia y que ésta mataba
este fuego”.'®® Asimismo, que habian visto a “un hombre en un caballo blanco todo
armado y una barba blanca y larga que tenia en los pechos una cruz colorada como el
habito de Santiago que tenia el Marquez en los pechos”.]69 Sin dudas, se trata de un
relato miticb construido a posteriori y cuyo objetivo, entre otras cosas, era inaugurar la
tradicién de revelaciones marianas a los indigenas en el territorio peruano para, de este
modo, integrar a las poblaciones conquistadas a la nueva religic’)n.170 Asimismo, la
aparicién de Santiago en diferentes mbmentos de la conquista de América form¢ parte
del proceso de actualizacion recurrente de la experiencia peninsular durante la expulsion
de los moros. De hecho, la figura del “santo de la Reconquista” fue una de las qﬁe mas
tempranamente migraron a las Indias y cuyo proposito también fue intervenir en las
batallas y auxiliar a los cristianos. No obstante, debié mudar su nombre: de Santiago
Matamoros paéo a llamarse Santiago Mataindios."” Al igual que Betanzos, Guaman
Poma de Ayala también interpreto la proteccion de los _espéﬁoles “cercados” como obra
de Santiago y de la Virgen auﬁque doté a ambos de una identidad particular. Por
ejemplo, segun el cronista, fue el “Sefior Santiago Mayor de Galicia, apéstol de
Jesucristo, esAes_ta. ora que estaua asercado a los cristianos, hizo otro milagro Dios, muy

grande, en la ciudad del Cuzco.”'”* Respecto de la Virgen, sostenfa que se trataba de

167 Sobre el cerco del Cuzco ver Liliana Regalado de Hurtado, El Inca Titu Cusi 'y su tiempo, (Lima:
PUCP, 1997), 28-32.

168 Betanzos, Capitulo XXXII.

169 1bidem, : :

+ 170 Enrique Florescano sefiala que las apariciones de la virgen en las sociedades mesoamericanas también
cumplieron un rol importante en la construccién de identidades, en la demarcacién de territorio e, incluso,
en la cohesién politica para la resistencia indigena. Enrique Florescano, Memoria Mexicana. (México:
FCE, 1995), 460 : o

11 Herndn G. H.Taboada, La sombra del Islam en la conquista de América, (México: FCE, 2004), 192-

. 193,

72 poma de Ayala, Nueva cronicay, 412.
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Santa Maria de la Peiia de Francia que, segiin Rolena Adorno, era una advocacion de
“origen dominico y que el cronista conocia y veneraba en virtud de su cercana a los
frailes de la Orden de Santo Domingo.173 No obstante, la peculiaridad de su relato no
terminaba alli ya que, segin la crénica andina, “de uelle se espantaron los yndios y
dizen que le echaua tierra en los ojos a los yndios ynfieles”, poniendo de manifiesto que
los indios no se habian resistido a la conquista espafiola sino que se habia sometido
voluntaria y paciﬁcamente.ante la revelacion de la Virgen.l74 Consecuentemente, en la
medida en que los indigenas procuraron abrazar la verdadera religion, la presencia
‘espaﬁola en las Indjas carecia de todo sentido y, como abogaban los dominicos, era
perentorio que el dominio del Peru fuera devuelto a los andinos.!” Si bien este tipo de
alegatos ponia en cuestién tanto la legitimidad de la conquista como las atribuciones de
‘la corona castellana, también répresentaba un obstaculo para la construccién de la
masculinidad peninsular. Si los indigenas se habjan convertido en cristianos, los
espaﬁoles_dejaban de ser los tunicos custodios de la fe, fundamentalmente, en un
contexto donde “espafioles” era sinénimo de “cristianos” y ambos de “masculinidad”.
No obstante, en el proceso de conquista y colonizacién los espafioles procuraron
reservarse €sos atributobs como_ parte ontoldgica de su constitucion y los esgrimieron
para diferenciarse y enfrentarse a las poblaciones conduistadas. Como decia el obispo
de Nueva Esparia, Fray Juan de Zumarraga, “los espafioles nos parecen ser los huesbs,
pues son la fortaleza y fuerza de esta tierra y por varonil esfuerzo de nuestra Nacién

Espaiiola, y los indios son los de carne ﬂ»aca”.l76
No obstante, los espafioles no siempre representaron el “varonil esfuerzo” ni

fueron la “fortaleza y fuerza de esta tierra”. Los mismos relatos que se dedicaron a

173 Rolena Adorno, Guaman Poma: Literatura de resistencia en el Perti colonial, (México: Siglo XXI,
1991),37. .

174 poma de Ayala, 410.

V15 Adorno, Guaman Poma: Literatura, 38.

176 citado en Ramén Marfa Serrera, “Sociedad estamental y”, 51
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cantar las loas de los espafioles en América, también revelaron pasajes sugestivos que
pusieron de manifiesto sentimientos como el espanto, la zozobra y el temor que los
conquistadores experimentaron en varios momentos de la conquista americana. Si bien
esos pasajes permitian hacer mas vivido el periplo de los peninsulares en las Indias, el
hecho de que pusieran al desnudo la fragilidad y la debilidad humanas —de las cuales, a
pesar de sué pretensiones, los varones cristianos no escapaban—, tendié a marginarlos
de las cr.c'micas.,'En su lugar, los relatos de la conquista y de la colonizacion optaron por
gl.oriar las proezas y el estoicismo pehinsular, mdas acordes con el modelo de
masculinidad dominante. Sin embargo, a través de sus obras, algunos cronistas —
especialmente los que protagonizaron esas experiencias— dejaron divisar sentimientos
y comportamientos “poco varoniles” que se tornaban mas crudos y descafnados en
aquellos contextos en que la muerte se percibia como préxima. Uno de esos contextos
tenia lugar cuando las huestes conquistadoras realizaban incursiones en territorios
inexplorados, ya sea para conseguir metales preciosos o para obtener fama personal.
Alli, los capitanes de las expediciones eran capaces de enfrentarse, y enfrentar a sus
hombres, a los peligros mas extremos que ofrecia una geografia caprichosa y
desconocida, poniendo en riesgo no solo la continuidad de lva empresa colonizadora
sino, también, la de sus propias vidas. En una de esas “entrad/as”, Bernal Diaz del
Castillo, el cronista y conquistador que acompaifié a Hernén Cortés en la conquista de
México, recordaba como junto a toda la hueste se hallaron perdidos, cansados,
‘ famélicos y “demas de esto llovia a la continua, y no nos podiamos valer de tanta agua y
Cortés y. todos nosotros estaban espantadoé y penosos de no saber ni hallar camino por
donde ir”.m Otro de los contextos extrembs que signd gran iparte de las guerras de

conquista fue la propagacién de epidemias que no s6lo diezmaron a las poblaciones

117 Bernal Diaz del Castillo, “Verdadera historia de los sucesos de la conquista de Nueva Espaiia”. En:
Historiadores primitivos de, 1-318, 253. :
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indigehas sino que también pusieron en serio peligrp la continuidad de los espafioles en
América. Por ejemplo, Pedro Cieza de Ledn recordaba que en ocasién de una “general
pestilencia por todo el reino del Perd” habian perecido miles dé persoﬂas y aunque los |
indigenas habian sido el blanco principal, “andabavun espanto, que los mismo espafioles
parescia estar asombrados y temerosos”. 178

Con todo, la principal fuente de pavor e incertidumbre continuaron siendo las
poblaciones indigenas, aun cuando los discursos “etnicistas” procuraron remarcar su
cobardia, su debilidad fisica y hasta su afeminamiento, segiin ée analiiara en el capitulo
anterior. No obstante, esas percepciones no eran infundadas ya que, por ejemplo,
durante el mencionado “cefco del Cuzco”, Agustin de Zérate se lamentaba por como los
‘indios “habian muerto mas de seiscientos espaﬁoles y quemado gran parte de la
ciudad”.!” Segéin Guaman Poma de Ayala, luego de que Manco Inca y su ejército
sitiafon la ciudad sagrada, “los dichos cristianos pedian misericordia; hincado de
rodillas, llaraua a Dios con lagrimas a boses y a la uirgen Maria y a sus santos”.'®® Pero
no sélo el cronista andino retrat6 el temor y el desconsuelo de los espafioles “sitiados”.
Una relacion anénima (c. 1539) sobre el cerco sefialaba como “muchas personas
particulares mostraban ya mucha flaqueza, los cuales aconsejaban a Hernando Pizarro
que desamparase la ciudad y se buscase camino para salvar las vidas”.'"®! Aunque
~Hernando .Pizarro compartia ese mismo pavor, también sabia de su responsabilidad
como lider y, frente al reclamo de sus subal’temos, “disimulé con ell_os todo aquel dia”,

diciéndoles: “no sé yo sefiores cémo queréis poner eso por obra, porque a mi no me

178 Cieza de Ledn, “Conquista del Per”, 376. Al juzgar por las fechas ofrecidas por el cronista (c. 1546),
se trataria del tifus que habia ingresado por Nueva Espaiia en 1526 y que, veinte afios mas tarde,
desencadenaria en una epidemia en el Perd. Ricardo Cruz-Coke, Historia de la medxcma chilena,
(Santiago: Editorial Andrés Bello, 1995), 70.

1 Agustin de Zérate, “Historia del descubrimiento y conquista de la provincia del Peri”. En:
Historiadores primitivos de, 459-574, 487.

18 poma de Ayala, Nueva crénica y, 406.

181 Anénimo, “Relacién del sitio del Cuzco y principio de las guerras civiles del Perd hasta la muerte de
Diego de Almagro: 1535-1539”. En: Varias relaciones del Perit y Chile y conquista de la Isla de Santa
Catalina 1535 a 1658, 1-195 (Madrid: Imprenta de Miguel Ginesta, 1879), 21. '
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viene ni ha venido temor alguno”.'® La posibilidad de sentir miedo o cualquier otro
sentimiento que revelara algin atisbo de debilidad quedaban totalmente vedados para
aqﬁellos individuos qué pretendieran representar el modelo de masculinidad dominante.
Un ejemplo de esto ultimo puede observarse en el tramo final de la vida de Diego de
Almagro quien, luego de ser vencido por los pizarristas, fue condenado a muerte sin
posibilidad de apelacién alguna. Viéndose totalmente derrotado, Almagr6é rompié en
llanto frehte a Hernando de Pizarro, su verdugo, quien “apiaddndose mucho (...) le
consold, diciendo que 4 las personas valerosas solian acaescer semejantes casos, y que
no llorase, sino que mostrase el valor de su persona”.‘83

| De este modo, la valentia y la ferocidad de los varones cristianos dejaban paso al
miedo, a la desesperacion e, incluso, a la abierta cobérdia. Sin embargo, es necesario
sefialar que la exhibicion de la cuestionada hombria de Diego de Almagro estuvo
vinculada a la necesidad del bando pizarrista por denostar y desprestigiar a su principal
rival. De .hecho, la mayoria de las crénicas procuraron disimular este tipo de
comportamientos entre los conquistadores e, incluso, en algunos casos, los cronisfas
llegaron a reescribir el pasado en funcién de preservar la hombria de los espaiioles. Uno
de esos casos puede observarse en los sucesos acaecidos durante la denominada “noche
triste”, cuando las huestes al mando de Hernan Cortés escaparon de la ciudad de México
ante el asedio incontenible de los mexicas. Segiin Bernal Diaz del Castillo, durante la
desordenada huida, un nimero importahte de espafioles murieron al intentar cruzar uno
de los puentes que comunicaba a la ciudad y “era muy gran lastima de lo ver y oir, pues
la grita y lloros y lastimas que decian demandando socorro”.'** Pero no sélo los
soldados rasos sucumbieron ante el terror: al mismo Hernan Cdrtés “se les saltaron las

légrimas de los ojos” cuando se enteré que la mayoria de los hombres que formaban

182 Anénimo, “Relacion del sitio”, 21.
'8 Ibidem, 169.
134 Diaz del Castillo, “Verdadera historia de”, 134.
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parte de la retaguardia habian sido muertos y qﬁe la amenaza indigena era cada vez mas
inminenv'ce.'85 Si bien, finalmente, las huestes espafiolas resultaron vencedoras, sin
dudas, la “noche triste” representd un puhto de inflexion tanto para el éxito de la
empresa conquistadora como para la subjetividad de sus protagonistaé. Por ¢jemplo,
durante los enfrentamientos, “no cesaban muchos escuadrones de nos dar guerra y
* decirnos que éramos como mujeres y nos llamaban bellacos y otros vituperios™ y, a fin
de desmoralizar a las tropas conquistadoras, “nos decia: jOh, oh, oh luilones (sic)! Que
quier decir: “oh putos, jaun aqui quedais vivos que no os han muerto los tiacanes?”,
seglin recordaban Bernal Diaz del Castillo.'® Es probable que la “inversion de la
alteridad” que se manifiesta en la crénica bernaldina se vinculara a su desencanto
respecto de la empresa conquistadora y a la percepcic’m de que el modelo de héroe
medieval habia fracasado en las Indias.'l87 No obstante, otros cronistas mas
compromgtidos con las necesidades imperiales de su tiempo supieron mitigar esos
“errores”. Casi un siglo después, el historiador Antonio de Solis enmendd la obra de
" Bernal Diaz del Castillo a través de un panegirico relato en torno la “noche triste”.'s8
Para Anto'nio de Solis, los hechos fueron menos dramaticos y tanto Hernan Cortés como
sus hombres éctuaron con mayof concierto, valentia y racionalidad que lo manifestadé
por Bernal Diaz del Castillo. Por ejemplo, rﬁientras éste ultimo retrataba la
desorganiiacién de las huestes coriquistadoras durante la fuga, Solis se gloriaba en
remarcarvcomo “se observo tanta puntualidad el silencio y el recato, que no pudiera

obrar el temor lo que pudo en aquellos soldados la obediencia”.'® Asimismo, atribuye a

la codicia el deceso de los hombres que murieron ahogados en el puente quienes, no

185 Diaz del Castillo, 135.

18 Ibidem, 130 y 134. _

187 Marina Gélvez Acero, “Crénica de una frustracion inevitable: Bernal Diaz y su Historia verdadera”,
Revivia de Filologia, Romdnica, N.° 14. Vol. I, (1997): 127-141.

18 Antonio de Solis, Historia de la conquista de México, poblacion y progresos de la América "
seéptentrional, conocida con el nombre de Nueva Espafia [1684], (Madrid: Espasa-Calpe, 1970).

'8 Solis, Historia de la, Libro 1V, Capitulo X VIIL :
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queriéndose desprender sus piezas de oro, “murieron éstos ignominiosamente,
abrazados con el peso miserable que los hizo cobardes en la ocasién, y tardos en la
fuga”.' Sin embafgo, segun el historiador, el perjuicio mayor de esas muertes fue que
“daﬁaron injustamente al crédito de la faccion, porque se pusieron en el computo de los
muerto§ (...) y de buena razén no se habian de contar los cobardes en el namero de los
vencidos”."”! En lo que respecta a la actuacién de Hernén Cortés, Antonio de Solis
nunca dejé de remarcar su estoicismo y su ingenio a la hora de sortear las vicisitudes de
la conquista aunque no pudo obliterar algunos de los sucesos acontecidos durante esa
noche: “al mismo tiempo que daba las 6rdenes y animaba la gente con mayor espiritu y
resolucién, prorrumpieron sus ojos en lagrimas, que no pudo encubrir a los que le
asistian: flaqueza varonil, que por ser en causa comun, dejaba sin ofensa la parte
irascible del corazén. Seria digno espectaculo de grande admiracién, verlo afligido sin
faltar a la entereza del aliento, y ‘baﬁado el rostro en lagrimas sin perder el semblante de
vencedor.”.'”? Con estas palabras, Antonio de Solis volvia a recomponer la hombria del
conquistador —aunque no su humanidad— que habfa sido desacreditada por Bernal Diaz
 del Castillo.'”

En suma, si bien la conquista y la colonizacién de América ofrecieron un
escenario promisorio para desarrollar de manera exacerbada los atributos de la
masculinidad dominante peninsular, la denominada “intelligentsia hispana” tuvo la
responsabilidad de custodiarla y salir en su defensa en aquellas circunstancias en las que
sus protagonistas amenazaban con ponerla en peligro. No obstante, los éxitos y las
pretensiones de universalizacién no siempre fueron absolutos y la sociedad colonial fue

testigo de la existencia de nobles caballero, clérigos moralistas y eximios funcionarios —

190 Solis, Libro IV, Capitulo XVIII

! Ibidem.

192 Solis, Historia de la, Libro IV, Capitulo XIX.

193 Roberto Miranda Guerrero, Exploraciones histéricas sobre la masculinidad, La Ventana, N.° §,
(1998):207-247, 210.
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todos ellos celosos cristianos, por cierto— que tuvieron la osadia de mancillar la
hombria espafiola a través de una de las pricticas méds extrema: la sodomia. En los
capitulos siguientes se intenta un acercamiento a esa realidad, a fin de observar, entre
otras cosas, en qué medida los discursos en torno a la masculi-nidad hispana y su
contracara, la sodomia indigena, tuvieron vigencia en la experiencia cotidiana de los

hombres y mujeres virreinales.
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