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Por eso hay que hacerse amigo del Viento.

Hay que escucharlo. Hay que entenderlo.

Hay que amarlo. Y seguirlo. Y sofiarlo.

Aguel que sea capaz de entender el lenguaje y rumbo del Viento,
de comprender su voz y su destino, hallara siempre el rumbo,

alcanzard la copla, penetrara en el Canto.

Atahualpa Yupanqui, El Canto del Viento (1976).

Y si pobre la encuentras, Itaca no te ha engafiado.
Asi sabio que has devenido, con tanta experiencia,

ya lo comprenderés, las itacas qué significan.

Konstantino Kavafis, Itaca (1911)



Prefacio

La presente tesis ha sido el resultado de una investigacion que ha comenzado en 2016,
financiada con una Beca Doctoral UBACYT (2016-2022), pero que puede tener sus
verdaderas raices alli por el afio 2008, cuando tuve el primer contacto genuino con el texto
homérico, de la mano del Dr. Daniel Torres, para aquel entonces mi profesor de Lengua y
Cultura Griegas en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.

La tesis ha sido defendida el 29 de julio de 2022, bajo la modalidad virtual
(https://www.youtube.com/watch?v=ygHHUhimnno&ab channel=Secretar%C3%ADadeP

osgrado), ante la Dra. Maria Angélica Fierro, la Dra. Graciela Zecchin de Fasano y el Dr.
Ramon Cornavaca, habiendo obtenido la calificacion de sobresaliente con recomendacion
de publicacion. Agradezco infinitamente a los miembros del Jurado: por su lectura atenta,
sus observaciones y sus sugerencias, tanto para la publicacion de esta tesis como para las

futuras investigaciones que de ella se deriven.
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Las citas de los textos de Homero corresponden a las ediciones de ALLEN, T. (ed.) (1931),
Homeri Ilias 2-3, Oxford, Clarendon Press y VON DER MUHLL, P. (ed.) (1962), Homeri
Odyssea, Basel, Helbing & Lichtenhahn. No obstante, para el cotejo de algunos pasajes en
particular, se han tenido en cuenta las ediciones de VAN THIEL, H. (ed.) (1991), Homeri
Odyssea, Hildesheim, Olms-Weidmann; (ed.) (2010), Homeri llias, Hildesheim, Olms-
Weidmann.

*Foto de portada: La Apotesosis de Homero, relieve en marmol atribuido a Arquelao de

Priene (s. llI-11 a. C.), Londres, British Museum.
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0. INTRODUCCION

El presente trabajo pretende realizar algunas contribuciones a los estudios homéricos y, a su
vez, analizar diferentes perspectivas filosoficas sobre los poemas de Homero en el marco de
la historia de la filosofia antigua en general, y sobre topicos de filosofia politica en particular.
El enfoque aqui adoptado sigue varios puntos de partida propuestos por Eggers Lan (1967a
y 1997) en torno a la historia de la filosofia, asi como algunas lineas de investigacion trazadas
por Hammer (1997, 1998, 2002, 2005, 2009) y Deneen (2003), entre otros. En primer
término, se intentard mostrar como los poemas homéricos pueden leerse desde una
determinada perspectiva filosofica y, en efecto, reconfigurar cierto enfoque sobre el
comienzo historico de la filosofia a partir de una nueva dimension. En segundo lugar, se
analizaran los topicos de filosofia politica abordados por el poeta en la lliada y la Odisea,
para luego discutir algunos alcances que ha tenido su desarrollo en la filosofia griega de los
siglosVylIVa.C.

El problema en torno al comienzo histoérico de la filosofia es una cuestion que todo
filésofo debe abordar al momento trazar su concepcion sobre la filosofia misma. Inclinandose
hacia un enfoque histérico,* debera aquel fundamentar la decision por la que ha tomado
determinado contexto o autor como punto de inflexion en el pensamiento para dicha
apertura.? Y esa toma de posicion, en rigor, no hace mas que expresar la propia concepcion
que el filésofo tiene de la filosofia. EI enfoque mas corriente entre filosofos y académicos —
si bien hay muchos matices y la correspondiente fundamentacién de tales perspectivas varia
de autor en autor— es que el inicio de la filosofia tiene su origen en la zona costera del Asia
Menor, alrededor del siglo VI a. C.2 Alli se habria dado una apertura del pensamiento de

algunos hombres hacia una exploracion filoséfica relacionada con la physis y la busqueda de

! Para una discusion en torno a la historia de la filosofia como disciplina filosofica, AUBENQUE (1994) y
BRUNSCHWIG (1994).

2 Sin embargo, importantes fildsofos de la escuela analitica (Frege, Wittgenstein, Russell, entre otros) no han
tenido esta preocupacion “historiografica” y, en rigor, solo se han referido a ella de modo anecdético (KAHANB
2011, 658).

3 JAEGER (1947), JASPERS (1949), GUTHRIE (1950), VERNANT (1962), THOMSON (1972), HADOT (1998),
Hussey (2006), BERTI (2007), entre muchos otros.
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principios que puedan dar una explicacion al orden del cosmos. De este modo se habria
intentado aplicar una racionalidad al universo circundante frente al cual, o en el cual, se
encontraban los seres humanos. Para una conceptualizacion filoséfica de este tipo, todo lo
anterior a la Escuela Milesia que, al menos a partir de los testimonios conservados, tiene
como iniciador a Tales de Mileto, no es en rigor pensamiento filoséfico o, mas bien, no puede
trazarse una historia de la filosofia antes del siglo VI a. C. La sentencia de Hegel al respecto,
en sus Lecturas sobre la Historia de la Filosofia (2013), es bastante elocuente y expresa el
espiritu de este enfoque: haciendo referencia al pensamiento anterior al de los pensadores
milesios, y parafraseando a Aristételes, afirma que “lo mitico no es, pues, un medio adecuado
para el pensamiento [filosofico]” (2013, 108).° También Marx (1972), metaforicamente, ha
interpretado la mirada de los modernos sobre la poesia de Homero de modo anélogo a como
los adultos sonrien ante el comportamiento de los nifios. Con ello, estos filosofos no han
hecho otra cosa que considerar al pensamiento de Homero como algo “inmaduro” 0 “pueril”
en la historia de las ideas (Kahanb 2011, 657-658).

En efecto, toda la produccién intelectual anterior al siglo VI a. C. pareceria, con cierto
halo de primitivismo, reducirse a religion, magia, supersticion, poesia, irracionalidad y
mitologia, por oposicién a un periodo revolucionario de racionalidad, secularizacién y
cientificismo que se desliga y excluye de esas formas de pensamiento arcaicas, dando paso
de este modo a la inauguracion de la filosofia occidental, propia de la actividad de los
pensadores milesios, y que darad lugar al desarrollo filos6fico de los siglos posteriores.
También Gadamer (1996, 13) en El inicio de la filosofia occidental® afirma que tan solo
Platon y Aristételes constituyen una aproximacion filoséfica a la interpretacion de los

presocraticos y que todo lo demas es “historicismo sin filosofia.” Si bien podria pensarse que

4Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie (1837) en el original.

> Aqui la cita completa: “Versteckt soll der Gedanke durch den Mythus auch nicht werden; die Absicht des
Mythischen ist vielmehr, den Gedanken auszudriicken, zu enthillen. Dieser Ausdruck, das Symbol ist freilich
mangelhaft; wer den Gedanken in Symbole versteckt, hat den Gedanken nicht. Der Gedanke ist das sich
Offenbarende; das Mythische ist so nicht addquates Medium fiir den Gedanken. Aristoteles sagt: ,,Von denen,
welche mythisch philosophieren, ist es nicht der Mihe wert, ernstlich zu handeln”; es ist dies nicht die Form,
in welcher der Gedanke sich vortragen la8t, —nur eine untergeordnete Weise”. Cfr. NIGHTINGALE (1995, 13-
14).

® Der Anfang der Philosophie en el original.
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estas premisas gadamerianas no son mas que un encuadre metodolégico para abordar la
cuestion del inicio histdrico de la filosofia en una extension limitada, pertinentes a los fines
ocasionales de su disertacion,” la Gltima afirmacion no lo es, pues el recurso metodologico
hubiera bastado a sus fines sin la necesidad de la sentencia final. Eso ya implica un
posicionamiento y una apertura hacia el abordaje del inicio de la filosofia desde un enfoque
particular bien definido.

Constituye una obviedad el hecho de que no hay acuerdo unanime sobre una
concepcion filosofica planteada en dichos términos. Sin embargo, esta mirada sobre el
posible comienzo historico de la filosofia contiene una gran cantidad de supuestos que deben
ser sujetos a revision y otros tantos que no son mas que afirmaciones de caracter netamente
arbitrario y en gran medida producto de lo que podrian denominarse —en términos de Sartre—
“verdades muertas”, que se repiten de escuela en escuela y de tiempo en tiempo. En todo
caso, es al menos necesario, para una legitima fundamentacion de cualquier concepcion o
perspectiva filosoficas, explorar y repensar otros enfoques plausibles sobre la mentada
cuestion y, con ello, poder establecer una base epistemolégica més sélida para el desarrollo
de una genuina filosofia.

Resulta pertinente, entonces, indagar si el comienzo de la filosofia no tiene su origen
con el primer autor intelectual de Occidente del que tenemos noticia por sus obras y los
testimonios de toda la tradicion posterior. Con esto se hace referencia a Homero, quien fuera
el autor/compositor de la lliada y la Odisea vy, tal vez, considerado el padre de toda la
literatura occidental; “auctor omnium et fons”, dira Erasmo (De Copia 3.9.20). Para examinar
tal cuestion es necesario analizar los textos y rastrear determinados indicios que permitan dar
cuenta de la presencia de lo que se podria entender como una determinada filosofia en
Homero, sea por la busqueda de la arché, la problematizacion filoséfica de cuestiones
politicas u otros tdpicos. De este modo, es plausible plantear, al menos, la idea de gque, sobre
la base de su obra conservada, puede postularse al autor de la Iliada y la Odisea como un

precursor o incluso el iniciador de la filosofia en Grecia.

" El Inicio de la Filosofia Occidental de Gadamer esta constituido por una compilacion revisada y corregida de
las lecciones sobre el inicio de la filosofia griega impartidas en 1988 en el Istituto Italiano per gli Studi

Filosofici.
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Vale sefialar que la postura que muchos filésofos y académicos han tomado con
respecto a una filosofia homérica oscila entre dos extremos muy distantes. Para algunos,
sostener que Homero es el iniciador de la filosofia y que con sus poemas comienza la filosofia
politica occidental, o anticipa los topicos de la filosofia presocrética,® no tiene nada de
novedoso ni llamativo; seria una obviedad el hecho de que con los poemas homéricos se
presenta el inicio de la filosofia occidental.® En el polo opuesto se encuentran aquellos para
quienes seria una exageracion postular un inicio de la filosofia con Homero y que, como se
ha visto antes, suponen que todo lo anterior al pensamiento jonico del siglo VI a. C. no
constituye algo de verdadero caracter filosofico. En el medio se ubican aquellos que postulan
a Homero como una especie de precursor de la filosofia, un protopensamiento retérico que
posteriormente sentara las bases de la retorica del periodo clésico, o el que preparara la matriz
del pensamiento de los primeros fildsofos de la naturaleza,'® y también aquellos que hablan
de un “pensamiento politico” en Homero, pero que intentan esquivarle al término “filoséfico”
o “filosofia” con cierto recelo.!* Ahora bien, aquellos para quienes la filosofia de Homero es
un supuesto obvio —y hasta un punto trivial—, pero que sin embargo no llegan a pronunciarse
mas que timidamente, con cierta reserva implicita, no se han tomado el trabajo de realizar un
intento de sistematizacion general de la filosofia de Homero, cualquiera sea la disciplina
filosofica (politica, ética, metafisica, gnoseoldgica, etc.) desde donde se proponga tal
enfoque, al menos con la pretension de un desarrollo considerable y holistico como esta tesis

propone.*?

8 Sobre la imprecision y los problemas del uso de la categoria “presocratico”, LEBEDEV (2010). Sin embargo,
se sigue aqui la convencion para evitar mayor una confusién mayor.

9 EGGERS LAN (1984), HAMMER (1998a), etc.

10 GADAMER (1996, 16-17), CORDERO (2009, 26: “;qué nos asegura que estos mitos no estin ya contaminados
por esquemas filosoficos?”).

11 Para SEAFORD (2004, 175) podria incluirse legitimamente a Homero y Hesiodo en el pensamiento filoséfico
“en un sentido amplio del término”. Probablemente lo mas cercano a la categorizacion de Homero —y Hesiodo—
como “filosofo” con una breve critica al enfoque tradicional pueda encontrarse en OSBORNE (1997) y
SANDYWELL (1996).

12 Una pretension que, seguramente entre otros filésofos y comentadores, y orientado hacia cada tematica
particular, es problable haya tenido Porfirio en su tratado no conservado Ilepi tijc Owipov pirocopios (R.E.
XXI.1, s.u. “Porphyrios”, 297-298).
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En principio, sin embargo, lo hasta aqui obtenido con la primera parte de esta
propuesta (obvia y escandalosa) no seria un logro de gran envergadura ni un verdadero giro
copernicano en las corrientes de pensamiento en torno a la historia de la filosofia, ni mucho
menos. Sea lo que fuere, la tarea mas importante es comprender los problemas filoséficos
que el poeta pareceria plantear en sus poemas (su forma, contenido, sentido y orientacion) y
pensar la posible “filosofia homérica” como la condicion necesaria para el nacimiento de
muchas filosofias posteriores, que solo pueden comprenderse cabalmente en un marco
dialégico con sus predecesores. En este sentido, resulta insoslayable considerar las
discusiones de los filosofos posteriores en torno a los topicos filoséficos propuestos por
Homero.™® Se trata de un continuo histérico en donde cada uno de los discursos filosoficos
toma su sentido mas genuino en su contexto dialdgico. Es por ello que se tomara el concepto
de “zona de tension dialogica” (ZTD), acufiado por Marsico (2010), para el analisis de
determinadas nociones filosoficas situadas en un contexto de varios discursos intervinientes
junto con su interrelacion, mutua conexion y retroalimentacion de sentido.

En los poemas homéricos encontramos tépicos y problemas tales como la ley (civil,
humana y divina), la justicia, la propiedad privada, la axiologia, la educacion, el orden social,
la democracia, la guerra, la paz, el castigo, el indulto, el rol de las mujeres y de los varones
en la sociedad, el derecho y la obligacion, el derecho internacional, el derecho de sucesion,
el estado de excepcion, el contrato, la civilizacion y lo salvaje, la legitimidad del mando y la
obediencia, la pobreza, la violencia, y muchos otros. También se presentan conceptos
universales propios de los problemas clasicos de la filosofia: el destino, el sufrimiento
humano, las argumentaciones retoricas, el cuestionamiento al statu quo y los dioses, la
identidad, la responsabilidad, la libertad, lo humano, los interrogantes existenciales y muchos
mas. Asimismo, es necesario escudrifiar y precisar en qué casos Homero problematiza
filosoficamente!® estos conceptos y cuestiones presentes en sus poemas, y entonces poder

vislumbrar con rigor una genuina filosofia politica homérica. En este sentido, es preciso

13 Abordaje que, en lo que respecta a este trabajo, por supuesto, supone un recorte, seleccion (tanto de autores
como de contenidos) y delimitaciones conceptuales que se hardn oportunamente en el desarrollo de esta
investigacion.

14 La cuestion en torno a qué implica una problematizacion filoséfica de los conceptos abordados serd

desarrollado progresivamente a lo largo de este trabajo.
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sefialar que desde este enfoque los poemas homéricos no se presentan como una simple
descripcion de la realidad. Asi, se propondra que el pensamiento homérico no constituye una
mera representacion o figuracion de los sucesos relevantes para el poeta, como podrian ser
las practicas sociales o los diferentes modos de organizacion politica, sino una reflexion
filoséfica que, por medio de las correspondientes categorias y estilo propios de una época y
un autor (compositor), sumados al marco de una ocasion y su audiencia, pueda plantear los
interrogantes en torno a los supuestos, las causas y efectos de tales sucesos y, a su vez,

proveer una variedad de respuestas a tales demandas.

0.1 Cuestiones metodoldgicas

0.1.1 Marco conceptual y problemas categoriales

Muchas de las categorias esbozadas en varios de los autores que se refieren directa o
indirectamente a alguno de los problemas presentados anteriormente serviran de instrumento
para abordar las diferentes temaéticas desde un dialogo y marco conceptual apropiados. En
principio, es necesario establecer algunas rupturas con ciertos autores o corrientes de
pensamiento filoséficas, tratando de cuestionar aquellas bases que sostienen ciertos
prejuicios y supuestos —muchos de ellos, heredados del siglo XI1X—.° De este modo podra
formularse una nueva lectura que permita hacer una comprension alternativa de la historia de

la filosofia y su relacion con los poemas de Homero.

15 ROSEN (1988, 27) atribuye el enfoque de una revolucion ilustrada del pensamiento filoséfico en el periodo
preclasico (siglo VI a. C.) a una mirada moderna, construida sobre la Hustracion del siglo XVIII. Al igual que
muchas caracteristicas de la llamada “Edad Oscura griega” se (re)construyen a partir de argumentos analogicos
sobre la llamada “Edad Oscura” del Medioevo Europeo, ciertas particularidades de la Antigiiedad constituyen
una proyeccion de categorias de la Modernidad. En efecto, asi como desde un periodo de “oscuridad”,
“misticismo”, “reliogiosidad”, etc., propio de la Edad Media se abre paso a través del Renacimiento a la razén
ilustrada europea, de modo semejante habria una “transiciéon” desde el mito a la ilustracion de la racionalidad
filosdfica. Cfr. LACOUE-LABARTHE y NANCY (1988), quienes abordan los vinculos y rupturas tedricas que los
conceptos de filosofia y literatura han recibido, sobre todo, a partir del Romanticismo y sobre el cual se han

construido las categorias y concepciones del historicismo critico-literario contemporaneo de ellos.
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En rigor, no se trata de proponer un marco conceptual libre de prejuicios,
condicionamientos coyunturales o metodolégicos, sino, al menos, de aplicar una logica y
categorias diferentes que permitan abordar los problemas en torno al origen y comienzo
historico de la filosofia y sus respectivos problemas desde un marco conceptual que no
cercene tales cuestiones a partir de un criterio reductivo. En definitiva, las conclusiones a las
que se arriben tendran como resultado un sentido propio de qué es la filosofia desde cierta
perspectiva hermenéutica, dado que cuestionar o preguntarse por el enfoque tradicional del
comienzo histdrico de la filosofia ya es una pregunta por el sentido de la filosofia misma.
Con todo, no es la tarea primordial de este trabajo considerar qué es la filosofia desde su
pureza conceptual (aunque explicita o implicitamente, pueda extraerse o insinuarse una
respuesta a dicha pregunta), sino desde una definicién general y dindmica que permita ver o
no la presencia de categorias y conceptos propios de la filosofia y, en particular, de filosofia
politica, en los poemas homéricos. Esa definicion siempre provisional de la filosofia con la
que contamos es la que se dirige in nuce a la interrogacion de aquellos fundamentos y causas
que determinan el ser de las cosas, impulsada en general por una inquietud ante lo obvio e
incuestionado. A veces desde lo universal a lo particular y en otros casos en sentido inverso,
esencialmente la filosofia se interroga por el ser, por el qué de las cosas. Y, en general, la
formulacién de ese interrogante se orienta hacia una busqueda de la verdad o conocimiento,
incluso, con la sospecha de que tal empresa constituye un fin inalcanzable, pero siempre
alimentandose de una fuente de saber que se supone inagotable.

En efecto, es licito también preguntarse si la filosofia tiene su origen con lo que
comunmente denominamos “especulacion cientifica” y la pregunta por las “primeras causas”
0 si, en todo caso, no es posible plantear dicho origen como el resultado de un proceso de
elaboracion filoséfica mas ligado a la esfera politica'® e incluso econémica (Seaford 2004).
En tal caso, podria resultar pertinente considerar a Homero como el primer fil6sofo de
Occidente, por el desarrollo implicito de una filosofia politica verificable en los poemas. Si
asi tal fuese el caso, en efecto, no lo habria hecho al estilo de Thomas Hobbes,!’ como

16 Como sefiala NIGHTINGALE (1995, 19), en el tinico pasaje en donde Platon da una definicion de los “filésofos”
utiliza un criterio de orientacion politica, mas que de método o doctrina (R. 396a-c). La concepcion de la
filosofia en Platon sera discutida mas adelante.

17 Cfr. CONDREN (2014).
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tampoco Anaximandro desarrollé su filosofia como lo hizo Thomas Kuhn.'® Sin embargo, la
mayoria de los problemas que Homero plantea son préacticamente los mismos que los
presentes en muchas cuestiones de filosofia politica expuestas por pensadores
contemporaneos —como luego se examinara—. En efecto, desde este punto de partida y criterio
demarcatorio hermenéutico, es pertinente plantear la posibilidad de que la filosofia comience
con los poemas homéricos, mas alla de la dificultad de su datacion y de todos los problemas
que suscita la “cuestion homérica”. Se trataria, sobre todo, de filosofia politica, planteada en
términos y lenguaje propios de la época arcaica —y probablemente con muchos resabios
lingliisticos y culturales de periodos anteriores—, que el mismo poeta podria estar
desarrollando con alglin grado de inconsciencia en cuanto a su originalidad (hecho que
también puede sostenerse en el caso de los fildsofos milesios, Frede 2008). No por ello deja
de suscitar problemas y cuestiones de gran actualidad y, por eso mismo, hace a su presunta
filosofia algo universal que trasciende su propio tiempo.

Uno de los obstaculos metodoldgicos que se presentan a menudo es la utilizacién de
los “argumentos” o, podria decirse, “enfoques de autoridad”. En este caso, si bien Aristoteles
ofrece una interesante e insoslayable perspectiva sobre el inicio y origen de la filosofia (y
ademas mucho mas cercana en el tiempo a la época arcaica que lo que estamos nosotros,
lectores modernos), que, por supuesto, puede ser el aliciente para cualquier punto de partida,
ella no constituye la tnica e indiscutible mirada sobre el asunto.!® Aristdteles no propone y

18 Para un estudio sobre el contraste de modos, contenidos y objetos de estudio entre la filosofia en la
Antiguedad y la época contemporanea, JORDAN (1990). El autor sefiala tres diferencias de orden general: 1) la
filosofia tal como se practica en la antigua Grecia se concibe como una disciplina con implicaciones practicas
para la conducta de la vida, a diferencia de lo que ocurre en la actualidad, donde los planteos o el ejercicio
mismo de la filosofia no pretenden una injerencia directa en la vida de sus receptores; 2) la filosofia antigua se
aboca a un campo de estudio mucho mas amplio que la filosofia analitica contemporanea, atravesando muchas
discilplinas que se han independizado a lo largo de la historia; y 3) los filésofos de la Grecia antigua se
organizaron en escuelas rivales y competidoras (propio de su cultura), reclamando el monopolio de la verdad
para si mismas, mientras que los filésofos contemporéneos, en contraste, tienden a considerar el estudio de la
filosofia como un vinculo cooperativo de esfuerzo colectivo. Cfr. HADOT (1998, 11-17), SANDYWELL (1996,
65-74), n. 153.

19 para un analisis mas detenido de algunos de los supuestos y decisiones metodoldgicas del tratamiento

aristotélico y sus problemas, PALMER (2014).
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expone simplemente un origen de la filosofia, sino que brinda una definicion de la filosofia
como un estudio causal que, en efecto, justifica esa propia demarcacion pero, a la vez, deja
abierta la precedencia homérica, con lo cual la historiografia candnica brinda elementos para
rehabilitar lo homeérico en el terreno mismo de la causalidad. Como sefiala Burkert (2002,
56), tanto Platon como Aristoteles pueden considerarse los precursores de los errores
esenciales en relacion con el origen y el fundamento de la filosofia. Es por ello que revisar y
discutir algunos puntos de las doctrinas de las “autoridades” es en gran medida necesario.

El concepto de cercania en el tiempo que pretende tener mas verosimilitud u
objetividad puede en muchos casos ser relativo. El analista moderno cuenta con herramientas
y elementos de diversa indole de los que el antiguo carecia y con los cuales reabordar y
examinar determinadas cuestiones. Ademas, se evidencia como en la misma Antigiedad
clasica muchos filésofos contemporaneos tenian concepciones antagonicas sobre
determinado politico, poeta o contexto histérico comunes (Barcel6 y Hernandez de la Fuente
2014,%° 125-129; Hammer 1998b, 353). De modo que podemos (y debemos) partir desde la
reflexion sobre las doctrinas de fil6sofos sin duda insoslayables como Platén y Aristoteles,
siempre y cuando se acepte que son enfoques posibles entre otros, aunque muy importantes
para el abordaje de todo topico filoséfico.

Otras dificultades metodoldgicas han sido sefialadas en torno a la problematica sobre
el estudio del pensamiento politico antiguo. El primer obstaculo se encuentra en la dificultad
de traducir los conceptos politicos antiguos en términos modernos o, incluso de forma
inversa, de abordar con categorias actuales cuestiones de indole politica propias de la
Antigledad (Cartledge 2009). La grieta cultural entre antiguos y modernos, definida por
muchos siglos de distancia, no puede saltarse gratuitamente. Es inevitable que tal empresa
imponga la utilizacion de conceptos a los que, en principio, se les podria objetar un caracter
anacronico. Lo mas adecuado es, no obstante, ser consciente de esta distancia y aplicar los
conceptos con los mayores recaudos posibles, advirtiendo sus alcances y limitaciones.

En lo que respecta a la investigacion en torno a la posible filosofia politica homérica,
el enfogque de este trabajo procedera desde varias Opticas. Ante todo, se juzga que es desde

los textos homéricos y desde (re)elaboraciones posteriores de otros autores, que los evocan

20 A partir de aqui, BARCELO-HERNANDEZ (2014).
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directa o tacitamente, de donde se extraen las problematicas filosoficas y el pensamiento
politico del autor, y es por ello que un enfoque filolégico constituye una herramienta de vital
importancia para su anlisis. Para mantener la solidez epistemoldgica de una ciencia humana
como la filosofia, es imprescindible esta que se apoye en la fuente o estructura primaria sobre
la que se construyen las concepciones generales de las diferentes disciplinas, esto es, el texto
griego.

No obstante, resulta ineludible recurrir a otras disciplinas para el abordaje de ciertos
topicos que se encuentran en el camino de la exégesis filosofica. Sobre todo, para un periodo
con las caracteristicas de la época arcaica es necesario abrevar de la arqueologia y, junto con
ella, de la ciencia historica de la que también aquella es solidaria. Asi, por ejemplo, si para
determinar que solo habria filosofia politica en Homero si en sus textos apareciera el
concepto de polis (postura que se revisard mas adelante), habria que determinar, en primera
instancia, si en la época de composicion de dichas obras ya existian las poleis en la forma
que fuera. Pudiese 0 no eso deducirse de los textos, la arqueologia ofrece un complemento
considerable para tales fines, y lo mismo podria proyectarse a otros topicos sobre los cuales
puede lograrse mayor rigor cientifico recurriendo a una disciplina auxiliar familiar. En efecto,
la arqueologia ha hecho enormes y muy significativas contribuciones a los estudios
homéricos desde hace més de un siglo y medio. Durante afios su adopcion como disciplina
auxiliar ineludible del trabajo filolégico ha llevado a los estudiosos a utilizarla como
fundamento inexpugnable para determinar la historicidad de las épicas, en muchos casos
subvirtiendo el orden metodoldgico, tratando de encajar la disciplina a los propositos a veces
fundamentalistas de las hipdtesis de algunos homeristas.

En el otro extremo se encuentra una postura que no da lugar a la intromision de una
disciplina que se mueve con metodologias y categorias cientificas muy diferentes que no
hallan lugar en el lenguaje y realidad de la filologia. Actualmente, los nuevos estudios de
arqueologia homérica (Sherrat-Bennet 2017) pretenden superar esta inconducente y ya
vetusta dicotomia comprendiendo los poemas homéricos como un objeto de estudio que,
necesariamente, debe abordarse de modo holistico, lo que implica un analisis
interdisciplinario integral que logre establecer los distintos niveles disciplinares con su
alcance apropiado. La historia de la Antigliedad y la antropologia (sin adentrarnos en los

problemas propios de cada disciplina) podrian ayudar a la reconstruccién de un mundo en

10
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que el poeta sitda su obra y los problemas filosoficos de su coyuntura. En suma, cualquier
acercamiento lucido al tratamiento de una filosofia de Homero y los caminos utilizados para

llegar a su exégesis debe ser de indole interdisciplinaria.
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0.1.2 Programa general y organizacion de la tesis

En términos generales, el titulo de la tesis condensa las ideas e hipotesis principales del plan
de trabajo e, incluso, anuncia su programa, actuando, a su vez, como un indice primario.
Homero y el principio de la filosofia. Estudio de los tépicos filosofico-politicos de los poemas
homeéricos y su reelaboracion en la Atenas de los siglos V-1V a. C. supone que, en primer
lugar, seran abordados algunos de los multiples problemas de la cuestion homérica, y ello
comienza por la pregunta acerca del significado de “Homero”. En segundo lugar, se pondra
foco en los problemas en torno al principio de la filosofia. Alli la eleccién del término
“principio” no es ingenuo, pues esta expresion alude, por un lado, a su sentido cronolégico,
es decir, a su inicio, en referencia al comienzo historico de la filosofia y, por otro, apunta a
su sentido ontoldgico, a qué es lo que da origen al pensamiento filos6fico de modo universal
y, ademas, a la relacion entre ambos sentidos. Luego, se analizaran determinados pasajes de
los poemas homéricos (la Iliada y la Odisea) que comportan un considerable valor filosofico-
politico, relevantes para la sistematizacion del pensamiento filos6fico de Homero. Por
ultimo, se estudiara la recepcion y la reconfiguracion de su pensamiento en la Atenas del
periodo clésico y como, en efecto, los poemas homéricos se insertan definitivamente en la
historia de la filosofia como agentes activos de la disciplina.

En cuanto a sus propdsitos mas concretos, la tesis se divide en cuatro partes: un primer
capitulo en el que se realiza un estado de la cuestion y que, a su vez, sirve como una
introduccién general; un segundo capitulo dedicado a algunas aproximaciones preliminares
a la filosofia de Homero; un tercer capitulo sobre el concepto de pélis en los poemas
homéricos; y un cuarto y ultimo capitulo referido al concepto de soberania en la lliada y la
Odisea.

En el primer capitulo se trazan los problemas que suscitan los distintos enfoques
corrientes en torno al inicio historico de la filosofia y a lo filosofico en general. Se presenta
un estado de la cuestion dividido en cuatro secciones: las cuestiones homéricas, el comienzo
historico de la filosofia, el pensamiento politico en Homero y la recepcién y reelaboracion
filosofico-politica que la tradicion clasica ateniense ha hecho de ellos en los siglos V y 1V a.
C.

12
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En el segundo capitulo se abordan algunos de los topicos filosoficos que se
preanuncian en los poemas homericos y que, generalmente, los historiadores de la filosofia
antigua postulan como fundantes del pensamiento filosofico. En este sentido, se despliegan
los conceptos que dan lugar a una “metafisica homérica” y algunas nociones que se presentan,
segun la tradicién, como aquellos principios que han dado origen al filosofar en Grecia.

En el tercer capitulo de la tesis se estudia el concepto de polis en general y luego se
da prueba de su presencia en la lliada y en la Odisea, para en ultima instancia exhibir como
opera concretamente en los poemas, evidenciando una reflexion filosofica en torno a la polis,
entendida como una reflexion filoséfica sobre lo humano, la comunidad y el Estado (ambos
con su dimension religiosa), es decir, una reflexion filoséfico-politica.

El cuarto y Gltimo capitulo se enfoca en el concepto de soberania, considerado como
uno de los conceptos centrales de la historia de la filosofia politica. En primer lugar, se realiza
un breve analisis historico del concepto y, después de probar la pertinencia de aplicacion en
la Antigliedad, se explora el modo en que Homero lo aborda de un modo filoséfico a lo largo
de la Iliada y la Odisea.

Con respecto al conceptualmente Gltimo objetivo de la tesis, a saber, el estudio de los
topicos filoséfico-politicos de los poemas homéricos y su reelaboracion en la Atenas de los
siglos V-1V a. C., no se presenta un capitulo especifico o apartado independiente. El tema es
abordado a lo largo de las secciones de acuerdo con la pertinencia de su tratamiento a fin de
enriquecer la perspectiva prominente de la tesis, que se orienta hacia una interpretacion
filoséfico-politica de los poemas homéricos. Un andlisis detenido de este topico en particular
amerita un tratamiento especial de mayor extension y profundidad que excede los limites de
este trabajo en el que, no obstante, se trazan algunos horizontes para estudios posteriores.

La organizacion propuesta en esta tesis responde a la necesidad de, en primer lugar,
analizar muchos de los problemas que se presentan en un “autor”/“compositor” como
“Homero”, en tanto resulta significativo situar la obra filosofica de un autor para su mejor
comprension (cuestiones homéricas). Luego, se hace imperioso discutir los distintos
enfoques tedrico-conceptuales en torno al origen histérico de la filosofia, con el fin de
presentar la hipotesis —ahora en un campo redefinido— de que los poemas homéricos pueden
estudiarse como la primera obra en la Historia de la filosofia, fundamentalmente en términos

de reflexion politica. Si bien hay una preponderancia por parte del poeta en el interés de este
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campo, la presencia de otros tratamientos en torno a distintas esferas filoséficas refuerza la
reflexion filosofico-politica como un todo (segundo capitulo). No obstante, como condicion
de posibilidad de esta hipdtesis (la filosofia politica presente en los poemas), se hace
necesaria la existencia de un tratamiento conceptual de la polis en los poemas homéricos y
alli es donde halla su justificacion el tercer capitulo. Por ultimo, la demostracion del abordaje
y problematizacion filosofica del concepto de soberania por parte del poeta, siendo uno de
los mas importantes y fundantes de la filosofia politica como disciplina, termina de probar la

idea central de la tesis.

0.1.3. Ctriterios de cita y uso de términos griegos

Todas las traducciones presentadas en la tesis me pertenecen, a menos que sea aclarado
oportunamente. Para el uso técnico de conceptos griegos se ultilizara la trasliteracion al
alfabeto latino en bastardilla, al igual que un término griego que no pertenezca a una cita
concreta o corresponda a su forma textual. Asi, se hace referencia al concepto de néstos, al
de basilels de una polis en general, o al verbo themistetio presente, por ejemplo, en Od.
9.114-115 ([...] Bguotedel 8¢ Exactoc / maidmv 18 dAdywv [...]). Excepcionalemente, hay
casos en donde es mas deseable utilizar el alfabeto griego, aun cuando la forma no se
corresponda con un pasaje concreto del texto, a fin de clarificar algunos problemas de
paronomasia, como los casos de Tnovg / ®<tic 0 Kpovog / Xpdvoc, que una trasliteracion al
alfabeto latino haria confusos. Si se utilizara el alfabeto griego para aquellas palabras,
sintagmas u oraciones que respondan a una cita concreta. Asi, se menciona a los ciclopes

como unos seres “sin ley” (dBepictmwv), que hace puntualmente referencia a Od. 9.106.
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1. CAPITULO I
ESTADO DE LA CUESTION

A continuacién, se presenta el estado de la cuestion sobre los temas que se desarrollan a lo
largo del trabajo; si bien no puede hablarse de cuatro estados de la cuestion, en todo caso,
puede presentarse uno general del enfoque propuesto dividido en cuatro partes: a) las
cuestiones homéricas, b) el problema en torno al comienzo histérico y el principio de la
filosofia, ¢) los enfoques sobre el pensamiento politico presente en los poemas homéricos y
d) los estudios en torno a la recepcion filoséfico-politica que se han realizado sobre ellos

durante el periodo clésico ateniense.

1.1. Cuestiones Homéricas?!

Resulta dificil sostener que un trabajo de investigacion sobre los poemas homéricos de una
extension considerable, bajo el enfoque que sea (historico, filoséfico, etc.), no requiera
realizar al menos una aproximacién a los problemas mas importantes de la cuestion homérica
para su abordaje. A diferencia de autores como Platon o Aristoteles, en los que hay un
consenso generalizado con respecto a su existencia o, a grandes rasgos, la composicion de
sus obras, el abordaje de “Homero” constituye en si mismo un problema tanto en su enfoque
como sujeto o en su analisis como concepto. Ademas, cualquier tépico que se aborde en los
poemas remite directa o indirectamente a los problemas de las cuestiones homéricas. Asi,
para el andlsis del pensamiento homérico como resultado de un proceso histérico se hace
necesaria su contextualizacion, lo que remite al problema de la datacion de los poemas, su
composicion y proceso de fijacién, asi como una comprension de la sociedad que el poeta

“refleja”, desde la que habla y, con ella, las audiencias que constituyen el sujeto receptor. En

21 Se habla de “cuestiones homéricas”, tanto como de “cuestién homérica” de modo intercambiable. Si bien su
forma clasica es en singular, el uso plural aqui utilizado pretende expresar el tema desde una perspectiva

dinamica, reflejando la amplitud y el movimiento de sus margenes disciplinarios.
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este sentido, para hablar de una “filosofia homérica” también resulta ineludible considerar la
intencion del poeta como un individuo perteneciente a una tradicion bardica, pero con una
impronta singular que lo distingue y da muestras de su “innovacion”, lo que conduce al
examen del enfoque neoanalitico, asi como a la indagacion en torno a la ideologia expresada
en lo poemas.

Actualmente, la denominada “cuestién homérica” ha devenido un campo de estudio
tan amplio que las bases epistemoldgicas de su andlisis solo pueden sentarse sobre trabajos
interdisciplinarios. EI camino espinoso de las cuestiones homeéricas se hace cada vez mas rico
y complejo a medida que surgen nuevos trabajos, en su mayoria muy fructiferos e
interesantes.?? Cada asunto encierra un problema y, a su vez, abre las puertas a uno nuevo,
por lo que este campo cientifico se convierte en un terreno muy fértil para nuevas
investigaciones. No obstante, cualquier intento de detener la marcha en la exploracién de un
punto particular —sea por las l6gicas razones de extension, circunscripcion o especificidad—
deja la impresion de conducir a un trabajo sesgado, parcial e inconcluso. Los estudios
actuales sobre cuestiones homéricas han implicado una ramificacion y diversificacion de
problemas de diversa indole al punto tal que son abordados por disciplinas que van desde la
filologia, la arqueologia y la historia, hasta la antropologia, la psicologia, la neurociencia, la
filosofia de la mente, entre otras tantas, cuya participacion en este campo no hubiese sido
pensada afios atrds. En lo que concierne a este trabajo, lejos de dar respuestas a los méas
variados y maltiples interrogantes planteados por las cuestiones homéricas (en muchos casos
insolubles), se hara hincapié en aquellos asuntos méas importantes para tal investigacion, a fin
de presentar un panorama general del estado de la cuestion (si es que puede hablarse de uno),
sobre todo para exhibir el caracter sumamente problemético al que el critico se enfrenta
cuando pretende abordar los poemas homeéricos.

Ademas de la necesidad metodoldgica de considerar los problemas de la cuestion
homérica que implica cualquier estudio solido sobre los poemas homeéricos, la relevancia de
su tratamiento en la investigacion filosofica se reafirma cuando nos detenemos sobre
interrogantes que pueden direccionar la perspectiva sobre dicha cuestion y desde ella. La

pregunta sobre la importancia de la existencia o no de un autor (sea uno solo o dos autores:

22 Para una introduccion y recorrido generales sobre las cuestiones homéricas, ABRITTA et. al. (version

provisoria a, v-li), iliada.com.ar.
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uno para cada poema, o incluso un autor colectivo y tradicional construyéndose a lo largo de
siglos) y los diferentes contextos en los distintos niveles (de produccién, de recepcion, de
contenido, social, politico, religioso, etc.) remiten directamente a las cuestiones homericas.
Prescindir por completo del autor o de su contexto cuando, en rigor, hay una enorme cantidad
de evidencia de diversa indole —aunque superlativamente compleja, confusa y en muchos
casos no fidedigna— es una decisién metodoldgica y, en efecto, conduce a un terreno apto
para una gran variedad de andlisis e interpretaciones con validez cientifica. No obstante,
abordar los problemas de la autoria, la compleja cuestion de la escritura, el trasfondo social
de los poemas, etc., sin pretension de dar una respuesta taxativa ni exhaustiva sobre el asunto
y, en la mayoria de los casos, constituyendo hipotesis que dificilmente puedan ser
contrastadas, permitird dotar de significado a ciertos problemas filoséficos presentes en los
poemas. Por dar un ejemplo, Gadamer (1996, 18) sostiene que Homero es inimaginable sin
la introduccion generalizada de la escritura alfabética e, incluso, propone la lengua griega
con su ulterior incorporacion de la escritura alfabética como uno de los posibles inicios de la
filosofia occidental. Ahora bien, es necesario que este tipo de supuestos —a veces arrojados
sin ningun tipo evidencia o justificacion tedrica apropiadas— sea sometido a un analisis, para
luego intentar enmarcarlo teéricamente en los estudios homéricos y en particular en este
trabajo. Esta decision metodolégica pretende enriquecer el sentido filos6fico de los poemas
y, por otro lado, encauzar ciertas divergencias y ambigliedades que muchas veces parecen
presentarse en ellos.

La renuncia a la budsqueda de un contexto particular y un poeta de carne y hueso
llamado “Homero”, tanto como paradigma metodologico cuanto como objeto de estudio con
validez cientifica, ha sido, en términos generales, el canon dominante en los estudios
homéricos de las Gltimas décadas. En los ultimos afios, sin embargo, el enfoque ha virado
hacia un intento de reconstruccion de ese mundo y sus protagonistas, prima facie,
confundidos en una amalgama de datos inverosimiles y ficcionales, en el mejor de los casos,
y en el marco de una falta de evidencia suficiente (muchas veces en la oscuridad absoluta del
conocimiento), en el peor de ellos. En efecto, la imposibilidad de establecer una biografia
fidedigna de Homero a partir de los datos suministrados por los autores de la Antigiiedad
conduce a su abordaje a través de otras vias, siempre direccionadas por enfoques

interdisciplinarios. Asi, las afirmaciones sobre la vida de un poeta llamado “Homero” van
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desde la informacion sobre sus posibles lugares de nacimiento (Quios, Atenas, Creta, Smirna,
Beocia, entre otro tantos)?® hasta la negacion total de su existencia como un Unico sujeto.
Con respecto a los testimonios antiguos sobre la vida de Homero, el trabajo de Graziozi
(2002), Inventing Homer, ha resignificado el valor de estas biografias de Homero,
insertandose asi en este nuevo enfoque dentro de los estudios homéricos para dar un nuevo
sentido y reconstruir el mundo homérico en algunas de sus multiples expresiones. Sin

ninguna pretension en absoluto de constituir una evidencia historica sobre la cual se pueda

23 No debe dejar de mencionarse a los Homéridas, sobre los que la tradicion cuenta que constituian un grupo de
rapsodas profesionales que se dedicaban a conservar, recitar, cantar, interpretar, explicar e incluso glosar, los
poemas de Homero, de generacion en generacién y durante un periodo importante de tiempo en la Antigiiedad.
Las primeras referencias a su existencia las encontramos en Pindaro (N. 2.1, Sch. N. 2.1 M), donde se dice que
los Homéridas fueron llamados desde tiempos antiguos descendientes de Homero y que solian cantar sus
poemas como un derecho de sucesidn. Al mismo tiempo, la pertenencia de este grupo a Quios esta atestiguada
en el siglo V a. C. por Acusilao de Argos (FGrHist 2 F 2) y Helanico de Lesbos (FGrHist 2 F 20) (FOWLER
2000, 4), quienes, segun Harpocracion (gramético alejandrino), afirmaron que los Homéridas son un génos
perteneciente a la isla. Por otra parte, encontramos en el Certamen del Ps-Hesiodo (13-15) nuevamente la idea
de la vigencia del linaje de Homero en los Homéridas de Quios. A partir de estas alusiones pindaricas —ademas
de la isocratica (Hel. 65) y las platonicas (lo. 530d, Phdr. 252b)- se ha discutido si estos rapsodas cantaban o
recitaban los poemas (0 en ocasiones un prooimion a los poemas homéricos, muchas veces relacionados con
los Himnos Homéricos a modo de parergon); si lo hacian parcialmente; y si contaban con copias escritas de
estos (ANDERSEN 2011, 365-366; GRAzIOSI 2002, 209-217). Se ha afirmado que los Homéridas representan un
estadio intermedio entre un autor mitico ancestral llamado “Homero” y los rapsodas historicos, al modo en que
los Eumélpidas lo fueron en Atenas con respecto a los misterios eleusinos (GRAzI0SI 2002, 212). La realidad
histérica de esta posible genealogia es muy discutible. No obstante, lo relevante es ver la conceptualizacion que
se ha hecho de los Homéridas como los portadores de un legado poético-cultural que ha enriquecido la
caracterizaciéon del mismo poeta en cuanto a su arte, pues no se trata de meros rapsodas. Hay una distincion
cualitativa, mas alla de las diferentes caracterizaciones que surgen dependiendo la fuente, en el hecho de que
ellos constituyen una autoridad significativa para ilustrar las historias de su “ancestro”, para preservar y cuidar
sus cantos, estableciéndose como un paradigma rapsodico para otros rapsodas y, por extensién, manteniendo a
la poesia homérica como ideal de la poesia en general. En estos testimonios, junto con un pasaje del Himno
Homérico a Apolo 111 (172-173), se basa la afirmacion de la procedencia geografica mas popular del poeta.
Tambien Simoénides (Fr. 8 W) se refiere al “hombre de Quios” cuando alude al pasaje homérico (ll. 6.146) de
la generacion de las hojas: &v ¢ 10 kdAAotov Xiog Eeutev dvnp: / “oin mtep pUAA®V yeven, Toin 88 kol avdpdv’:
(“Y un varén de Quids dijo lo mas bello: ‘Asi como la generacion de las hojas, tal es también la de los

varones’”). El segundo verso es idéntico a Il. 6.146. Cfr. WEST (2011, 9).
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situar el eventual poeta, la autora analiza estos testimonios antiguos con el objeto de
comprender el significado que los poemas homéricos (y su autor o compositor) tenian para
sus audiencias especificas en la Antigliedad. En efecto, esto podria constituir un tipo de
evidencia que permitiera abordar el sentido que la épica tenia para su auditorio.* Por su parte,
la evidencia interna podria ofrecer un claro reflejo de la vida, del contexto y del pensamiento
de los poetas en los que Homero se representd a si mismo. La tradicion ha asociado a
Demaodoco con Homero, y es en dicho personaje en donde podria encontrarse el reflejo més
cercano de lo que habria sido el poeta historico (Sherratt 2017, 49). Los analisis linguisticos,
dialectales, sumados a las alusiones geograficas y culturales de los poemas, han permitido
para numerosos comentadores construir su propia figura de Homero a partir de los diferentes

elementos en muchos casos “combinables”. %

24 También WEST (2011) ha revalorizado en gran medida los testimonios historicos de la Antigiiedad para
abordar la cuestion homérica como es el caso —entre otra evidencia propuesta— del Epitafio de Midas (AG
7.153), fechado hacia 695 a. C., que permitiria datar y contextualizar al poeta. Resulta, sin embargo, un tanto
objetable la metodologia adoptada por West para arribar a sus conclusiones, sobre todo, a partir de las premisas
de las que parte, las cuales solo parecen justificarse en la autoridad del reconocimiento académico del autor.

%5 En el marco de estas perpectivas DALBY (2006), al igual que West, sostiene que el autor de los poemas
homeéricos es posterior a Hesiodo y que se desarrolla en el ambito de la lirica. Numerosas alusiones a este género
literario pueden advertirse en la lliada y la Odisea: e.g. Il. 1.473, 22.391 (pean), Il. 14.723, 18.12, 23.314,
24.723, Od. 24.60-62 (treno), Il. 18.590 (himeneo), Il. 18.567 (canto de cosecha), Il. 9.189 (tal vez epinicio), II.
23.12, Od. 6.99 (monodia), Od. 24.200 (yambo). Segln Dalby, al modo de Safo, los poemas homéricos fueron
compuestos de una sola vez y puestos por escrito en un breve lapso. El autor agrega la llamativa tesis (al menos
para la tradicion académica) de que Homero fue en realidad una mujer. La comprension de los sentimientos
femeninos, la no exclusividad masculina del ambito poético, el ambito privado regido por las mujeres, las
relaciones entre el telar (propio del ambito femenino) y la composicion poética, entre otros, son los argumentos
generales que esgrime para defender su tesis. Tales delimitaciones, sin duda, requieren y dependen en gran
medida de supuestos, como toda ciencia, en muchos casos injustificados. Ahora bien, el problema es que se
pierde validez cuando los pilares del edificio epistemolégico se asientan sobre la mera conjetura o la intuicion.
Estos criterios incluso pueden tener algin valor si se los ubica en el lugar pertinente y adecuado de la
arquitectura de la investigacion, puesto que el avance en el conocimiento cientifico siempre ha dependido de
ellos. Bien orientados, los supuestos y las conjeturas en muchos casos ayudan en la edificacion que adn no tiene
todos los materiales, ya que estos andamiajes provisorios, a su vez, dan pistas (sin saberlo). Su funcidon mas
legitima y valiosa se da cuando despiertan el sentido heuristico del investigador, asi también como cuando

eventualmente surge la serendipia.
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En lo que sigue se harad un analisis de algunos de los problemas que suscita la cuestion
homérica en lo que respecta, en primer lugar, a las fuentes de los poemas homéricos, sus
antecedentes y su composicion; en segundo término, al proceso de fijacioén por el que la
Iliada y la Odisea alcanzan la forma en la cual se conservan en la actualidad; y, por ultimo,
al contexto sociocultural en el que se compusieron, desarrollaron y recepcionaron los poemas

homéricos.

1.1.1. Las fuentes de Homero

1.1.1.1. Datacién de los poemas homéricos

Hay que recordar que todo hombre genial esta por encima del circulo de su tiempo, pero no
mas alla de sus limites, porque cronoldgicamente emerge de él, afirma Magnavacca (2005,
41) en su estudio preliminar a su traduccion de Confesiones de San Agustin. De entre todas
las obras de la Antigliedad, los poemas homéricos pueden considerarse una de las fuentes
mas problematicas para su datacion. En primer lugar, cabria distinguir a qué se refiere el
término “datacion”, es decir, qué es lo que se quiere datar. La respuesta es obvia: “los poemas
homéricos”. Ahora el problema consiste en a qué llamar, en rigor, “poemas homéricos”, dado
que ellos podrian hacer referencia a a) la epopeya trasmitida a lo largo de siglos, a b) la
compilacion de los cantos orales por medio de un autor (o autores) que, a su vez, pudiera
haber fijado los poemas b1) por escrito o incluso b2) oralmente, y que en b2”) algin momento
posterior alguien los fijara por escrito. También, c), podria sostenerse que los poemas no
hayan terminado de componerse hasta el periodo Helenistico.

Los criticos han discutido extensamente en torno a estos problemas, generalmente sin
estar hablando del mismo objeto. Esto se ha dado, en parte, por cierta mutua incomprension
(por momentos deliberada), y en gran medida, simplemente porque parten de supuestos muy
alejados (basados en meras conjeturas e intuiciones) con los que arriban a conclusiones
escandalosas para quienes abordan tal cuestion desde otro enfoque. No obstante, no se trata
de renegar de la conjetura, que es muy valiosa en multiples sentidos y en muchas veces

atractiva, sino tan solo de darle el lugar adecuado.
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Los criterios para la datacion estan constituidos por la cronologia relativa, los
principios linguisticos y arqueoldgicos y, a su vez, la evidencia interna de los poemas, junto
con las referencias externas a ellos por medio de autores antiguos. El desafio mas grande para
los criticos ha sido lograr armonizar estos criterios, pues cada uno de ellos siempre se
presenta objetable desde algun enfoque. Por supuesto, el testimonio de los antiguos —como
el hecho de que Herddoto (2.53.2) relata que Homero vivio unos cuatrocientos afios antes
que €l y, por tanto, unos cien afios luego de la guerra de Troya— a priori no constituye una
fuente fidedigna que pueda oficiar de base cientifica para el abordaje tedrico. Sin embargo,
cuando lo relatado por Herddoto coincide con las conclusiones a las que se llega por los
criterios anteriormente sefialados, los especialistas no dejan de remarcarlo, expresando cierta
satisfaccion en el cierre de la ecuacion con un halo de corroboracion cientifica.

A partir de una cronologia relativa en donde establece a los yambdgrafos arcaicos con
posterioridad a Homero (como hace la mayoria de los criticos), Ruijgh (1998, 682) ha
propuesto datar los poemas homéricos aproximadamente en el siglo IX a. C. (cronologia
absoluta). Las razones esgrimidas son de orden linguistico y basicamente se centran en el
analisis de las contracciones de la lengua del periodo clasico no presentes aln en los poemas
homeéricos, junto con la convivencia de jonismos y eolismos (predominantes), estos ultimos
como portadores de la herencia de antiguos aedos eolios del Asia Menor. ?® Ademas, se
vinculan estas caracteristicas linguisticas con las diferentes fases de transmision del poema
en diferentes areas geograficas hasta llegar a la puesta por escrito alrededor del siglo 1X.?’

También a partir de la evidencia linguistica, Janko (1982, 1998) ha datado los poemas

homéricos en el siglo VIII a. C., méas precisamente entre el 775 y 750 a. C., habiéndose

% PETRAKIS (2006) analiza los vinculos que pueden establecerse a partir del contraste entre lo que habria sido
el mundo homérico de las islas jonicas del de Bronce Tardio y el Hierro Temprano, reconstruido por medio de
la arqueologia o estudios regionales, y la informacion relevante que puede extraerse de los poemas,
principalmente del Catélogo de las naves. El autor se centra en la informacién contradictoria del episodio
homeérico con el resto de la épica, para sostener su posicion en disonancia con la unidad conceptual, cronolégica
y autoral del poema.

27 Al respecto, CODORER (2009, 24-25) ha sido muy critico frente a estas hipotesis —sobre todo a la metodologia
implementada por Ruijgh en una disciplina que debe estar bien auxiliada por otras disciplinas cercanas— al
realizar una cronologia absoluta no solo de la fijacion dltima por escrito de los poemas homéricos, sino también

de sus fases previas, cuya construccion tedrica en muchos casos se funda en meras conjeturas del autor.
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compuesto la Odisea poco después de la Iliada.?® Asi, siguiendo a Ruijgh (1998) en su
enfoque temprano de la introduccion del alfabeto en Grecia, Janko plantea que desde los
primeros tiempos la escritura se ha usado para escribir poesia, como lo demuestra “La Copa
de Néstor”.?° Ello evidenciaria con gran probabilidad que los poemas homéricos no pueden
no haber tenido al menos la posibilidad de ponerse por escrito en tales fechas, mas aun si se
considera la evidencia de estabilidad de los poemas poco tiempo después, lo que presupone
una escritura mas temprana.

Por otro lado, West rechaza el argumento tendiente a demostrar la preeminencia
temporal de Homero con respecto a los liricos en base a la inverosimilitud de contar con una
gran cantidad datos biograficos sobre estos ultimos y un poeta contemporaneo de ellos del
que nada se sepa 0 respecto del que todas las fuentes (en su mayoria tardias) son

contradictorias.®° Para el autor, Homero y algunos poetas liricos pudieron ser bien conocidos

28 |_a evidencia lingtiistica es uno de los argumentos mas fuertes para establecer la cronologia relativa. Asf, los
poetas pueden ir desplazandose en la linea temporal hacia una datacién méas temprana o tardia dependiendo de,
por ejemplo, los arcaismos presentes en sus obras que, a medida que se avanza en el tiempo, van disminuyendo.
Sin embargo, esto trae el problema de que muchos poetas pueden haberse mantenido reacios a la innovacion
del lenguaje, manteniendo un cierto conservadurismo arcaizante, aun en periodos bastante tardios, sumado a la
existencia de las variantes dialectales, geograficas o de otra indole (problemas que han sido advertidos por
Janko). Esto implica que las diferencias linglisticas de este tipo pueden depender de otros factores
independientemente de la época de su composicion. Mas alla de estos problemas que presenta la evidencia
linglistica, actualmente sigue siendo una de las herramientas mas adecuadas para establecer la cronologia de
los poemas homeéricos.

29 Debe advertirse que no hay acuerdo en que el contenido de “La Copa de Néstor” aluda a la poesia, e incluso
en que las lineas grabadas estén en hexametro.

30 WEST (2011, 1997) no acuerda con la datacion de los poemas homéricos en el siglo V111, postura cominmente
asumida, segun el autor, por muchos académicos a raiz de las afirmaciones de criticos anteriores, pero no, en
rigor, por medio de argumentos que puedan dar prueba de tal supuesto en base a evidencia genuina. En primer
lugar, West sostiene que en muchos casos la fecha aproximada para la composicion de la lliada, por ejemplo,
se infiere sobre la datacion del Ciclo, omitiendo que este Gltimo caso porta los mismos problemas: ignotum per
ignotius. En el mismo sentido, RUOBING (2018) sefiala que la metodologia de datacidn relativa basada en
argumentos de “dependencia tematica” esta fuertemente condicionada por la subjetividad del analista, pues
afirmar que la lliada tiene una preeminencia de motivo frente a las innovaciones que se dan, por ejemplo, en la
Etidpida esta sujeto al enfoque al que pertenece el comentador o0 a su mera subjetivad y, por tanto, no responde

a una evidencia de caracter objetivo.
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en una misma epoca Yy, sin embargo, su tradicion biografica tener suertes muy diferentes. El
corolario de la postura de West, luego de exponer varios argumentos para sostener una
preeminencia temporal de Hesiodo sobre Homero, es que los poemas homéricos deben
datarse a mediados o en el Gltimo cuarto del siglo VIl a. C.*!

Segun Burgess (2001, 49-53), el conjunto de la evidencia sugiere que la tradicion de
composicion de los poemas homéricos debe extenderse sobre el periodo arcaico e incluso
alcanzar a la Atenas del siglo VI a. C. para determinar la fecha de su fijacion. El autor se
centra en los realia presentes en los textos que harian referencia a épocas mas tardias, lo cual
no permite datar los poemas antes de la datacion de estos elementos propios del periodo. La
tendencia de los criticos a considerar estos agentes como interpolaciones tiene que ver con el
empefio a priori de datar los poemas homéricos en el siglo VIII a. C. Sin embargo, resulta
dificil datar con precisién muchos de estos artefactos sobre los que se apoyan los argumentos

de Burgess, y los nuevos descubrimientos arqueoldgicos, o incluso el reandlisis de la

31 En primer lugar, intenta establecer un terminus ante quem incuestionable por medio de la evidencia
iconografica. Para ello encuentra lo que podrian ser representaciones de episodios especificamente de la Iliada
(no compartidos con la tradicién épica en general) en pinturas de jarrones datadas alrededor del 625 a. C. (WEST
1995, 207). Sin embargo, el terminus post quem que establece West, inspirado en la metodologia implementada
por BURKERT (1985) para su fijacion (basandose en lliada 9.381-384, en la que se menciona la riqueza de la
Tebas egipcia, que aludiria a la toma de la ciudad por parte de Assurbanipal, jerarca asirio, en 663 a. C.), se
centra en su interpretacién del pasaje homérico en torno a la construccién y destruccién de la muralla de los
aqueos como una alusion a la toma de Babilonia por el rey asirio Sennacherib en 689 a. C. y, dada la presencia
en el poema de una referencia a este evento histérico, deberia establecerse como término post quem el afio de
dicho suceso. Ahora bien, aun aceptando estas premisas, esto no logra probar la composicion tardia del poema
tanto de West como de Burkert (689/663 a. C.), puesto que el verso 381 del canto 9 ha sido atetizado como una
interpolacion, cuyo contenido originario habria hecho referencia a la riqueza de las ciudades beocias mas
importantes del mundo micénico (JANKO 2015). WEST (2011, 18-19), sin embargo, ha afiadido mas argumentos
a favor de la datacion tardia. Uno de ellos lo constituye la alusion a los pueblos del norte que mira Zeus (I
13.4-6), lo que evidenciaria que la composicién de la Iliada no pudo darse antes del 700 a. C., puesto que los
asentamientos griegos en las cercanias del Mar Negro no estan atestiguados sino recién a partir de mitad del
siglo VI a. C. Es evidente que la eficacia del argumento del autor se sostiene sobre la base de la
sobreinterpretacion del pasaje homérico, sumado a una pretension historica del mismo, por lo que no puede

considerarse seriamente.
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evidencia actual, pueden proporcionar conclusiones diferentes de su datacion e implicar una
existencia anterior a lo que se pensaba (Snodgrass 1971, 77-78).

A partir de lo expuesto, interesa en paricular el enfoque de Finkelberg (2017, 38),
para quien la evidencia artistica sugiere que los poemas homéricos deben datarse luego del
siglo VIl a. C. A su vez, la idea de una datacion en el VI debe rechazarse, puesto que no
ofrece un margen lo suficientemente amplio que permita acomodar la lliada, la Odisea,
Hesiodo, los Himnos Homéricos y los poetas liricos en el marco de la cronologia relativa
establecida por la evidencia linglistica (Janko 1982, 1998). De este modo, ubicar el texto de
la lliada (con una estabilidad considerable) a mediados del siglo VII a. C. no se contradice
con la evidencia iconogréfica —que de hecho refuerza—, asi como tampoco con la evidencia
linglistica de la cronologia relativa y, ademas, permite establecer un flujo de poesia
ininterrumpido en una continuidad, difusion e influencia de la tradicion homérica de la Jonia
del siglo VII a la de la Atenas del VI.

1.1.1.2. La composicion de los poemas homéricos

y la individualidad del poeta

Sobre la composicién de los poemas homéricos que dio lugar al corpus que ha llegado a
nuestras manos se han desarrollado una multiplicidad de teorias de lo mas divergentes, la
gran mayoria de las cuales se basa en supuestos conjeturales en mayor o0 menor medida. En
este campo, no obstante, las teorias de la oralidad llevadas a cabo por Parry y Lord han
permitido establecer algunos cimientos firmes que, esencialmente, en lo inmediato, parece
dificil que se derrumben. Con ellas se ha logrado superar la dicotomia entre analistas y
unitarios, entre otros prejuicios. A partir de esta nueva perspectiva el concepto de poesia oral
se ha ubicado en el centro de la escena de la cuestion homerica, y desde su surgimiento

ninguna de las teorias se ha desarrollado sin apoyarse en o, al menos, referirse a ella.®

32 Cfr. ONG (1987, 15-80), quien discute el concepto de “Literatura Oral” y lo considera paradéjico. El autor
afirma: “Considerar la tradicion oral o una herencia de representacion, géneros y estilos orales como ‘literatura

oral’ es algo parecido a pensar en los caballos como ruedas de automoéviles” (21). Si bien esta frase es tan solo
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A priori los oralistas tienden a negar las intenciones poéticas del poeta individual,
puesto que el poeta es un transmisor del acervo tradicional, un instrumento cultural que
trasmite de generacion en generacion los conocimientos y expresiones de una determinada
sociedad. Ahora bien, que los poemas en su conjunto, o incluso el mismo poeta, sean
“producto” de la tradicién no implica que la individualidad del poeta no se haga presente,
adhiriendo, separandose e incluso discutiendo con ella. Con razén Rose (1995, 58) afirma
que la lliada no transmite y preserva las formulas, motivos y patrones narrativos para sostener
un statu quo, sino que conscientemente confronta las ambigtiedades y contradicciones de la
tradicion con un grado de negacion que excluye una simple adhesion a esta. Asi, la eleccion
de formulas, epitetos, escenas comunes y otras tantas formas de expresion tradicional puede
encontrarse reconfigurada por la individualidad del poeta en su reperformance de los

poemas.*

una analogia —ya que Ong desarrolla varios argumentos a favor de su tesis—, condensa en lineas generales la
concepcion del autor en torno a la nocion de “literatura oral”.

33 FINKELBERG (2012) sefiala que el argumento de Parry para explicar los versos homéricos métricamente
incorrectos (que se deben, segln el autor, a que el poeta prefiere mantener el contenido tradicional, aunque sea
con una falla métrica, a usar una expresion individual) y con ello probar que el poeta responde de modo idéntico
a las férmulas de la tradicion, demuestra mas bien lo contrario. Es decir que alli donde el poeta podria haber
utilizado una férmula de la tradicién que encajaba perfectamente en el hexdmetro elige, no obstante, una
férmula métricamente incorrecta, pero mas acorde en cuanto a su contenido semantico en relacion con el
episodio dramético en cuestion. Esto, lejos de exhibir un poeta como un mero medium pasivo totalmente
subordinado a normas estrictamente rigidas de la tradicion épica precedente, mostraria su impronta individual
y deliberada al momento de componer el poema. Véase al respecto SALE (1994), enfoque abordado en el

capitulo III, “La sagrada ciudad de Troya” (3.1.4.).
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1.1.1.3. Neoanalisis y oralidad

El neoanélisis, sosteniendo originariamente una postura proescritura de los relatos épicos de
la tradicion, ha logrado adaptarse a la perspectiva oralista (Kullmann 2012, 13; Currie 2012,
543; Burgess 2006, 148).3* Enfoques que hace unos afios parecian incompatibles entre si se
han conciliado en la Optica actual de la escuela neoanalitica. Tanto oralistas como
neoanalistas acuerdan en que hay una tradicion prehomérica® de la que dependen los poemas
homéricos y el Ciclo Epico® y, a su vez, comparten la vision de que la difusion de las épicas
homéricas se llevo a cabo en forma memorizada al menos hasta mediados del siglo IV a. C.%
Esto implica que desde mucho tiempo antes de la fijacion por escrito de los poemas hubo una
enorme profusion de cantos épicos orales con temas comunes (Faktenkanon) * que
formulaban y reformulaban una y otra vez en cada nueva performance.

La perspectiva neoanalista ha evidenciado la posibilidad de una intertextualidad entre
poemas transmitidos por una tradicion oral y, para ello, se ha centrado en tres niveles de
transferencia fundamentales para abordar la intertextualidad en el marco de la poesia oral de

3 Sobre algunos matices y discusiones actuales en torno al enfoque neoanalista, BURGESS (2006, 150-152).

35 Sin duda, como la evidencia arqueoldgica ha exhibido, la existencia de una tradicién bardica debe remontarse
al menos al periodo micénico. El fresco de Pilos de “El Bardo y el Ave” (LANG 1969, 79: pl.126/43H6) ofrece
un testimonio iconogréfico de una actividad con una importancia considerable, al punto de ser representada en
las habitaciones palaciales micénicas. El “ejecutor” de la lira corrobora las hipotesis que remontaban la tradicion
bardica a la época micénica. Debe asumirse con toda probabilidad que se trata de una representacion masculina,
puesto que la iconografia minoica y micénica (y también griega) sigue el modelo egipcio (blanco para la mujeres
y oscuro para los hombres), construido sobre el criterio de reclusién femenina (mujeres en sus casas con menor
exposicion solar que los hombres); DUKELSKY (2001, 26).

% Diferentes autores de la escuela neoanalitica han sostenido que otras épicas, aparentemente no emparentadas
de modo directo (como la expedicion de los Argonautas, los relatos folkléricos no mitolégicos y las épicas
mesopotamicas), estarian también influenciadas por los cantos prehoméricos (KULLMAN 1991).

37 Esto es algo que también lo evidencia el dialogo platdnico lon (537a), en el que un rapsoda profesional podia
realizar de memoria una performance de la lliada o partes extensas de un texto que era muy similar al nuestro
(KULLMANN 2012, 14).

38 KULLMANN (2012, 15) utiliza el término “Faktenkanon” para referirse a una lista estdndar de eventos que la

épica transmite oralmente, marcada por una fuerte tendencia a preservar el contenido tradicional que portan.
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los relatos épicos: el mito ciclico, la épica ciclica y la épica homérica (Burgess 2006, 148-
149). De modo que, desde este enfoque, se advierte que esta conceptualizacién y abordaje de
la cuestion da por sentado que la afirmacion sobre una imposibilidad en torno a una
intertextualidad®® en poemas de caréacter oral no fijados debe descartarse (Currie 2006, 2),%°
lo que permite pensar en un dialogo alusivo y referencial constante entre poeta y tradicion
orales para la composicién y reactualizacion de las épicas.

Actualmente, gran parte de los neoanalistas postula que Homero reutilizé de un modo
muy original el material contenido en el Ciclo Epico (dependiente de la tradicion) para
componer sus poemas dotados de una enorme singularidad. Un dato que puede dar cuenta de
ello es la considerable ocurrencia de formulas que aparecen una sola vez en los poemas
homeéricos (35% en la lliada y la 33% en Odisea, ca.) (Thomas 1992, 41). Esto sugiere un
gran porcentaje de singularidad e impronta personal, al menos si se comprende el
singularsimo por oposicion a un tradicionalismo que es representado por el lenguaje
formulaico y en donde ese lenguaje dificilmente pueda ser representado por formulas que
aparecen una sola vez en todo el poema. Otro modo de visualizar la impronta y singularidad
del poeta de los poemas homéricos es precisamente contrastando los topicos compartidos, de

un lado, por los poemas homéricos y, del otro, por los fragmentos conservados de la épica

39 Para un acercamiento a la intertextualidad dada entre la tradicion y las épicas homéricas en el marco de la
poesia oral, BURGESS (2006, 161-177). Por su parte, SCHEIN (2016, 81-91) analiza por medio de dos ejemplos
coémo algunos episodios de la Odisea se construyen a partir de un didlogo intertextual con la lliada (o algtn
trasfondo épico comun).

40 Para CURRIE (2012, 543-549), muchos de los problemas inconducentes a los que ha llevado el neoanalisis se
vinculan con el hecho de que varios de los partidarios de este enfoque cometen el error metodolégico de partir
de supuestos conjeturales a priori que no surgen de ninguna evidencia cientifica. Asi, en su enfoque, el autor
decide explorar la contribucién que puede hacerse al neoanalisis desde las inferencias a posteriori que puedan
realizarse a partir de la evidencia presente en los Himnos Homéricos y en la poesia mitoldgica de la

Mesopotamia.
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arcaica* y, a su vez, el arte iconografico preservado y no preservado (atestiguado y descripto
por fuentes antiguas).*?

Sin abrir juicio en torno a la preeminencia de uno por sobre el otro, la ecuacion
resultante de las divergencias entre los mismos episodios podria exhibir la impronta personal
del poeta (Finkelberg 2000, 7). Esto quiere decir que puede postularse la composicién Gltima
de la lliada y la Odisea desde una perspectiva de un poeta individual que, utilizando y
reformulando la forma y contenido de la tradicion, reconfigur6 los poemas épicos con su
impronta. Asi, ademas, es posible pensar en un poeta con intenciones y reflexiones propias
en torno a contenidos que él mismo desee abordar desde el lenguaje de la tradicién épica.
Asi, de nuevo, los propositos filosoficos pueden ser pensados en un dialogo entre el poeta 'y
la tradicion precedente.

No puede soslayarse, por otra parte, la posibilidad de la existencia de dos autores, uno
para cada poema homérico (West 2011, 7-14). En efecto, tendriamos a un Homero para la
Iliada y a un Homero para la Odisea, como dos sujetos diferentes (con alguna leve diferencia
generacional entre ambos). Sin embargo, no parece haber en los poemas diferencias de estilo
significativas al punto de considerar uno y otro poema de autores diferentes. La “Ley de
Monro” (la Odisea nunca repite elementos de la lliada), formulada a principios del siglo XX
por David Monro, muestra la dificultad de postular —si se piensa en que ambos poemas
derivan de una misma tradicion— dos poetas pertenecientes a una misma tradicion que
compongan cada uno un poema con temas relacionados sin repetir un solo elemento. Tal vez
un tanto mas subjetivo es pensar en el caracter inverosimil de la posibilidad de que casi al
mismo tiempo surjan dos poetas de genio, de una envergadura suficiente como para
componer cada uno de ellos un poema como la Iliada o la Odisea, que, rigor, no presentan
diferencias significativas de estilo. De este modo, es posible establecer no solo un continuo

conceptual y holistico entre ambas épicas (los personajes y la trama en general, mas alla de

41 También podrian contrastarse episodios de la épica homérica con otros géneros de la tradicion como lo es el
drama atico. El ejemplo paradigmatico es el asesinato de Agamend6n a manos de Egisto (Homero) o Clitemnestra
(Esquilo), mas alla de que pueda interpretarse la divergencia como aparente, puesto que si se piensa en Egisto
y Clitemnestra como autores intelectuales y/o materiales los relatos de una y otra tradicion no se excluirian.

42 E.g. la pintura de Polignoto descripta por Pausanias (10.28-31), referida al descenso de Odiseo al Hades.
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algun hecho no significativo, no presentan contradicciones esenciales o de conjunto), sino

también, abordar los poemas homéricos como obra de un solo poeta.

1.1.1.4. Las audiencias homéricas y la performance

Actualmente hay un consenso undnime en que las audiencias tienen un rol fundamental en el
modo de composicion de los cantos épicos y, por ello, constituyen uno de los pilares
estructurales de la arquitectura compositiva y significante de la épica. Las nuevas tendencias
en los estudios homéricos se inclinan hacia un enfoque cognitivo, asi el analisis y filosofia
de la mente, la psicologia, la neurociencia y la linglistica han ganado lugar en el interés de
los homeristas (Ruobing, 2018).%3

La evidencia interna muestra el modo en que podia llegar a condicionarse a un aedo
para el contenido de su canto e incluso su modo de composicién, sumado a la valoracion que
los receptores harian respecto de cada performance. Asi, se ve en la Odisea, como se ha
mencionado anteriormente, a Femio siendo condicionado en su canto (Od. 1.325-352,
22.331, 351-353) 0 a Demddoco, sobre el que se juzga que ha cantado de “modo correcto”
(xata kOopov) (Od. 8.489), entre otros pasajes. Hay aqui una suerte de negociacion entre los
cantantes ficcionales y las audiencias en un marco de mayor o menor cooperacion, de acuerdo
con los intereses particulares de los receptores y de la ocasion (Dalby 1995, 270; Burgess
2006, 173). Esto tiene mas sentido aun si se considera la gran rivalidad existente entre los
aedos —con claros parangones en la épica yugoslava estudiada por Parry— y la tradicion
agonistica propia de la cultura griega antigua en general, sumamente competitiva (Quinlan
2009, 23; Phillips 2004, xviii-xix), en la que se advierte a la audiencia con una funcion

4 Entre ellos pueden destacarse los trabajos de MINCHIN (2001), en donde se analizan los esquemas propuestos
por la psicologia cognitiva para el proceso compositivo del rapsoda en las “escenas tipicas” de la épica
homeérica, y de SCHEIN (2016), que desde una perspectiva neurolinglistica se enfoca en los posibles cambios
producidos en los receptores a partir de las anomalias métricas de ciertos episodios narrativos. EI campo de los
estudios cognitivos en el analisis de la literatura ha observado un crecimiento notable en las Gltimas tres décadas

(FREEMAN 2007, ZUNSHINE 2015, BURKE y TROSCIANKO 2017).
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relevante en tanto juez portador del veredicto ultimo de su poesia y, en efecto, de su éxito y
fama entre los hombres.*

En este sentido, para alcanzar una comprension més cabal del sentido de los poemas,
no solo deben tenerse en cuenta las intenciones del poeta, sino también las del eventual
auditorio. Ahora bien, el mismo tipo de preguntas surge al incorporar este nuevo elemento
en la cuestion: ¢hubo algo que podria llamarse audiencia “original” de los poemas? ;Si la
hubiera, donde deberia ubicarse? ;A qué clase social corresponderia? Por otro lado, ¢es
suficiente la evidencia interna para dar cuenta, al menos someramente, del tipo de auditorios
que se presentaban ante los poetas? Y si asi fuera, ¢es posible interpretar estos pasajes como
una fotografia de la performance propia de la épica homérica, o es mas adecuado tomarlos
como una simple expresién de un espectro de posibilidades mas amplio?

En primer lugar, es necesario hacer una aclaracién preliminar sobre la constitucion
material —y a su vez simbolica— de las audiencias homéricas en tanto condicion de posibilidad
de su configuracion y desarrollo particulares. Andrea Ercolani (2007) ha enmarcado el
auditorio homérico en lo que ha denominado una cultura aural: una cultura del oido, de la
audicion. Los receptores de la épica homérica son basicamente oyentes, producto de una
cultura griega oral en su transmisién, aunque, al menos parcialmente, segin el autor,
auxiliada por la escritura en su composicién. Con ello hay un escenario propicio, una
audiencia receptora entrenada para realizar una comprension aural de la poesia que, a su vez,
retroalimenta el desarrollo de la oralidad.

También se ha visto al poeta y al auditorio de Homero en el marco de una fiesta civica
cuyo contexto significativo no es otro que la celebracién de la p6lis (Morris 1986; Quinlan
2009, 11). En ese sentido, la performance de los poemas homéricos es construida a partir del

poeta, del auditorio y del contexto ritual propio de la festividad ocasional.*®

4 Cfr. Od. 1.351-52, 8.496-98, para la aprobacion del auditorio; Od. 1.336-42, 8.536-41, para su reprobacion.
También puede advertirse lo anterior en h.Hom., h.Ap. 11, 165-173.

4 Las famosas tesis de WADE-GERY (1952, 14-16) proponian una recitacion de los poemas homéricos en tres
dias consecutivos en el marco de las festividades panhelénicas en donde la auralidad solemne vy ritual deviene
esencial para el éxito de su funcidn. Esto implica una division performativa de la lliada en tres partes: a) de la
disputa de Aquiles hasta el rechazo de la Embajada (cantos 1-9), b) los desastres griegos hasta la muerte de
Patroclo (10-18.353) y ¢) Aquiles y Héctor (18.324 -24). En este sentido, no debe suponerse que los &mbitos

para el desarrollo de las performances épicas hayan sido aquellos que se describen o representan en la Odisea
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Los poemas homéricos —y la épica griega en general— no se desarrollaron a partir de
un vacio narrativo. Los receptores del épos pertenecen a una cultura inmersa en el mito y en
sus tradiciones ancestrales fundamentales que conforman un acervo narrativo de gran
relevancia para la vida social, politica y religiosa (Burgess 2006, 172). En efecto, el auditorio
homérico esta arrojado a un horizonte de expectativas dentro de un trasfondo mitolégico
conocido colectivamente. En este sentido, las audiencias de los poemas homéricos son muy
activas. Cada corrimiento de la tradicion e impronta del poeta en su re-performance
innovadora habria sido claramente identificado por los receptores y, con ello, comprendidos
de modo genuino y cristalino el sentido y las intenciones del poeta en su composicion. De
modo que no solo seria muy dificil, sino imposible, desprender un sentido original de una
protoaudiencia homérica, porque cada re-performance queda resignificada por una nueva
audiencia, con sus caracteristicas particulares, que les da un nuevo sentido a los poemas. Lo
cierto es que toda la cuestion sobre la audiencia homérica suscita los mismos problemas que
la composicién de los poemas (de hecho, la audiencia constituye una parte esencial de su
proceso) y se mueve junto con ella en cuanto a los estratos de formacion, fijacion, estabilidad,
etc.

Por ultimo, resulta digna de consideracién la apropiacion o la adaptabilidad que los
poemas homéricos han tenido en la Atenas clasica. El auditorio ateniense sin duda ha sido la
sazén de la performance de la poesia homérica. A pesar de no constituir la audiencia original,
es alli en donde los poemas adquieren su maxima relevancia y significacion para celebrar y
reflexionar sobre los asuntos de la pdlis.*® Asi, con sus propias singularidades, los poemas
homeéricos confluyeron en una sociedad que los habria adoptado como sus hijos legitimos y
que de alli en més ejerceria su patria potestad sobre ellos.

con Femio o Demddoco como los poetas protagonistas en las salas de la corte de algiin gobernante, recitando
esos cantos breves que acompafian un banquete. Més bien, las caracteristicas de los poemas homéricos
presuponen una audiencia mucho mas amplia y congregada con el objeto de la celebracion de una fiesta publica.
46 Para poner un ejemplo de una ocasion contemporanea y puntual, puede establecerse un paralelo con la obra
de The Wall de Pink Floyd (1979). Su representacion en Berlin (Roger Waters, Live at Berlin) en 1990, unos
meses después de la caida del muro, proporciona a la obra y a la audiencia (no solo ocasional) una nueva

significacion, sumamente amplificada con una adecuacion de una magnitud inusitada.
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1.1.1.5. La perspectiva orientalista

Grecia es parte de Asia. Este aforismo que enunciara Martin West hace més de cinco décadas
no ha perdido relevancia en la actualidad y condensa, mas que un enfoque, una realidad cuyas
consecuencias pueden explorarse desde multiples disciplinas.*” En este sentido, otro de los
factores que deben tenerse en cuenta al momento de abordar la cuestion de la composicion
de los poemas homéricos es la perspectiva orientalista. Los estudios homéricos, un tanto
inactivos en cuanto a este enfoque en el siglo precedente, han renovado en la actualidad su
interés en las influencias y puntos de contacto entre estos mundos -si es que puede
establecerse una dicotomia cultural real entre ambos (el helénico y el mediooriental).*®

La coyuntura geografica de donde surgen los poemas no constituye una boveda
cerrada, impermeable a las influencias culturales de las sociedades mas proximas. Toda la
prosperidad de las ciudades del Egeo y el Medio Oriente se debe en gran medida al
intercambio comercial. En el periodo arcaico —y desde mucho antes— las comunidades de
ambos continentes estaban en constantes relaciones comerciales. De hecho, la Iliada puede
leerse en clave de un conflicto comercial entre pueblos de la Grecia Continental y el Asia
Menor (Latacz 2001). Estas relaciones no solo implicaban el comercio de granos y materias

primas o manufacturadas, sino que también suponen grandes intercambios culturales en tanto

47 Esta discusion que data de antiguo ya es planteada por Herddoto (1.4.4) y subsiste en la actualidad. Resulta
llamativo el lugar simbdélico que ha ocupado Grecia en la delimitacién geopolitica moderna que las potencias
occidentales le han dado para “pertenecer” a Europa. Actualmente, la tension entre la pertenencia o no-
pertenencia a Europa por parte del pueblo griego sigue aun latente (la idiosincrasia griega es muy diferente a la
“europea”, al menos en cuanto a su mayor proximidad cultural con los pueblos balcanicos y del oriente
préximo). Por otro lado, la legitimitad simbolica que Grecia le provee a Europa como herencia cultural y
fundacional de la cultura occidental promueve, en efecto, su pertencia politica. Si bien es indiscutido el lineaje
cultural occidental dado por las civilizaciones grecorromanas, subyace a su vez una pretension ideoldgica de
apropiacion de capital simbdlico operada por Occidente. La actualidad de los poemas homéricos al respecto
—particularmente la Iliada— es sorprendente (LATACZz 2001; para la cultura griega en general, ALEXANDER 2009
y DETIENNE 2007). La historicidad de la Guerra de Troya es uno de los asuntos pertenecientes a la cuestion
homérica que no sera abordado en este trabajo, ya que su tratamiento no tiene relevancia significativa para los
propositos del enfoque aqui adoptado.

48 Cfr. RUOBING (2018), LARDINOIS (2018), BACHVAROVA (2016), HAUBOLD (2013), CURRIE (2012).
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tales. Asi, los relatos épicos constituian un acervo cultural propio de cada comunidad que
podia influenciarse y “contaminarse” con sus reciprocos. Los contactos entre el Oriente
Medio y Grecia han sido muy estrechos en muchos ambitos.*® Walter Burkert (1985; 2002,
52) ha sefialado una gran cantidad de estos puntos de conexidn en los diferentes ambitos
culturales que se manifiesta en los diversos vehiculos de transmision: ritual, iconografico,
literario, escolar, etc.>® Es importante destacar que los instrumentos de los aedos homéricos
como la forminge, lira, citara, tienen una larga historia en las culturas de las islas egeas
cercanas al Oriente Medio (Sherratt 2017, 42) y varios de ellos provienen directamente del
Este (West 1997, 31). No es extrafio pensar que su importacion venga con cierto contenido
épico en materia y/o forma y luego sintetizado por medio de las categorias vernaculas de la
cultura helénica, puesto que la épica es esencialmente musical en su forma y como medio de

transmision.

49 Aunque tardio, puede aludirse al testimonio de Beroso el Caldeo, sacerdote de Babilonia en el periodo
Helenistico, que narr6 en lengua griega —sin ser su lengua materna— la Babiloniaka —conservada de modo
fragmentario— donde se presentaban muchas costumbres, mitos y cosmogonias mesopotamicas, decodificados
en términos y estructuras de la cultura griega. Entre los criticos modernos, JAEGER (1947, 24), hace mas de
setenta afios, habia sefialado la influencia de los mitos orientales sobre el espiritu griego y su pretension de
asociar los sucesos terrestres con el orden de las estrellas.

50 Por su parte, WEST (1997) se ha focalizado particularmente en los puntos de conexion de cada plano
espécifico: material, artistico, politico, social, religioso, etc. Sin embargo, sefiala el autor, esa influencia directa,
en rigor, tuvo lugar sobre la sociedad micénica en fases, y es mediante ella, con su recepcion activa y
sintetizadora, como logra su alcance a la cultura griega arcaica. Se han propuesto varios escenarios para la
influencia literaria mediante un contacto cultural: los festivales desarrollados en el Cercano Oriente desde el
segundo milenio antes de Cristo. En estas celebraciones, auspiciadas por el Estado, se produjo una gran
transferencia de conocimientos de estilos musicales y contenidos narrativos para los asistentes de la festividad
gue, por supuesto, tenia como invitados no solo a habitantes locales o aledafios, sino a muchos concurrentes de
todo el contexto mediterraneo. A partir de este encuentro cosmopolita y multicultural se deriva, a su vez, una
gran variedad de fendmenos muy probables, como la asistencia de artistas de ciudades extranjeras, el intento de
emulacién de los mejores artistas locales mas prestigiosos y reconocidos, los préstamos de las innovaciones
mas exoticas, etc. (BACHVAROVA 2016, 219-263). Por su parte, VAN DE MIEROOP (2016, 5) sostiene que los
paralelos establecidos por la critica son indudables y con ellos se evidencia claramente un trasfondo oriental de
las ideas presocraticas del agua como principio y origen del universo expresado en el Enuma Elis, poema que
era recitado durante los festivales de Afio Nuevo (Akitu) (NEMET-NEJAT 1998, 171-174).
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Asimismo, encontramos en las culturas mediorientales una muy rica literatura
sapiencial cuyos motivos principales luego aparecen reformulados en el pensamiento griego
(sobre todo del Asia Menor) (Burkert 2002, 63-84). Ademas, es en la zona mesopotamica
(Fenicia y Anatolia) donde se encuentra la mayor cantidad de textos literarios; lugares
cercanos a las costas mediterraneas donde los contactos con las sociedades griegas fueron
mas directos y donde en muchos casos convivieron griegos, anatolios y fenicios (Al Mina,
Chipre, actualmente sur de Turquia)®® (Lardinois 2018, 897).5

Por otro lado, se han establecido multiples paralelos entre la literatura mesopotamica
y los poemas homéricos (y la poesia griega arcaica en general). Entre ellos, el mas evidente
lo constituye el Gilgamesh, poema épico escrito en cuneiforme babilonio® que narra las
hazafias de un héroe en el regreso a su hogar tras combatir en una guerra que nos evoca
directamente al ndstos de Odiseo (Burgess 1999). Al respecto, puntualmente, Currie (2012)
sefiala las relaciones evidentes que se establecen entre el relato de la muerte de Patroclo en
Iliada (y en la tradicién épica precedente) y el correspondiente a la muerte de Enkidu
encontrada en la version babilonica estandar de la épica del Gilgamesh. Desde el mismo
enfoque, se ha establecido una enorme cantidad de paralelos entre el poema épico acadio-
sumerio (en sus diferentes versiones) por un lado, y tanto la lliada como la Odisea, por otro
(West 1997, 336-437).%

51 En el Himno Homérico a Afrodita 113-116 la diosa se presenta como la hija de un rey frigio y aclara conocer
la lengua de los griegos. Por su parte, Eumeo en Od. 15.417-418 relata que en su casa natal habia un esclavo
fenicio.

52 MYLONAS (2004, 86) asocia el dialecto jonio de la épica a un escenario de convivencia asidua con las culturas
orientales, dada la estrecha proximidad geografica, y establece algunas conjeturas a partir de ella. Las evidentes
relaciones entre los griegos y el Cercano Oriente se habrian plasmado gradualmente con influencias directas
sobre la tradicion épica griega mediante los bardos itinerantes, conectores entre ambas culturas.

53 El uso del término “babilonio” es meramente una forma de clasificacion genérica y corriente que pretende
englobar las tradiciones literarias bilinglies sumerio-acadias en sus multiples periodos y diferentes zonas
geogréficas.

54 En primer lugar, West establece una correspondencia casi uno a uno entre Aquiles y Gilgamesh vy, luego,
realiza formalmente el mismo parangdn con Odiseo. La conclusién a la que arriba el autor es que ambos poemas
homéricos son una suerte de reformulacion de dos perspectivas diferentes del héroe Gilgamesh plasmada en
dos composiciones diferentes por dos autores que pretendieron resaltar y expresar valores y conocimientos de

distintos planos.
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Sin embargo, cierto escepticismo se ha sumado a la discusion. Las semejanzas y
similitudes pueden verse como meras coincidencias de contextos similares: guerras, dioses
originarios, y héroes que regresan de una guerra y se embarcan en las mas épicas hazafas.
Todo ello seria perfectamente posible en dos culturas sin intercambio o0 conocimiento mutuo,
puesto que se trata de categorias universales (universalia) propias del periodo en cuestion o
incluso del pensamiento humano. No obstante, se han destacado paralelos notables muy
especificos, como los mitos de sucesion en el cielo o el motivo de las inundaciones
originarias, por lo que no todos los paralelos deben descartarse como meros universalia
(Haubold 2013, 18-72). En principio las historias sobre inundaciones masivas nunca habrian
logrado obtener una gran popularidad entre los griegos —si bien se conocian—, puesto que
irian en contra de la épica griega entendida como kléa andrén vy, en efecto, constituyen
genuinos puntos de contacto y de recepcidn oriental griega. Al respecto interesa el trabajo de
Dalley (2017, 116), quien sostiene que los contactos entre Grecia y Medio Oriente, con su
influjo cultural mutuo transmitido oralmente, no deben buscarse tanto en las migraciones, los
movimientos de los pueblos o los viajes individuales, sino en las estrechas conexiones
establecidas y transmitidas por medio del sistema de entrenamiento educacional a partir de

la escritura cuneiforme posteriormente trasladado a la escritura alfabética.

1.1.1.6. Conclusion

Mas alla de algunas posturas divergentes sobre la datacion de los poemas homéricos, la lliada
y la Odisea deben ubicarse entre el siglo VIII y el VII a. C., periodo que coincide con el
desarrollo de las poleis arcaicas (entre el 800 y el 700 a. C.).% Por otro lado, la poesia
homeérica constituye en gran medida una celebracion de la pdlis; es alli donde deben buscarse
los principios estructurantes de las audiencias de Homero y —como se vera mas adelante— es
en la reflexion en torno a la polis donde reside el gran tratamiento de la Iliada y la Odisea.

Pero esa filiacion de los poemas homéricos con la polis, aunque Atenas se apropie de su

% Véase cap. 111, “Acerca del concepto de pélis en Homero” (3.).
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contenido como de su celebracidn concreta, no surge solo como una alabanza a la ciudad en
general, sino, al mismo tiempo, como una pregunta en torno a su origen, limites y alcances.
Ademas, el poeta compositor de la Iliada y de la Odisea constituye uno de los tantos
rapsodas de una tradicion de poesia oral transmitida de generacion en generacion durante
siglos. La composicion de sus poemas no es una mera representacion o reactualizacion de los
cantos orales de la épica guerrera. El poeta junto con la audiencia (que contribuye como un
factor condicionante en la performance poética, incluso como un interlocutor) utilizan todo
el background épico heredado de una tradicidén para su composicién, asi como Aristoteles
—salvando las diferencias— se sirve del conocimiento elaborado por Platon y su escuela, sin
que ello implique una mera repeticion aggiornada de su filosofia. Por Gltimo, retomando el
concepto de ZTD, en el pensamiento expresado en los poemas puede advertirse un dialogo
con la herencia tradicional y vernacula —junto con influjo de diferentes modelos externos
probablemente orientales— sobre y contra el que se construye el propio contenido homérico,
como se vera, filoséfico. De este modo, hay una impronta del poeta como un individuo en la
composion y la presentacion de los temas abordados en los poemas que exhibe su consciencia
y toma de posicidn para separarse de la tradicion cuando lo desea y, asi, hacer escuchar su

propia voz.
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1.1.2. El proceso de fijacion de los poemas

1.1.2.1. El modelo evolutivo y la multiformidad de la épica

Insinuado por Nagy por primera vez en The Best of the Achaeans (1979) —y desarrollado a lo
largo de varios trabajos posteriores (Homeric Questions 1996, entre otros)—, el modelo
evolutivo resulté muy atractivo para los homeristas (cfr. Snodgrass 2017), al menos por la
originalidad de su propuesta. Incluso actualmente esta perspectiva ha dividido las aguas
entre, por un lado, los criticos que se inclinan por un enfoque orientado hacia la idea de una
fijacion temprana de los poemas homeéricos (escuela europea) y, por otro, aquellos
academicos que, con sus correspondientes variantes y matices, siguen el modelo evolutivo
(escuela norteamericana). Los poemas homéricos, segun Nagy, siguiendo el concepto de
multiformidad®® de los cantos orales de su maestro Albert Lord, no fueron compuestos por
un autor. En rigor, nunca existié un autor en cuanto tal, sino que los cantos orales mas o
menos divergentes entre si fueron fijandose progresivamente, tomando formas cada vez méas
estandarizadas de los poemas hasta llegar a una version definitiva en la época alejandrina. Es
decir que, hasta el trabajo editorial de Aristarco, el “texto” homérico fue atravesando un
proceso de cristalizacion desde un estado de fluidez relativa hasta una rigidez mas o menos
relativa. Como aclara Finkelberg (2000, 3) —que no adhiere al enfoque de Nagy—, de este
modo se podria apreciar un poema oral que es rigido y fluido al mismo tiempo, puesto que
este se mantendria bastante rigido en cuanto a sus partes esenciales (“el esqueleto estable de
la narrativa”, en términos de Lord) y mas fluido en aquellas partes no esenciales, detalles y
ornamentos, donde cada eventual poeta tendria mas margen de libre accién. Esto permitiria
explicar la multiformidad existente en los poemas homeéricos y ello, no obstante, resistiendo
la objecion de que el texto pudo fijarse por escrito en alguna de las etapas en cuestion, puesto
que la tradicion performativa oral continu6 aun cuando los poemas pudieron ser fijados por
escrito. En este sentido, no habria un autor sino una multiplicidad de autores que fueron

componiendo y recomponiendo los poemas, ya con mas partes fijas cada vez, e incluso en

% Por multiformidad se entienden aquellos “textos” (orales o escritos) que constituyen una “version” de la
Iliada o la Odisea. Esto es, cada re-performance y reactualizacion de la épica homérica tendria como resultado
varias lliadas u Odiseas, con posibles divergencias sustanciales. No habria asi una Iliada, sino muchas

circulando, incluso al mismo tiempo durantes varios periodos.
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muchos casos apoyados en la escritura, sin que esto excluya la performance oral. Es decir
que en cada performance los rapsodas o aedos (para Nagy no hay, en rigor, una genuina
distincién entre unos y otros) producian una nueva version de Homero, no habiendo asi un
texto original y fundacional, sino muchos originales. De este modo, Nagy Yy los seguidores
del modelo evolutivo rechazan la posibilidad de encontrar un momento fundacional del texto
homeérico, ya que este nunca habria existido, abogando, més bien, por un enfoque que apunta
hacia un texto viviente de varios siglos, del cual se ha fosilizado un ejemplar que ha llegado
hasta nosotros y que es tan solo una version mas de aquella construccion multiforme.

Al modelo evolutivo de Nagy se le han presentado varias objeciones. En primer lugar,
las diferencias existentes entre los textos conservados como evidencia externa (divergencias
en papiros de fuentes indirectas, citas de autores antiguos, texto “crudo” previo a la edicién
alejandrina de Aristarco, etc.) no son lo suficientemente relevantes como para hablar de un
texto multiforme. Esto es, la variacion no es sinénimo de multiformidad. La adhesion de
varios académicos al concepto de “texto panatenaico” implica para el periodo clasico la
existencia de un texto performativo bastante regulado como para poder distinguir in nuce una

verdadera construccion multiforme.®” La aceptacion de la teoria de la puesta por escrito de

57 Puede mencionarse la controversia o, al menos, la alusién a un momento puntual en torno a la fijacién por
escrito de los poemas homéricos, que se remonta a la Antigliedad. La referencia mas temprana que conservamos
se encuentra en el dialogo pseudoplaténico Hiparco. Alli (228b) se dice que Hiparco, Pisistratida, fue el primero
en traer los poemas de Homero a la ciudad, obligando a los rapsodas a recitarlos en las fiestas Panateneas. Esta
llamada “recension pisistratica” (organizacion estatal de la multiplicidad y multiformidad de los cantos
homéricos en un Unico texto candnico fijado por escrito, cfr. NAGY 2001 y FINKELBERG 2000 sobre este
problema), también ha sido aludida por Licurgo en Contra Ledcrates (102), donde se agradece a los antepasados
de los atenienses (Pisistratidas) por haber establecido una ley con la que los poemas homéricos debian ser
recitados en las Panateneas, y, a su vez, como testimonio mas tardio, Cicerén (De Or. 3.137) cuenta que
Pisistrato fue el primero en organizar los poemas de Homero que se encontraban desordenados (otras alusiones
y referencias: Isoc., Pan. 159; Plu., Per. 13.6; D.L., 1.57; AP 11.442.3-4; Ael., VH 13.14; Paus. 7.26.13; Schol.
Ton lliad 10.1: 4a.). Estos testimonios parciales, escuetos, tardios e indirectos, no representan evidencia sélida
para considerar como un hecho histérico la recensidn pisistratica. Sin embargo, pueden desprenderse algunos
puntos a partir de la dimension simbdlica que ella expresa, mas alla de su veracidad histérica o mitica. Un hecho
establecido —sobre el que se puede hacer afirmaciones con bastante seguridad— es la rapsodizacion de los
poemas homéricos en las fiestas civicas de Atenas en el periodo de los Pisistratidas. En este sentido, al

incorporar los poemas homéricos en las Panateneas, los Pisistratidas los reclamaron como su herencia cultural
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uno o varios textos (multiplicidad multiforme) en cualquiera de sus etapas es problematica.
Como sefala Powell (1991, 229), la puesta por escrito de un texto performativo de base oral
implica una variedad de cuestiones que no se dan en la pura oralidad, y la vida y el desarrollo
de este cambian (de modo intencional o no) sustancialmente a partir de su instrumentacion
escrita. No se trata tan solo de una cuestion relativa a una eventual fijacion mas rigida dada
por la escritura, ya que, aun con su instrumentacion, el texto sigue recibiendo multiplicidad
de cambios (interpolaciones, correcciones, omisiones, etc.).>®

A raiz de algunas de estas criticas, Nagy (2001, 109) aclara que su maestro Albert
Lord prefirio la utilizacién de los términos “multiformidad” y “multiforme™ a “variacion” y
“variante”, con el fin de enfatizar el concepto de fluidez de la poesia oral y oponerlo a la
rigidez de la fijacion de los textos escritos. Algunos de los problemas que han llevado a malas
interpretaciones de su modelo tedrico son la absolutizacion del concepto de multiformidad
en el marco de la poesia oral y plantear una falsa dicotomia entre multiformidad y
uniformidad. En este contexto la nocion debe entenderse de modo relativo a las diferentes
fases de su evolucidn progresiva, que el autor distingue en cinco “Edades de Homero” (2001,
109-110). Nagy se detiene en la fase ateniense (periodo tres, s. VI-1V a. C.), denominandola
metaforicamente como el “cuello de botella panatenaico”, en donde se habria dado inicio al
proceso de textualizacion (sin que ello implique la existencia de un texto “original”) y
difusion a partir de las fiestas Panateneas. Este evento en la historia de la textualizacion de
los poemas habria sido crucial, constituyendo de este modo aquel “factor adicional”,
apuntado por Finkelberg (2000, 9), que ha permitido que los procesos de los poemas

homéricos y el Ciclo Epico se desarrollen de modos diferentes, adquiriendo la lliada y la

(ANDERSEN 2011, 668-670). Probablemente, el logro de los Pisistratidas pudo haber sido el establecer en Atenas
una reproduccion continuada y unificada de los poemas que habria ayudado a instaurarlos de un modo regular
para la audiencia y asi asegurarlos para la posteridad. ANDERSEN (2011, 668-670) conjetura que la
regularizacién y canonizacion de los poemas puede haberse dado por etapas, en las que el rol de Pisistrato y de
su hijo Hiparco habria tenido relevancia para su cristalizacion, puesto que el mismo Aristoteles (Ath. 18.1) los
menciona como “philémousoi” (“amantes de la Musas”), quienes llevaron a Atenas a Simoénides y Anacreonte.
Para un analisis exhaustivo de las fuentes sobre la recension pisistratica, VARILLAS SANCHEZ (2021).

%8 Incluso una épica como el Gilgamesh, sobre la cual hay un consenso generalizado en torno a su puesta por

escrito desde un periodo bien temprano, cuenta con diferentes versiones (DALLEY 1989, 45-47).
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Odisea una uniformidad mas rigida frente a una multiformidad mas fluida propia de, por
ejemplo, los Cypria.>®

Maés alla de los intentos de Nagy por relativizar algunos conceptos generales de su
teoria y reajustar ciertos aspectos metodologicos, el punto central es que, en rigor, no resulta
posible hablar de una genuina multiformidad del texto homérico, dado que las variantes no
son significativas, mas aln si se comparan con las variantes presentes en otras épicas
(antiguas, como podria ser el Gilgamesh, o medievales como la Chanson de Roland), en
donde la variacion se da de un modo mucho mas considerable.®° Esto representa una prueba
de que el texto tenia un grado de estabilidad muy alto, lo cual implica que tuvo que haber
existido desde época temprana un texto normativo o paradigmatico que inhibiera la
proliferacion de variantes. Al mismo tiempo, la ausencia de una genuina multiformidad vy,
con ella, una estabilidad considerable de los textos homéricos refuerzan la idea de un poeta
individual, compositor de una lliada y una Odisea como bases solidas de los textos que han

llegado a nuestras manos, mas alla de la intervencion alejandrina. !

59 Para NAGY (2001, 115), este hito pudo provocar una aceleracion en la evolucion hacia una uniformidad y
rigidez textual, pero esto tampoco permitiria hablar de un texto fijo y establecido a partir de este momento. El
problema de la mayoria de los criticos que sostienen una fijacién y canonizacion temprana de los poemas
homeéricos, sostiene el autor, reside en que su transmision esta tamizada por el texto de Aristarco. En este
sentido, lo que ha recibido la tradicién como un continuo del texto panatenaico es, en rigor, el manuscrito de
Aristarco, signado por multiples atetizaciones, tal vez incluso recortes, que dista en gran medida del texto
“crudo” que llegod a sus manos, en todo caso, el verdadero descendiente del eventual texto panatenaico.

80 precisamente la diferencia entre, por un lado, los poemas homéricos y, por otro, tanto la poesia mesopotamica
como el Ciclo (donde, ademas de variacion, se presenta una genuina multiformidad), reside en el proceso de
estandarizacion que los textos homéricos han alcanzado a partir de la intervencion ateniense a mediados del
siglo VI a. C. (probablemente con el auxilio de la escritura), convirtiéndose en textos candnicos para la cultura
a la que han pertenecido, mas all4 de todas las vicisitudes respectivas que suscita la trasmision de los “textos”
en la Antigiiedad (FINKELBERG 2000, 4).

61 Para un tratamiento sobre la historia del Venetus A (Iliada), DUE (2009); VAN THIEL (2010, iii-xxi). Sobre el

texto de la Odisea (Florentinus), VAN THIEL (1991, iii-xxiii).
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1.1.2.2. La teoria del dictado

Apoyado en las tesis oralistas de Parry y Lord, y sobre todo en la “teoria del dictado”
originalmente desarrollada por Lord (1953), Janko (1998; 1994, 37-38) sostiene que los
cantos orales trasmitidos a lo largo de siglos se pusieron por escrito por medio de un escriba
al que un poeta de genio le dict6 su poema componiéndolo en una performance improvisada.
62 Esto no debe entenderse como una mera produccion intuitiva y puramente espontanea. Uno
de los obstaculos para comprender los estrechos vinculos que hay entre la poesia oral y la
escrita en estos contextos es nuestra concepcion de la oralidad, pues esta ha sido derivada de
los estudios en torno a las composiciones de los bardos serbocroatas en las que,
aparentemente, se daria una naturaleza de composicion irracional, condicionada plenamente
por la ocasion, opuesta a la de la escritura, que involucraria reflexion y complejizacion
(Thomas 1992, 37). Sin embargo, la improvisacion poética, en este caso, implica el
conocimiento de formulas, bloques de relatos ya fijos, y otras técnicas que constituyen todo
un acervo en la mente del poeta que compone, improvisa y reproduce memoristicamente
segmentos poéticos ya establecidos (oralmente), todo al mismo tiempo sin ningun desmedro
de la invencién e innovacién del compositor. Es por ello que Janko distingue entre lo que es
una composicion oral y lo que implica la composicion de una épica oral. Asi, Homero
representa la confluencia y la culminacion de una poesia de caracter oral que, junto con la
introduccién del alfabeto en Grecia, pasard a ponerse por escrito mediante el dictado. El
proceso de composicion misma de los poemas pudo haberle tomado a su autor varios afos.
Entiéndase este proceso de composicion como el tiempo de preparacién, de ensayos, que el
poeta habria necesitado para cristalizar una performance dispuesta para ser fijada por escrito
mediante una recitacion dictada. Janko conjetura (a partir de cierta evidencia interna de los
poemas homeéricos en donde se hace referencia a los aedos siempre en su condicion de
servidor en la corte de algun soberano, exhibiendo, a su vez, la condicion ideoldgica de estos

artistas) que Homero habria sido designado para componer los poemas que reforzaran la

62 También WHITMAN (1958, 82) y MYLONAS (2004, 90), para quienes es el bardo, que en algtin punto temporal
dict6 los poemas homéricos, a quien debemos llamar “Homero” y no al primero en cantar “La ira de Aquiles”

o “El retorno de Odiseo”.
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autoridad de algun rey (ideologia dominante que Janko interpreta en los poemas)®® y el poeta

le habria dictado en performance a un escriba que puso los poemas por escrito.

1.1.2.3. La escritura en los poemas homéricos

Mucho se ha discutido en torno a los cambios significativos que produjo el ingreso de la
escritura en las culturas en general y en el pueblo griego en particular. Algunos han sostenido
que la incorporacion de la escritura en Grecia fue un factor determinante para un cambio
abrupto: el surgimiento del pensamiento racional, la democracia, la filosofia y la
historiografia, caracteristicos de la sociedad griega clasica (Woddy-Watt 1963, Gadamer
1996, 18, Havelock 1963).* En la misma linea, Mc Luhan y Logan (1977, 380-381) han
postulado que con la cultura portadora del alfabeto se desarroll6 la parte izquierda del cerebro
—a partir de un uso continuo y cotidiano de la escritura con la mano derecha—, antes no tan
explotada. Incluso este enfoque ha llevado a pensar que el pensamiento abstracto en la Grecia
Antigua surge con la identificacion de un sonido por cada letra independiente y la inclusién

83 Véase el cap. I, “La ideologia de los poemas homéricos” (1.1.3.2.).

64 contra la opinién bastante establecida (SLINGS 1998, WOODARD 1997, THOMAS 1992, POWELL 1991, entre
otros) de que la creacion del alfabeto griego se da aproximadamente en el siglo VIII a. C., RUIJGH (1998) la
postula entre el X1y el X. Segln el autor, el fundamento mas relevante de quienes sostienen que la creacién del
alfabeto se ubica en los albores de la época arcaica responde a un argumento ex silentio: que (hasta ahora) no
haya evidencia empirica sobre escritura alfabética en Grecia anterior al siglo VIII implica, para ellos, que la
creacion del alfabeto debio darse posteriormente a este periodo. En especial, en cuestiones de datacién, este
tipo de argumentacion sufre la amenaza diaria y constante de ser refutada por un descubrimiento nuevo. De
hecho, el silabario chipriota —mencionado antes— fue primeramente datado por las mismas razones en el siglo
VIII a. C. hasta que nuevos hallazgos arqueoldgicos desplazaron la fecha tres siglos mas atras. El problema
reside en que los primeros escritos pudieron plasmarse mucho antes en soportes perecederos y por ello se hace
imposible una evidencia de este tipo, constituyendo las inscripciones alfabéticas en piedra una fase ulterior de
la escritura (RUIIGH, 661). A partir de su datacion mas temprana del alfabeto, y con ella de los poemas
homéricos, Ruijgh propone que Homero, siendo un jonio (especificamente de Esmirna, como una parte de la
tradicion afirmaba), tras viajar, visito la region de Eubea y gand renombre en la isla cantando las épicas para
las cortes de los principes eubeos. Seria probablemente alli, en Eubea, donde los poemas se pusieron por escrito

para que trascendieran la muerte del aedo.
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de las vocales (por oposicion a otros tipos de escritura como la silabica, jeroglifica o
pictogréfica), ignorando las variadas culturas y sociedades no alfabetizadas que han
desarrollado el pensamiento analitico y cientifico (Thomas 1992, 54). Estas tesis no pueden
explicar que las instituciones culturales como la polis, la geometria, la arquitectura de los
templos y la poesia ya tuvieran su extendido desarrollo mucho tiempo antes de la adopcién
del alfabeto (Haarmann 1996, 139).

Maés all& de algunas interpretaciones exageradas que se han hecho de este enfoque
originariamente moderado, es necesario tener en cuenta varios de los problemas de
absolutizar y extrapolar conceptos en diferentes coyunturas histéricas, en distintas sociedades
e incluso en los diferentes ambitos de intervencidn en la propia cultura (religioso, politico,
literario, cotidiano, etc.).®> De modo que, para comprender los efectos que la escritura y la
alfabetizacion en general han tenido en determinada sociedad, es preciso analizar los
procesos que le son intrinsecos y singulares, imposibilitando realizar una generalizacion a la

“sociedad humana”.® Incluso adentrandonos en el fendmeno “griego”, seria deseable

8 Cfr. THOMAS (1992, 15-28)

% La escritura griega del periodo arcaico no constituia un instrumento de caracter sagrado protegido por
sacerdotes, asi como tampoco estaba exclusivamente confinada a registros de acciones burocraticas u
operaciones comerciales, como podemos advertir (hasta donde la evidencia actual lo demuestra) en la cultura
micénica (CHADWICK 1976, 27; WHITMAN 1958, 79; THOMAS 1992, 57; HAARMANN 1996, 43), lo que explica
la desaparicion del Lineal B (RuliGH 1998, 660). No obstante, debe tenerse en cuenta un hallazgo arqueologico
de la isla de Creta que muestra un uso de la escritura jeroglifica probablemente no exclusivo de la burocracia
palacial de la civilizacién minoica (premicénica) (MULLER-OLIVIER 1991, 65-70). En este sentido, DALLEY
(2017, 117) advierte que los nuevos descubrimientos arqueoldgicos han revelado que los comerciantes asirios
no usaban la escritura cuneiforme solo con fines comerciales, sino también para poseer una copia de un texto
literario, como lo exhibe la evidencia de partes de la épica del Gilgamesh. Si bien el ejemplo pertenece a la
tradicién mesopotamica, con una gran tradicion documentada sobre la escritura y su correspondiente difusién,
esto ilustra como un enfoque sobre el mismo tépico sostenido durante muchas décadas puede cambiar
radicalemente a la luz de nuevos descubrimientos. Ahora bien, puede suponerse, sin embargo, un uso original
de la escritura con una finalidad comercial, sobre todo si se piensa en el origen fenicio y, partir de alli, su
utilizacion para registrar la propiedad o la dedicatoria de un bien de intercambio (como puede observarse en las
vasijas de cerdmica). Asi también lo ve RUIJGH (1998, 660), circunscribiendo, ademas, ese comercio a nobles
y ricos exclusivamente. Cfr. SLINGS (1998, 641) quien, si bien acepta la premisa en su caracter general, sefiala
gue los contactos verdaderamente estrechos entre griegos y fenicios desde una época temprana como la Edad

Oscura (s. XI-X a. C.) no tienen suficiente sustento en la evidencia arqueoldgica. Sobre la famosa “Copa de
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distinguir la influencia que la alfabetizacion ha tenido, por ejemplo, en el caso de los
atenienses o los espartanos.®’

La cuestion de si Homero, entendido como el compositor de la lliada y la Odisea,
conocio la escritura ha sido muy debatida por la critica y no se ha logrado alcanzar siquiera
un consenso mayoritario al respecto.%® La indagacion en torno al uso de la escritura para la
fijacion y conservacion de los poemas homéricos deviene una cuestion relevante para los
estudios homeéricos en general, puesto que muchos criticos creen que la escritura fue esencial
para la cristalizacion de los poemas tal como los conservamos en la actualidad. La referencia

a la escritura en los poemas homéricos en cuanto a su concepto o utilizacion puede analizarse

Néstor” de Pitacusas (730-720 a. C.) o el “Vaso de Dipilon” (740-730 a. C.), que constituyen los graffiti de
extension considerable mas antiguos que se conservan, esta muy discutido si estan realmente en verso
hexamétrico como se ha afirmado. La opinidn generalizada (entre ellos; POWELL 1991, THOMAS 1992) de que
la gran mayoria de las primeras inscripciones atestiguadas esta en hexametro no se condice con la estadistica
de la evidencia actual que exhibe una gran proporcidon de nombre propios (interpretados como propietarios o
destinatarios) y letras sueltas (WOODARD 1997, 255). No obstante, vale mencionar que muchas de las
inscripciones més antiguas estan en verso debido a que, en una sociedad aun de raigambre fuertemente oral, la
mejor forma de preservacién (donde reside la mayor confianza de perdurabilidad) es la forma poética (THOMAS
1992, 58-59, 63).

% Cfr. LANG (1976, 6-7).

87 En torno a este Gltimo caso, Plutarco (Lic. 13) describe la posicion reacia del legislador espartano a poner las
leyes por escrito, postura considerada una de las retras antiguas, puesto que la virtud y la felicidad de los
ciudadanos estaban dadas por sus tradiciones y costumbres, que debian dejarse libradas a su caracter flexible y
dinamico.

%8 para MYLONAS (2004, 89-90) fue probablemente luego del ingreso de la escritura en Grecia cuando uno de
estos bardos pas6 a llamarse “Homero” a partir de un ancestro homénimo y fue el responsable de la fijacion por
escrito de los poemas por medio del dictado, base de como los conservamos actualmente. Al respecto, algunos
criticos sostienen que los poemas homéricos se valieron de la escritura en algun sentido (KULLMANN 1991,
PoweLL 1991, LATACZ 2001, WEST 2011, entre otros). Para ROUBING (2018, 4) el poeta de la lliada tenia
ciertamente conocimiento de la escritura, independientemente del uso que de ella pudo haber hecho o no para
su propia composicion, mientras que, por su parte, otros especialistas sostienen una fijacion temprana de los
poemas con independencia de la escritura (FINKELBER 2017, etc.). En el periodo helenistico, Aristarco —no
consciente de la distincion y caracteristicas modernas de la poesia oral— da por sentado el poema homérico
como un “texto” sobre el que el compositor o compositores escriben determinados pasajes que el escoliasta y

editor alejandrino atetiza (SCHIRONI 2018, 384-385).
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tanto por la evidencia externa como por la interna.®® En lo que sigue se abordara la cuestion
de la escritura en Homero partiendo desde las diferentes posturas centradas en la evidencia
del primer tipo.™

1.1.2.3.1. La evidencia externa

Sobre la aparicion del alfabeto en Grecia, Herddoto (5.58) relata que fue introducido por los
fenicios en tiempos de lo que actualmente se denomina la “Edad Oscura” y adaptado por los
griegos, agregandole las vocales™ (el fenicio como escritura semitica carece de ellas) y otras
modificaciones.”? También uno de los Scholia (6.7b) al Ars Grammatica de Dionisio Tracio
ofrece datos precisos sobre la incorporacién griega del alfabeto fenicio, exhibiendo asi una
considerable consciencia de su procedencia por parte de los antiguos. Otras fuentes de la

Antigiiedad atribuyen la invencion a diversos personajes miticos’ (e.g., Hyg., Fab. 105) o

% Que no se analiza en este trabajo. Algunos argumentos y analisis en torno a ella pueden hallarse en TORRES
(2019) y STRAUSS CLAY (2016).

0 Para un andlisis de la evidencia interna y su relacion con la externa, TORRES (2019).

"L Cfr. ISSERLIN (1983), quien sostiene una incorporacion y adaptacion paulatina del alfabeto fenicio por parte
de los griegos en la que originariamente las vocales tampoco estaban incluidas y cuya adopcién requirié un
proceso de por lo menos un siglo. Al respecto, también CASTELLO (2010, 197-206), NAVEH (1982, 175-186).
72 para un andlisis detallado del origen y transmision del alfabeto griego, JEFFERY (1963); también RUIJGH
(1998) y SLINGS (1998), para algunos problemas en torno su origen y datacién.

73 Cfr. POWELL (1991, 233-237). También RUIIGH (1998, 660), incluyendo en su argumentacion linglistica a
esta tradicion que remonta el origen del alfabeto a Palamedes (representante de una familia noble eubea),
concluye que el creador fue un jonio de Eubea. Cfr. CODONER (2009, 15), quien ha advertido sobre la
considerable carga ideolégica del enfoque eurocéntrico de juzgar la adaptacion del alfabeto fenicio como un
producto singular del genio griego y, en efecto, sostiene que no debe buscarse un momento o un fundador
concretos para su creacion. Uno de los recaudos metodolégicos que deben tenerse en cuenta al momento de
abordar la cuestion de la “irrupcion” de la escritura alfabética en Grecia es, precisamente, comprender que la
produccion oral y la produccién escrita no constituyen dos campos auténomos. Esto quiere decir que la funcion
de la escritura en los albores de la cultura griega arcaica —a diferencia de los finales del siglo V a. C. cuando la
prosa se encuentra ya asentada— corresponde a su innovador uso instrumental de conservacién discursiva de
una palabra trasmitida de generacion en generacion de un modo puramente oral. Es precisamente por ello que

encontramos tanta escritura temprana en verso. La independencia de la escritura con respecto al discurso oral
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incluso se ha visto el alfabeto como una derivacion del de la civilizacion egipcia, en el
contexto de idealizacion y admiracion de los griegos por la cultura de la Mesopotamia
Oriental (Pl., Fil. 18b-c; Phed. 274c-275a; Plin., HN. 7.192-193).

Ahora bien, mas alla de la falta de rigor cientifico de todo el relato y las suposiciones
de Herddoto —que pertenecen a una digresion en torno a los Gufireos, segin él, de
procedencia fenicia—, los linguistas undnimemente han corroborado lo substancial de esta
afirmacion: el alfabeto griego (arcaico) se deriva del alfabeto fenicio e incorpora luego ciertas
modificaciones y adaptaciones.” Sin embargo, es muy poco probable y realmente dificil de
sostener gque estos cambios y reformas de un alfabeto a otro (si es que en rigor en un periodo
originario es posible hablar de “dos” alfabetos) hayan sido una invencion o innovacion
individual, deliberada y repentina (Jeffery 1963, 21-42).”

Por su parte, Powell (1991, 229-230) sostiene —sin evidencia realmente significativa—
6 que el alfabeto griego fue creado para conservar la poesia hexamétrica. El creador del
alfabeto habria ideado un sistema de escritura con el fin de fijar por escrito los poemas
homeéricos para una audiencia inexistente al momento de su fijacion. Ademas, si el objetivo
del hipotético creador del alfabeto hubiese sido fijar poesia hexamétrica deberia haber
incluido morfemas que permitieran hacer una distincion entre vocales largas y breves (crucial

en el metro), algo que no se da en la evidencia de las primeras formas del alfabeto griego

va a tener su mejor expresion en la prosa siglos més tarde, cuando ya es posible ver la representacion de un
concepto no exclusivamente oral-discursivo. De modo que, para el periodo arcaico, la escritura no es un medio
performativo-compositivo, sino solo el medio para reproducir un discurso de base oral.

4 Seglin WOODARD (1997, 133-134) hay basicamente tres razones para sostener esto: a) los caracteres de las
escrituras griegas méas arcaicas coinciden estrechamente con los de la escritura fenicia, b) la secuencia de los
caracteres es casi la misma tanto en el alfabeto griego como en el fenicio, c) los caracteres de las dos escrituras
tienen nombres semiticos muy similares (no-griegos).

5 En todo caso, la incorporacion del alfabeto fenicio a la lengua griega implica una transliteracién que supone
una decodificacién de los signos foraneos en la lengua materna. En muchos casos las no-correspondencias uno
a uno entre ambos alfabetos se han debido al proceso de decodificacion en el pasaje de una lengua a otra con
sus respectivos grafemas que en lenguas diferentes implican distintos fonemas, sumado a la evolucién del
alfabeto griego donde ciertas letras son casi idénticas a otras de un estadio precedente o posterior, por un lado,
y las variantes epicéricas, por otro (WOODARD 1997, 138-139).

6 Cfr. THOMAS (1992, 52), WOODARD (1997, 253), RUlGH (1998, 661), CODORNER (2009, 15).
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arcaico (Woodard 1997, 253). Por otro lado, Powell, descartando el modo de composicién
consistente en que un escriba letrado produjera los poemas a partir de la propia escritura,
afirma que, si esto no sucedid, en algin momento alguien tuvo que dictar los poemas a un
escriba.”” Esto debid darse en una instancia puntual, en un ambito privado y alejado de las
audiencias reales del poeta, puesto que estas podrian alterar la extension o el contenido del
canto, condicionando a un poeta que necesitaria adaptarse a la ocasion performativa (Thomas
1992, 33) debido a la eventual reaccion del publico presente. Asi, partiendo de los
argumentos analdgicos —muy socavados por la critica— de los bardos serbocroatas estudiados
por Parry y agregando las singularidades del caso homérico no presentes en los guslari
yugoslavos (extension, genio, estilo), la ocasion artificial y el contexto del dictado
(posiblemente en sesiones de varios dias), con su ritmo y tiempo para la improvisacion, le
habrian dado la oportunidad al poeta para componer los poemas con el grado de
complejizacién alcanzado en la lliada y la Odisea. Incluso después de su fijacion por escrito
los poemas pudieron seguir siendo cantados por el mismo u otros poetas con las variaciones
del caso, puesto que de ningiin modo la fijacion por escrito pretendia una composicion para
lectores. La funcion de la escritura en este estadio seria la conservacion de los poemas, pero

su modo de expresion mas genuino seguiria siendo oral.”®

7 Cfr. DIHLE (1970, 83-92) quien, a partir de un examen lingiistico, ha propuesto que el episodio cominmente
denominado como “Engafio a Zeus” (Di0s apéate) (Il. 14.153-353) pertenece a una fase de composicién del
poema ya no oral sino escrita. Por su parte, WEST (2011) sostiene que Homero compuso sus poemas a lo largo
de un extenso periodo de tiempo mediante la escritura y realizando cambios, expansiones y nuevas inserciones.
Los cambios e innovaciones a nivel estructural que modifican sustancialmente los poemas son llamados
“expansiones tectonicas”; los del nivel episddico, “expansiones episddicas” y, por ultimo, en el nivel menor se
encuentran las “expansiones subepisodicas”.

78 Cfr. WOODARD (1997), quien postula que el ingreso del alfabeto en Grecia es incluso posterior a las primeras
fijaciones por escrito de los cantos épicos. El autor plantea la hipétesis de que los griegos chipriotas de la Edad
Oscura fueron la cultura heredera de los tltimos momentos de la tradicion micénica originaria y portadora de
los cantos orales de las grandes guerras del pasado. En la misma postura se ubica GARCIA IGLESIAS (2000, 246),
para quien los estrechos vinculos dialectales de los poemas podrian ser el resultado de un origen micénico del
género épico, teniendo en cuenta la proximidad del dialecto arcado-chipriota y de las tablillas de arcilla
micénicas. La filiacion e importancia del silabario arcado-chipriota para el desciframiento del Lineal B a mitad
del siglo XX por Michael Ventris (asistido por Chadwick) establece para Woodard una estrecha conexion y

continuidad entre ambas culturas. Probablemente, afirma, los entrenados escribas chipriotas habrian puesto por

48



Homero y el principio de la filosofia... Gastdn Alejandro Prada

1.1.2.4. Conclusion

Como se ha mostrado, no hay un consenso generalizado sobre el modo en que los poemas
homeéricos fueron compuestos y luego (o en el mismo momento) fijados (por escrito, 0 bien
en la memoria cultural o rapsédica). No obstante, a partir de lo que la evidencia parece
sugerir, puede sostenerse una fijacion temprana del contenido de las épicas, por lo que, en
primer lugar, el modelo evolutivo y la multiformidad de los poemas homeéricos, al menos en
los términos planteados, deben descartarse. En segundo término, la escritura se presenta
como un nuevo dispositivo técnoldgico, cuya presencia y consciencia de su potencial
instrumental en el periodo en que la Iliada y la Odisea fueron compuestas resulta muy
probable. A partir de estas premisas y mas alla de suponer un uso de la escritura ajeno a la
composicion rapsodica propiamente dicha, la teoria del dictado anteriormente expuesta
resulta la hipotesis mas convicente para este trabajo, lo que que refuerza la datacion de su
composicion y fijacion, y la individualidad e impronta del poeta. Al mismo tiempo, los
vinculos que por medio del dictado pudieron haberse establecido entre la épica y la escritura,
conducen a pensar en los poemas homericos como el inicio de la tradicion poético-filoséfica

que testimonia el periodo inmediatamente subsiguiente.

escrito, acaso en un soporte perecedero, la poesia épica hexamétrica solo que, bajo su propio sistema de
escritura, a saber, el silabario arcadochipriota. Luego, involucrados en la adaptacion de la escritura fenicia,
comenzaron a experimentar con su invencion alfabética que, entre otras cosas, también utilizaron para poner
por escrito poesia hexamétrica. En el mismo sentido, RADNER (2010, 436) no descarta la asociacion entre el
posible nombre de la isla en la Edad de Hierro “Dnn” (vocalizado “Denyen”) y los “Dénaos” de la épica
homeérica. A este respecto DALLEY (2017, 121), si bien marca una filiacion entre el alfabeto fenicio y la cultura
chipriota, propone una herencia asiria de la cultura fenicia en torno al uso de la escritura, por medio de escribas
entrenados en centros urbanos donde su utilizacion ya estaba estandarizada. Dalley, en su pretension de
establecer algunos vinculos seguros sobre los paralelos de la Iliada y el Gilgamesh, sostiene que ambos poemas
fueron empleados parcialmente para uso escolar. Para la autora, la adopcion de la escritura se desarrolla a partir
de la estructura y contenidos de los curricula escolares que no son otra cosa que los poemas épicos para cada

cultura respectivamente.
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1.1.3. EI contexto sociocultural

1.1.3.1 La sociedad homérica

El enfoque que se adopte respecto de lo que constituye la “sociedad homérica” tiene
implicancias directas en los topicos de filosofia politica que se pretenda abordar desde los
poemas, dado que las reflexiones en torno a lo politico se realizan desde y hacia una sociedad
particular, y es entonces necesario, en la medida de lo posible, circunscribir el escenario
social sobre el que la lliada y la Odisea operan.

La distincion moderna entre mito e historia ha abierto interrogantes en los estudios
homéricos en relacion con la historicidad de una “sociedad homérica”. Una gran variedad de
respuestas se ha ofrecido en torno a la pregunta sobre de qué sociedad nos hablan los poemas
homeéricos; cudl es el referente social o historico de su contenido —si es que, en rigor, lo hay,
y cualquier alusion explicita a una sociedad particular no se trataria mas que de una fantasia
o ficcion del poeta sin un correlato real—, por un lado, y sobre su contexto de produccion —
acaso diferente de su referente social—, por otro. EI primer problema seria conceptual; qué se
entiende por “sociedad homérica”. En general, esta busqueda de un contexto para los poemas
ha sido abordada por un enfoque interdisciplinario encabezado por la arqueologia, la
antropologia y la historia, con la respectiva evidencia interna y externa. Asi, cada analista ha
ofrecido diferentes respuestas a qué debe entenderse por “sociedad homérica” apoyandose
en —o dandole preemiencia a—, poco mas 0 menos, alguna de estas disciplinas. Aun quienes
sostienen que no hay ninguna sociedad en particular que pueda ser el referente de los poemas
—sea por su inexistencia mas alla de la ficcional o por la multiplicidad de sociedades presentes
en los distintos niveles estratograficos de la composicion poética a lo largo de varios siglos—
, pueden extraerse referentes de distintas épocas sobre los que indudablemente el poeta
compone su obra (fosilizados en el acervo poético tradicional con el que el poeta cuenta como
repertorio). Los historiadores, por su parte, han intentado rastrear los ecos de una sociedad
histdrica, sobre todo analizando las instituciones politicas que se exhiben en los poemas y asi
poder trazar una correspondencia con la época a la que pertenecen.

Los principales problemas metodoldgicos para el abordaje de la cuestion en torno a
la “sociedad homérica” estdn vinculados a la oralidad de las composiciones épicas, la
cristalizacion y complecion de los poemas, junto con los diferentes estratos historicos

constituyentes que puden remontarse hasta incluso el siglo XIll a. C. En los ultimos afios, no
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obstante, el enfoque sobre la cuestion ha puesto mucho énfasis en la complecion de los textos
homéricos a grandes rasgos tal como los conservamos actualmente. Esto ha implicado en
muchos casos que “sociedad homérica” signifique sociedad a la que pertenece la Gtlima fase
de composicion de los poemas o el resultado de ella, y esto no solo desde una mirada del
compositor, sino también poniendo el foco sobre las audiencias y su recepcion

Pueden esgrimirse las principales razones por las que el abordaje de la cuestion sobre
la sociedad homérica es tan problematica, y que han llevado a gran confusién por parte de
los analistas (Raaflaub, 1997a, 627). En primer lugar, los poemas cuentan con anacronismos,
arcaismos y reminiscencias micénicas y de la Edad Oscura. En segundo término, la
exageracion y la fantasia propias de la poesia heroica ponen un velo adicional al intento de
extraccion de escenarios historicos. En tercer lugar, las personas y los eventos alli
presentados en muchos casos han sido desarrollados en tradiciones muy antiguas y ademas
se han transformado y reconfigurado en los periodos subsiguientes. En cuarto lugar, el poeta
es un artista y no un historiador o un sociélogo moderno; no hay una pretension por parte de
Homero de describir el escenario historico presente a sus 0jos. Y, por ultimo, es importante
considerar la mirada positiva del enfoque antropoldgico y sociolégico que exhibe la
consistencia y la coherencia de la sociedad representada en los poemas.

En El Mundo de Odiseo, a mitad de siglo XX, Finley (1961) [1954], sostenia que la
sociedad homeérica, a pesar de equivocos y anacronismos propios de cualquier compositor de
una obra de arte con cierto valor “historico”, debe buscarse en la Edad Oscura entre los siglos
X y IX a. C. Aun siendo Homero un personaje del siglo VIII, su poesia tendria como
trasfondo referencial la sociedad griega de entre uno o dos siglos antes, los cuales, segln
Finley, no serian muy diferentes culturalmente de la época del poeta (de la cual no mucho se

sabe).”®

9 El historiador realiza una fuerte critica metodoldgica sobre los elementos que los académicos han considerado
exclusivamente micénicos (ya caducos en épocas posteriores) como prueba de una base micénica de los poemas,
ya que ellos, originarios de tal época, podrian subsistir en periodos subsiguientes y no constituir per se
elementos micénicos. Y, por otro lado, las llamadas reminiscencias y supervivencias micénicas son raras,
aisladas y poco claras. Por lo tanto, Finley niega de modo acérrimo un trasfondo micénico que pueda extraerse
de la Iliada y la Odisea; las tablillas no constituirian una via confiable para vislumbrar lo representado en
Homero y viceversa. El autor sostiene que hay un quiebre profundo, completo y permanente luego del periodo

micénico e, incluso, establece como criterio post quemy, a su vez, ante quem, la duracion de los ritos funerarios
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de cremacidn presentes en los poemas homéricos y exclusivos en la cultura griega posmicénica (siglo X a. C.)
y hasta el siglo VIII a. C. Cfr. SHERRAT (1990), quien establece cuatro fases que han hecho aportes a la
composicién de los cantos orales de los cuales surgen los poemas homéricos como han llegado a nuestras
manos. En ellos pueden verse reflejados los distintos tipos de sociedades representadas en los poemas. La etapa
prepalacial y temprano-palacial (siglos XVI-XIV a. C.) constituye el periodo en el que tiene origen la creacion
de las épicas junto con la guerra de Troya, y ella puede vislumbrarse en elementos culturales y materiales que
van desde la estrategia de combate a tipos de armamento, asi como personajes representantes de reyes del area
central micénica del Peloponeso que encontramos en la Iliada por doquier. Como fase subsiguiente se presenta
el periodo palacial (s. XIV-XIII), cuya casi completa ausencia de representacién con su complejo sistema
burocratico administrativo, el conocimiento o alusion explicita de la escritura o la produccion industrial
controlada de modo centralizado, sugiere que esta fase micénica no ha hecho aportes significativos a la
composicién de los poemas. Sin embargo, puede advertirse la semejanza entre, por un lado, la praxis
registradora burocratica de los palacios de la época micénica ofrecida en las listas y catalogos de nombres y
lugares atestiguados en las tablillas de Lineal By, por otro, el predominante género catalégico del canto 2 de la
lliada (LATACZ 2001, 317). Asimismo, el periodo pospalacial (s. X11-1X/VI11), segun Sherratt, se presenta como
la contribucion méas importante en cuanto al contenido cultural de las épicas en la forma que nos han llegado.
Una de las principales caracteristicas culturales de la época, como la cremacion, adquiere el monopolio
protagonico del rito funerario en las épicas. A su vez, la enorme contribucion de la cultura material, los
armamentos, las tacticas de guerra, las “actividades fenicias” y la composicion del Catdlogo constituyen los
elementos mas expresivos de la sociedad de esta etapa. Por ultimo, Sherratt ubica al periodo Arcaico (s. VIII)
como la fase final en la composicién de la lliada y la Odisea, cuya caracteristica mas distintiva —ademas de
algunos elementos de la cultura material y la incorporacién de la tactica hoplita en los modos de combate— es
la alusion al colonialismo propio del siglo VII1 a. C. No obstante, a juicio de la autora, la escasez de reflexiones
en torno a la Gltima parte del siglo VIII parece sugerir que el poema estaba llegando a un momento de
consolidacion y estabilidad y, por lo tanto, preservando mucho de un contenido social identitario que hacia
referencia al periodo anterior. En efecto, la ausencia de elementos que refieran a la cultura material de los siglos
VIl o Vla. C. muestra que el rol de la tradicién épica como un instrumento para la formulacién de una definicion
identitaria ya habia caducado. Esto podria implicar que el periodo pospalacial se presenta como el referente
social sobre el que la tradicion épica ha formulado el paradigma de la identidad griega a la que los rapsodas
venideros tratarian de preservar (en su sentido esencial). Por su parte, MYLONAS (2004, 81) no acuerda con la
propuesta de los criticos que establecen los Siglos Oscuros o el periodo Geométrico como el referente
sociocultural de los poemas homéricos. La aceptacion universal por parte de los griegos del Ciclo Troyano
(incluidos los poemas homéricos), como una herencia comun de las comunidades grecoparlantes, demuestra
que las raices de ese acervo comun, tomado como una identidad colectiva, no puede ser el reflejo de una época
caracterizada por la diseminacion social y el aislamiento, sino mas bien un periodo de mancomunion

sociocultural propia de la época micénica. Es por ello que para Mylonas la “sociedad homérica”, entendida
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Para quienes adhieren al concepto central del modelo evolutivo de Nagy,® la
“sociedad homérica” es un “objeto en movimiento” que no es posible asir, ya que se compone
de varias fases de composicion en diferentes periodos y, por lo tanto, imposible de apresar
como una unidad que se refiera a “una” sociedad en particular. Asi, Snodgrass (2017),
rechaza la idea de una “sociedad homérica” fija que oficie de trasfondo al contenido de los
poemas. 8! Los poemas constituirian una amalgama de periodos y lugares diferentes
acopiados por la tradicién épica —la cual, segun el autor, debe remontarse hasta antes de la
época micénica— a la que no seria posible atribuir una sociedad determinada. En efecto, desde
este enfoque la épica no es una representacion realista de determinado periodo o sociedad,
sino que se trata de una fantasia, pero extraida o suscitada por elementos de la realidad. No
obstante, los elementos sociales se van filtrando —y a su vez distorsionando al punto de ser
socialmente irreconocibles— en la trama de las épicas de un modo inevitable debido a la
estrecha relacion entre esta y los folktales propios de la oralidad y las variantes vernaculas,
sin que por ello remitan a una sociedad o periodo en particular como un conjunto.

Ahora bien, el enfoque predominantemente antropoldgico ha vislumbrado
oportunamente los patrones sociales coherentes y funcionales en los poemas homéricos
(Burgess 2001, 50). Mediante estudios comparativos, las pautas de comportamiento alli
representadas se han encontrado en numerosas culturas de la Antigtiedad, con lo cual resulta
dificil sostener que los poemas sean una mera ficcion poética sin un genuino asidero en la
realidad o un mero pastiche de las distintas fases compositivas. No obstante, al pretender
buscar una referencia a la sociedad que subyace al contenido de la lliada o la Odisea a partir
de la evidencia interna, aparecen realia y practicas que pueden datarse en diferentes periodos.
De modo que proyectar esas categorias a una “realidad efectiva” constituye un error

metodoldgico que conduce a una imagen muy artificial del posible contexto. El problema

como el trasfondo sociocultural sobre el que se compone la épica —y por tanto los poemas homéricos—, debe
buscarse en la cultura micénica de la Edad de Bronce.

80 Cfr. SNODGRASS (2017), quien comparte la idea de una evolucidn de los poemas, pero sostiene que este
proceso, en rigor, se detiene con su fijacién por escrito en el siglo VI a. C.

81 Del mismo modo lo ve DICKINSON (2017, 11), para quien, en primer lugar, un episodio como el del Catalogo
en modo alguno hace referencia al periodo micénico ni al Geométrico, puesto que las inconsistencias, si uno
quiere corresponder los elementos culturales alli presentes a un lugar y tiempo particulares, aparecen por

doquier.
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consiste en la pretension de tomar una fotografia de las representaciones de la cultura y
sociedad —que los poemas pueden reflejar de un periodo en particular— como un momento
estatico, completamente separado de los periodos que la precedan o sucedan.

En este sentido, interesa el enfoque de Morris (1986, 82-94) en el que, a partir del
método comparativo como evidencia, las instituciones politicas y los modos de pensar
presentes en los poemas se derivan del mundo en que Homero y sus audiencias vivieron y no
de resabios culturales de siglos posteriores. Ello es consecuencia de que, en la poesia oral,
las caracteristicas propias de una cultura pasada que ya no tienen significado para el poeta o
la audiencia —sean instituciones o0 modos de comportamiento— tienden a desaparecer. En
efecto, la estructura social de los poemas homéricos se deriva en cierta manera de la segunda
mitad del siglo V11l a. C. en el marco del surgimiento de la polis.®2

Se ha visto que los viajes de Telémaco en la Odisea parecen corresponderse con los
viajes y travesias en carro de los micénicos a través de las redes de caminos construida y
desarrollada en el periodo, cuyos vestigios ain hoy pueden encontrarse en los sitios
arqueoldgicos (Garcia Iglesias 2000, 81, 162). Sin embargo, a pesar de tener sus raices en la
Edad de Bronce, cuyos residuos de creencias y tradiciones pueden detectarse en los textos a
veces de modo fosilizado, los poemas homéricos, en cuanto a su expresion cultural real,
reflejan un mundo muy diferente al micénico. La desaparicion de dioses, sus sintesis o
sincretismos, el culto al héroe o a los muertos, sumado a todos los elementos incorporados
de los siglos y fases posteriores, perfilan, si bien en una continuidad cultural,®® dos mundos

bastante diferentes.

8 E| tratamiento del concepto y representacion de la pdlis en los poemas homéricos serd abordado
particularmente en el capitulo I11.

8 En esta linea se sitla OSBORNE (2006, 209), quien sefiala que la caida de los palacios micénicos alrededor
del siglo XII a. C., que dio lugar a la llamada “Edad Oscura”, si bien provoc6 una diseminacion de los pueblos
antes centralizados en las sociedades palaciales y una pobre produccion cultural en comparacion con épocas
posteriores (al menos hasta donde la evidencia arqueoldgica actual lo sugiere), no produjo un quiebre total entre
las sociedades de los distintos periodos hasta llegar al siglo VIII a. C. A juicio de Oshorne esa continuidad
cultural entre la civilizacion griega del periodo micénico y la griega del periodo arcaico (mediada por los Siglos
Oscuros) puede advertirse en la continuidad religiosa. Esta “interpretacion micénica”, cuyos pilares tedricos
centrales fueron eshozados por Martin NILSSON en Mycenaean Origin of the Greek Mythology (1932), se apoya,

en primer término, sobre los nombres de los dioses atestiguados en las tablillas de arcilla del periodo palacial,

54



Homero y el principio de la filosofia... Gastdn Alejandro Prada

Constituye un punto de partida considerable el hecho de que, si bien la épica heroica
puede resultar histérica en apariencia, dado que representaria sucesos de un pasado méas o
menos remoto, su verdadero sentido es contemporaneo (Raaflaub 1997a, 628). La poesia oral
depende en gran medida de la relacion entre el poeta y la audiencia y, por tanto, el contenido
adquiere su significado genuino en la ocasion. En ese caso la sociedad homérica no debe
datarse ni en el periodo micénico ni en los Siglos Oscuros, sino mas bien en el tiempo del
propio poeta. Ante los anacronismos o resabios antiguos heredados de la poesia tradicional
presentes en los poemas, habria que advertir que la poesia heroica no pretende exhibir una
sociedad explicitamente contemporanea. Hay en los poemas una necesidad de preservar esa
“distancia épica” para mantener los elementos tradicionales, siendo la poesia heroica lo

suficientemente moderna para ser comprensible al auditorio, pero lo suficientemente arcaica

pertenecientes a los dioses Olimpicos (incluyendo a Dionisio, que antes del descubrimiento del Lineal B se
creia una incorporacién tardia al pantedn griego). Por otro lado, hay evidencia arqueolégica del desarrollo de
la actividad de culto, extendido, sobre todo, a lo largo de la Grecia continental, cuya méaxima expresion esta
dada por la tumba de Lefkandi perteneciente al siglo X a. C. La Tumba de Lekfandi constituye la evidencia mas
solida para demostrar la continuidad cultural entre la caida de los palacios micénicos, la “Edad Oscura” y el
periodo Arcaico, presentdndose como uno de los puntos de articulacion mas importantes. Sobre algunas
consideraciones actuales en torno a la tumba como antecesor del templo griego arcaico, HERDT (2015). Para un
nuevo enfoque en torno a su riqueza y significado comercial-cultural, ARRINGTON (2016). Otro de los puentes
conceptuales que Osborne traza entre el periodo micénico y el del llamado “Renacimiento” esta vinculado a las
perspectivas politicas que se presentan en los poemas homéricos, pues las tablillas micénicas del periodo
palacial sugieren una difusion de la autoridad que permite una exploracion poética en torno a su origen, su
preservacion y su préctica. Y fueron justamente las bases de la autoridad politica uno de los temas centrales del
periodo de los siglos VIII 'y VII a. C. (como también puede apreciarse en Hesiodo). A esta “interpretacion
micénica” se opone DICKINSON (2017, 16), para quien estas correspondencias entre la cultura de la Edad de
Bronce y la Griega Arcaica se han exagerado. Segun el autor, la religion micénica dista mucho de la griega;
apenas la mitad de las divinidades del Pantedn griego se ha podido identificar en las tablillas de Lineal B. Lo
mismo sostiene MORRIS (1986, 95) respecto de las instituciones politicas representadas en los poemas
homeéricos, de las que no puede corresponderse ningln paralelo del periodo palacial micénico, mientras que
DONLAND (1997, 649-ss.) asume que la “sociedad homérica” de los poemas es un reflejo poético de la sociedad
griega del periodo arcaico, alrededor del 800 a. C. A partir de las situaciones de intercambio econémico
presentes en la imagen social de los poemas de modo consistente, junto con el auxilio de la arqueologia, el autor
sostiene que puede extraerse un cuadro general de la sociedad histérica que constituye el modelo para su

composicion (SEAFORD 2004, 23).
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para ser creible.3* Asi, las audiencias no habrian tenido dificultad en comprender la mixtura
y yuxtaposicién de elementos arcaicos —aceptando que estas cosas habrian sido muy
diferentes en un tiempo no muy lejano—y los elementos contemporaneos que formaban parte
de su propia vida. En todo caso, los poemas homéricos forman una amalgama natural y
organica que refleja un desarrollo historico e inteligible tanto para el poeta como para el
auditorio. Es por ello que debe considerarse a la sociedad homérica mas precisamente como
“cercano-contemporanea” a la del poeta mas que netamente “contemporanea” (es decir
ampliando brevemente los margenes del espectro temporal), y esto puede aproximarse a la
sociedad de los siglos IX y VIII a. C. como resultado del surgimiento de las pdleis arcaicas.®®

En un sentido amplio —que se precisard mas adelante— resulta pertinente la
formulacién general de Morris (1986, 120) (seguido por Osborne), que sostiene que la
“sociedad homérica” debe basarse en el mundo en el que vivié Homero, es decir, un mundo
real y concreto. Ahora bien, los poemas homeéricos constituyen una representacion poética
que, en tanto tal, no es un reflejo directo del mundo, al modo de, podria decirse, una
descripcidn historiografica. Mas bien se trata de una imagen construida a partir de un punto
de vista particular entre otros. Obviamente algunos elementos del periodo se exacerban y
enaltecen, deformandose hasta, en muchos casos, llegar a la inverosimilitud historica (para
el critico moderno), pero precisamente en eso consiste, en parte, una representacion épico-
poética. En este sentido, la tradicion oral no era de ninguna manera una descripcion al modo
de una cronica vy, asi, el caracter tradicional de la épica debe reformularse, pues no se trata
de un mero depdsito de instituciones anticuadas y visiones del mundo. Al contrario, estaba
intimamente relacionada con el presente y su significacion contextual y ocasional.

En lo que respecta a la busqueda de un trasfondo social histérico fundante de las
concepciones generales de los poemas homéricos y la incidencia tedrico-politica que de ella
se desprende, no debe dejar de mencionarse el estudio de Elmer (2013, 11-12), quien desde
una perspectiva diacronica rastrea las huellas de una “sociedad homérica”. La representacion
politica de la Iliada, en efecto, constituye principalmente un reflejo de la configuracion

diacrdnica del poema a través de un proceso continuo de recepcion. Este proceso se desarrolla

8 Del mismo modo, la técnica literaria del anacronismo y esa desfamiliarizacion de la audiencia es algo que
asegura su atencion al relato (OSBORNE 2006, 217).

8 Véase cap. IlI.
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como una realizacion colectiva de toma de decisiones durante un largo periodo de tiempo en
el que las distintas audiencias y compositores (rapsodas) van fijando paulatinamente los
poemas homeéricos a través de consensos entre los distintos actores y contextos intervinientes
(sobre todo en las fiestas panhelénicas). En cierta medida, la tradicion (audiencias, intérpretes
y contextos) reflexionan sobre el proceso de su propia formacién por medio de una imagen

de consenso politico provista por los poemas mismos.

1.1.3.2. La ideologia de los poemas homéricos

Una de las implicancias que podria extraerse de la dificultad de identificar una sociedad
homérica es la posibilidad de interpretar una ideologia subyacente en los poemas. Tal
concepto no refiere a una mera “vision del mundo” —que sin duda la incluye o resulta de ella—
, Sino a la nocion de ideologia iniciada y desarrollada por el materialismo dialéctico desde el
siglo XIX, cuyas definiciones esenciales se encuentran en La ldeologia Alemana (1845-
1846) de Marx y Engels y que, a su vez, han sido en gran medida enriquecidas y reformuladas
por las corrientes neomarxistas hasta la actualidad.®® A partir de ellas, la critica homérica se
ha preocupado por comprender y decodificar su presencia o ausencia en Homero. La primera
objecion que ha surgido entre los comentaristas es la utilizacién de categorias anacronicas e
inapropiadas para la naturaleza de un periodo y coyuntura como el que se da en la época
arcaica en Grecia. Sin embargo, el problema de la utilizacion de categorias modernas para el
abordaje y analisis de textos y contextos de la Antigiedad, como se ha sefialado con
anterioridad, constituye una dificultad de todas las esferas de la disciplina. En efecto, lo
inapropiado o metodol6gicamente inconducente radicaria en la pretension de una perspectiva
neutral, no-situada, cuya universalidad permitiria un acercamiento mas objetivo a la cuestion.
Sin embargo, incluso utilizando categorias aparentemente libres de anacronismos —presentes
incluso en los textos clasicos—, por si mismas estas no lograrian escapar a toda la carga

semantica propia de la situacion y del sujeto que las utiliza en determinada época. En todo

8 Para un acercamiento a la cuestion, CARVER (2009), SIROTA (2001).
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caso, el problema radica en la asuncién y reconocimiento explicito del uso de determinadas
categorias por parte del analista (Rose 1997, 154).

Debido a la postulada imposibilidad de una uniformidad de la “sociedad homérica”
representada en los poemas, se ha sostenido que, en efecto, tampoco puede establecerse una
ideologia uniforme que subyazga en ella y pueda definirse como propia de los textos. Esto
ha llevado en muchos casos a la abstencion de dar una respuesta a esta cuestion, y suspender
el juicio en torno a un posicionamiento politico particular. Del otro lado, se ha elaborado una
gran variedad de propuestas a partir de, en primer lugar, la evidencia interna de los poemas,
en donde podrian vislumbrarse desde ciertos dejos aristocraticos, monarquicos o
democréticos, hasta miradas mercantilistas o colonialistas en el marco de y como reaccion a
los diferentes contextos. Luego, se ha tratado de conciliar tal contenido con la evidencia
externa, que depende en gran medida de los problemas de datacion y una toma de postura
frente al problema de la “sociedad homérica”. Es importante sefialar que los poemas
homeéricos expresarian una ideologia entre otras posibles. En todo caso, el desafio consiste
en analizar esa coyuntura e intentar vislumbrar la “ideologia homérica” para, luego, poder
contrastarla con otras ideologias posibles diferentes de aquella.

El hecho de que no pueda detectarse facil o indiscutiblemente algun tipo de ideologia
de los poemas no significa que no subyazga en ellos ninguna en particular. Al contrario, es
tarea de los arqueologos, historiadores, fil6logos y fil6sofos el intentar, al menos, identificar
y decodificar el rol de la épica homérica en el establecimiento y legitimacion de estructuras
politicas y sociales. Para ello, es necesario contrastar la eventual ideologia presente en los
poemas con aquellas que se ponen de manifiesto en los testimonios de las artes visuales, otros
textos y autores, inscripciones, etc. (Sherratt 1990, 808-809; Rose 1997, 154). En efecto, los
primeros pasos hacia una definicion de una ideologia particular pueden apoyarse en el
contraste entre lo expresado en los poemas homéricos y lo exhibido en la evidencia externa.

Estrabdn (Chr. 9.10) advierte sobre la posibilidad de que el pasaje de la agrupacién
de Salamina con Atenas en el Catalogo (lIl. 2.558) sea una interpolacién ateniense por parte
de Solon o Pisistrato en el marco de los conflictos politicos y diplomaticos con los megaricos,
para legitimar la dominacion de Atenas sobre la isla desde épocas remotas y que, frente a
esto, en Megara tenian su propia version del pasaje homérico en donde se parodiaba ese

embolimon. Mas alla de lo legitimo o espurio de este pasaje —algo que ya era discutido desde
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la Antigiedad—, lo relevante es notar la importancia del poema como dispositivo
ideologizante e instrumento de propaganda para la legitimacion politica e histérica de una
comunidad. ElI mismo Aristételes (Rh. 1375b30) cuenta que los atenienses citaron la Iliada
en su conflicto con los megaricos, pretendiendo demostrar su hegemonia, simbolica y
materialmente.

En este sentido, puede pensarse que la épica ha sido utilizada para resaltar
determinados valores de un grupo social explotado o de una clase dominante, en un intento
de condenar o justificar el statu quo respectivamente y, por lo tanto, sirviendo a intereses de

clase.®” Es importante destacar el caréacter relacional del concepto de ideologia, en tanto

87 Asi, MORRIS (1986, 123) sostiene que, constituyendo el siglo VIII un contexto de importantes cambios y
convulsiones sociales, sumado al surgimiento de la pdlis, los aristocratas (aristoi) debieron intentar preservar
su posicién a través de todos los dispositivos ideoldgicos posibles. Ademas, la adopcion del alfabeto, segln el
autor, constituyd una herramienta muy poderosa para la expresion e imposicion ideoldgica pretendida que
permitié fijar la obra de un poeta de genio, la cual presentaba una nocidon de como funcionaba (o debia
funcionar) la sociedad de ese momento, que pudiera representar los deseos y puntos de vista de las elites
dominantes, justamente, en plena crisis de legitimidad. Cfr. (Rose 1995, 90), quien sefiala la posibilidad de que,
si bien los poemas pueden responder a las ideas imperantes de una clase dominante, la posicion del poeta hacia
una hegemonia ideolodgica seria en todo caso ambivalente. Esto es, mas alla de que la tradiciéon —y con ello el
canto épico— trasmite las ideas de la clase dominante, el estrato social al que pertenecerian tanto el poeta como
sus audiencias hace posible exhibir las ambigiiedades de ciertos contenidos ideoldgicos de los poemas que
conducen a pensar mas bien en una reaccién o escepticismo hacia esa cosmovision tradicional. El caso
paradigmatico al respecto es el episodio de Tersites. Mucho se ha discutido en torno a dilucidar a qué ideologia
responde su aparicién. Las respuestas de los criticos a esta cuestién han oscilado entre el mas amplio rango
desde una subversion protodemocratica hasta un panegirico monarquico. Es probable que las ambigiiedades
ideoldgicas aparentemente presentes en los poemas homéricos se deban a la variedad de estratos compositivos
que contienen episodios “residuales” de estadios de composicion de épocas anteriores que conviven con los
mas tardios, en principio opuestos (ROSE, 1997). En este sentido, otro de los problemas que surge de la
composicién oral de los poemas es, como muchos criticos han sefialado, el peso ideoldgico de la tradicion
conservado en la forma de la épica, a saber: los patrones de relato, los epitetos, las escenas tipicas, etc. En estos
patrones la ideologia se mantendria bastante fija, sosteniendo asi su perspectiva tradicional. Sin embargo, este
enfoque omitiria la posible intervencion de las ocasiones compositivas de diferente tinte ideol6gico en la
subversion de ciertos valores tradicionales en los estadios mas fijos de los poemas, naturalmente mas lejanos
de la perspectiva ideoldgica original, dada en primer término por la flexibilizacion de, precisamente, sus formas.
Es por ello necesario distinguir lo que puede haber de ideologico en los poemas, consciente 0

inconscientemente, de aquello que representa determinados elementos materiales de una sociedad historica. En
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vincula las diferentes intenciones y necesidades de un grupo o clase social y los conflictos
resultantes de estas tensiones. No se trata de un solo punto de vista, de una sola perspectiva
desde la cual se puede elucidar la expresion ideolégica. Es necesario, en este caso, situarse
por encima de circulo dialéctico de las diferentes expresiones sociales para una comprension
cabal del problema de la ideologia.

Por su parte, Raaflaub (1997a, 634) sostiene que la ideologia de elite es exclusiva en
el sentido de que aquellos personajes que no pertenecen a estos grupos sociales tienen un rol
irrelevante en la trama de los poemas; o bien no son tomados con seriedad, o bien son
ridiculizados como en el caso de Tersites.® Sin embargo, el problema es en todo caso definir

los limites de lo que en los poemas es considerado una elite.®° Esto esta vinculado a que la

el polo opuesto de estos enfoques se encuentra DALBY (1995), sosteniendo que debe cuestionarse el postular
una ideologia real o aristocratica para los poemas homéricos. Las descripciones de la arquitectura de los tipicos
palacios representados en la Odisea son muy diferentes a lo que la evidencia arqueoldgica de los Siglos Oscuros
en particular —o cualquier periodo que pueda denominarse “homérico” en general— ha provisto sobre las
construcciones palaciales de Grecia. Esto estaria estrechamente vinculado con que el poeta, en rigor, no tenia
conocimiento genuino o, podria afirmarse, in situ, de tales edificaciones, y esto debido a que el poeta no
perteneceria a una clase aristocratica, asi como tampoco seria un poeta de corte como se ve en la Odisea. Los
lugares descriptos en los poemas constituirian una suerte de imaginario e idealizacién del poeta. Las casas
representadas en las épicas serian, en realidad, las casas de la gente pobre idealizadas u ornamentadas
poéticamente. En efecto, la posicion ideologica de los poemas homéricos no deberia buscarse tanto en el modelo
de Femio o Demddoco como poetas cortesanos que reproducen las ideologias de la clase dominante, sino mas
bien en Odiseo, quien cuenta sus relatos tanto a un rey como a un porquero. Es por ello que la épica homérica
no expresaria el punto de vista aristocratico, sino una vision del mundo representada en el discurso de la gente
humilde en el marco de una sociedad bastante rica.

8 Véase cap. IV., “Tersites” (4.2.2.1.).

8 En tanto, KIRK (1962, 274-281) ha sefialado que, en primer lugar, si bien los poemas homéricos pudieron
haberse conformado a partir de patrones aristocraticos, asi como también los aedos pudieron haber cumplido la
funcion o el oficio de entretenimiento de los gobernantes, es necesario advertir que lo que normalmente se
denomina “aristocratico” en los tiempos de la Edad Oscura o los principios del periodo arcaico pudo haber sido
algo bastante alejado de las connotaciones actuales del concepto. En segundo lugar, aun hablando del tinte
aristocréatico de las audiencias homéricas para, en mayor o menor medida, distinguirse de las de caracter popular,
dicha caracterizacion se corresponderia con el estado méas primigenio de las performances de los poemas
homéricos, donde probablemente los &mbitos de produccion habrian sido mas reducidos y excluyentes, esto es,

aristocraticos. Sin embargo, afirma Kirk, con el correr del tiempo y los cambios sociales, se produce una
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era arcaica constituye una fase transicional del desarrollo social del periodo. En efecto, la
ideologia presente en los poemas homéricos se manifiesta en la importancia de la comunidad
en el ambito de las vidas, acciones y pensamientos de los individuos en el marco del
surgimiento de la polis que, en gran medida, constituye el aliciente simbolico y material de
esta vision del mundo representada por el poeta.

Por otra parte, los poemas homéricos pueden abordarse como constructos ideoldgicos
(Rose 1995, 55). Su funcionalidad se basa en expresar una ideologia que puede tener la
pretension de o bien sostener y legitimar el statu quo, o bien amenazar su continuidad. Sin
embargo, para intentar vislumbrar cual es la ideologia que pregonan los poemas —si acaso
alguna en particular— es pertinente tener en cuenta un actor fundamental y determinante en
el modo ideolégico de produccion: las audiencias. Los bardos épicos estaban muy
condicionados en su produccion artistica por las demandas de la audiencia, como puede
advertirse en la Odisea (1.351-352).%° Esto haria mas complejo el abordaje del contenido
ideoldgico, pues no solo debemos enfocarnos en el sujeto emisor del discurso, sino también
en el sujeto receptor, ambos, en su medida y rol correspondientes, constructores de un todo
que conforman los poemas.

Resulta necesario buscar cierto contenido ideolégico de los poemas en las
necesidades de la audiencia. En tal caso, debe identificarse ese sujeto receptor en un lugar y

un momento determinados. Seria dificil pensar en el éxito de los poemas sobre un publico

tendencia hacia audiencias méas grandes y de tinte mas popular. Por otro lado, los poemas homéricos tampoco
pudieron haber tenido como sus escenarios originales las fiestas civicas importantes como las panjonias o
Panateneas, ya que las audiencias son anteriores a la regularizacién estatal en el siglo VI a. C. En efecto, si bien
se insiste en que las audiencias pudieron ser de lo mas variadas, a partir de un analisis de los aedos representados
en la Odisea, los comparanda con las performances serbocroatas analizadas por Parry, entre otros argumentos,
se sugiere que las audiencias de los poemas pudieron pertenecer a &mbitos populares. Esto quiere decir que ni
sobre los escenarios de un espacio aristocratico excluyente, asi como tampoco sobre grandes festividades
civico-religiosas, se desarrollaron las performances de los poemas homéricos en un estado de maduracion
considerable. Es, en todo caso, en las pequefias festividades locales populares desarrolladas a lo largo de varios
dias —como las celebraciones de bodas o incluso funerales— en donde deben buscarse las audiencias de los
poemas homéricos, considerandose ambitos propicios para la recitacion de estos poemas de larga escala en un
ambiente apto para su recepcion.

90 \/éase n. 44..
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totalmente reacio a la perspectiva ideologica que ellos expresaran, siendo “cooptados” por
un discurso diametralmente opuesto a sus intereses. En este caso habria que pensar en la
filtracion de material ideoldgico sobre el receptor, enmascarado a través de un dispositivo de
manipulacion en la forma de una obra artistica 0 un medio de entretenimiento o, incluso, un
medio de persuasion, puesto que la “imposicion” de una ideologia de la clase dominante
sobre la dominada no se da por la fuerza, naturalmente, sino por la capacidad de convencer
para lograr una apropiacion de una perspectiva ideoldgica ajena. Nuevamente volvemos al
problema de que a lo largo de la composicion de los poemas hubo innumerables audiencias.
Sin embargo, si hablamos de un momento mas fijo de composicion, eso implicaria la idea de
una audiencia ideoldgicamente mas fija también.%

Ahora bien, es posible pensar que en el marco de esta fluidez politica y social de la
coyuntura del periodo arcaico se produce un intento de legitimar la generacion de los grupos
emergentes mas que de mantener un statu quo vigente hasta el momento (Sherratt 1990, 821).
Esto no significa que la épica no haya tenido una pretension ideoldgica de sostener un orden
politico y social imperante en otros estadios anteriores de su composicion (correspondientes
a otras coyunturas sociales y politicas). EI punto es que el uso de esa épica en los siglos
VI/VII a. C. —ya devenida épica homérica—, aunque su funcion sigue siendo la misma en
términos generales (a saber, legitimar un grupo social o politico), pasa a manos de grupos
sociales en procesos de formacién y consolidacion. Este posible dinamismo en el cambio del
sujeto poseedor del instrumento ideol6gico tiene asidero en la evidencia interna de los
poemas. La potencialidad de la épica como dispositivo de operacidn politica y social puede
advertirse en la conminacién de los pretendientes hacia Femio (Od. 1.154, 22.331, 351-353)
y en el hecho de que la manipulacién y subversion del arte poético se da en un escenario de
crisis politica y social como el que se presenta en itaca, mientras que Demodoco canta kata
kdsmon en una situacién de estabilidad politica por antonomasia como lo es la tierra de los
feacios (Od. 8.489). Esto refuerza la idea de un dinamismo en la utilizacion de la épica para
la promocién de los intereses propios de clases o grupos sociales en el marco de una

inestabilidad politica y social.

%1 A mitad del siglo XX WADE-GERY (1952) ya habfa propuesto la posibilidad de la utilizacién de las épicas

homéricas como dispositivo ideologizante en el marco de las festividades panhelénicas.
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1.1.3.3. Conclusion

El contexto sociocultural de los poemas homéricos constituye una ventana importante para
la comprension de la filosofia de Homero y, sobre todo en lo que se refiere a su perspectiva
filosofico-politica. Con respecto a la “sociedad homérica”, es innegable que los poemas
contienen maltiples estratos provenientes de varios siglos, pero eso no implica que no haya
una sociedad que opere de escenario no en los poemas sino sobre ellos. Esto quiere decir que
no debe buscarse la sociedad homérica en un casco micénico, en un metal, asi como tampoco
en las instituciones politicas. Por supuesto esos elementos constituyen fuentes muy
importantes y dignas de consideracion para muchos topicos relativos a las cuestiones
homéricas. Pero para buscar la sociedad homérica y, en efecto, sus audiencias es necesario
indagar en los problemas que el poeta pretende plantear bajo el ropaje de muchos elementos
distantes de su época, pero siempre orientados sobre todo en lo que respecta al surgimiento
de las poleis del periodo, como un nuevo 6rgano social y politico emergente que

condicionaria cualquier forma de reflexidn y expresion ideoldgica.
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1.2. El origen y principio de la filosofia

En lo que sigue se presenta el estado de la cuestion sobre la concepcion de un origen historico
de la filosofia y aquellos principios universales que darian nacimiento al filosofar y, al mismo
tiempo, comienzan a abordarse los problemas tedricos que surgen de estos enfoques, junto
con las alternativas que perfilan las perspectivas de los contenidos tratados en los capitulos
siguientes.

A pesar de que con seguridad su uso date de tiempo atras, el testimonio méas antiguo
conservado del término “filosofia” se remonta al Fragmento 35 de Heré&clito, originario del
siglo VI a. C. aunque, por cierto, se trata de una referencia indirecta® y, por tanto, tardia.%
Yaen el periodo clésico, Herddoto (1.30.9-12) permite advertir una diferencia entre la sophia
y el filosofar (philosophéon), al referirse al encuentro de Solén y Creso, en el cual el rey de
Lidia interpela al legislador: Z¢ive AOnvaie, mop' Muéag yop mept 6éo AdOYog AmikTol TOALOG
Kol co@ing [givekev] ti¢ ofic kol TAGYNG, MG EIAOGOQE®V YRV TOAANV Bewping eivekev
gneAvOag (“Extranjero ateniense, a nosotros sobre ti y tu sabiduria muchos discursos han
llegado [a causa] de tu viaje, ya que filosofando has arribado a muchas tierras a causa de tu
deseo de contemplar”). Anecdéticamente, Didgenes Laercio (1.12)% relata que fue Pitagoras
el primero que dio a la filosofia su nombre y se llamo a si mismo filosofo.% Por su parte,
Platon (Sph. 216c¢6-7), en boca de Sorcrates, define a los filésofos como aquellos kabop@dvteg
vyobev TOV T@V KaTe Plov (“que miran desde lo alto a la vida de los de aqui abajo”). Pero
para poder encontrar un tratamiento serio 0 mas sofisticado sobre el origen de la filosofia
debemos remontarnos hasta Aristoteles, quien ha sido considerado, en efecto, el primer
historiador de la disciplina (Guthrie 1970). En el libro | de la Metafisica se postula que los

iniciadores de la genuina filosofia de la que él es heredero son Tales de Mileto y sus

92 <ypn) youp €0 pého TOAAGY ioTopag erhocdpovg dvdpag sivar > kad' Hpdaxisitov (“Es necesario, pues, que
de buen modo y en gran medida los varones fildsofos sean investigadores de muchas cosas, segun Heraclito™).
(Clem. Al., Strom. 5.14.140.6.1-2.).

% Para un andlisis de las fuentes de la filosofia presocrética, RUNIA (2008).

% dihocogiov 82 TpdTog dvopace Mubaydpag koi avtdv eiidcogov (DL. 1.12.1-2).

% Segin HADOT (1998, 27), una proyeccion sobre Pitagoras de la nocion platénica de philosophia.
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continuadores, los llamados “fisidlogos”. Alli también Se establece una separacion entre estos
ultimos, entendidos como filésofos, y aquellos que los precedieron como “tedlogos”
(Metaph. 983b-984a). Los primeros serian aquellos que pensaron que los principios de todas
las cosas eran de indole material. Es decir, que a partir de un elemento material se generan
todas las cosas del universo. Los segundos, aquellos que teologizaron por primera vez, se
diferenciarian de los fildsofos por poner como principio de todas las cosas a los dioses. Sin
embargo, Aristételes destaca como caracteristica propia de los primeros que filosofaron el
quedarse maravillados ante algo. Pero inmediatamente agrega que esa perplejidad y ese
maravillarse, propios del filésofo (philosophos), es algo que también posee el amante del
mito (philomythos), ya que este se compone basicamente de maravillas: 510 kai 6 @AOpVOOG
QO60QOC Tdg EoTv O YOp pudbog chykertar £k Bavpaciov (“Por esto también el amante del
mito es de alguna manera filésofo, pues el mito surge conjuntamente de las cosas
asombrosas”) (982b18). De este modo, pareciera que esta distincidén no resulta ser tan clara
y tajante, incluso para el Estagirita, y en todo caso seria necesario precisar algunos matices.
Ademas, segun Aristételes (Metaph. 1074b), los pensadores primitivos y mas antiguos tenian
la creencia de que las entidades primeras, principios del movimiento, eran los dioses
mismos.%® Pero agrega que, si se lograse separar el ropaje mitoldgico, mediante el cual estas
nociones fueron transmitidas a la posteridad, y se tomara la esencia del contenido expresado
en el mito, podria notarse que dichos hombres se manifestaron verosimilmente. En este
sentido, es posible interpretar que Aristételes reconoce en el pensamiento mitolégico la
esencia del pensamiento sobre las entidades primeras. La diferencia con el pensamiento
posterior, por ejemplo, aquel que él expresa, residiria asi fundamentalmente en el ropaje
mitico de tales expresiones. Es decir que el contraste entre tales modos de pensar giraria,
entonces, en torno al tipo de lenguaje utilizado para expresar algo que, en rigor, seria
esencialmente lo mismo. De modo que el testimonio de Aristdteles acerca de Tales de Mileto,
envuelve cierta ruptura, pero también ciertas continuidades con el pensamiento precedente,

ya que, a partir de Metaph. 983b29 el milesio quedaria ubicado mas cerca del modo de pensar

% Sobre la aparente contradiccion del planteo aristotélico de sostener, por un lado, una separacion entre los
filésofos y los tedlogos y, por otro, la concepcion de la teologia como una de las principales disciplinas de la
filosofia primera, JAEGER (1947, 11-12) ha sostenido que, en rigor, Aristoteles se refiere a los te6logos como

un estadio filosofico primitivo de una etapa mitoldgica que luego evolucionard a su pureza filosofica.
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de “los que primero teologorizaron” que de la sofisticada teoria de la causalidad que aduce
Avristdteles cuando lo presenta como antecedente de su propio modo de pensar.®’

A pesar de las reservas del pensamiento de Aristételes respecto a Tales y sus
continuadores, se ha interpretado esta distincion aristotélica entre los primeros que
filosofaron y quienes antes teologizaron como una ruptura o pasaje en donde se habria
producido el “milagro griego” que daria inicio a la filosofia en Occidente. En esta corriente,
Guthrie (1950, 13 y 1965, 17) ha delimitado su concepcion de la filosofia antigua en dos
vertientes principales, a saber: por un lado, la naturaleza y el origen del universo en general
y, por otro, la vida y la conducta humanas. Sobre la primera establece que el inicio de la
filosofia tiene lugar con Tales de Mileto en el afio 585 a. C.*® A partir de ello ha establecido
que la primera vertiente esta representada por los llamados fildsofos “materialistas” y la otra
por un giro humanistico cuyo precursor es Socrates. Segn Guthrie, las explicaciones de los
primeros se caracterizan por ser cientificas, hasta el momento inéditas en el pensamiento
griego. El autor retoma la distincién aristotélica entre fildsofos y tedlogos, en la que estos
ultimos no pertenecerian a la historia de la filosofia, sino a algo distinto de ella como lo es el
mito. Pero no solo se basa en Aristételes para una validacion y autorizacion de su enfoque,
sino que ademas asume que los problemas tratados por el Filésofo en su consideracion de los
puntos de vista de sus predecesores eran en si mismos los problemas esenciales de la filosofia
griega arcaica (Palmer 2014, 62). Ahora bien, uno de los problemas que puede suscitar

posiciones de este tipo es que postulan una creatio ex nihilo del pensamiento filoséfico, hecha

% Para un analisis exhaustivo sobre el problema de la concepcion aristotélica en torno al origen histérico de la
filosofia, FREDE (2008).

9 E| profesor FEDERICO PENELAS (en C.P.) sostiene que la Historia de la filosofia no comienza con un modo
pensamiento o propuesta explicativa particulares. La filosofia surge no con Tales en si mismo ni con ningin
nombre en particular, sino en la relacion que su pensamiento establece con su sucesor. Es en la contrastacién
de ideas sobre un mismo asunto, en la contraposicién de argumentos para sostender y defender una y otra
posicion donde tiene origen la filosofia. Es por ello que la filosofia tiene origen con la l6gica y en el marco de
una tradicién historica, en esa continuidad, en la reaccién de Anaximandro en respuesta a la propuesta de Tales
(Cfr. PALMER 2014, 55-58). A pesar del punto de partida, segn mi punto de vista, tardio de tal enfoque, puede
recuperarse su espiritu. Los poemas homéricos se insertan en una tradicion historica de siglos y sobre ellos,
como se vera, se va construyendo todo el pensamiento griego posterior, en gran parte de los casos, en un dialogo

directo con ellos.
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por autores cuyas formas expresivas y conceptuales solo pueden hallarse en aquellos que son
considerados del grupo de los Ilamados “philosophoi”. Asi, postular el surgimiento de la
filosofia a partir de la nada, es decir, como una irrupcion milagrosa de la razén humana en
un lugar y momento determinados, sin explicar una filiacion conceptual o incluso historica,
no logra explicar su verdadera génesis. Ademas, marcar una ruptura entre el mito y la
filosofia conduce a problemas todavia mayores pues, entre otras cosas, el mito seguira
uséndose en muchas de las explicaciones filosoficas de los pensadores posteriores.

Por otro lado, para Vernant (1962) los “fisicos” de Jonia dan explicaciones de caracter
profano, enmarcados en un espiritu positivo en vistas a un proceso de secularizacion. Este
autor es un continuador del pensamiento aristotélico que diferencié de los “tedlogos™ el
nuevo movimiento intelectual genuinamente filosofico. Asi, los “fisiblogos” interesados en
la physis habrian eliminado automaticamente toda preocupacion por los theoi, abordando la
realidad desde los sentidos y, por tanto, proponiendo una ontologia no teoldgica.*® Sin
embargo, Vernant, contrariamente a la postura de Guthrie y los enfoques de la escuela
antropoldgica inglesa (Frazer, Cornford, entre otros), % realiza una filiacion entre filosofia y
mito que presenta una serie de rupturas y continuidades. Por medio de una perspectiva
historico-antropoldgica sobre la cuestion, el autor expone el rol del mito en los diferentes
modos de produccion filoséfico-literaria. Se plantea una evolucion del mito desde la épica,
la historiografia y la tragedia hasta la filosofia, representada en las diferentes formas y niveles
de expresion mitica. En el dltimo caso el lenguaje mitolégico queda absorbido en el universo
de larazén filosofica (razon propia de la l6gica de la no-contradiccion, diferente de una logica
de lo ambiguo, lo equivoco y la polaridad caracteristica del estadio anterior puramente
mitico). De este modo, el mito tendria una funcién asignada dentro de la filosofia, siéndole

meramente funcional, en la que pierde la autonomia de la que antes gozaba. En este sentido,

9 Esta vision de los milesios como “filésofos de la naturaleza” ha sido criticada por JAEGER (1947, 26-27), para
quien el término “physis” dista mucho de la concepcion moderna de naturaleza y, en todo caso, constituye un
sinonimo de “génesis”. En efecto, el pasaje homérico de Océano y Tethys como génesis de todas las cosas (Il.
14.246) estaria orientado a la physis, la naturaleza de las cosas, en tanto proceso de desarrollo y surgimiento de
ellas (véase cap. 1., “Metafisica homérica”, 2.2.). La diferencia con Tales habria radicado no en correr el foco
de lo teoldgico sino, méas bien, en prescindir de una expresion mitica o alegérica para su enunciado.

100 Sobre algunas discusiones entre tedricos de la antropologia y algunos helenistas, DETIENNE (2001).
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en su evolucion, el mito comienza prefigurando, realizando un primer esbozo, de lo que seria
el 16gos propio de la filosofia. En rigor, no se opone a él; por el contrario, la llegada al 16gos
es el resultado evolutivo del mito por medio del lenguaje poético-mitoldgico.

Sin embargo, Hadot (1998, 21) afirma que los pensadores jonios del siglo VI a. C.
intentan dar una explicacion racional del mundo y con ello se da un giro decisivo en la historia
del pensamiento, que tiene como resultado el inicio de la filosofia en Occidente. De este
modo, hasta el momento, en la Grecia Arcaica se habria desarrollado tan solo un saber de
tipo mitico y cosmogonico destinado a recordar el pasado glorioso de un pueblo.

Estas posiciones comportan varios inconvenientes, pues no explican, entre otras
cuestiones, la filosofia de Parménides, ya que ella se encuentra enmarcada en un lenguaje
poético-religioso y su despliegue no es mas que una revelacion divina —de tipo mistérico
(Seaford 2004, 184), por no decir incluso méagico o chamanico (Palmer 2009, 61-63)—. Esta
perspectiva nos retrotraeria a una etapa anterior a la racionalidad segln la concepcion
antropoldgica de J.G. Frazer (de la cual el propio Vernant, en parte, es deudor), asi como
tampoco es capaz de dar cuenta del nols de Anaxagoras, en la medida en que este aparece
claramente ligado a una concepcién mitica de lo divino. En el mismo sentido puede
mencionarse a Tales (11 DK A 22), que afirmaba que todo el universo estaba lleno de dioses,
en una especie de panteismo o fisiteismo del agua; *°* y a Anaximandro (12 A 15), para quien
el principio explicativo del orden del universo, lo &peiron, es to thefon (“lo divino™); 0 a
Anaximenes (13 B 2, A 10), segun quien el aire es el dios, y las cosas derivadas del aire son
los dioses. Estos son tan solo algunos ejemplos que representan la dificultad al momento de
pretender desligar lo filos6ficamente cientifico de lo divino. Aun si se entendiera el proceso
de secularizacion como una emancipacién de los cultos formales, esto no termina de resolver
los multiples problemas que el enfoque produce, ni responde a los interrogantes que se
desprenden de los poemas homéricos. Ademas, a causa de la escasez y el estado fragmentario
en que conservamos la obra de los presocréaticos, no es posible saber, al menos de un modo
didfano y explicito, cual es la posicion de estos filosofos con respecto a los mitos

tradicionales. %2 Muy probablemente abordaron estos temas, que comportan no solo un

101 Afirmacion aludida también por Platén (Lg. 899b) y, mencionando a Tales, por Aristoteles (de An. 411a7).
192 Como sefiala PALMER (2014, 59), “The historian of early Greek philosophy should never lose sight of the

enormous difficulty of achieving an accurate view of the period’s philosophical development, given the

68



Homero y el principio de la filosofia... Gastdn Alejandro Prada

capital artistico-poético, sino también un enorme acervo cultural al que ellos mismos
pertenecen.'% El ejemplo de Jeno6fanes (21 B 15), con su critica al antropomorfismo de los
dioses, es tal vez una clara expresion de ello.

En este sentido, no puede soslayarse a Ferécides de Siros, quien realizaba sus
explicaciones filoséficas por medio del mito. EI mismo Aristoteles le atribuye a su modo de
pensamiento una mezcla de filosofia y mito (Metaph. 1091b8). Las explicaciones filosofico-
alegoricas constituyen un uso pura y esencialmente filoséfico del mito.%* En efecto, el
filésofo, corrientemente considerado el maestro de Pitagoras, trazaria un puente claro entre
la filosofia y el mito, aun si pudiese hacerse esa distincion.

Una posicidn diferente a la de los autores mencionados es la de Eggers Lan (1967a),
quien sefiala los insoslayables problemas que implica el hecho de adherir a un enfoque
filoséfico que interpreta el comienzo de la filosofia con Tales de Mileto. En primer lugar,
cuestiona la tesis de Vernant sobre el pasaje del mito al 16gos, como el reemplazo de lo
religioso por lo filosofico, pues, segin Eggers Lan, incluso el mismo Aristételes ubica la
filosofia teoldgica en el lugar mas importante de su esquema tripartito de las “filosofias

teoréticas” y, ademas, en otros lugares, es llamada “filosofia primera”.1% Entre otras

conspicuous fact that none of the Presocratics writings survive intact. The fraction of their works we do possess
has survived only because later authors in antiquity had some reason to quote from these early authors in their
own writings. (The exceptions, where portions of the direct tradition of transmission survive on scraps of
papyrus, can be counted on one hand). The historical reconstruction of early Greek philosophy is therefore
based on a sort of textual archaeology”.

108 En Smp. 195c Platon hace referencia a unas afirmaciones (sin explicitar cuales) de Heraclito y Parménides
acerca de los dioses, que no conservamos.

104 yéase cap. I, “La interpretacion alegorica” (2.2.2.).

195 No obstante, debe sefalarse la distintincion aristotélica entre la theologia (lo que habrian hecho los que
vinieron antes de los primeros que filosofaron) y la theologiké (como una de las ciencias teoréticas). Sobre esta
Gltima Avristoteles sostiene: Gote Tpsic dv elsv erhocopion Bempnrikai, LadnuoTiKy, VoK, Bsoroyuh (0D Yo
GonAov 611 €l ov 10 Bglov VIapyEL, v Tfj TolTN EVoEL VITAPYEL), Kol TNV THUMTATNY O&l mEPl TO TYIDTUTOV
vévog sivat. ai pev obv Bsopntical TdV dALoV émomudv aipstdtota, abtn 8¢ Tdv Bsopntikdy. (“De modo
que tres serian las filosofias teoréticas: matematica, fisica y teoldgica —pues no es discutible que, si es que en
alguna parte surge lo divino, surja en esta naturaleza—, y es debido que la mas preciada sea sobre el género mas
preciado. Ciertamente, por un lado, las teoréticas son muy preferibles a las otras ciencias y, por otro, esta [es

preferible] entre las teoréticas”) (Metaph. 1026a18-23). Como testimonio mas tardio se encuentra Crisipo de
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cuestiones, el autor resalta la gran dificultad para el abordaje de los términos “mythos” y
“l6gos”. Su ambigiiedad y su polisemia son los primeros obstaculos que conllevan una
posicion claramente arbitraria al momento de establecer su significado en una vasta red
conceptual de nociones filoséficas. No obstante, hay para Eggers Lan un avance historico
desde el mito al 16gos, pero el problema reside en el intento de absolutizar ese transito y con
ello pretender ver con claridad un comienzo histérico de la filosofia dada por una irrupcion
puntual del 16gos en la “fase” o periodo del mito, ya que, al contrario, en Homero
encontramos l6gos en la formulacion poético-mitologica, asi como también encontramos
formulaciones propias del lenguaje del mito en la filosofia presocrética, lo cual impide ese
intento de absolutizacion y, a su vez, permite vislumbrar la dificultad categorial del problema.

Por otro lado, Eggers Lan se refiere al enfoque propuesto por Gigon (1945) en el que
la historia de la filosofia debe comenzar con Hesiodo, tanto en su consideracion a favor de
que la filosofia brota de la poesia como en su énfasis en la continuidad del proceso historico,
perspectiva contraria a una ruptura entre mythos y 16gos.1% Este comienzo se daria en el
intento hesioddico de “decir la verdad”, a diferencia de Homero, quien decia “mentiras con
apariencia de verdad”. Ademas, segun Gigon, los poemas de este Gltimo giraban en torno a
un pasado completamente indefinido, mientras que Hesiodo se pregunta en sus poemas por
el origen del mundo presente. Sin adherir por completo a esta posicion, Eggers Lan pretende
exhibir la existencia de otros enfoques plausibles a la hora del abordaje del problema sobre
el inicio histérico de la filosofia. Ademas, el autor sostiene que muchos de los principios y
topicos que normalmente se postulan como innovadores y, hasta el momento, inéditos de los
pensadores del Asia Menor en el siglo VI a. C., ya se hallaban presentes en Homero. Asi, el

concepto de arché, que es tomado como lo caracteristico y fundamental de la filosofia

Solos, una de las maximas figuras representantes del estoicismo antiguo, para quien la teologia es la
culminacién o cumplimiento (tehetai) de la filosofia: tdv 58 puowdv Eoyortog elvan 6 Tepi TV Bedv AdyoC, 510
Kol TeEleTag Nyopevcov Tog tovTov mapadocels (“Pero de las cuestiones fisicas la mas sublime es el discurso
acerca de los dioses, y por esto afirman [los filosofos] que las exposiciones de este son las culminaciones™)
(SVF 42.38-40). Cfr. LAMBERTON (1986, 22-31).

106 GIGON (1945) plantea tres puntos principales en su enfoque sobre el elemento filoséfico en Hesiodo: a) la
pretension de ensefiar la verdad de los dioses y desarrollarla, b) la pregunta por todo lo que existe, principio
filoséfico por antonomasia, en su contruccidn de teogonias y c) la explicacion global de la Totalidad en la

genealogia de los dioses y su armonizacion en un orden universal.
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presocratica, mas precisamente en los llamados “filésofos materialistas”, se encuentra en la
Iliada cuando Homero dice que “Océano es la progenie de todas las cosas” (II. 14.246),1%
algo sefialado por Aristoteles (Metaph. 983b30-31). A su vez, los llamados “mitos de
soberania” presentes en los poemas homéricos conllevan un cuestionamiento por quién o qué
manda, lo cual implica una interrogacion en torno a la direccion en la que se conduce un
pueblo o el ser humano y cual es el sentido de ese camino existencial; eso es algo que, segun
el autor, posee incluso mayor potencia filosdéfica que la pregunta sobre el origen primario
expuesta por la arché. Por otra parte, las preguntas y problematizaciones de las que habla
AristOteles ya estaban presentes en los milesios, aungue no se ha conservado en ningln texto
o testimonio directo anterior a Parmenides. Sin embargo, eso si esta presente explicitamente
en los poemas homeéricos. Por ello, para Eggers Lan, Homero deberia enmarcarse en el
pensamiento filosofico, si es que aplicamos las mismas categorias o caracteristicas propias
de la filosofia que aplica el mismo Aristoteles para tal disciplina en sus definiciones. Estos
son tan solo algunos de los problemas que se presentan, segun Eggers Lan, en el intento
(valido) de trazar un comienzo historico de la filosofia. Desde este punto de vista, el espectro
de la historia de la filosofia se hace mas amplio. Esta extension de los margenes del comienzo
del filosofar permite replantearse la concepcion misma de la filosofia y, tal vez, redescubrir
problemas de indole filoséfica que en otro cuadro conceptual quedaban por fuera o bajo el
mote de lo no-filoséfico. El desplazamiento del origen de la filosofia occidental y la
incorporacion explicita de lo que seria técnicamente un “nuevo filésofo” permiten redefinir
la filosofia posterior.

En este trabajo, si bien se trazan algunos lineamientos generales en torno a la
metafisica subyacente en los poemas homeéricos (capitulo Il), no se considerara en
profundidad a Homero en tanto “fisico™, sino, en todo caso, como un pensador o filésofo
politico. Ahora bien, uno de los problemas que surgen sobre una posible filosofia politica
homérica es la muchas veces supuesta ausencia de polis en Homero.X%® Ehrenberg (1937)
afirma que no hay una realizacion total de la polis antes del siglo VI a. C., con lo cual, en
rigor, en Homero no habria pdlis. Sin embargo, debe recordarse que Vernant (1962, 143-145)

asocia el nacimiento de la filosofia con la aparicién de la po6lis, puesto que, entre otras cosas,

107 Véase cap. 11, “Metafisica homérica” (2.2.).

108 FINLEY (1961), ADKINS (1986), EHRENBERG (1937), entre otros.
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en ella todo se lleva al debate en el agora, los intereses pasan a ser publicos y comunitarios
y, asi, la filosofia irrumpe como una herramienta para la satisfaccion de necesidades propias
de la polis.

Laks (2006) sostiene que la primacia de una razon politica no permite, como sugiere
Vernant, la comprensién del inicio de la filosofia griega en el proceso de racionalizacion,
pues en las fuentes presocréticas se advierte una pluralidad de expresiones del universo que
no pueden agotarse en la concepcion de la p6lis. Como sefiala Garcia Quintela (2009, 41-42),
segun las concepciones de Laks y Vernant, aparecen diferentes modos de racionalidad que
tienen una correspondencia con la multiplicidad de pdleis con sus diferentes imagenes del
mundo. A partir de esta problematica se hace necesario replantear la cuestion sobre el
verdadero origen de la polis y si efectivamente esta ausente en la obra homérica. Hammer
(2009, 2002, 1998), Barcel6 y Hernandez de la Fuente (2014), Osborne (2006), Raaflaub
(2004), entre otros, han sefialado el enorme caudal de pensamiento politico presente en los
poemas homéricos y dan lugar, de este modo, a pensar a Homero como el primer pensador
politico de Occidente. 1%° En efecto, en lo que respecta a las fuentes, es posible entrever que
conceptos tales como arche, asombro, argumentacion, racionalidad, orden, ética, politica y
muchos mas, propios de una supuesta innovacién o creacion inédita de los jonios, ya se
encuentran problematizados en la lliada y la Odisea (Salkever 2009, 1-14).

Por otro lado, el discernimiento entre la elaboracién de una teoria politica
propiamente dicha y una creacion artistica de la que ella pueda desprenderse, o incluso las
formas literarias para la exposicion de los pensamientos filosofico-politicos, conlleva a otras
dificultades. En el primer caso el pensamiento politico no estaria expresado en los textos de
un modo consciente y con una fuerte intencion premeditada por parte de su compositor, sino
que dicho pensamiento, tacitamente presente en los textos, podria extraerse de ellos al modo
de un analisis literario moderno. En efecto, estariamos hablando de poesia y, en rigor, no de
filosofia propiamente dicha. Sin embargo, ello conlleva al problema de que muchas formas
de expresion filosofica presocraticas también se encuentran tacitamente en sus textos. Las

palabras de Steiner en La poesia del pensamiento (2011, 44) se encuadran en este problema:

199 Contra, EDMUNS (2004), quien niega directa y explicitamente que Homero pueda ser leido como “pensador”

politico.
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¢En qué modos, caracteristicos de los presocraticos, compendia Parménides la
suma de sus argumentos en cada seccién aparentemente diferenciada? Los rasgos
mitoldgicos del poema no son vestidura ni mascarada en el sentido barroco. Lo
mitoldgico encarna, permite, el Unico acceso directo a la invocacion y expresion
de lo abstracto cuando el lenguaje, antes de Aristdteles, no ha desarrollado
todavia modelos de predicacion ldgica.

Tanto Heraclito como Parménides poseen un lenguaje poético del cual se extrae su filosofia
mediante un andlisis hermenéutico de sus versos. No obstante, no es comudn que se ponga en
tela de juicio su lugar en la historia de la filosofia en tanto filésofos o poetas. En el caso de
Parménides, su forma de expresion literaria no es otra cosa que el hexdmetro dactilico, la
misma métrica homérica. En ese sentido, seria necesario precisar, o al menos matizar, la
ultima afirmacion de Steiner, en tanto la poesia de Parménides (asi como la épica homérica)
se halla logicizada por el hexametro dactilico. EI metro épico responde a una estructura
l6gico-matematica presente ubicuamente en los poemas. Incluso Folit-Weinberg (2020)
recientemente ha mostrado la herencia homérica (sobre todo de la Odisea) en la construccion
conceptual de la hédos parmenidea, marcando una continuidad y pertenencia del eleata al
mundo fisico y la cultura poética del periodo arcaico.

Asimismo, Jenofanes, portador de un indiscutido caracter filoséfico, expresa sus ideas
en forma poética y no en prosa, ya de uso corriente en su contexto, asi como también —aunque
en el marco del estoicismo helenistico— Cleantes, con su Himno a Zeus, transmite sus
ensefanzas filos6ficas mediante una obra himnddica que adapta el detalle mitolégico del dios
supremo blandiendo el rayo para expresar —ya no en un lenguaje criptico ni oracular— la
doctrina del fuego creador universal. En efecto, queda claro que la expresion filoséfica no
depende de un criterio literario determinado. Tanto la prosa como el verso son vehiculos

pertinentes para su desarrollo.'%

110 En efecto, puede suceder lo mismo de modo inverso; donde la llamada “literatura” aparece de modo prosaico,
como en el caso de Platon y los mythoi, sin ser, de este modo, la forma de expresion literaria el criterio para
determinar el carécter de la disciplina en cuestion. A su vez, en el Encomio de Helena (fr. 11.55) Gorgias afirma:
Vv noinow droacov koi vopiCm kai dvoudalm Adyov Exovta pétpov: (“a la poesia en su totalidad la considero y
la defino como discurso con metro”), exhibiendo de este modo la indistincion formal en lo que al tipo de

discurso respecta para la transmisién del contenido filosofico.
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En el mismo sentido podria manifestarse que no hay en los poemas homeéricos una
manifestacion directa, prosaica, hacia el eventual auditorio o lector, dado el modo ficcional
y dramético bajo el que se expone su pensamiento. Sin embargo, si bien las diferencias de
estilo y desarrollo filos6fico son muy grandes, en definitiva, la obra de Platon consta de
dialogos ficcionales en torno a problemas filoséficos. A su vez, en numerosas oportunidades
los didlogos platénicos recurren al mito para las explicaciones filosoficas e incluso, en ciertas
ocasiones, este constituye un eslabon necesario para la consistencia de su sistema filoséfico.

Como sefiala Gadamer (1993, 27), en los dialogos platénicos la argumentacion
“racional” se extiende por encima de los limites de sus propiedades demostrativas hasta el
ambito al que solo son capaces de llegar las narraciones, y es por ello que alli el mito se
coloca junto al 16gos y en muchos casos constituye su culminacion. Un ejemplo de ello puede
advertirse en el Banquete en la formulacién del mito de Eros, apartado del mito tradicional
(hijo de un padre sabio y una madre ignorante, Smp. 204b6-7), necesario para la explicacion
de la intermediacion (peta&d) entre la ignorancia y el conocimiento (Smp. 204a8-c6). Al
respecto resulta elocuente el vinculo establecido por Platon entre mito y l6gos al citar a
Homero. En el Gorgias (523a) Sdcrates interpela a Calicles: "Axove 61, @ooi, poko Kolod
Adyov, OV 6b pév yfon udbov, dg £yd oipat, Eyd 8& Adyov- i GAn0R yap Svia cot AéEm a
UEAM® Aéyewy. domep yap ‘Ounpog Aéyet [...] (“Escucha, por cierto, [como] dicen, un muy
bello 16gos que, por un lado, ti consideraras mito —como Yo creo—, pero yo considero 16gos.
Pues, asi, te diré las cosas verdaderas que estoy a punto de decir. Pues como dice Homero
[...]”). Esto, en primer término, muestra que la frontera entre uno y otro concepto no es clara
y, ademas, expone el caracter subjetivo de tal apreciacion (incluso un relato homérico
comtinmente denominado “mito” puede considerarse 16gos).

Es también Platdn (R. 10.606¢-607b) uno de los primeros en plantear la disputa entre

la filosofia y la poesia, aquella perra gritona que ladra contra su maestro,*'! haciendo

1 haxépula mpog deomdtov kdmv dkeivn kpovydiovoa (R. 607b6-7).
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112 entre ellas (matoud [ ...] Swopopd). 1 Mas

alusién a que se trata de un antiguo desacuerdo
alla de la ficcionalizacion de dicha aseveracion, lo cierto es que el filésofo ateniense pretende
distinguir dos esferas del conocimiento con el fin de encumbrar a la filosofia (ahora escindida
de la poesia) que él mismo pregona como paradigma metodoldgico para alcanzar la verdad
y como base de la construccion de su programa politico.

La consideracion de Platon en torno a la poesia constituye una materia de estudio en
si misma que no se pretende abordar aqui mas que sefialando someramente algunas notas.'4
En primer lugar, puede pensarse la configuracion de la filosofia platonica como una reaccion
frente a la “mentalidad homérica”, frente a los “amantes de opiniones”, confinados a lo
sensible, al mero placer del goce estético de la poesia, a la repeticion formulaica sin
mediacion critica ni genuina especulacion tedrica (Havelock 1963). Pero, como ha sefialado
Rosen (1988, 1), la disputa entre la poesia y la filosofia es una consecuencia secundaria de
una unidad primaria entre ellas y, en cierto sentido, ello queda expresado en la paradoja
platénica. Por un lado, Platon asume que Socrates (representante de su pensamiento) se
inclina hacia el ambito de la filosofia y, al mismo tiempo, es él mismo el creador de un

dialogo ficcional que, en efecto, lo define como poeta. Y vale mencionar que en Fedro (259d)

112 NIGHTINGALE (1995, 60) sefiala que el “antiguo desacuerdo” no debe ser interpretado como un analisis
histérico genuino del filésofo, sino que corresponde, mas bien, a una estrategia retdrica, designada para definir
la filosofia e investirla con estatus casi atemporal.

113 Seglin NussBAUM (1986, 178) en la época anterior a Platdn no existia una distincion entre lo filosofico y lo
literario en torno a los asuntos divinos y humanos. La pretension de realizar un corte fronterizo entre una y otra
categoria —en donde unas producciones artisticas orientadas al mero entretenimiento o goce estético y otras
inclinadas hacia la busqueda de la verdad o la reflexion intelectual— resulta algo ajeno a la cultura arcaica. Otro
de los problemas es que aquellos personajes que corrientemente se denominan filésofos se consideraban a si
mismos poetas —probablemente en el sentido amplio de poietai, “creadores”/“hacedores” (Jendfanes,
Heraclito, Parménides, entre otros), lo que exhibe el caracter moderno de tal categorizacion. En este sentido, a
juicio de la autora, la cuestion en torno a este problema no ha sido lo suficientemente abordada por la critica
anglonorteamericana que, salvo excepcionalmente, en general da por sentada una separacion clara entre la
produccion filoséfica y la literaria de los autores antiguos. Para un estudio acerca de la concepcion
contemporanea heredada de la literatura y la filosofia como nociones construidas (en su sentido moderno) sobre
los cimientos del romanticismo aleman de principios del siglo XIX, LACOUE-LABARTHE y NANCY (1988).

114 para un estudio sobre el abordaje platonico de la poesia en sus miradas negativa y positiva acerca de ella,

SOARES (2005) y, por supuesto, el clasico trabajo de HAVELOCK (1963).
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se afirma que es Caliope, la musa de la elocuencia y la poesia épica, a quien anuncian los que
se dedican a la filosofia.

Ademas, desde la perspectiva platdnica de la poesia y la filosofia (Fedr. 278b-d, Apol.
21b-22c¢), los poetas cumplen con la mitad de los requerimientos para poder ser considerados
“amantes de la sabiduria” (Deneen 2003, 81), puesto que, si bien el contenido de sus obras
transmite verdad, al hacerlo mediante un lenguaje poético y por lo tanto fosilizado, no pueden
defender o responder a interrogantes que sus planteos sugieren y, en efecto, su conocimiento
es proclive a la mala interpretacion. La critica platonica radica en que el vehiculo de
trasmision del contenido de la poesia no permite un ida y vuelta entre la poesia y sus
receptores, con el fin de demostrar que el método dialéctico que él sostiene es el méas legitimo
para la filosofia donde, mediante los interlocutores intervinientes en el didlogo socratico,
pueden presentarse las eventuales objeciones y subsiguientes respuestas a los diversos
asuntos planteados.

Sin embargo, esto no quiere decir que el pensamiento filos6fico de Homero se exprese
y plantee del mismo modo en que lo hace el de Platon. Se trata tan solo de exhibir que, en
rigor, tanto el lenguaje épico usado por Homero (la expresion tacita o supuestamente
inconsciente de su pensamiento) como la ficcidn (caracteristica de la literatura) no sirven de
criterio per se para determinar si nos enfrentamos, hablando en términos modernos, a una
obra de poesia o de filosofia propiamente dicha.

En este punto corrientemente se tiende a tropezar con otro de los problemas que tiene
que ver con nuestra mirada moderna sobre el pensamiento y la cultura antiguos. En efecto,
es la Modernidad la que ha logrado separar y conceptualizar analiticamente las expresiones
artisticas y culturales del mundo antiguo. Para los griegos la musica, la politica, la poesia, la
filosofia y la religion se encontraban profundamente imbrincadas. En los poemas homéricos
0 en la tragedia se ve de un modo mas claro. Sin embargo, ello no nos lleva nuevamente al
criterio de la secularizacién o escritura prosaica como pauta para el comienzo de la filosofia,
pues, como se ha visto, eso no se da en el pensamiento de algunos presocréaticos; en este
todavia los dioses se presentan como entidades necesarias para la expresion filosofica

(Parménides, Anaxagoras) y su pensamiento se manifiesta en forma de versos. Un criterio tal
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recortaria de la historia de la filosofia a gran parte de los pensadores presocraticos.*®

Ademas, es el mismo Aristoteles en su Poética (1447.b.9-12) quien ubica los dialogos
socraticos, junto con los mimos y la elegia, como un género de poesia del arte imitativo.!®
Esto hace visible la subjetividad y posicion aristotélica para clasificar los generos literarios,
hecho que, por supuesto, no va en desmedro del caracter filoséfico de, en este caso, los
didlogos socraticos. Al contrario, esto muestra nuevamente que el género literario en si
mismo no constituye un criterio para delimitar lo filoséfico de lo no filosofico.

Asimismo, una supuesta evolucion del pensamiento, la cultura y el arte hacia su
separacion y secularizacién como criterio gradual, hasta llegar a una delimitada y genuina
filosofia, se enfrenta con el problema de la Edad Media. Alli los limites entre el pensamiento
secular y la religion, si es que unos siglos antes ya hubiesen sido discernidos, vuelven a
desdibujarse en este periodo. Asi, Garcia Morente (1938, 15) muy polémicamente ha
desterrado de su historia de la filosofia todo el pensamiento “teoldgico” de la Edad Media
por considerarlo inescindible de la religion; esta, en efecto, tendria por objeto algo diferente
de la filosofia, que se aboca fundamentalmente a los conocimientos humanos acerca de las
cosas de la naturaleza. Sin embargo, incluso en la Modernidad en ciernes, podemos encontrar
grandes filésofos como Descartes 0 Spinoza en cuyo pensamiento esa separacion o
secularizacion es muy compleja. De modo que la secularizacion o separacion de las formas
de expresion culturales no puede oficiar como un criterio adecuado para la formulacién o
postulacion de lo verdaderamente filoséfico.

Gadamer (1996, 21) propone que el sentido méas genuino y propio del origen de la
filosofia es la “inicialidad ” (Anfanglichkeit). La nocion de “inicio”, en su sentido meramente

temporal —aunque valido—, presupone una meta, un fin que puede ser concretado y concluido

115 NIGHTINGALE (1995, 18-21) sefiala que, incluso Platén en su definicion de la filosofia y los fildsofos,
circunscribe estos Gltimos a un grupo muy reducido, que parecerian no tener un desarrollo o una historia, puesto
que no se mencionan (R. 496a-c) “filosofos” de periodos anteriores, esto es, los presocraticos. Sin embargo,
aclara Nightingale, esto se deberia al contexto inmediato de la discusién del didlogo platénico, mas que a un
genuino andlisis histdrico del filésofo. Para un analisis detenido sobre la concepcién de la filosofia en Platon,
FIERRO (2012).

116 para un estudio especifico sobre la incorporacion de los distintos géneros literarios tradicionales de la
Antigiiedad en los didlogos platonicos como parte integral de su esfuerzo por definir la “filosofia”,

NIGHTINGALE (1995).
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mediante la historia de la filosofia, algo que han visto algunos filésofos (Dilthey, Heidegger)
como la finalizacion de la metafisica occidental. El inicio como inicialidad, en cambio, es
una apertura sin una meta precisa y determinada, con diversas posibilidades de continuidad
en multiples dimensiones, que nunca se cierra. Ahora bien, como bien dice Karl Jaspers
(1949, 139-140), un comienzo absoluto es indescifrable. En todo caso, puede buscarse ese
comienzo en el primer testimonio filoséfico fehaciente que conservamos, a saber, los poemas
homeéricos. Seguramente su construccion filosofica no fue ex nihilo, sino mas bien por medio
de una transmision de generacion en generacion, pero nuestro acceso limitado solo nos
permite tomar ese comienzo relativo en términos generales, comportando, al mismo tiempo,
una dimensién absoluta, en tanto son los poemas homéricos la fuente mas antigua que
poseemos de esa tradicion.

Para Seaford (2004), la metafisica presocratica involucra una proyeccion cosmolégica
inconsciente del poder y cambio universal de la sustancia abstracta propia de la nocion de
dinero. El autor ve en el caso de Jen6fanes una clara expresion de este fenémeno. La mirada
del filésofo estaria vinculada a un cambio de los dioses antropomorficos por una sustancia
de poder impersonal abstraida de las particularidades concretas de las divinidades
mitoldgicas; esto constituye una proyeccion monetaria sobre las preconcepciones cosmicas
en tanto el dinero, en lineas generales, constituye una abstraccion y, por tanto, un
desprendimiento del valor de uso de su soporte material concreto. Ello, sin embargo, no
quiere decir que tal fendbmeno constituya una perspectiva monocausal del origen de la
filosofia presocratica, sino que, en rigor, la génesis y la forma de las preconcepciones
metafisicas sobre el componente basico del cosmos, junto con sus transformaciones, estan
fomentadas por la introduccion de un elemento inédito en la sociedad griega del periodo,

como lo es el dinero.t’

117 para SEAFORD (2004, 16-20) los griegos son los primeros en la creacion de dinero (en un sentido cercano a
la concepcidn moderna). El dinero de los griegos se sitda entre una concepcion primitiva del mismo como mera
mercancia (metal precioso) y la concepcidn moderna como signo. Asimismo, las sociedades del Cercano
Oriente no tuvieron dinero en el sentido estricto de la concepcion griega (en sus origenes), y para ello el autor
ofrece una definicion de lo que hace que algo pueda ser considerado en rigor dinero. En efecto, el dinero en un

sentido especifico es una innovacion griega, inédita en la historia.
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Por otra parte, Seaford (2004, 175-189) indaga si la politica produce filosofia. Para
ello retoma las propuestas de Vernant y Lloyd, en las que se sostiene la emergencia de la
filosofia presocratica como el resultado del desarrollo democrético de las pdleis ascendentes,
junto con la libertad sin precedentes para el debate publico propiciado por ellas. En ese
escenario se construirian relaciones igualitarias entre los ciudadanos bajo una ley impersonal
centrifuga. Es por ello que Vernant postula a Anaximandro como el primer pensador que, en
tanto hijo de la polis, plantea un modelo cosmolégico no-mitico en el que las relaciones
reciprocas entre los elementos se mantienen en un equilibrio, reflejo del orden igualitario a
partir de la emanacion centralizada de una ley impersonal del &mbito civil. El problema
principal de este enfoque es evidente: esto Gltimo no se da en todas aquellas poéleis por igual
(demaocracias, tiranias, oligarquias, etc.), de las cuales han surgido grandes filésofos desde
periodos muy tempranos. Habria de este modo una conexion de la emergencia de la
racionalidad y el cientificismo griegos con una vision del mundo democréatica que promueve
la participacion de las masas en el debate publico y politico. La objecion en torno a la
posterior instauracién de la democracia (Clistenes en 508 a. C.) con respecto a la emergencia
de las filosofias cosmoldgicas del siglo VI a. C. no resulta relevante si el surgimiento de la
vision democratica se sitla con anterioridad, a saber, en las reformas solonianas que pueden
verse como el preambulo de la democracia griega. Sin embargo, Seaford sefiala que en las
comunidades de las costas de Jonia, de donde surgen los llamados “primeros filésofos”, no
hay evidencia acerca de una libertad de debate, propia de las p6leis democréticas allende el
régimen de turno. Pero, incluso si asi fuera, varios regimenes democraticos se mostraron
hostiles con algunos filésofos con ideas politicas disidentes, como lo muestran los casos de
persecucion a Anaxagoras, Socrates y Protagoras, entre otros.!*® Por otro lado, el contenido
de las cosmologias filosoficas, con su nocidn de un orden impersonal inmutable explicativo
del universo, parece ser mas bien contrario a la variacion producida a raiz del libre debate
constitucional y politico de las pdleis que, segun el enfoque propuesto por Vernant y Lloyd,
sienta las bases inconscientes de la forma mentis de la filosofia presocratica. En efecto, el
elemento especificamente excepcional y sin precedentes radica en la economia monetaria

originada en las ciudades jonias —en el sentido definido y aducido por Seaford— que, junto

118 Sobre los casos de condenas a fildsofos en la Atenas clasica, DERENNE (1932).
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con la politica, constituye el mas fuerte motivo explicativo de la emergencia de la cosmologia
filosofica en esa coyuntura histdrica y geogréfica.

Asimismo, se advierte sobre el caracter problemético de establecer una categorizacion
de los “filosofos” surgidos a partir de la emergencia de las poleis, por un lado y, a su vez,
soslayar que los contenidos de esas indagaciones “filosoficas” no estin relegados
exclusivamente a los individuos que se ajustan a esa definicion (Osborne 1997, 35-36). En
tal caso, en Homero y Hesiodo pueden visualizarse claramente esas inquietudes filosoficas,
aparentemente apropiadas por los llamados “filésofos” stricto sensu segun los presupuestos
de dicho enfoque.

Para Hussey (2006), a pesar de que tanto los poemas homéricos como los hesiddicos
constituyen un intento de reflexion sobre problemas que, incluso, son tipicamente filoséficos,
su vision del mundo fue “precientifica” y hasta —avanza el autor— “anticientifica” y
“antifilosofica”. El punto de Hussey es que, si bien los pensadores milesios y sus
continuadores postularon a ciertas divinidades o inteligencias divinas como base de sus
teorias, el salto cualitativo que los distingue de sus predecesores, y con el cual dan origen a
una vision cientifica del mundo, es que sus divinidades no son antropomorficas.'*® Asi, las
visiones de Homero y Hesiodo sobre el universo se basan en creencias tradicionales sobre
las divinidades que se corresponden con la experiencia comun de los seres humanos y, en
efecto, no sirven como instrumentos para la elaboracion de conocimiento epistémico. Esta
perspectiva, basada en una diferencia cualitativa de la Escuela Milesia, ha conducido a
afirmar que incluso la subsiguiente generacion de filésofos jonios (Pitagoras, Jendfanes,
Heréclito) constituye una secta religiosa mas que una escuela filosofica, acercando el valor
de lo genuinamente filoséfico a cierto espiritu, en principio, mas cientificista, alejado de lo
religioso (Palmer 2014, 56).

119 Este tipo de enfoque se asemeja en forma a algunos de los argumentos esgrimidos por JAEGER (1977, 38),
para establecer un quiebre entre Hesiodo y los presocraticos, en tanto estos establecieron un principio eterno,
no generado, como lo habrian hecho sus predecesores. Esta posicion, si bien pretende aplicarse sobre el
pensamiento hesiédico, aunque discutible, no logra abarcar a Homero, dado que muchos de los principios
generadores de la épica homérica son preolimpicos y, por lo tanto, al menos hasta donde el poeta informa, no
generados. Justamente, el caso paradigmatico de prinicipio explicativo sefialado supra en torno a Océano como

la progenie de todas las cosas (Il. 14.246) constituye una entidad no generada.
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Ahora bien, en primer lugar, empezando por esto Gltimo, si los dioses homeéricos son
demasiado proximos a la experiencia humana (y, por tanto, finita), opuesta a la configuracién
teoldgica de los milesios con divinidades que pretenden explicar la dimension infinita del
universo, como sefiala Hussey (2006, 6-7), eso no va en desmedro de una concepcion
filoséfica del mundo, sino mas bien lo contrario, pues los dioses homéricos, en tal caso,
constituyen una mirada sobre un cosmos por medio de un ser-en-el-mundo que se mira a si
mismo para poder abordar ese orden. Siguiendo este razonamiento, ese mero ropaje
antropomorfico exhibe un caracter méas débil de esa fuerza explicativa del universo, con lo
cual, si se pretende trazar un camino hacia la secularizacion del pensamiento como criterio
del origen del filosofar, el poder explicativo propio de las divinidades de los jonios, en tanto
divinidades, es mucho mas poderoso y relevante que un mero ropaje mitolégico
antropomorfico que se encuentra en el modo de plantear los problemas en los poemas
homéricos. Ademas, suponer que los milesios quieren dar una explicacion sobre un “mundo”
indeterminado —como sefiala el autor— es problematico, incluso si tomamos el evidente
ejemplo de Anaximandro con su &peiron, puesto que lo ilimitado no es el universo que se
pretende explicar, sino su principio rector.

El giro, por cierto innegable, de los filosofos milesios en el modo de cierta ruptura
con la tradicién precedente no es algo exclusivo de ellos. Ya se ha mostrado el pasaje
homérico (Il. 14.201) que puede plantearse como un quiebre en estos términos, ademas de
que el poeta rompe con la tradicion en otros tantos aspectos. En efecto, lo que puede afirmarse
a partir de lo sugerido por Hussey sobre el caracter innovador de los milesios —en tanto se da
con ellos una postulacion de divinidades como principios rectores del universo (tedricas o
reales)—, es que ese enfoque constituye una caracteristica de los filésofos llamados
“materialistas”, pero no una caracteristica del origen de la filosofia. Del mismo modo,
tampoco el giro humanistico del siglo V a. C. o la total secularizacion de otros periodos
constituyen el criterio para el origen de la filosofia, asi como tampoco una vuelta hacia la
mitologia cristiana impediria el desarrollo de la filosofia medieval.'?® Ademas, si esta
caracteristica milesia implica un quiebre inicial en la concepcion del filosofar ello dificulta

definir una filosofia parmenidea basada en una divinidad como Dike, ya que, o0 bien su

120 Cfr. GARCIA MORENTE (1938), quien, como se ha mencionado, destierra de la historia de la filosofia todo el

pensamiento medieval.
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“poema” no se lo considera pensamiento filosofico o bien, con ese criterio, debe entenderse
a Parménides como un retroceso en ese camino inaugurado por los filésofos de la naturaleza,
puesto que estaria recurriendo nuevamente a una deidad mitica como vehiculo de su
pensamiento. En suma, la sugerencia de Hussey en torno a la des-antropomorfizacion de las
divinidades de los milesios es pertinente en tanto responde a una cualidad propia de esa

coyuntura y esa jerga filosoficas, pero no en si misma de la filosofia.

1.3. La filosofia politica en Homero

En este apartado se desarrollan ciertos problemas tedricos en torno a una filosofia homérica,
especificamente, con respecto a la posibilidad de abordar los poemas homéricos desde una
perspectiva politica y, en rigor, filoséfico-politica. Se comienza por algunas posiciones y
abordajes que han resultado inconducentes en la actualidad (Finley 1961, Adkins 1986,
Havelock 1963, incluso Cartledge 2009), para luego exponer las nuevas perspectivas que han
impulsado el enfoque de esta tesis, desde los trabajos méas generales (Hammer 2009, 2005,
2002, 1998, 1997, Deneen 2003, Bizer 2011, Gagarin y Woodruff 1995), hasta aquellos mas
especificos (Cairns 2015, Elmer 2013, Salkever 2009, Christensen 2007).

Homero es, en efecto, el primero que distinguié los asuntos sobre la organizacion
politica.*?! Esta afirmacion del Ps-Plutarco condensa una idea generalizada y extendida en la

Antigiiedad ya desde el periodo clasico.*?? El planteo en torno a las distintas formas de

21 p@rog toivov ‘Ounpog T g mohteiag Sieidev (Plu., Vit.Hom. 2200).

122 |sicrates (Nic. 48-49) en el siglo V a. C. ubica a Homero y los tragicos como fuentes primarias para la
sofistica —cuya contribucion e influencia sobre la teoria politica han sido de gran importancia, a pesar de la
habitual perspectiva devaluadora sobre los sofistas, heredada de Platon y autores posteriores (GAGARIN Y
WOODRUFF 1995, ix-x)—, en tanto modelos del arte retérico; en el mismo sentido Fildstrato de Atenas, en el
marco de su exposicion sobre la relaciones entre la sofistica y la filosofia, recuerda que Nicagoras llama a la
tragedia “madre de los sofistas”, agregando que Hipédromo lo corrige y lo mejora al decir que, para él, su padre
era Homero (VS. 620). A su vez, contamos con testimonios de un tratado perdido de Porfirio titulado Sobre la

utilidad de Homero para los reyes (Ilepi tijc é¢ Ounpov dgeleios 1év Paciiéwv Pifliar) (R.E. XXI.1, s.u.
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gobierno, las leyes humanas y divinas, los discursos retoricos, las problematizaciones en
torno a la autoridad y legitimizacion del poder y la soberania, las distintas formulaciones de
la dindmica asamblearia, entre otros, son tan solo algunos de los tantos puntos sobre los que
se detiene la reflexion politica de los poemas homéricos.

Actualmente el analisis sobre el pensamiento politico en la lliada y la Odisea sigue
teniendo vigencia y centralidad en los estudios homéricos. Parece dificil que ello vaya a
modificarse en tanto la reflexion politica —no solo de los poemas homéricos sino de cualquier
obra politica en general—, a diferencia de otros campos de estudio, se desarrolla a la par de
un contexto politico en constante fluidez y cambio. En efecto, requiere una actualizacion
permanente de las categorias para poder abordar esa realidad desde las diferentes
perspectivas, al mismo tiempo que constituye una condicién de posibilidad para dicha
formulacién categorial. Esta omnitemporalidad de los poemas homéricos que permite extraer
de ellos categorias efectivas aplicables a una coyuntura politica determinada puede advertirse
en la recepcion que han tenido desde la Antigliedad hasta la Modernidad como, en este Gltimo
caso, lo exhibe el interesante trabajo de Bizer (2011), Homer and the Politics of Authority in
Renaissance France.'?3

El enfoque pregonado hace varias décadas por autores como Finley (1961 [1954]),
Adkins (1986), Havelock (1963, 70-90), entre otros, ha dejado por fuera de la reflexion
politica stricto sensu a los poemas homéricos por considerar que el tratamiento de muchos
topicos alli desarrollados se efectlia desde un &mbito prepolitico. Finley (1961, 16) afirma:
“Pero en ninguno de los dos poemas se encuentra huella alguna de una pdlis en su sentido
politico clasico. Pélis, en Homero, no significa otra cosa que un lugar fortificado, una
ciudad”. En este sentido, lo representado en los poemas homéricos constituiria un estado
prepolitico, puesto que no habria instituciones de gobierno formales o, en todo caso, no
contendrian el grado de institucionalizacion y los roles politicos bien definidos que se
encuentran en el periodo clasico y que, en efecto, conformarian una perspectiva (politica)
para abordar y definir la realidad en los individuos que la habitan. Ahora bien, resulta

evidente que la perspectiva de Finley proyecta sobre los poemas homéricos el grado de

“Porphyrios”: 297-298), y Sobre el buen rey segin Homero (z00 ka8’ ‘Ounpov éyad. Bas.) de Filodemo (R.E.
XIX.2., s.u., “Philodemos”, 2447).

123 Cfr. BERENT (1996), CONDREN (2014), sobre la recepcién homérica en la Modernidad.
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institucionalizacion del periodo clasico incurriendo en un claro anacronismo, dado que —
como se vera mas adelante (cap. Il1)- la pdlis clasica constituye una de las formas de
expresion politica, pero no la Unica ni, en rigor, el criterio real de definicion.

Mas alla de los estudios de recepcion de los poemas —muy ilustrativos en cuanto a la
reflexion politica presente en la épica homérica— es necesario detenerse en algunos trabajos
realizados especificamente sobre los textos en su dimension primaria. Al respecto, son
valiosos los aportes del libro de Deneen, The Odyssey of Political Theory (2003), que, ademas
de examinar como fueron recibidos los poemas homeéricos en el pensamiento de la Ilustracién
—entre otros movimientos intelectuales y politicos modernos—, explora la dimension teorico-
politica de la Odisea, analizando los textos “canonicos” de filosofia politica de la Antigiedad
a través de la figura de Odiseo, que aparece constantemente en ellos como modelo con el
cual echar luz sobre los problemas filosofico-politicos alli planteados. Asi, Odiseo se
presenta como el primer paradigma que encarna el dilema de la filosofia politica occidental
y, al mismo tiempo, como la paradoja humana en su sentido méas general en el hecho de
representar un hombre universal (constantemente tentado a transgredir los limites impuestos
sobre los mortales, avido de alcanzar el conocimiento universal) y un hombre particular (hijo,
esposo, padre, rey). En suma, Deneen ofrece una interpretacion de la Odisea como un trabajo
de teoria politica explorando el “curso medio” que adopta Odiseo al confrontar con la
naturaleza, los dioses, la humanidad y la inmortalidad, situado sobre estas tensiones entre su
particularidad y su universalidad inherentes.

Livov (2015, 3-16) reconoce la evidente reflexion politica griega presente en los
poemas homeéricos en el periodo arcaico, pero considera, sin embargo, que la filosofia politica
stricto sensu surge con Aristoteles durante el siglo IV a. C. en un periodo en que la pdlis
clasica habia comenzado su decadencia'?*y, en efecto, a perder su centralidad. Este hecho
motiva la reflexion aristotélica sobre su estatus en un orden politico general que comienza
lentamente a orientarse hacia formas imperiales. Sobre este enfoque, puede concederse que
hay un intento de sistematizacion y sintesis de la reflexion politica precedente, tal vez, inédito

hasta el momento, con una fuerte pretension omniabarcadora de muchos de los conceptos

124 Como sefiala DE POLIGNAC (1995, 3), es precisamente el hecho de que, para explicar los origenes de la pélis,
los textos emplean terminologia y conceptos elaborados a partir del resultado final del fenémeno que se pretende

analizar.
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desarrollados por la disciplina. Sin embargo, si se concede eso para la filosofia politica sera
necesario aceptarlo para todas las demaés disciplinas filosoficas y para la filosofia en general,
puesto que con Aristoteles surge una nueva forma del ejercicio filosofico en todas sus
expresiones. En este sentido, puede reconocerse en la obra aristotélica la sazon de la filosofia
politica griega antigua en el marco de la culminacién del desarrollo y existencia de la polis,
siempre y cuando se advierta el caracter fundacional de los poemas homéricos para tal
disciplina en el marco del surgimiento del desarrollo y existencia de la polis, a fin de servirse
de conceptos y categorias de su filosofia politica.'?®

En efecto, es licito abordar el pensamiento filosofico-politico de autores anteriores a
Platon y Aristdteles a pesar del monopolio y dominio (en algun sentido justificados) de la
expresion de la teoria politica de estos ultimos. Por ello interesa el trabajo de Gagarin y
Woodruff (1995), que recopila y comenta una gran variedad de pasajes de autores en torno a
sus reflexiones politicas que van desde el periodo arcaico —comenzando por Homero— hasta
los sofistas del siglo V a. C. Los principales temas abordados por el pensamiento politico
homeérico se refieren, sobre todo, a la nocion de justicia (dike) y derecho (thémis), la retérica
argumentativa y el orden social. Estos temas se encuentran orientados hacia una vision del
sentido comunitario, en gran parte motivado por el contexto previo de disgregacién social
del periodo micénico durante la Edad Oscura, dando paso a una nueva congregacion, propia
del surgimiento de las pdleis.

Resulta fundamental para esta tesis el enfoque propuesto por Hammer (2002, 2009),
quien enfatiza y advierte sobre la influencia o contaminacion platénico-aristotélica en torno
al genuino ejercicio de la filosofia politica que se ha heredado hasta la actualidad, excluyendo
de la disciplina a muchos autores de la Antigliedad y, especialmente, a Homero. Asi, se critica

125 Cierta corriente moderna de la filosofia politica (BoBBIO y BOVERO 1986, DOTTI 1994) sostiene que, en
rigor, no hay filosofia politica propiamente dicha antes de la Modernidad, puesto que el Estado y su concepto
no surgen hasta dicho periodo y la filosofia politica es basicamente una reflexién sobre el Estado. Este enfoque
esta estrechamente vinculado a la mirada peyorativa de Hobbes sobre el pensamiento politico de los griegos
expresada en el Leviatan. Para el filésofo moderno los pueblos de la Antigiiedad constituyen sociedades sin
Estado o sistemas politicos no-estatales. No obstante, en su vejez Hobbes tradujo la lliada y, en efecto, a partir
de ello, habria matizado o modificado la postura con respecto a su critica severa hacia los filésofos antiguos
(CoNDREN 2014). En el capitulo 111 se abordara especificamente esta cuestion. Para un analisis y critica de los

supuestos hobbesianos que promueven este enfoque, BERENT (1996).
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fuertemente el enfoque —aun dominante entre muchos criticos— de ver a la épica arcaica como
algo aparentemente diferente del pensamiento sistematico, reflexivo y critico, propio de la
filosofia politica racionalista fundada por Platon y Aristoteles.'?® Contrarios a esta posicion,
los trabajos de Hammer (2009, 2005, 2002, 1998, 1997) han abordado directamente varios
de los problemas politicos que se presentan, sobre todo, en la lliada. Asi, los
cuestionamientos a la autoridad, las dinamicas de politica asamblearia y el pensamiento
politico en general se analizan desde una perspectiva que aborda a Homero como un pensador
politico.?’

A partir de estos enfoques, en los Gltimos afios los especialistas se han orientado hacia
una resignificacion del poder de decision conferido a la comunidad en general en los poemas

homéricos y han concedido a las multitudes andnimas reunidas en la asamblea un valor

126 KoziAK (1999) analiza el rol de la emocién en Homero representada en el término “thymds” y su injerencia
en la vida politica construida en los poemas. Examinando politicamente la dimensién psicolégica de la emocién,
apoyada en estudios actuales provenientes del campo de la psicologia y la neurociencia, se intenta articular los
efectos mutuos que se dan entre la organizacion politica, la moralidad y los caracteres emocionales de los
personajes de los poemas homéricos. Las implicaciones del tratamiento que el poeta le da al thymds preparan,
de este modo, el terreno para la reelaboracion filoséfica posterior que tanto Platén como Aristoteles
desarrollaran en sus propias obras.

127 CARTLEDGE (2009, 33) se opone al enfoque adoptado HAMMER (2002), que aborda la Ilfada como una obra
que en si misma constituye una reflexion sobre el pensamiento politico, ya que representaria un exceso en la
medida que extiende el horizonte de categorias —sin duda presentes en el texto— mas all& de sus propios limites
posibles. Conceptos como la autoridad, la obediencia, el poder, etc., implicarian una serie de cuestiones de
importancia para la comunidad que en un sentido amplio pueden definirse correctamente como politicas, pero,
sostiene Cartledge, desde el punto de vista institucional, en rigor, lo representado en los poemas homéricos
constituiria escenarios prepoliticos, lo cual implicaria que, stricto sensu, no hay politica. Desde este punto de
vista, podria haber pensamiento politico en torno a muchos asuntos, pero no habria en los poemas homéricos
algo que se correspondiera con una teoria politica propiamente dicha. Ella advendria posteriormente al
surgimiento de la pélis (aludida por primera vez en los Erga de Hesiodo) y se comienzaria a esbozar de un
modo prototipico (sin llegar adn a constituir teoria politica genuina) en las reflexiones de Solén en torno a esta.
Para el autor tampoco hay ciudadanos ni polis en Homero. Para un andlisis y critica de este tipo de enfoques
véase el cap. III, “Acerca del concepto de pdlis en Homero”, y el cap. IV, “El concepto de soberania en los

poemas homéricos”.
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crucial y determinante como corresponsable de los asuntos comunitarios.*?® Asi, Cairns
(2015, 5) ve en las palabras imparciales de Neéstor, en el marco de la disputa entre Agamendn
y Aquiles, el modelo de voluntad politica propia y deseable para establecer las bases sélidas
de la autoridad en pos del interés colectivo. Parte de la dimensién politica de los poemas
homéricos —bajo su dinamismo y dramatismo inherentes— se exhibe en el abordaje de las
nociones de gobierno ideal, representado en la figura de Odiseo como modelo de ese ideal,
pero no por medio de los elogios en tanto héroe o lider individual, sino a través de la alabanza
poética de sus cualidades de liderazgo en el marco de sus interacciones con otros de rango
semejante o con el resto de la comunidad.

Dentro de estas perspectivas, no debe dejar de mencionarse a Christensen (2007, 36),
para quien la lliada aborda los asuntos propios de la politica, pero no solo en la presentacion
0 mera descripcion de situaciones politicas, sino especialmente en la exploraciéon del
conflicto entre las distintas filosofias politicas en pugna. El hecho de que el poema se
pregunte por quién debe gobernar, de donde proviene la legitimidad para el ejercicio de tal
autoridad y cual es la mejor forma de gobierno como tema verterbral de la obra, entre otros
temas, hacen a la lliada un texto esencialmente politico. Con respecto al conflicto entre los
lideres de la coalicion aquea que da origen al poema, se trataria de un conflicto falso en el
sentido de que ninguna de ambas partes logra acumular el poder politico suficiente bajo sus
sendos modelos de autoridad.?® En efecto, ello conduce a un colapso que anticipa la

128 CAIRNS (2015), BARCELO y HERNANDEZ DE LA FUENTE (2014), ELMER (2013), SALKEVER (2009),
CHRISTENSEN (2007), entre otros.

129 Estos rastros de conflicto y disension son algo que, segiin BARKER (2009, 66-88), la audiencia homérica
experimenta en relacion con un ambito institucional particular que esta representado como un eje vertebral a lo
largo de todo el poema como lo es el agora; a medida que el publico experimenta la asamblea, llega a darse
cuenta de su potencial como institucion central de la pélis. Los poemas homeéricos, en efecto, se sitlan en una
progresion cultural hacia el desarrollo de instituciones para alcanzar la unidad social y politica, pero ello sin
renunciar a la libre expresion de disentimiento a través de las diferentes posturas en el agora. Sin embargo,
Barker sostiene que la Iliada en si misma —a diferencia de como lo ve Hammer— no hace politica —en gran
medida a causa de que la polis, en cuanto tal, nunca llega a alcanzarse— sino que, proyectada en la performance
poética, es la audiencia misma la que hace el ejercicio politico. En este sentido, Homero ayuda a construir una
comunidad politica a partir de las formas en que estructura la interpretacion de la audiencia como algo

institucional.
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necesidad de que el lenguaje articule y promueva compromisos entre los supuestos
individuales sobre la naturaleza del poder politico.

En suma, estos enfoques tedricos en torno al pensamiento politico en los poemas
homéricos han logrado superar aquellas perspectivas imperantes a mediados y fines del siglo
XX que postulaban la ausencia de reflexion politica stricto sensu en Homero y, ademas,
constituyen diversos puntos de partida para el planteo, analisis y discusion de una filosofia

politica homérica, que esta tesis desarrolla.

1.4. Reelaboracion de los topicos de filosofia politica

de los poemas homéricos en la Atenas del siglo V-1V a. C.

Se presenta aqui la ultima seccion de este capitulo, que se refiere al abordaje de uno de los
objetivos secundarios de esta tesis: la reelaboracién de los topicos de filosofia politica en la
Atenas de siglos V-1V a. C. La recepcién de los poemas homéricos en la Antigliedad se ha
dado en todos los estratos y niveles socioculturales, hecho que representa la “iterabilidad” de
la poesia griega antigua por antonomasia. La Iliada y la Odisea en su conjunto constituyen
una enciclopedia sobre historias, temas, caracteres, motivos, vocabulario, imaginario,
cadencias narrativas, etc., conformando de este modo un importante background para las
obras de los filsofos, poetas, mitografos, sofistas, historiadores, artistas, entre otros autores,
a lo largo de todo el periodo (incluso hasta nuestros dias).**® En los Gltimos afios, los
homeristas han explorado y explotado fructiferamente este campo de estudios en sus
multiples facetas y ambitos, muy amplios en cuanto al periodo y al sujeto receptor, y al
contenido recibido o proyectado en las obras literarias. En general, la metodologia adoptada
para este enfoque consiste en el abordaje dialégico entre el texto y el contexto cultural, para
lograr una comprension mas cabal de la recepcion, rastreando asi una determinada
intencionalidad subyacente en los poemas homéricos para iluminar su significado mas

enuino. En este sentido, seria mas adecuado hablar de “recepciones” antes que de
p

130 Para un acercamiento a la recepcion de los poemas homéricos en los Gltimos afios y en las diferentes esferas

culturales, MYRSIADES (2009), SCHEIN (2016).
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“recepcion”, con el fin de expresar la diversidad y multiformidad de las interpretaciones y
“apropiaciones” homeéricas (Karamanou 2016, 1-2).

Naturalmente, no es posible abocarse exhaustivamente a cada uno de los temas que
ha sido materia de recepcion homérica a lo largo de la historia, ni mencionar la infinidad de
autores que han protagonizado dicha tarea (en todo caso, seria muy dificil, si no imposible,
encontrar un autor de la Antigiedad que no se refiera a los poemas homéricos directa o
indirectamente, Hunter 2018, vii-viii). Aqui, como lo anuncia el titulo de esta tesis, se hard
foco especialmente en la recepcion y reelaboracion de los tépicos filosofico-politicos de los
poemas homericos en la Atenas clasica, teniendo que hacer, inexorablemente, un recorte y
seleccion en mayor o menor medida. Este enfoque adoptado, no obstante, no excluye la
referencia y abordaje lateral a algin autor anterior o posterior al periodo cléasico, por medio
del cual se pueda ilustrar y clarificar de mejor modo dicha recepcion, asi como tampoco su
analisis en alguna otra disciplina filoséfica distinta de la politica.

Como se ha expuesto en apartados anteriores, Herodoto constituye una fuente
insoslayable al momento de abordar los autores del periodo clasico (y de la Antigliedad en
general), no solo por su influencia directa sobre ellos, al establecerse como una referencia
constante por doquier, sino también por su analisis historiografico, que nos permite acceder
a una comprension de mayor profundidad en torno a la evolucion de los procesos sociales,
culturales y miticos que se desarrollaron en tal periodo, ademéas de situarse como el
testimonio literario antiguo mas fidedigno y completo sobre la épica y los procesos
circundantes. En este sentido, resulta significativo que, al contar sus Historias, Herddoto
emplee técnicas narrativas homéricas: ring composition para proporcionar antecedentes,
entrelazado de relatos de eventos simultaneos, creacién de suspenso a través de digresiones,
etc. Como sefiala Marincola (2011, 359), fue Homero quien le sirvié de modelo a Herddoto
para la composicion de sus investigaciones —segun el testimonio del Ps-Longino, “el mas
homérico” (6pmpikdtaroc) (Subl. 13.3.1)—, influenciadas, a su vez, por la ciencia jonica.'*
No obstante, es necesario discernir, analizando cada caso en particular, entre lo que

constituye un eco o préstamo homérico directo —consciente o inconsciente por parte del

131 para un andlisis mas detallado de la recepcién de la épica en Herédoto, CAREY (2016), RENGAKOS (2006),
PELLING (2006), BOEDEKER (2002).
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autor—y, simplemente, aquellas aparentes alusiones de un uso poético comun, y esto no solo
para Herddoto, sino para todos los autores en general (Roisman 2011, 706).

Resulta una tarea particularmente ineludible realizar un tratamiento especial sobre
Platon y Aristoteles en torno a la recepcion de los poemas homéricos, sobre todo si nos
abocamos especificamente a la apropiacion de topicos filoséficos y, en particular, filoséfico-
politicos. En términos generales, la recepcion que tanto uno como otro han hecho de los
poemas homéricos se sitlia en todos los planos filosoficos alcanzados. La critica de Platén a
la poesia tradicional en la educacion —de la que Homero, junto con Hesiodo, es su mayor
exponente— Yy en la formacion de caracteres sociales nocivos para la constitucion de la polis
alolargo de laRepublicay las Leyes —por citar dos ejemplos paradigmaticos—, las reflexiones
en torno al arte poético en el Fedro, el lon o el Hipias Menor (entre otros dialogos), la
filosofia de la existencia, la vida y la muerte —caracterizadaspor los personajes homéricos y
retomados en una gran parte de los dialogos— son tan solo algunos puntos en donde es posible
detenerse para abordar la recepcion platonica de Homero.'3 Algo semejante se da en los
textos de Aristoteles: desde la reflexion en torno a la épica y la tragedia en la Poética, la
funcién de la poesia en la Politica, los modelos discursivos en la Retdrica, hasta algunas citas
de pasajes homéricos como disparadores de problemas metafisicos en la Metafisica y, por
supuesto, las ya mencionadas alusiones a los primeros poetas en el tratamiento del
surgimiento de la filosofia. En este sentido, la mirada platonica o aristotélica sobre los topicos
aqui tratados debe recibir especial atencion en tanto permita ofrecer, a través de su recepcion,
una interpretacion relevante para echar luz sobre las hipotesis y derivas de los temas
presentados a lo largo de este trabajo.

Por su parte, Manztouranis (2016) ha analizado la recepcion filosofica de la
concepcidn del coraje en los poemas homeéricos en la discusion aristotélica de la andreia,
intentando mostrar cdmo Aristételes responde a esta nocion homérica, al apropiarse de su
uso para poder elucidar su propia concepcion de la valentia en su Etica a Nicomaco (que, sin
embargo, parece remitir al pensamiento platonico). Segun el autor, en el analisis de las cinco
modalidades de la andreia que estan éndoxon (“en la opinion comtin’), sobre la presentacion

de una de ellas (politiké andreia; “valentia civil”) junto con una subclase (di’andnken

132 Para un anélisis general de las citas de Homero en Platon a fin de reforzar su punto de vista filoséfico,
HALLIWELL (2000).
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andreia; “valentia por necesidad”) (E.N. 1116al17-b3), Aristételes recurre a Homero como
una fuente primordial, en primer lugar, por el saber compartido de su auditorio en cuanto a
los poemas homeéricos y, en segundo lugar —verdadera razén de ser—, porque el poeta ya
habria logrado captar la verdad esencial sobre el sentido del coraje.

La utilizacion de los poemas homéricos como exempla para el ambito politico en
general, y para lideres y gobernantes —tanto en su dimension practica como tedrica—, ya se
atestigua en el siglo V a. C.2*3 ¢, incluso, en un proceso sin solucién de continuidad que
alcanza al Renacimiento francés del siglo XV (Bizer 2011, Mufioz Sanchez 2014). El titulo
de la obra de Filodemo, Sobre el buen rey segiin Homero (06 ka8’ ‘Ounpov éyab. Bas.),***
mas alld de ser una referencia tardia, puede tomarse como una clara expresion de esta
tradicion que, para este periodo (s. | a. C.), ya representaba una practica comin que podemos
encontrar plasmada en multiples pasajes de Platon y Avristoteles,**® entre otros (Cairns 2015,
64). Especialmente las figuras de Aquiles y Odiseo, como también Héctor y otros héroes, en
su correspondiente dimension y alcance, constituyen los paradigmas griegos del liderazgo
politico y, asi, Néstor —junto con Odiseo 0 Fénix— se presenta como modelo de retérica sobre
el cual —como ya se ha visto— se construyeron muchas obras de politica y retérica en el ambito
de la sofistica y la filosofia.

Se han sefialado con anterioridad varios de los enfoques y problemas concernientes a
la ideologia imperante en los poemas homéricos: las propuestas de los analistas se presentan
en un espectro muy amplio, oscilando la interpretacion de los mismos pasajes homéricos
entre polos ideoldgicos opuestos, para sostener que los poemas pregonan una u otra ideologia
de clase o casta. El asunto es traido a colacion aqui porque se ha sugerido que los poemas
homeéricos contienen las bases filoséfico-politicas que preparan socialmente el terreno para

133 Cfr. PHILLIPS (2004), quien analiza los discursos de varios oradores aticos, en cuyas construcciones
discursivas pueden rastrearse una gran variedad formulaciones retoricas con ecos homéricos.

134 véase n. 122.

135 |_os Problemas Homéricos (Amopriuara Ounpixd) —obra atribuida a Aristoteles, dividida en seis libros, solo
conservada de modo fragmentario y reflejada, sobre todo, en el libro 25 de la Poética— habria constituido un
analisis del fildsofo sobre ciertos topicos de praxis politica en los poemas homéricos para un uso pedagdgico
de su discipulo Alejandro en la corte de Macedonia.

136 Para un desarrollo amplio sobre los modelos homéricos como paradigmas politicos y narrativos en la
Antigliedad, CAIRNS (2014, 103-136), HOwIE (1995).
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la formacion de un contexto protodemocratico, previo a la coyuntura sociopolitica del
periodo subsiguiente (Rose 1997, 175; Donlan 1979, 64-65). Los conceptos que surgen, entre
otras cosas, a partir de la problematizacion de las “politicas de autoridad”, junto con la
dindmica asamblearia con todas sus implicaciones —tanto en la lliada como en la Odisea en
el marco de las pdleis emergentes—, tienen como resultado una mirada social igualitaria que
sera el asiento del nuevo principio de comunidad en formacién. Asi, es licito indagar en qué
medida y hasta qué punto los poemas homéricos han sido relevantes en la confluencia de
diversos factores que concluyeron en la democracia ateniense del siglo V a. C. Mas alla de
la preconizacién ideoldgica originario-compositiva de los poemas (aristocratica,
democrética, etc.) y, en gran medida, a causa de la considerable flexibilidad que presentan
en cuanto a muchas cuestiones, lo cierto es que histéricamente se han podido adaptar y ser
funcionales al contexto democratico de la Atenas clasica. En este sentido, la interpretacion
democratica o protodemocratica de los poemas homéricos es, al menos, plausible.

La educacion griega democréatica y predemocréatica ha tenido como su paradigma
educativo los poemas de Homero (Marrou 1985, 19-69; Jaeger 1949, 22-64).13" De ningun
modo se pretende a partir de ello establecer algun tipo de causalidad directa entre los poemas
y la democracia griega, pero si, en todo caso, exhibir cierta filiacion conceptual entre ellos y

la construccidn social, cultural y politica emergente, sobre todo en cuanto a la conformacion

187 Aunque tardio (siglo | d.C.) el testimonio de Heréaclito, el comentarista, ilustra la importancia de la educacion
homérica y exhibe, ademas, su vigencia en el periodo imperial: Ev00g yap ék mpdtng ftikiag to vimo tdv
apTiobdV maidov didackoiig map' ékeive Tithevetal, Kol LOVOVOUK €VESTOPYOVOUEVOL TOlG ETECLY aDTOD
KaBamepel TOTIH® YOAUKTL TAG WOYOG EmAPOOUEV: OAPYOUEVED O' €KAGT® CLUTAPESTNKE Kol KAt OAiyov
amavdpovpéve, Tekeiolg &' Evaxpdlet, kol kOpog oVdE sic dypt YHP®S, GAAY TAVCALEVOL SLYDUEV aDTOD TEAY"
Kol oyedov &v mépag Ounpw map' dvBpdmoig, d kol tod Biov (“Asi, pues, desde la primera edad los jévenes
entre los nifios principiantes se nutren con la ensefianza junto a aquel [Homero] y, puede decirse, son envueltos
por las palabras del mismo como si con bebible leche las vidas regaramos. Y a cada uno que comienza acompafia
paulatinamente hasta llegar a ser hombre, y en la madurez alcanza todo el vigor, y no hay ninguna saciedad
hacia el fin de la vejez, sino que, aun realizados, tenemos sed de él nuevamente. En fin, un Gnico limite para

Homero hay junto a los hombres, que es también el de la vida”) (All. 1.5.1-1.7-2).
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de los lazos sociales histéricos del periodo, que logran armonizarse perfectamente con la
nocion y el sentido comunitario paradigmaticos expresados en los poemas.'®

Las reformas de Solén, orientadas desde el orden gubernamental hacia una timocracia
mediadora entre la oligarquia y la aristocracia, implican uno de los primeros pasos de una
transicion hacia el orden “plenamente” democratico posterior. Zecchin de Fasano (2010) ha
explorado la relacion intertextual entre la Odisea y la Eunomia de Solén (Fr. 3). Alli se
evidencia la absorcion de formulas épicas y conceptos homéricos que se redefinen en la obra
solénica de modo programatico supeditados a los fines de la praxis politica del contexto
social y performativo. En este sentido, la autora se centra en dos aspectos fundamentales de
tal recepcion: los préstamos linguisticos y la consustanciacion ideoldgica entre ambas obras.
Asi, Solon instala en el poema una tradicién épica como una autoridad que se plasma en su

programa politico de la Atenas contemporanea.t3®

Hasta aqui se han planteado algunos de los problemas centrales que implican, por un lado,
cualquier abordaje de Homero y, por otro, el origen mismo de la filosofia, remarcando
también algunas de las ventajas que el enfoque de este trabajo pretende obtener. A lo largo
de este primer capitulo se han mencionado varias perspectivas homéricas que ofician de
disparadores generales para, principalmente, cuestionar algunos prejuicios en torno a su lugar
en la historia de la filosofia y, al mismo tiempo, orientar dichas perspectivas hacia un
abordaje que permita una comprension renovada de la filosofia desplegada en los poemas. A
continuacion, a modo de preambulo, se realizara una aproximacion a aquellos tépicos y

planteos que sugieren los primeros asomos del pensamiento filos6fico de Homero y que,

138 'Ya se ha mencionado la asociacion que realiza VERNANT (1962) entre la pdlis democratica de la Atenas del
siglo V a. C. y el surgimiento de la filosofia. No obstante, se han sefialado al mismo tiempo los problemas que
este enfoque produce.

139 Cfr. IRWIN (2005, 148-49), quien ha sefialado varios puntos de encuentro entre Odiseo y la autorreferencia
en la poesia solonica en una legitimacion poética de su empresa politica con una resonancia “historica” a través

de diferentes patrones y niveles narrativos.
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luego, pueden verse a lo largo de la Iliada y la Odisea bajo la forma de lo que constituye lo

capital de la razon homérica: el pensamiento filoséfico-politico.
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2. CAPITULO II
ALGUNAS APROXIMACIONES
PRELIMINARES A LA FILOSOFIA DE HOMERO

En este capitulo se esbozan algunas cuestiones preliminares en torno al pensamiento
filosofico de Homero en su sentido mas general. A los fines de esta tesis resulta pertinente
trazar los lineamientos generales de la vision del mundo que expresan los poemas homéricos
desde una perspectiva filosofica global, pues el pensamiento filosofico-politico del poeta no
se presenta, en rigor, como un campo separado y autonomo sin implicancias mutuas con otras
esferas filosoficas, sino dentro de un marco filoséfico integral.

En primer lugar, se analizard la nocion de asombro —presente en los poemas
homéricos— como concepto del principio del filosofar, elementalmente advertido por Platon
y un tanto desarrollado por Aristoteles en la Metafisica, como se ha sefialado anteriormente.
En este Gltimo caso, se habla del asombro como una caracteristica distintiva que
compartieron tanto los primeros que filosofaron como los amantes del mito, ya que este se
compone de maravillas. Sin embargo, si bien este enfoque ha sido retomado y replicado a lo
largo de la historia, no ha sido desarrollado o lo suficientemente explicitado mas que en estas
afirmaciones de caracter general. Es por ello que en lo que sigue me propongo sefialar
puntualmente y conceptualizar aquellas apariciones o presentaciones del asombro en
Homero, esto es, rastrear aquellos pasajes en donde pueda visualizarse puntual vy
concretamente el tratamiento de la maravilla en los poemas homéricos (especialmente en la
Odisea).

En segundo lugar, se explorard la vision metafisica y existencial de los poemas
homéricos. La propuesta de la arché como el principio explicativo del universo, como se ha
visto, también tiene sus origenes en la épica homérica. La afirmacion de Océano y Tethys
como génesis de todas las cosas —hecho advertido por Aristoteles—, si bien constituye el
paradigma de este enfoque sobre la arché y los elementos explicativos de la naturaleza
propios de los filsofos “materialistas”, no es la tnica formulacion homérica sobre el orden
del universo en su sentido mas metafisico. Es por ello que en el segundo apartado de este

capitulo se presentaran los principales ejes que articulan y sostienen una vision sobre el
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késmos en su plano divino, humano, natural y metafisico, junto con algunas derivas que de

ellos puedan extraerse.

2.1. El asombro como principio de la filosofia

En este apartado se analizara la relacion entre el paisaje y el concepto de asombro en la
Odisea. ® Con ello se intentara mostrar el modo en que la admiracion del paisaje se presenta
como un concepto subyacente, cuya apropiacion o adopcion como concepto técnico y propio
del origen del filosofar tiene su continuidad y desarrollo en la historia de la filosofia. Resulta
algo familiar la afirmacion aristotélica de que los amantes del mito (philémythoi) también se
maravillaron del mundo. Sin embargo, es poco comun que se analicen particularmente los
sucesos, escenarios u objetos sobre los que esos phildmythoi (como podria considerarse,
segun Avristételes, a Homero) se han maravillado. Es por ello que, en este caso, por medio
del andlisis de algunos pasajes significativos de la Odisea (5.63-80, 7.43-135, 9.116-192), se
explorara el modo en que dichos conceptos operan y se vinculan entre si, exhibiendo de esta
manera la presencia primigenia en Homero del principio del origen de la filosofia segun la
tradicion.

En primer lugar, la maravilla no debe confundirse con la admiracion —algo que suele
ocurrir a partir de la traduccion histdrica que se ha hecho al latin del verbo thaumézo como
admirari y su desarrollo posterior en la tradicion medieval (Berti 2007, 11). Asi, la
admiracion se corresponde con una percepcion estética frente a algo deslumbrante que no se
corresponde, en rigor, con el concepto acufiado por Platon y Aristoteles, cuyo sentido apunta
a algo primordialmente gnoseoldgico, ya que constituye el aliciente primero, el motor del
filosofar.

140 E| sustantivo thalima refiere a algo maravilloso o admirable. Cfr. DELG (424). Si bien pueden encontrarse
varios pasajes de la Iliada en referencia al paisaje y su contemplacion (I1. 8.555-561, 12.278-289, 18.483-607,
22.145-56), el concepto mas técnico de esta relacion dirigida por el asombro filosofico es mas claro y evidente
en la Odisea y, por tanto, mas elocuente para los fines de esta seccion. Para un analisis de la construccion del
paisaje y la identidad cultural en la geografia iliadica, BOCHETTI (2005). El término mas apropiado para referirse
al asombro es thalma (maravilla), plural thaimata, y el verbo derivado thaumazo

(““asombrarse”/“maravillarse™).
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El asombro, como uno de los principios esenciales que dan origen al filosofar, ha sido
un tdpico recurrente en la historia de la filosofia. Como se ha visto anteriormente, este
concepto puede hallarse ya en los llamados “filésofos de la naturaleza” y su tratamiento
tedrico se remonta a Aristoteles (Metaph. 982b-984a). Siguiendo a Platdn, para quien la
maravilla es el “principio de la filosofia” (&pyn eirocoeiog)**! (Tht. 155d2-3),'42 el fil6sofo
de Estagira sostiene que los primeros hombres que filosofaron (ék t@v mpdOTOV
eocopnodvtov) (Metaph. 982b11) lo hicieron a causa del maravillarse (51 0 Oovpdlew)
(Metaph. 982b12): en un primer momento asombrandose de cosas extraordinarias (€€ apyfic
[...] T®V dromwv Bovpdoavtec) (13-14) y luego dudando acerca de cosas mas extensas (mepi
TV pelldvov damopnoavtec) (15); acerca de las particularidades de la luna, el sol, los astros
y el origen de todo (mepi 1€ TV TG oEANVNG TN UdTOV Kol TOV TTepl TOV A0V Kal doTpa
Kol Tepl The Tod mavtog yevéoewc) (16-17). En efecto, si es posible vislumbrar conceptos y
tratamientos filosoficos en los poemas homéricos sera menester quitar el ropaje mitico de
tales planteos con el fin de asir la pureza conceptual de determinadas nociones.

En El individuo y la libertad Georg Simmel (1986), en su capitulo “Filosofia del
paisaje”, afirma que la naturaleza constituye un infinito ininterrumpido de formas contenidas
en una unidad; una continuidad temporal y espacial de la existencia que, en tanto unidad-
totalidad, carece de partes. Asimismo, el paisaje aparece con una consciencia que escinde un
trozo de esa totalidad dada y que, a través de la experiencia sensorial, del “horizonte visual”,
le confiere un nuevo sentido reconfigurando una nueva unidad autonoma. De este modo, el
paisaje es un desprendimiento de ese continuo natural, que se emancipa en una representacion
del mundo abordado e interpretado por un sujeto consciente. Esa totalidad o0 mundo que se
presenta en primera instancia de modo cadtico o desordenado es representado por una

consciencia que configura un escorzo de esa realidad o, en todo caso, una nueva realidad

141 platon sefiala la genealogia de Iris como hija de Taumante (Tht. 155d) y la asocia etimolégicamente con
eirein (Cra. 408b), sinbnimo de légein (“hablar”), aludiendo a su funcién de mensajera entre los dioses y los
mortales que puede verse sobre todo en la Iliada (en la Odisea, este rol es ocupado por Hermes). Iris representa,
en este sentido, el vinculo entre los distintos planos y &mbitos de la dialéctica y, por ende, de la filosofia, cuyo
origen radica en el asombro (thalima), parénimo de su padre (Taumante).

142 Como sefiala NIGHTINGALE (1995, 19-20), el andlisis del concepto de filosofia es abordado por Platén sobre
todo a partir de los didlogos medios y en distintas facetas, en muchos casos, diseminadas por los textos,

dificultdndose de este modo una definicion unitaria y taxativa. Cfr. FIERRO (2012).
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autonoma que adquiere un sentido otorgado por ese mismo sujeto. Esta reconfiguracion es
obviamente parcial y arbitraria, puesto que en el horizonte humano no se puede atender a los
infinitos elementos espaciotemporales que se presentan en la totalidad. Es por ello que el
encuadre que se hace de la unidad originaria es coherente y no ingenuo, pues pretende
atender, omitir y resaltar unos elementos entre otros.** La contemplacion del paisaje es por
ello siempre una contemplacion intelectual e intencionada: no hay en ella una pasividad del
sujeto, sino mas bien un posicionamiento y un abordaje activos.

Se ha discutido largamente si el concepto de paisaje fue abordado por los griegos de
la Antigliedad. Algunos autores (Maderuelo 2005, Cauquelin 2002) han sostenido que la
nocion de paisaje como la entendemos hoy no estaba presente en el pensamiento antiguo.
Esto se daria, basicamente, o bien a causa de que en la Antigledad lo que vendria a
representar el paisaje no trascendia la mera naturalidad, o bien porque, en rigor, la emergencia
del concepto de paisaje recién tiene lugar en la Modernidad con los pintores holandeses del
siglo XVII. Sin embargo, nuevos enfoques aportados por la geografia cultural han suscitado
el abordaje de las obras literarias del mundo antiguo resaltando, entre otras cosas, la
relevancia del paisaje en cuanto a las relaciones politico-identitarias que se establecen en
dicha literatura. En este sentido, Milani (2008, 38) afirma que, a pesar de no tener una palabra
que se corresponda linealmente con “paisaje”, los griegos utilizaron una variedad de términos
y expresiones que referian a dicha nocion.!** Asi, también Guettel Cole (2004, 7) afirma que
los griegos distinguieron tres formas de paisaje: el natural, el humano y el imaginado. La
primera forma de paisaje se vincula al mundo natural de las motafias, las llanuras, el agua,
etc.; el paisaje humano se configura sobre las necesidades de la agricultura y las convenciones

de la organizacidn politica; y, por ultimo, el paisaje imaginado vincula el mundo conocido

143 DE JONG (2004) ha distinguido pertinentemente entre focalizer (la persona —el narrador o un personaje— a
través de cuyos o0jos se “ven” los hechos y las personas de una narracion) y narrator (el representante del autor
en el texto, el narrador-focalizador principal).

144 Expresiones y términos que seran presentados a continuacion dentro de las tres dimensiones bajo las que
puede presentarse el paisaje (natural, humana y suprahumana). Por su parte, HALLER (2007), con su tesis
doctoral en filosofia Landscape Description in Homer’s Odyssey, ha realizado un estudio detallado sobre la
descripcidn del paisaje en la Odisea, planteando su concepto como un eje vertebral de todo el poema. Sobre las

relaciones entre el paisaje de la pdlis y el campo en el periodo clasico, OSBORNE (1987).
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con el reconocimiento de la existencia de un &mbito que trasciende la experiencia humana,
imposible de alcanzar para los mortales comunes.

En el caso de los poemas homéricos, y particularmente en la Odisea, es posible
encontrar numerosos pasajes que abordan un problema filoséfico mediante la composicion
poética de un paisaje. Incluso todos los relatos de nostos pueden leerse como
representaciones de paisajes que establecen una relacion identitaria entre el hogar (propio y
ajeno) y los sujetos humanos que se encuadran en esas imagenes. Este aspecto ético y politico
del paisaje como constitutivo de la identidad de un individuo o de una comunidad también
puede advertirse en nombres o epitetos de algunas ciudades.**® Asi, en la Odisea se
menciona, entre otras ciudades, a Zante boscosa (VAneig) (1.245), a Pilo arenosa (pafosic)
(2.214), a Samo escabrosa (maiworoelc) (4.845), a la fértil (Epipdras) Esqueria (5.34), lejana
de los hombres afanosos (dAenotn) (6.8), a Esparta de hermosas mujeres (KoOAAyOVOLKES)
(13.413) o a Itaca rocosa (kpovadc) (1.245), rodeada dos mares (&pgiokoc) (2.293), ubicada
bajo el monte Neyo ("Ymovioc) (3.81). Hay en los distintos apelativos a las diferentes
ciudades una identificacién con un paisaje propio, natural o humano, que las singulariza;
como sefiala Bocchetti (2005) en torno a cada pueblo aqueo en el Catalogo de las naves en
la Iliada, estos nombres o apelativos otorgan un sentido de pertenencia propio de cada nacion.

No es casual que Estrabon (Chr. 1.1-11) mencione a Homero como uno de los
primeros “filésofos” que se encargaron del estudio de la geografia. La Odisea contiene una
gran cantidad de abordajes poéticos, filoséficos, y hasta historicos, que se realizan por medio
del paisaje. Las descripciones de itaca (4.601-608, 13.96-112), la morada de Hades (10.508-
512), los jardines de Laertes (24.204-234), son algunos de los ejemplos mas abordados por
la critica.1*® Este apartado se propone atender a aquellos pasajes del poema en donde se puede
establecer una relacién cercana y directa del paisaje y la maravilla para, a partir de ella,
intentar extraer las derivas correspondientes que permitan vislumbrar algunos planteos
filosofico-politicos de Homero. Ahora se analizaran en particular tres episodios de la Odisea

que expresan la naturaleza del asombro filoso6fico homérico mediante la construccion del

145 |_os epitetos citados a continuacién no son exclusivos de estos tdpoi en particular, sino que pueden aplicarse
a otros, en tanto constituyen un modo de dar forma a la descripcion del paisaje.

146 Para un abordaje exhaustivo de los paisajes en la Odisea, HALLER (2007).
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paisaje: la isla de Ogigia y la morada de Calipso (Od. 5), el pais de los feacios (Od. 7) y, por
ultimo, la tierra de los ciclopes (Od. 9).

En el Canto 5 de la Odisea (58-61, 63-80) encontramos a Hermes observando la isla
donde habita Calipso para cumplir con el mandato de Zeus de anunciarle a la ninfa que debe
dejar marchar a Odiseo. En este caso, se puede destacar, en primer lugar, que la mirada sobre
la que se construye el relato en tercera persona es la de un dios. Todo el paisaje se va
construyendo desde el centro (la cueva con Calipso cantando) a la periferia (los prados y el
follaje) por medio de circulos concéntricos. In crescendo se va formulando el caracter
epifanico del lugar, marcando la presencia de una divinidad y su habitat en torno a un espacio
natural sacralizado'*’ que evoca una tipica ceremonia ritual de culto. El auditorio homérico
es conducido por Hermes al interior de un paisaje sobre el que el mismo dios no solo se
asombra en la contemplacion, sino que también se deleita en ella (Bnootto kai tepPOein)
(74). Las formas verbales procedentes del verbo Onéopan de los vv. 74-75 refieren a un tipo
de contemplacion en estrecha relacion con el asombro (Bovpaiev).2*® Se produce de este
modo una alxesis del paisaje; la maravilla sobre este alcanza a un dios acostumbrado a los
mas bellos paisajes del Olimpo (Haller 2007, 90). En efecto, no se trata del simple acto de
ver u observar. La contemplacién de Hermes constituye una mirada asombrada vy
maravillada de un paisaje que no solo impacta en el receptor, sino que también se conforma
y representa por ese mismo sujeto. Esta construccion se cristaliza de modo ascendente,
empezando por los sentidos (la vision, el oido y el olfato) y culminando en el asombro
intelectual que le da unidad a todo el cuadro, por lo que constituye un paisaje maravillante.

El segundo caso se presenta en el canto 7 de la Odisea (43-5, 112-119, 127-135)
cuando Odiseo arriba a la ciudad de los feacios en donde pueden establecerse algunas
diferencias con el pasaje anterior. Si bien el narrador es el poeta (focalizador externo), el
sujeto que contempla y se maravilla del paisaje es Odiseo. Esta descripcion exhibe un paisaje
donde se enfatiza una naturaleza méas ordenada y civilizada, diferente del paisaje méas
silvestre que tiene como divinidad teldrica a una ninfa. El espacio aqui también se encuentra

sacralizado, dado que se nos dice que todo lo observado era un conjunto de dones de los

147 |a sacralidad de un lugar habitado por ninfas tiene su expresion paradigmatica en la plegaria de Eumeo
frente a la “Cueva de las ninfas” en {taca para pedir por el regreso de Odiseo (Od. 13.96-112).

148 DELG (425). Para la relacion morfoldgica y semantica entre ambos verbos, METTE (1961).
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dioses (Bedv ayroda ddpa) (Od. 6.132), algo que se corresponde consistentemente con una
descripcion anterior de los feacios como una comunidad amada por los inmortales (@ilot
abavarorow) (Od. 6.203). En el caso de la isla de Calipso los vegetales son mas agrestes, a
diferencia del jardin de Alcinoo descripto en este pasaje donde los frutos son producto de la
agricultura (como lo muestran las partes del huerto kosmetai, “ordenadas”, Od. 7.127). Todo
se encuentra perfectamente organizado y bien distribuido, lo que propicia asi un equilibrio
entre la naturaleza y las necesidades humanas, enmarcandose en un paisaje arménico que
luego se proyectard en la armonia social de los feacios. Incluso el reacomodamiento del
espacio natural es pensado y planificado para los ciudadanos (moAitat, Od. 6.131), ya que son
provistos de agua por uno de los manantiales del bien disefiado jardin. El estado de naturaleza
indomita que se presentaba en Ogigia se muestra tamizado por la dimensién politica en la
tierra de los feacios. En este sentido, Haller (2007, 160) sefiala que el asombro de Hermes en
la isla de Calipso se da por un paisaje ideal para la inmortal que lo habita, mientras que el
asombro de Odiseo se presenta en un paisaje ideal no solo para las necesidades de un rey
mortal (Alcinoo), sino también para las necesidades de una sociedad bien ordenada. En
efecto, Odiseo se maravilla de todo un paisaje que representa la perfecta organizacion social
y politica de los feacios que luego el héroe conocera en su seno.

Por otra parte, en el canto 9, previo a que Odiseo y sus comparfieros arriben a la tierra
de los ciclopes, se hace referencia a una isla deshabitada que se encuentra frente a la de estos.
Esta isla llamada Laquea presenta un paisaje natural en su maxima pureza. La fertilidad de
los campos (péAa miop v’ ovdag) (135), la presencia cuantiosa de ganado (aiyeg dmetpéoion)
(118) y la hospitalidad de un terreno virgen y deshabitado (avdpdv ynpevet) (120) invitan a
la proyeccion de una eventual fundacion de una nueva comunidad. La potencialidad
productiva de la isla esta expresamente enfatizada por el uso de los verbos en modo potencial
(pépor [...] kev, ' [...] &lev, kev [...] duodwev) (133-135). Otra vez, la presencia de las Ninfas
(154) le da un manto de sacralidad al lugar que Odiseo y sus comparieros recorren
admirandose del paisaje que construyen y se les presenta ante sus ojos. En efecto, el paisaje,
esta nueva unidad auténoma configurada por Odiseo y sus comparieros, no es azaroso. Se
trata de la perspectiva de un soberano, eventual fundador, que pretende valorar y sopesar las
condiciones de un ambiente posiblemente apto para el emplazamiento de una polis. Asi, la

conformacién del paisaje adquiere su sentido sobre la dimension y la proyeccion politica: la
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explotacion de la tierra, el aprovechamiento de los recursos y la distribucién del espacio, en
vistas a la organizacion social.

Por Gltimo, unos versos mas adelante se introduce el paisaje representado por Odiseo
al llegar a la tierra de los ciclopes. El paisaje atendido aqui, en este caso relatado por Odiseo
en primera persona del plural, se presenta como un lugar austero, a comparacion de los
paisajes anteriores en que su presentacion es mas bien pobre. Lo significativo para Odiseo,
aquello que le parece una maravilla (6adp') (9.190), es la monstruosidad del ser que habita
en la cueva pedregosa. NGtese que su primera descripcion es por defecto: no se parece a un
hombre (000¢ émkel avopi ye ortoeayw) (9.190-191). La identificacion del ciclope con una
boscosa cima de montafia (pie vVAnevTL LynAdY opéwv) (9.191-192) presenta a este ser como
una continuidad de la naturaleza salvaje, de modo que el paisaje conformado aqui estd mas
préximo a la dimension natural que a la humana. Esta representacion del ciclope como un
ser monstruoso esta vinculada por defecto a una definicién de lo humano que se asocia a la
vida en comunidad, mediatizada por instituciones politicas que los ciclopes no tienen y cuya
carencia los aleja de la humanidad.'*°

En Metafisica 982b.17-19 Aristoteles sostiene:

0 9' amop@dv kai Bavudalwv ofetor dyvoeiv (310 kol 6 PIAOHLO0G

QULOG0POG TG 0TV O Yap pdbog cvykertan £k Bavpaciov):

El que esta dudando y asombrandose cree ignorar (Por esto
también el amante del mito es de alguna manera filsofo, pues el

mito surge conjuntamente de las cosas asomborosas).

En sintonia con la mirada aristotélica, tanto en el episodio de la tierra de los feacios como en
el de los ciclopes hay un deseo de saber que surge inmediatamente luego del asombro. En
términos de Cerezo Galan (1963, 7), hay en el asombro una apertura ontolédgica hacia lo
desconocido, una duda positiva que orienta al sujeto del asombro hacia lo nuevo. Es asi como
Odiseo avtap €nei oM whvta E® ONHooto BVU®, KOPTAAIL®G VTEP 0VOOV EBNCETO SMUATOC
glom (“cuando contemplo todas estas cosas en su animo, rapidamente se dirigio desde la

entrada hacia el interior de la morada™) (Od. 7.134-135). Es decir que, ante el asombro del

149 Véase cap. 11, “Los ciclopes” (3.1.2.).

103



Homero y el principio de la filosofia... 2 .Algunas aproximaciones preliminares a la filosofia de Homero

paisaje del jardin de Alcinoo, Odiseo tiene el deseo de saber, de conocer el interior de esa
comunidad que lo asombra con el impacto de su espacio natural sumamente domesticado y
civilizado, y que a continuacion lo maravillara con su paisaje politico y social. En el caso de
los ciclopes, luego de maravillarse del paisaje de la isla Laquea, sorprendentemente
desaprovechada por estos seres muy proximos a ella, Odiseo siente la necesidad de t@vd'
avdpdv meipicopot, of Tvég eioty, / §| P of ¥ VPpiotal e kol Eypror ovdE Sikaiol, fe
eo&ewvot, / kai oty voog €oti Beovdng (“[saber] de estos hombres, quiénes son ellos, si son
insolentes, si son salvajes, justos, hospitalarios, y si su mente es temerosa de los dioses”)
(Od. 9.174-176). Al respecto sefiala Haller (2007, 161) que, mientras Odiseo se demora por
un momento en el umbral antes de pasar rapidamente al interior del palacio de Alcinoo (Od.
7.133-135), la eventual audiencia podria reflexionar sobre la importancia del trabajo en su
trayectoria desde que dejo la isla de Calipso. Todo ello puede pensarse como la propedéutica
de un saber politico que luego le servira a Odiseo para el restablecimiento del orden en itaca.

Se trata de un camino gnoseoldgico ascendente del paisaje. La isla Laquea, frente a
la de los ciclopes, representa la posibilidad pura. La potencialidad del ser politico puede
actualizarse en una distopia como la de los ciclopes (un salvajismo que remite a la ltaca
dominada por los pretendientes) o puede llevarse a cabo en su maximo esplendor y virtud
representados por los feacios (un polo ideal que el héroe pretendera plasmar en su comunidad
con el restablecimiento del orden). El paisaje de Calipso es un paisaje del habitat de una
divinidad y no de un humano. El rechazo de Odiseo a la inmortalidad ofrecida por Calipso y
la reanudacion de su néstos (suspendido y paralizado)*®° resaltan alin mas su condicion
humana y su deber para con su comunidad. Se trata, en efecto, del progreso de la humanidad
desde el aislamiento absoluto, pasando por el salvajismo, hasta alcanzar una polis
perfectamente ordenada.

El asombro se presenta como el instrumento para el abordaje de determinados paisajes
e implica una mirada promotora de la interrogacion filoséfica. Es a partir del cuestionamiento
de determinados espacios simbolicos, en donde lo natural, lo divino y lo humano se articulan,
que el poeta enfatiza la relevancia filosofica de ciertos topicos y problemas de la realidad. En

efecto, se trata de un cuestionamiento filoséfico-politico en torno a la existencia y las bases

150 A tal punto que se ha visto a Hermes en su calidad de psicopompds para regresar a Odiseo a la realidad,

partiendo de una isla cuyo paisaje tiene varias semejanzas con el Hades (HALLER 2007, 90).
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tanto materiales como simbdlicas de una comunidad politica y social. ElI héroe homérico,
perdido en el abismo de su paso errante y en blsqueda de respuestas, sujeto al asombro ante
estos paisajes, se presenta como el portavoz del yo poético que pretende en su composicion
elaborar un planteo filoséfico mediante aquellas particularidades propias de cada medio, a
través del contraste y progresion de estos paisajes y sus diversas expresiones simbdlicas. El
paisaje emerge en la Odisea como el aliciente de la maravilla entendida como el principio de
la filosofia en su sentido méas primigenio.

En este apartado se ha intentado exhibir la presencia del concepto de asombro en
Homero, entendido como concepto técnico que la tradicion —iniciada por Platon vy
Aristételes— ha propuesto como uno de los principios de la filosofia (aunque sin haber
analizado concretamente su aparicién) y, a su vez, se ha orientado someramente dicha nocién

hacia un enfoque filosofico-politico.

2.1.2. La mirada filoséfica de Odiseo

Los cantos 9-12 de la Odisea, en los que Odiseo relata sus hazafias en la corte de los feacios,
exhiben la influencia que el poema y, especialmente, este episodio han tenido para la cultura
simposiaca en la tradicion —cuyas huellas mas evidentes, en cuanto a los asuntos de topicos
filosofico-politicos a tratar aqui, una vez mas, pueden encontrarse en el Banquete, la
Republica y el Protagoras, entre otros dialogos de Platon (Hunter 2018)—. Dentro de ese
modelo homérico de secuencia narrativa se han prefigurado muchas formas compositivas de
obras de la Antigiiedad.™! Los elementos formales de los textos homéricos tales como los
epitetos formulaicos, los similes, las composiciones anulares, los proemios, etc., conforman
la matriz, el esqueleto, de las composiciones de una variedad de géneros literarios.

En este sentido, la figura de Odiseo constituye un gran representante y el modelo de

la actitud filoséfica ante el mundo. Con razon afirma Levinas (1974, 49) que el itinerario de

151 En esta linea de estudio se ubica HARDWICK (2016), quien, a través de los conceptos de reciprocidad entre
los textos originales y las replicaciones de los poemas por medio de la repeticion con diferencia o la
expansividad, analiza los aspectos formales que las distintas tradiciones literarias de la Antigliedad han

adoptado de la poesia homérica.
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la filosofia sigue siendo el mismo de Odiseo en su retorno a itaca. Si bien esta perspectiva se
despliega a lo largo de toda la Odisea, puede resaltarse particularmente el episodio de la visita
del héroe a la tierra de los ciclopes como un claro representante de dicha actitud. En la Odisea
9.152-176 el héroe advierte desde un oteo general el contexto que le espera en esas tierras
(166-167). Sin embargo, a pesar del peligro potencial frente a sus ojos, teniendo la nave con
provisiones (163), y sin ninguna necesidad bésica apremiante, decide desembarcar. Ese deseo
del héroe es un deseo de saber, pero no un saber entendido como un medio para algln otro
fin. Es un deseo de saber por el saber mismo, una “curiosidad intelectual”*®?, sostiene De
Jong (2004, 239), que, aunque confundida con una hybris propia del héroe épico, constituye
el quehacer filoséfico por antonomasia. Se trata, pues, de un afan por el conocimiento en
torno a la ontologia de los habitantes (Kvkidrawv [ ...] £é6viav, Od. 9.166) de un lugar ignoto
en el marco de un orden politico (o apolitico) de determinada comunidad desconocida. Ahora
bien, esto no puede verse como una escena aislada o una mera curiosidad, sino que puede
comprenderse narratolégicamente en el conjunto de la Odisea como una proyeccion del
proemio, en donde se plantea la clave hermenéutica para todo el nostos odiseico: el hecho de
ver y conocer el pensamiento y ciudades de muchos hombres (moAA@v &' avOpdTmV 1dev
dotea kol voov Eyvm) (Od. 1.3).

Conocer el pensamiento implica la idea del conocimiento de algo fundante, de lo que
permite crear, organizar y sistematizar racionalmente un objeto como un principio rector: una
arché. Y son precisamente esas ciudades (Gotea) las que se fundan y organizan a partir de y
en torno al pensamiento de los hombres. Puede leerse este sintagma como una indagacion de
Odiseo acerca de las razones mediante las cuales se organizan dichas ciudades y de qué modo
es gue lo hacen. Ello implica una pregunta por los principios que subyacen en la construccién
ontoldgica de la comunidad humana, principios esencialmente explorados por la filosofia, y

especialmente por la filosofia politica. Y si, partiendo desde su etimologia, entendemos®® la

152 Cfr. Od. 11.229, 234, 566-567, 360, 12.181-194.

158 Es importante sefialar, al menos a modo de advertencia metodoldgica, que la filosofia para los antiguos, en
tanto fundada en una eleccion de vida y en una representacion del mundo, tiene un sentido diferente del
aprehendido a partir de la Edad Media —y heredado por la Modernidad— como una actividad puramente tedrica
(HADOT 1998, 11-17; SANDYWELL 1996, 65-74).
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filosofia como un amor (philos),*>* un deseo®®® inagotable (como todo deseo) de un saber
(sophia) idealmente inalcanzable —y, al menos en su formulacion originaria, pensamos la
filosofia como un fin en si mismo (el saber por el saber mismo, més alla de su busqueda
practica, en principio secundaria)—, puede interpretarse esa blsqueda e interrogacion
presentada en el proemio —y proyectada sobre el poema en su conjunto— como una pregunta
que pertenece al origen del filosofar.

Volviendo al episodio del arribo a la tierra de los ciclopes, en esta actitud de Odiseo,

junto con su mirada técnicamente filosofica,®

puede advertirse la perspectiva filosofica (y
especialmente filosofico-politica) del poema que, en efecto, se encuentra proyectada en
distintos niveles y &mbitos de la épica homérica.®" La compulsion a escuchar el saber divino
e irresistible que le ofrecen las sirenas con su canto —que, a Su vez, constituye una
autorreferencia poética (Od. 12.158-200)—, 8 representa nuevamente este tipo de
posicionamiento frente al mundo (“una ansia por el saber universal”, Deneen 2003, 13). Esta
vez, no se plantea en términos de una hybris (como en el caso de los ciclopes) —algo en lo
que los filésofos suelen incurrir—, sino tras haber adquirido el conocimiento en un ascenso
gnoseoldgico dado por su ndstos, pero circunscripto en un compromiso politico con sus
compafieros v la finalidad de regresar a salvo a itaca para restablecer el orden de la pdlis. No

es casual que Platon (R. 390a8) hable de Odiseo como el hombre més sabio (sophdtaton),

154 _as palabras compuestas de philo- generalmente podian utilizarse para designar la disposicion de alguien
que encuentra su interés en consagrarse a determinada actividad (HADOT 1998, 28).

1%5 Platon relaciona el deseo (epithymia) y el amor (éros) con la filosofia (Smp. 205d, dialogo donde el amor es
entendido como el deseo de aquello que no se posee). Eros se identifica con el filésofo en tanto se encuentra
entre el sabio (soph6s) y el ignorante (amathés) (Smp. 204b4-5), de modo que la filosofia debe entenderse como
un camino, una busqueda entre la ignorancia y la pretension de alcanzar el conocimiento.

1% Sefialada en el apartado “El asombro como principio de la filosofia” (2.1.).

157 La interpretacion de Odiseo como un personaje proyectado hacia la exploracion filoséfica puede también
advertirse en la Utopia de TOMAS MORO (1999, 59, n. 5) [1516], en la descripcion de Hitlodeo como un sabio
erudito a partir de la asociacion con Odiseo (junto a Platén) y la contraposicion del héroe de la Odisea a
Palinuro; se trataria de un contraste entre un mero navegante profesional y un explorador filoséfico.

18 E| canto de las sirenas es compuesto en una cancidn con la que estos seres seducen y deleitan a su presa
humana, relatando lo acontecido en los campos de Troya, insertando asi su poesia en la tradicion épica (Od.
12.184-191).
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cuyo modelo podria fomentar el autocontrol (enkrateia) en los ciudadanos de la pdlis.**® La
tentacion de las sirenas se inserta asi en la “tradicion faustica del conocimiento” (Perpinya
2008, 153) que Odiseo logra resistir con sabiduria y moderacion heroicas.

Por otro lado, la moly —hierba que le provee Hermes a Odiseo— constituye un
pharmakon esthlon (remedio noble) para obtener inmunidad frente a la pocima que la diosa
pretende darle para hechizarlo al igual que a sus compafieros (Od. 10.287-306). La tradicion
ha interpretado la moly como simbolo de la filosofia (Bizer 2011, 29), un instrumento divino
emancipador ante a los engafios y tentaciones de los placeres terrestres efimeros que sufre el
comun de los mortales, representado, por un lado, en una perspectiva filoséfica de Odiseo y,
por otro, en una vulgar de sus compafieros frente a los hechizos de Circe. Puede pensarse en
cierta inspiracion homérica en la Alegoria de la Caverna de Platon (R. 514a-517a),'%° dado
que Odiseo, frente a las palabras de Euriloco (quien le recomienda huir), decide volver por
sus compafieros para salvarlos del estado en que han caido (Od. 10.264-273), ya que no
liberarlos (Myoac0') seria propio de un varéon ominoso (évaiciuog) (Od. 10.383-385). En este
sentido, la moly constituye un aprendizaje filosofico de inspiracion divina —topico corriente
en los fildsofos presocraticos— capaz de restablecer a los hombres su condicion humana
original, cuando estan degradados por sus habitos inmorales que los han transformado en
animales. Incluso se ha interpretado la mély como un preanuncio y encarnamiento de la

filosofia natural por medio de la alusion a la physis'®® de la hierba (Od. 10.303),1%2 en tanto

159 El pasaje homérico citado por Platon, sin embargo, produciria el efecto contrario (no incitaria a la
moderacion) y es por ello que el filésofo termina por impugnarlo. Pero dicha impugnacion se vincula a la
censura pretendida con respecto a este tipo de pasajes de la poesia tradicional que, segun Platon, resultan
nocivos para la polis ideal, sobre todo, al poner en boca de Odiseo este tipo de afirmaciones contrarias a la
enkrateia, buscada en un modelo de virtud como lo es el héroe (&vdpa 1OV copdtatov Aéyovta, R. 390a8). Cfr.
R. 441b-c, donde Odiseo es asociado a la moderacion a partir de Od. 20.17-18. Para Odiseo, Penélope y
Telémaco como modelos de sophrosyne, RADEMAKER (2005, 41-74).

160 Cfr. DENEEN (2003, 14), quien ve la inspiracién homérica de Platdn en el epidosio de las sirenas cuando
Odiseo es atado al mastil (Od. 12.158-200).

161 E| pasaje constituye un hapax homérico y, por supuesto, la referencia mas temprana del término en la
literatura griega.

162 Cfr. BIzeR (2011, 61). Para un andlisis mas detenido del pasaje y mély en general, HEUBECK-HOEKSTRA
(1989, 60-61).
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se trata de conocer la physis de una cosa (Deneen 2003, 39), de manera similar a como
recupera luego Heréclito el sentido de este término en el Fr. 22 B123, al afirmar que la
“physis [como estructura de la realidad] ama ocultarse”.

En la misma sintonia puede advertirse la necesidad del descenso al Hades, tras pasar
por el pais de los cimerios (Od. 11.14-19),*%% como una travesia iniciética (incluso de tinte
mistérico) para la obtencidn del conocimiento preciso para el nostos y el restablecimiento del
orden social y politico en Itaca. El episodio permite abordar el proceso de transformacion del
héroe, redefiniéndose como persona y reconfigurando su autonomia (Farenga 2006, 179). El
escenario planteado en la isla de Eea, entonces, expone varias aristas filoséficas. En primer
lugar, surge la presentacion del poder matriarcal como una amenaza frente al orden social
proyectado en el nostos de Odiseo. En segundo término, se presenta la disyuntiva y el
compromiso éticos del héroe en su descenso para rescatar a sus compafieros y devolverles su
humanidad; una vez restituida esta, surge el problema de los placeres mundanos corrientes
en los que incurren indefinidamente los compafieros —opuestos al ndstos entendido como un
deber moral—, que Odiseo debera resolver en tanto lider de grupo y soberano de Itaca,
demostrando sus virtudes de prudencia y sabiduria. Por ultimo, se presenta una reflexion en
torno a un conocimiento situado por encima del comin de los mortales, que puede simbolizar
la filosofia misma, manifestada en la mély como instrumento de inspiracion divina, y en el
descenso al Hades, como camino iniciatico y transformador.

Asimismo, el episodio en torno a la Cueva de las ninfas (Od. 13.96-112), que
constituye otro topos thalma idésthai (108) focalizado por el narrador (Odiseo se encuentra
durmiendo), ademéas de evocar las vias parmenideas para el conocimiento de la verdad,
distingue sobre las posibilidades de los humanos y de las divinidades (Od. 13.109-112):

év &' bdat' devdovta. SV 6¢ € ol Bupan giciv,
al p&v mpog Popéao katoPotol avOpomoioty,
ai &' o Tpog votov eicl Bedtepar 00OE TL KelvT

Gvopeg €oépyovtat, GAL dBavatwv 660¢ EoTiv.

163 Sobre los paralelos entre los cimerios de la Odisea y la literatura mesopotdmica, y como estas
correspondencias se han utilizado como pruebas para la datacion de los poemas homéricos, BACHVAROVA
(2016, 106-107)
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Alli estan las aguas eternas'®* y dos son las puertas,
por un lado, del lado del Boreas son descendidas por los hombres,
y, por otro, del lado del Noto son divinas. Pero a esta

los varones de ningun modo entran, sino que es el camino de los inmortales.

A través de un movimiento descriptivo desde el exterior hacia el interior de la cueva, el poeta
distingue un camino posible para Odiseo en tanto ser humano y otro vedado —dado que no es

un inmortal—,1%°

solamente accesible a las divinidades. Junto a las corrientes de agua eternas
se vislumbran las dos puertas que, en tanto tales, siempre establecen limites; en el caso del
nostos odiseico, todo limite se presenta como un limite al conocimiento.1® Sin embargo, esta
limitacién humana ha sido aceptada de forma consciente por el héroe en su rechazo a la
imortalidad ofrecida por Calipso y en su resistencia al canto de las sirenas. La presencia de
estos dos caminos posibles en la entrada de Itaca refuerza el sentido de la eleccion de Odiseo
y su compromiso ético-politico con el restablecimiento del orden itacense.

La mirada filosofica del poeta también se manifiesta, entonces, por medio del
personaje principal de uno de sus poemas. La actitud y el posicionamiento filoséficos de
Odiseo ante el mundo sirven para alumbrar el sentido de la vida a través de un viaje hacia el
conocimiento, a priori sin fin, impulsado por los intereses, cuestionamientos y curiosidades

propios de la filosofia en general y de la filosofia politica en particular.

164 E] adjetivo “aendonta” aqui puede haber sido influenciado por la formula “aién éontes”, aplicada a los dioses

como eternos (siempre existiendo) (HEUBECK-HOEKSTRA 1989, 172).

165 Este antagonismo se encuentra resaltado e intensificado por el sufijo -teros, que originalmente denotaba
contraste y oposicion (DELG, 257).

166 |_a interpretacion del filésofo neoplaténico Numenio de Apamea (s. I d.C.) proponia el episodio como una
imagen alegdrica de la relacion entre el almay la génesis al final del viaje de Odiseo (fr. 30.1-3). Cfr. Aristdteles
(Pol. 1290a13-20), para un eco del pasaje homérico sobre las dos formas de gobierno posibles (democracia y

oligarquia). Sobre Numenio como intérprete de Homero, LAMBERTON (1986, 66-77).
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2.2. Metafisica homérica

Esta seccion pretende explorar algunas nociones generales de la metafisica homérica, tal
como subyace en los poemas y que, a su vez, opera como principio rector de las acciones
humanas y divinas que alli se presentan, planteando y suscitando algunos problemas
filosoficos. Para ello, resulta conveniente, antes que nada, apartarse de algunos esquemas
antinébmicos viciados de anacronismo como, por ejemplo, la oposicion fisica-metafisica,
enfoque probablemente originado en el periodo helenistico. 17 Superar esta oposicion
excluyente permite habilitar lo metafisico como el fundamento subyacente del ser de las
cosas —esto es, de su existencia—, siendo algo tanto de indole material como inmaterial. De
modo que, para el periodo arcaico y la Antigiiedad clasica en general, lo fisico y lo metafisico
no se vinculan en términos de oposicion necesariamente, sino mas bien de complemento o
instanciacion (en el sentido de que el fundamento metafisico puede operar por medio de un
principio material).

Se comenzara entonces atendiendo a dos pasajes de la lliada que resultan
considerablemente significativos en cuanto a la visién homérica del origen y estructura del
cosmos como fundamento metafisico de los sucesos del poema. El primero de ellos refiere a
las palabras de Hipnos dirigidas a Hera a modo de advertencia para que no intente desafiar
el poder de Zeus (1l. 14.243-248); el segundo, a la reparticién y division de cosmos en tres
partes (1. 15.190-193). En el primer caso Hipnos dice (Il. 14.243-248):

“Hpn npécPa Oet BOyotep peydroro Kpodvoilo
dAlov pév kev Eymye Oedv aigtyeveTamv

peilo, koTevvnoa, Kol av motapoio péebpa

167 La tradicion ha sostenido que el término “metafisica” habria sido acufiado originalmente en el periodo
helenistico como “aquello que viene después de la fisica” (t4 meta ta physika) por Andrénico de Rodas (s. | a.
C.) por motivos editoriales en torno a las obras de Aristételes: el testimonio mas antiguo conservado se
encuentra en Nicolas de Damasco, en uno de los escolios de Teofrasto a un codice de la Metafisica. La
connotacion técnica puede haberse adquirido con interpretaciones posteriores, como la “neoplatonica” de
Simplicio (MoRAUX 1951, 315). Sobre la discusién en torno a las razones editoriales o de contenido, junto con
el problema sobre la génesis del término y nuevas perspectivas que lo sitdan incluso a fines del siglo 11l a. C.,
REALE (1999, 10-19), MORAUX (1951, 311-321).
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Qreavod, 6¢ mep YEVESIS TAVIECTL TETVKTOL

Hera, venerable diosa hija del gran Cronida,

a otro, al menos yo, entre los dioses sempiternos
facilmente adormeceria, incluso a las corrientes del rio
Océano, ese mismo que resulta ser la génesis de todas las

[cosas.1e8

Mucho se ha discutido sobre el sentido de estos versos y sus implicancias.®® Anteriormente
se han anticipado algunos problemas filologicos, hermenéuticos e incluso culturales que
presenta este pasaje para los criticos. Como sefiala Marsico (2011b, 38), la unién parental
entre Océano y Tethys, que habian estado enemistados hace tiempo, opera como la causa de
que la conformacién césmica se haya detenido y estabilizado. Ademas, estas divinidades se
presentan como personificaciones del agua (dulce y salada), que puede ser entendida como
la arché —semejante a la que puede observarse en los pensadores milesios junto con sus
continuadores—, en tanto elemento explicativo de todo lo circundante, de todas las cosas, 0
de todo el cosmos (mavieoot). Por supuesto, puede interpretarse que el antecedente de

pantessi sean las corrientes (péedpa),t’° pero si se sigue en la légica de Océano como simbolo

168 Cfr. PANCHENKO (1994, n. 44). BUDELMANN y HAUBOLD (2008, 21) sostienen que la presentacion de Hera
de Oceéno y Tethys como padres de los dioses responde a una “suave exageracion” 0 una “distorsion retdrica”
de su descripcién usual como padres de los rios divinos y no necesariamente un episodio compuesto a partir de
un trasfondo mediooriental. Por su parte, JAEGER (1947, 16) ha visto en este pasaje —donde no se alude a la
génesis de los dioses sino de todas las cosas— la posibilidad de que se trate de una parte de la lliada compuesta
por el poeta en su fase mas tardia, acercandose o preludiando el pensamiento de la especulacion filosofica de
los fisidlogos del siglo VI a. C.

189 Cfr. KIRK-RAVEN-SCHOFIELD (1983, 20), para quienes estos pasajes homéricos “insélitos” no deben
interpretarse en un sentido cosmoldgico o cosmogonico. A pesar de la interpretacion platénico-aristotélica al
respecto que, con sus reservas, sigue esa lectura sobre los versos homéricos, los autores sostienen que los
filésofos abordan el asunto con “poca seriedad”.

170 |ARDINOIS (2018) sefiala a Hera introduciendo una “falsa” cosmologia en la que Océano es la génesis de los
dioses junto con la “madre” Tethys, por oposicion a una cosmologia “canoénica” esbozada por el poeta en otros
pasajes, en donde Océano es simplemente la génesis de todos los rios. (Siguiendo a PANCHENKO 1994, quien
discute la interpretacion tradicional de Océano como origen de todas las cosas a partir “ndvtecot” como

9 <

referente de “péebpa”, “rios”, y no en su sentido indefinido de totalidad). El autor asocia esta cosmologia a la
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del agua y elemento explicativo primordial, todos los rhéethra pueden simbolizar, a su vez,
todas las cosas. Esto Ultimo adquiere méas fuerza si nos detenemos en los dos pasajes casi
idénticos (Il. 14.200-202, 301-303) en donde Hera se dirige a los “limites de la tierra”
(meipata yoing) para buscar a Océano, quien es la “génesis de los dioses” (Bedv yéveowv).
Ello sugiere que la arché de la cual emanan los dioses y todas las cosas representadas en
Océano se ubica en los confines del universo conocido, puesto que no hay, en efecto, algo
que lo trascienda metafisicamente, es decir, no hay un principio ontolégicamente anterior,
dado que todo surge desde él.

Es importante reconocer —sin llegar a la afirmacion un tanto extrema de que en los
pensadores del periodo no existia la distincion entre lo material y lo no material—'"* al menos,
que la separacion (tedrica o practica) no era tan clara y concreta.'’2 Abordar tales conceptos
como elementos puramente materiales 0 no materiales supone una proyeccion anacronica de
tales categorias (incluso por parte del mismo Aristoteles). Es por ello que hablar de la
propuesta de Tales del agua como un principio explicativo material puede conducir a una
incomprension del esquema filosofico milesio, en tanto constituye un principio/elemento
explicativo metafisico. En todo caso, si se pretende poner en juego las categorias de lo

material y lo no material dentro de la arché presocratica, debe comprenderse que tanto lo uno

presentada al comienzo del Enuma Elis (1.3-9) en la que Apsu (agua dulce) y Tiamat (agua salada) son la
génesis de todos los dioses, y a partir de la cual se construye la versién homérica —o griega—, pero con una fuerte
consciencia disruptora tanto para el poeta como para su audiencia (la postulacion original de estas tesis
corresponde, a GLADSTONE 1890, 129-132). Sin embargo, aclara Lardinois, esto no prueba que el pasaje
homeérico esté basado en (o influido por) una literatura foranea, sino que lo hace probable. A su vez,
manteniéndose escéptico sobre las derivaciones etimoldgicas que se han ensayado sobre Tethys a partir de
Tiamat, LARDINOIS (2018, 908) sefiala a Océano (padre de los rios) como alusién al agua dulce y a Tethys
(divinidad marina) como alusioén al agua salada.

11 THOMSON (1972, 184).

172 En este sentido también es problematica la afirmacion de SANDYWELL (1996, 93): “Thales speaks of ‘water’
as a material-like source and not of ‘being’ (t0 0n) or essence (ousia). The source of the kosmos is no longer a
personalized God or mythical agent, but a generic context of experience”. Este enfoque supone que para los
griegos del periodo arcaico los dioses estaban necesariamente por fuera de la experiencia sensorial comdn, lo
cual no da cuenta de la relacién cotidiana entre hombres y dioses (en muchos casos, disfrazados de seres
humanos: extranjeros, mendigos) a través de los maltiples tipos de epifania o incluso en la mera creencia

compartida de que ello podria darse en cualquier momento.
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como lo otro son partes constitutivas de ella, en una relacién de complementariedad y no de
exclusion.

Por su parte, Platon interpretd que en este pasaje Homero estaba diciendo que “todas
las cosas son nacidas del flujo y el movimiento (wévta [...] Ekyova pofg T€ Kol KIVIGE®MC)
(Tht. 152e8). En este sentido, no es sorprendente que Anaximandro en su bdsqueda de la
arche haya propuesto lo &peiron (“sin limites”) como el principio explicativo del universo,
probablemente teniendo conocimiento de estos pasajes homéricos —y como respuesta a ellos—
que ofrecen el agua personificada como el principio ontoldgico y que, en la misma sintonia,
pudo haber retomado y continuado de su predecesor Tales. A su vez, como sefiala Burkert
(2002, 26), la separacion entre Océano y Tethys!” que Hera pretende reparar en su supuesta
visita tiene como resultado los neikea (disputas) (Il. 14.205) entre las divinidades que evocan
o, incluso, anticipan el neikos de Empédocles del cual (junto con la phildtes / philia) surgen
los elementos explicativos del cosmos.1™ La postulacién cosmogoénica de la Iliada, en efecto,
presenta un principio Unico, destinado a disolverse, del que surge toda diferenciacion. Este
pasaje homérico de la union originaria entre Océano y Tethys como fuente emanadora del
universo tiene como corolario su réplica en la tierra a partir de otro plano divino, unos versos

mas adelante en donde Zeus se une a Hera (Il. 14.346-351):

"H pa xoi dyrog Epaprte Kpodvov moic fiv mapéxottv:
Tolol &' v7o YOV il VeV veobnAéa moiny,

AToVv 0' Eporevia id€ kpdkov 1NY' vaKvOov

TUKVOV Kol Lolakdv, 0¢ amo x0ovog byoac' Eepye.

@ Evi Ae&hoOny, Emi 8¢ vepédny Ecavto

KOANV ypuoeinv: otikavai 8' drémumtov £epoat.

173 No debe confundirse a Tn0vc, divinidad progenitora originaria de poca actividad en la mitologia griega, con
®¢11g, la divinidad marina, madre de Aquiles. No parece haber muchas alusiones a la primera —al menos en los
testimonios conservados— a pesar de que ya desde la Antigliedad ambas divinidades se han confundido en una
sola (lo mismo sucedi6é con Kpdvog y Xpdvog; a veces se trata de una asociacion intencional, como lo exhibe
el caso de Ferécides de Siros en sus explicaciones alegéricas, 7 DK A 15; cfr. en este capitulo el apartado “La
interpretacion alegorica”, 2.2.2.) (cfr. BURKERT 2002, 27, 79).

1% Eg.31B6 (A33),17, 31, 58.
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Y, claro, sobre sus hombros tomd el hijo de Cronos a la que era
[su compafiera de lecho.

Y debajo de ellos la tierra divina hizo surgir la hierba de,

brotes nuevos y himedo loto y azafran y jacinto

firme y suave, que desde la tierra a lo alto ascendia.

Sobre este [follaje] se unieron y se cubrieron alrededor de una nube

bella, dorada. Y de alli caian relucientes gotas.

La proyeccion de la fertilidad cosmica, representada por la unién primordial de Océano y
Tethys de donde surge la naturaleza, se hace evidente en este pasaje con Hera y Zeus: si antes
desde un plano preolimpico (ctonico-divino) con Océano y Tethys hacia los dioses y el
universo en general, ahora orientado desde un plano olimpico-divino hacia la naturaleza en
la tierra. Nuevamente el camino ontoldgico descendente desde el cielo a partir del agua
provoca, en efecto, un ascenso de la vida natural en una relacion causal que ofrece, al mismo
tiempo, un lecho de flores de connotacion erética sobre el cual se unen sexualmente los dioses
(Krieter-Spiro 2018, 164).

Por otro lado, resulta significativa la ubicacién casi equidistante del verso de Océano
como geénesis de todas las cosas (Il. 14.246) frente a los versos en los que se presenta a
Océano como padre de los dioses (1. 14.201, 302). Esto puede sugerir que hay un intento del
poeta por resaltar el pasaje distintivo que presenta una explicacién, no solo del surgimiento
de los dioses, sino de todas las cosas en general, por medio de un claro contraste entre una
afirmacion cosmogoénica en medio de dos alusiones teogonicas. Si tomamos la interpretacion
del enfoque orientalista, en la que el Océano como padre de los dioses y génesis de todas las
cosas se presentaria como una cosmogonia foranea en la que el auditorio homérico habria
reconocido el componente extranjero con claridad,” hay entonces una intencion deliberada
de presentar esta visién cosmogdnica que incluso puede tomarse como algo en lo que el poeta

se aparta de la tradicion y, por tanto, como una impronta de su propio pensamiento.'’®

175 En el segundo (I1. 15.189-193) se presenta la division y reparticion de la totalidad (panta) en tres partes y
dominios que LARDINOIS (2018, 913) asocia al Atrahasis (OBV 1.11-16). Véase cap. |, “La perspectiva
Orientalista” (1.1.1.5.).

176 Cfr. Herddoto (2.23), quien considera la referencia al rio Océano como un invento de Homero: o0 yép Tva

Eyoye 0lda motopov ‘Qkeovov £6vta, ‘Ounpov 8¢ 1 Tvo TdV TPOTEPOV YEVOUEVOVY TOMTE®Y SOKEM TODVOLLOL
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El segundo pasaje en el que quisiera detenerme para seguir trazando los principios
estructurales del cosmos homérico corresponde a las palabras de Poseiddn a Iris en
disconformidad con las érdenes de Zeus a retirarse y no intervenir en la batalla entre aqueos
y troyanos (1l. 15.190-193):1"7

fitot éymv Eloyov oAy dAa vougpey aiel
maAdopévav, Aidng &' Elaye LOpov NepdevTa,
Z&0¢ &' Elary' ovpavov e0pLV v aibépt Kol vepérnor

yoio o' €Tt Euvn TavTV Kol pakpog ‘Olvumog.

Por cierto, yo obtuve como porcion el grisdceo mar para habitarlo siempre,
echandose a la suerte y Hades obtuvo como porcidn la oscura tiniebla,
y Zeus obtuvo como porcidn el cielo amplio en el éter y las nubes.

y la tierra aln es comdn entre todos nosotros, y el gran Olimpo.

En este pasaje —que es aludido por Platén (Criti. 109b) en referencia a la organizacion
primigenia de la pdlis— se encuentra una clara division de los dominios del cosmos: el mar,

el inframundo, el cielo y, por otro lado, la tierra.1’® Cada jurisdiccion queda a cargo de cada

gvpovta &g moinow éoeveikacOot (“Pues yo, al menos, no conozco ningun rio Océano existente, y me parece
gue o bien Homero o bien alguno de los poetas conocidos primero, inventando su nombre, lo introdujo en la
poesia”).

177 pasaje sobre el cual también se ha visto una reformulacion de una cosmogonia mediooriental (BURKERT
1992, 90-91; LARDINOIS 2018, 909-916).

178 plutarco refiere al origen oriental de esta formulacion cuando afirma que hay quienes “sostienen que también
Homero, del mismo modo que Tales, aprendid de los egipcios a establecer que el agua es el principio y génesis
de todas las cosas” (ofovtat 8¢ kai ‘Ounpov domep Oariv pobovta map' Alyvrtiov Hémp dpynyv andvtov Ko
véveow 1iBecOan) (De Iside et Osiride 364c11-364d2). Es llamativo el hecho de que este pasaje constituye algo
bastante singular en el mito griego pues, en general en la épica griega antigua, encontramos las triadas divinas
cielo-tierra-ultratumba o cielo-mar-tierra. Con sus variantes, estas triadas constituyen cosmologias propias de
las culturas indoeuropeas como también lo exhiben, e.g., los textos védicos en donde se encuentra la triada
tierra-cielo-region intermedia (OLIVELLE 1998, 1920). Suspendiendo el juicio acerca de si este hecho responde
a la injerencia de la cultura oriental sobre la épica homérica, como sugieren BURKERT (2002, passim) y KIRK-

RAVEN-SCHOFIELD (1983, 17), lo que resulta relevante aqui es la division del cosmos, junto con su asignacion
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una de las tres deidades mas poderosas del panteon griego; Poseidon, Hades y Zeus, quienes
poseen la tierra como ambito comun entre ellas.*” La agencia de dicha distribucion,
aparentemente, es impersonal'® y se ha realizado “echandose a la suerte” (maAlopévav).8!
Esta triada divina divisoria del cosmos (cielo-mar-ultratumba / Zeus-Poseidon-Hades),
aparentemente, podria contrastarse con la triada tierra-cielo-mar que se presenta en la
ékphrasis del escudo de Aquiles en Iliada 18.483-489.182 Alli la tierra, el cielo y el mar, junto
con las estrellas y otros cuerpos celestes, se describen en las primeras ld&minas del escudo
circunscribiendo el microcosmos que conforma el &mbito humano de las acciones alli
representadas. Ahora bien, en este caso la tierra, el cielo y el mar no constituyen ambitos
metafisicos como las partes asignadas a los tres dioses en el loteo del cosmos, pues en este
pasaje no tienen un significado trascendente. Ello también explica la presencia de la tierra y
la ausencia del inframundo. Simplemente se trata en este caso del cielo atmosférico y del mar
como un lugar material, al igual que de la tierra en su dimension tangible y fisica. El espacio
triadico divino, aunque también comporta una dimension natural, constituye un espacio
metafisico que opera sobre el cosmos natural y humano. En este sentido, el término
“ovpavov” de Il. 15.192 tiene un referente distinto a su homénimo en 18.483 en cuanto a su
dimensién, al igual que Qkeavod (14.248) y Qkeavoio (18.489), y caso semejante con la
heteronimia de “mar” (Gio, 15.190 / Odhoooav, 18.483). Mismos términos o significados
responden a dos planos diferentes de la realidad; por un lado, el espacio netamente fisico y
natural del microcosmos humano y, por otro, un plano metafisico, fundamento del orden

césmico general que, naturalmente, incluye al plano humano.

de lotes, que tiene a la tierra, el ambito humano, como escenario sobre el cual las potencias divinas mas
importantes del pantedn griego ejercen su influencia y potestad en un terreno comun.

179 Como sefiala ABRITTA (2022a, com. 1l. 15.193), que la tierra sea comUn a todos los dioses es una idea que
no parece registrarse en las culturas medioorientales (BURKERT 1992, 90, de hecho lo destaca como un rasgo
especial de la cultura griega). El escoliasta menciona que el Olimpo, al ser un monte, esta en conexién con la
tierra, lo que explica que sea comun a todos los dioses. No obstante, puede seguirse la lectura de Abritta con
respecto al Olimpo ya que, en tanto residencia de todos los dioses, ninguno reina alli.

180 Diferente a la versién hesiddica en donde Zeus accede al dominio del cielo por medio del destronamiento
violento de su predecesor y padre Cronos (Th. 493-ss.).

181 Cfr. DELG, 854.

182 \/éase cap. 1., “El escudo de Aquiles” (3.1.7.).
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No es azaroso que los dos pasajes (Il. 14.243-248, 15.190-193) surjan en el contexto de un
desafio a la autoridad de Zeus y una puesta en valor de su poder. En ellos se realiza una
advertencia sobre los peligros que acarrea la Dids apate de Hera, junto con las consecuencias
que pueden seguirse a la transgresion de su autoridad con el incumplimiento de su voluntad
(Poseidon). En este sentido, el poder causal del principio explicativo de la union primordial
de Océano y Tethys en un plano preolimpico, y el loteo del cosmos en un plano divino que
opera como fundamento metafisico del cosmos humano y natural, se encuentran en un
vinculo muy estrecho con el planteo poético y metapoético en torno a los limites del poder
de Zeus como regente del universo divino, natural y humano. En sintonia se ubica Aristoteles
en la Metafisica (12.1076a), en el desarrollo de su postulacion de la causalidad por medio de
un dnico principio rector trascendente. El filésofo refiere a un verso homérico en torno al
poder que alude a la configuracion de la soberania divina por parte de Zeus:*®® ook dyofov

moAvKolpavin €ig koipovog otm, / gic Baciievg [...]8* (“no es bueno el mando de muchos,

183 Proyectada en el plano humano. Véase cap. 1V, “Plano divino - plano humano™ (4.2.3.2).

184 Sobre lo problematico de las nociones de anax y basileds, MYLONAS (2004, 81), apoyado en la evidencia
arqueoldgica de las tablillas micénicas y el analisis de GSCHNITZER (1965) —donde se demuestra la referencia
del basilets micénico (ga-se-re-u) como un oficial local subordinado al 4nax (wa-na-ka-), entendido como el
lider de la admistracion palacial—, sostiene que esta relacion se mantiene de modo relativo en los poemas
homeéricos, extendiéndose el uso de wanax también a dioses y el de basileds a los reyes o principes en general
(incluso a Agamendn, en una mirada peyorativa del poeta hacia el personaje), pero no a divinidades. Ahora
bien, en la poesia posterior, como la de Hesiodo o los Himnos Homéricos, el término “wanax” nunca se aplica
aun mortal y “basileds” puede ocasionalmente referir a dioses. Esto sugiere que los poemas homéricos reflejan
un estadio de evolucién politica anterior en comparacién con el resto de la poesia arcaica. Tanto RUNCIMAN
(1982) como RAAFLAUB (1997a, 633-648), en lineas generales, coinciden en que los basilels en Homero
refieren a los nobles que reciben dones en el marco de las disputas locales y no a “reyes” en sentido propio. En
la misma linea se sitlia GEDDES (1984, 28-36), al sostener que el concepto de basilels homérico no constituye
un cargo en si mismo, ya que se presenta como una caracteristica que puede aplicarse en grados (e.g.,
basiledteros, basiledtatos), asi como el de &nax tampoco refiere univocamente a lo que podria ser un “gran
rey”, puesto que, ademas de algunos dioses y héroes principales se aplica a Nausicaa (Od. 6.149) y a los ciclopes
(Od. 9.452-453). Asi, para el autor hay una considerable inconsistencia en la representacién de la sociedad que
se exhibe en los poemas homéricos con respecto a los basileis. De modo que, los “reyes” serian conceptos
vacios, puesto que, tanto en Iliada como en Odisea no representarian una funcion especifica: no tomarian
decisiones a favor del pueblo, asi como tampoco decisiones judiciales, y el comando de sus ejércitos dependeria

del éxito de su persuasion y reputacion mas que de su poder o eficacia de mando. En rigor, los reyes no
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sea uno el lider, uno el gobernante™)!8 (11. 2.204). A su vez, se observa en el canto 21 de la

Iliada la siguiente afirmacion de Aquiles (1. 21.194-197):

[...] &AL 00K EoTi A Kpovievt pdyecOau,
@ 00OE Kpeiov Ayeldioc icopapilet,

003¢ Pabvppeitoo péya oBévog ‘Qkeavoio,
& 00 mep mvTeg motapol kod oo OdAacco.

Kol wicot kpfjvat kai epeiata pokpd vaovsty.

[...] pero no es posible contra Zeus Cronida luchar,
a este ni el poderoso Aqueloo se iguala,

revelarian nada del mundo real, puesto que no le pertenecerian, en tanto que serian instituciones ajenas a la
época del poeta compositor de las épicas, pero que, sin embargo, han quedado como una anomalia en la forma
de residuos legendarios de la tradicion que el poeta, en rigor, desconocia. El problema de este enfoque es que
intenta realizar una correspondencia directa con el basileds histérico, que, como bien se afirma, su imagen esta
construida sobre el desarrollo dinamico de su identidad a lo largo de siglos. Ahora bien, de ello no se desprende
gue sus representaciones constituyan conceptos vacios. La vacuidad del término se impone cuando se le quiere
dar un valor absoluto sin considerar su dinamismo y sin entender que bajo tales conceptos se quiere significar
un problema contemporaneo en torno a la autoridad, el poder y otros tantos conceptos sociopoliticos que no se
agotan en un mero personaje historico. Otros enfoques sefialan el decaimiento en el uso de término “anax” para
el periodo arcaico, con ocurrencias excepcionales en los poemas homeéricos, diferente a la utilizacion técnica
de “basilels” y sus derivados como concepto politico central de la épica (ROSE 1997, 174-184; HAMMER 2002,
116-121) y la coherencia en torno a la convivencia de las formas en singular y plural del término (LAURAGHI
2013, 132-135). Sin embargo, el anélisis mas claro y los argumentos méas convincentes pueden encontrarse en
YAMAGATA (1997). Alli se demuestra, por un lado, el caracter doméstico, patriarcal y privado del anax como
protector —puede referir a dioses, humanos y animales, cuya ocurrencia general en vocativo exhibe su
connotacion protectora en el pedido de auxilio—y, por otro, la pertenencia al &mbito publico del basileds —jamas
en vocativo y solo referido a humanos, generalmente en contextos politicos—. Asi, mientras que el anax se ocupa
del bienestar de los miembros de su hogar y de aquellos que estan bajo su influencia directa, el basilels a
menudo se encuentra protegiendo a los individuos desde fuera de su comunidad.

185 Aungue no extento de problemas, se opta por traducir basilels por “gobernante”. Esto permite esquivar la
connotacion anacronica o al menos confusa del concepto de “rey” y, al mismo tiempo, ofrece la posibilidad de
hablar de un basileds junto a otros basilels simultineamente, sin contradiccion. No obstante, el problema que
trae consigo esta traduccion se vincula a la dificultad de distinguir los verbos utilizados para gobernar anésso,

kratéo, basileto, que aqui se traducen eventualmente como sinénimos.
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ni la gran fuerza de Océano, de profunda corriente,
de quien, precisamente, todos los rios y todo el mar
y todas las fuentes y los aljibes profundos surgen.

En este pasaje se advierte una supremacia de Zeus incluso sobre Océano quien, en principio,
opera como fundamento metafisico de los dioses. Pero en este caso el espacio metafisico es
reconfigurado por la “nueva” instancia en la que Zeus mantiene el orden del universo. No se
sigue, por lo tanto, la vision de Cordero (2009, 26), que sostiene que en los poemas homéricos
los dioses no son responsables del orden cosmico y que este se encuentra establecido
meramente por poderes impersonales que remiten a un esquema de creencias de periodos
anteriores como residuos supervivientes. Si bien es verdad que los dioses homéricos no son
eternos, sino mas bien generados, y que deben someterse en cierta medida a un esquema
césmico establecido previamente a su existencia, sostener que los dioses se someten
pasivamente a estos poderes impersonales implica un reduccionismo o simplificacion. La
generacion de los dioses olimpicos —sobre la que no hay en Homero un desarrollo extendido
como si puede verse en Hesiodo, sino mas bien alusion onomastica y alguna referencia
breve—'8® y la segmentacion cosmica posterior producen una reconfiguracion del cosmos en
un nuevo orden regido por Zeus. Esta soberania, sin embargo, no se da de modo absoluto,
puesto que, en efecto, los dioses olimpicos conviven con otros poderes, muchos de ellos
fuertemente personales —como el de la Moira o Aisa 0, incluso Helios— a los que Zeus debe
someter su voluntad o ser el garante de su cumplimiento (Od. 12.377-88) (este tema en
particular se abordara mas adelante).®” Lo importante aqui es que el poder de los dioses
olimpicos, presidido por Zeus, reconfigura la totalidad del cosmos en sus diferentes planos e

instancias.

18 E.g., Zeus “Cronida” (hijo de Cronos, Il. 1.405, etc.), referencias a los Titanes (Il. 14.279) y al estado
preolimpico (I1. 1.394-406), etc.

187 Véase cap. IV, “La soberania de los dioses” (4.2.3.).
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2.2.1. El tiempo

En cuanto al concepto de tiempo en Homero —como fundamento metafisico o parte
estructural del cosmos—, no se evidencia en los poemas un tiempo césmico en el modo de
una realidad objetiva, autonoma o fundante. El tiempo, chrénos, se presenta mediante los
sucesos, como un accidente de ellos. Los acontecimientos no se sitian en una horma o
atmosfera temporal, sino que es el tiempo el que se muestra a través de los fendmenos. Esto
puede advertirse en las palabras del poeta sobre el adivino Calcas, “el que conocia las cosas
que son Yy las cosas que seran y las cosas que antes eran” (d¢ fjon ta ' €6vta. té T éc60puEvVa
po6 T éovta) (1. 1.70). En efecto, la dimension temporal de presente, pasado y futuro se
presenta como un atributo de los sucesos* y no parece remitir a un concepto subyacente de
tiempo, cercano tal como se lo entiende actualmente. En este sentido, a juicio de Frénkel
(1960, 12), el concepto de temporalidad en Homero debe buscarse no tanto en el término
¥pOVOG, sino mas concretamente en nuop (“dia”), puesto que el dia constituye el recipiente
vacio que se llena con el acontecer.® Y no es solo el cielo lo que cambia y representa el
“movimiento” temporal; también el viento, la lluvia, lo claro y lo oscuro, los rios, las plantas
y todo lo vinculado a la vida expresan el devenir temporal (Onians 1951, 411). Hay por ello
en el poeta un desinterés sobre el concepto de duracién en la nocion de tiempo, pues lo
relevante es el contenido con el que se ocupa ese espacio temporal.

No se encuentra, por lo tanto, en los poemas homéricos un tratamiento especifico de
un tiempo césmico u objetivo, mas alld de alguna interpretacion paronomastica sobre
“ypdvoc”y “Kpovog” (que se da, de hecho, en periodos posteriores) en la que Zeus, ordenador
de todo el cosmos humano y divino, tendria una dependencia originario-ontolégica del
tiempo. Hay incluso un contraste entre, por un lado, el caracter ciclico de la dimensién natural
del tiempo (regularidad que incluso podria verse amenazada por alguna voluntad divina,
como lo exhibe la amenaza de Helios a Zeus de hundirse en el Hades y no alumbrar mas a
los mortales e inmortales; Od. 12.377-88) (Bakker 2011) y, por otro, el caracter lineal del

tiempo de la vida humana (Eggers Lan 1984, 14). Es en todo caso en el plano del acontecer

188 Que se traducen aqui como “las cosas” en el sentido amplio, dado por el género neutro de los términos.
189 Sobre algunos problemas y su discusion en torno al tiempo histérico y al tiempo narrativo en los poemas

homéricos, BAKKER (2011).
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humano —y en su contraste con la existencia imperecedera de los dioses— donde es mas
propicio buscar un abordaje filosofico de la dimension temporal en los poemas homéricos,
vinculada, en todo caso, al fluir de la vida misma. La duracion de la vida como un resultado
de la eleccion del héroe tiene el paradigma en el dilema de Aquiles entre, por un lado, una
vida de larga duracion pero sin gloria y, por otro, una corta duracion pero con una gloria
imperecedera (1l. 9.410-416):

TP Yép € pé onot Bea OLtic dpyvponela
dryBadiog kijpag pepépev Bovatolo Télog O€.

el pév ' a0 pévav Tpdov TOAMY ApQULAYOUOL,
MAETO PEV HOL VOOTOG, Atap KAEOG dpbttov Eotar
€l 0¢€ kev oikad' ikou eikny & Totpida yoiov,
MdAeTO pot KAEOC E6OLOV, €Tl dNpoV OE pot aimv

gooetol, 00dé KE 1 ok Téhog Bavatoto Kuyein.

Pues mi madre, la diosa Tetis de pies de plata, me dice que

las dos keres de la muerte me llevan hacia el fin.

Por un lado, si permaneciendo lucho en la ciudad de los troyanos,
mi regreso se destruye, pero mi gloria serd imperecedera;

por otro, si regreso a mi hogar, a la amada tierra patria,

se destruye mi noble gloria, pero de larga duraciéon mi tiempo

serd, y no me alcanzara rapidamente el fin de la muerte.

El dilema de Aquiles propone una interrogacion filoséfica a nivel existencial, ético (en tanto
se presenta en el marco del codigo heroico) y afectivo. El tiempo —y en él la existencia
mundana— puede extenderse y lo afectivo conservarse, so pena de una limitacion ineluctable,
el fin del tiempo subjetivo. De otra parte, se puede obtener una presencia sin fin entre
hombres y dioses, transcender las fronteras temporales y espaciales, conservando una

existencia por la “eternidad restante”, a costa de renunciar al tiempo de una vida amena.*®

19 Como lo expone el mismo Aquiles desde el Hades: Bovloipny k' éndpovpog v Ontevépey G o, / Gvdpi

nap' axApo, @ uy Plotog moAG €, / §j o vekbeoot katapdpévoloty avacoey (“preferiria, siendo un
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La decision tomada por el héroe consistird en trascender el tiempo subjetivo y alcanzar con

ello una temporalidad propia de los dioses, una apothéosis temporal de una duracion sin fin.

2.2.2. La interpretacioén alegérica'®

Con el fin de seguir trazando algunos lineamientos generales de la metafisica homerica,
quisiera detenerme brevemente en un abordaje que se ha hecho de los poemas homéricos
desde el periodo Arcaico: la interpretacion alegdrica.!® No se pretende aqui siquiera
plantear muchos de la enorme cantidad de problemas que suscita la cuestion y la diversidad
de aristas sobre las que puede ser abordado, sino eshozar tan solo una perspectiva en torno a
los problemas metafisicos de la filosofia de los poemas homeéricos, puesto que un abordaje
mas profundo ameritaria un trabajo de mayor extension que no puede ser alcanzado aqui.
Con frecuencia se afirma que la alegéresis de los poemas homéricos surge como un
modo de defensa frente a la critica filoséfica, sobre todo en torno a la representacion de los
dioses, llevada a cabo desde el siglo VI a. C. por varios filésofos, cuyo representante mas
famoso y paradigmatico es Jendfanes de Colofdn, con su objecidn al antropomorfismo de los
dioses.® También Platon, tiempo mas tarde, se presentara como recopilador y sintetizador
de este enfoque critico sobre la poesia tradicional en el marco de su proyecto filoséfico-
politico.’®* De este modo, la interpretacion alegérica de los poemas homéricos surgiria como
una reaccion defensiva de parte de los admiradores de Homero frente a la critica mordaz de
los filésofos, con el fin de salvar las aparentes contradicciones presentes en los poemas en
torno al comportamiento inaceptable de los dioses: su moralidad e inmoralidad humanas, las

siervo, servir junto a otro varon sin tierra, para quien el sustento no fuera mucho, que entre todos los muertos
caidos gobernar”) (Od. 489-491).

191 E| siguiente apartado es un desarrollo del analisis planteado en PRADA (2022).

192 No solo con los poemas homéricos, sino con varios poetas de la antigtiedad (cfr. PALMER 2009, 52-53, para
el caso del poema de Parménides).

1% Es el enfoque moderno el que ha categorizado a la critica de Jendfanes como una objecién al
antropoformismo de los dioses cuando, en rigor, para los antiguos lo objetable de la representacion tradicional
de los dioses es mas bien su antropopatheia (FEENEY 1991, 48). Al respecto, véase NUNLIST (2009, 277-279).
19 E.g., R. 386a-404c, Lg. 656a-664a.
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inverosimiles batallas entre divinidades con sus correspondientes lesiones, las metamorfosis
de los dioses, etc.'®® Este tipo de interpretacion de los textos, que se remonta al periodo
arcaico, es seguido por un trabajo muy prolifico en todos los periodos sin solucién de
continuidad: Didgenes de Apolonia en la época clasica (s. V a. C.), los gramaticos
alejandrinos en la época helenistica (ss. 111-I a. C.),**® Heraclito (s. 1 d.C.) y el Ps-Plutarco (s.
I1d.C.) en el periodo imperial y, a su vez, Eustacio de Tesal6nica en Bizancio (s. X1l d.C.),
junto con su desarrollo a partir de los pensadores del Renacimiento hasta nuestros dias. En
todos estos periodos la alegoresis de los poemas homéricos ha tenido su lugar entre los
filésofos y comentadores.

El término “d\nyopio” (“decir otra cosa™) pertenece al periodo posclasico y sus
primeros usos se remontan a autores retéricos del periodo helenistico para designar un amplio
rango de expresiones no literales que van desde las gnémai hasta los ainigmata.'®’ Plutarco
(Moralia 2.19e7-f10) afirma que el concepto podria considerarse una sustitucion del término

198 _ytilizado por Platon, como se exhibe mas adelante—, que nos remite a

griego “Omdvoio
lo que la critica usualmente ha denominado “interpretaciones alegéricas” (Ford 2002, 72).
Ya desde época temprana hubo una considerable proliferacion de autores alegéricos que se
ubicaron entre los filésofos presocréaticos y establecieron zonas de tension dialdgica con sus
coetaneos. En el periodo helenistico, Aristarco distingue entre la alegoria —un recurso

literario propio del poeta cercano a lo que se entiende por “metéfora”— y la alegoresis,

19 Esto es algo que, sin duda, sucede con los gramaticos alejandrinos, cuyos escolios, en efecto, tuvieron
diversos usos y propdsitos, desde la exégesis filosofica o una funcién apologética para justificar al poeta
(encumbrando asi el concepto de licentia poética), hasta la conciliacién y armonizacion entre la mitologia divina
pagana y la cultura cristiana. Para un acercamiento a algunos escolios alejandrinos en torno a pasajes homéricos
referidos a la intervencion divina o inadecuaciones narrativas, NUNLIST (2009, 267-281).

19 Entre ellos Aristarco rechazaba la interpretacion alegérica como un significado original del texto homérico
y la ubicaba mas bien como un significado afiadido de los comentadores posteriores (SCHIRONI 2018, 140).

197 La primera evidencia textual se encuentra en Cicerén, Att. 2.20.3.2-3: “itaque posthac, si erunt mihi plura ad
te scribenda, aAAnyopioig obscurabo” (y asi después de esto, si yo tuviese muchas cosas para escribirte, en
alegorias las ocultaria).

198 «Significado subyacente”, LSJ:1890; originalmente “sospecha”, “conjetura” (DELG, 756).
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perteneciente a los comentadores posteriores a Homero que le hacen decir al poeta cosas que
en realidad nunca habria dicho (Schironi 2018, 140-141).1°°

2.2.2.1 Teagenes de Regio

Teégenes de Regio es el comentador de poesia mas antiguo del que tenemos testimonio (8
2.13-14 DK). Probablemente por esta razon haya sido considerado por los criticos (antiguos
y modernos) como un gramatico o incluso un protofil6logo.?®® Su obra se ha perdido, pero
conservamos varias de sus ideas, la mayoria de ellas en los escolios a los poemas homéricos,
en los que es citado directamente. Aunque tardio (s. 111 d.C.) —como la gran mayoria de las
fuentes conservadas sobre estos autores presocraticos—,%* Porfirio (ad Il. (Od.), II. 20.67.1-
23; Schrader 1880-1882) nos ofrece un testimonio de algunos comentarios de la lectura de
los poemas homéricos de Teéagenes.?%? En su enfoque apologético de la épica homérica se
sostiene que los episodios “inadecuados” en torno a los dioses deben interpretarse de un
modo alegérico y no literalmente. Asi, la lectura del filésofo habria consistido en interpretar

199 Se ha sefialado que seria apropiado distinguir entre una “alegoria composicional”, es decir, la actividad del
autor/compositor que inserta una alegoria en su poema y, por otro lado, una “interpretacion alegorica”, lo que
implicaria la actividad del lector/audiencia que interpreta el pasaje de la composicién poética de modo alegérico
(CALIFF 2003, 25). Si bien esta distincion permitiria discernir entre las intenciones originales del compositor y
las, eventualmente, interpretaciones “artificiales”o “forzadas”del texto, hay que tener en cuenta que, en primer
lugar, se trata de una diferenciacion moderna y que, incluso aplicada, los intentos de determinar uno y otro caso
conducen a problemas ain mayores como, por ejemplo, los criterios para tal clasificacion, sobre todo a razon
de los escasos testimonios antiguos de los alegoristas en general y la falta de una critica al respecto por parte de
autores del periodo.

200 Un escolio al Ars Grammatica de Dionisio Tracio afirma: ([...] 1 yop ypappatict vemtépa amd Osayévoug,
tetédeoton [...] (“Pues la gramatica mas joven fue realizada a partir de Teagenes”) (HILGARD 1965, 448). Cfr.
SVENBRO (1976, 111), para quien las tentativas de Tedgenes de establecer una edicion critica de Homero revelan
una situacion historica en la que tiene lugar una transformacion de la cultura oral y gentilicia en cultural escrita
y politica. Para una discusion mas amplia sobre la tradicién alegorista, sus origenes e historia, HUNTER (2018,
42-49), NUNLIST (2009, 267-281), FORD (2002, 67-89), FEENEY (1991, 33-56), BUFFIERE (1962, 9-34).

201 Cfr. PALMER (2014, 56-60).

202 \/éase n. 205. También Taciano, Orat. 31.2.2-7.
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los poemas homéricos atribuyéndole o afiadiéndole un significado adicional o subyacente a
lo expresado de modo literal. EI ejemplo mas conocido y, en general, el punto de partida
sobre la cuestion, es la Theomachia (ll. 20.66-75); como dice Porfirio (ad Il. (Od.), 3-5) sobre
los alegoristas, ol uev ano tiic Aé&emg Emivovoty, aAAnyopia mavto eipflobar vouilovteg
VIEP TS TV GTOKElV POcEMC, olov &V Taic dvavtiboeot tdv Oedv (“ellos desde el discurso
explican creyendo decir todas las cosas sobre la naturaleza de los elementos en alegoria, tal
como en las oposiciones de los dioses”). He aqui el pasaje homérico (Il. 20.66-75):2%

16660¢ 8po. KTOTOG MPTO edV EP1dt Evvidvtwvy.
fitot pev yop &vavta [ocewddwvog dvaktog

iotat’ Amoriov ®oifoc Exwv 1o TTepdEVTA,

dvta o' Evvolioto Ogd yAavk®dmic AGMvn:

“Hpn 0' Avtéatn 1puonAdKoTOC KEAADEIVT
Aptepng ioyéarpa kactyvi EKATO0°

AnTol d' avtéotn odrog Eplovviog Eppuiic,

dvta o' Gp' Hoeaiotolo péyog motapog fabuvdivng,
ov Zavlov koréovaot Beol, Gvdpeg 6& Zkdpavopov.

Qg ot p&v Oeoi Gvta Bedv icav: [...]

Tanto estrépito, claro, urgio a la disputa entre los dioses participantes.
Por cierto, pues, frente al soberano Poseidon

se paré Febo Apolo teniendo saetas aladas,

y frente a Enialio la diosa de ojos glaucos, Atenea.

Y a Hera enfrent6 la de rueca de oro, la sonante

Artemis sagitaria, hermana del flechador.

A Leto se enfrenté el fuerte Hermes benéfico,

y, claro, frente a Hefesto el gran rio, profundo,

203 |_a alusion mas temprana que tenemos sobre la alegorizacion de las theomachiai se remonta a Platén (R.
378d3-7): "Hpag 8¢ deopovg vmod véog kai Heaiotov piyelg vmod matpdc, uéllovtog Tf pntpi tomtopévn
apovely, kol Osopayiog doag “Ounpog memoinkev oV mapadektéov gig TV TOA, 00T v HTTOVOIiNLg TETOMUEVOG
obte dvev vrovoldv (“En cuanto a los encadenamientos de Hera por su hijo y a los revoleos de Hefesto por su
padre viniendo a defender a su madre golpeada, y en cuanto a las teomaquias, cuantas Homero ha compuesto,

no debe ser aceptado para la ciudad, ni compuestas con alegorias ni sin alegorias”).
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al que los dioses llaman Janto y los varones Escamandro.

Y asi los dioses se enfrentaban a los dioses. [...]

La lectura en clave alegorica de Tedgenes propone interpretar este pasaje como un choque
de las fuerzas cosmicas en la forma de elementos primordiales o conceptos abstractos
metafisicos de un universo en continuo movimiento. Los opuestos de agua-fuego, mar-cielo,
vejez-juventud se representan en el enfrentamiento entre Poseidon y Apolo. Por su parte,
Ares (Enialio) expresa el sentimiento de lujuria y locura por la batalla frente a la presencia
de la sabiduria (también guerrera) en la forma de Atenea. Hera constituye el simbolo del éter
y Artemis el de la luna, lo doméstico se enfrenta a lo salvaje, lo inmévil a lo moévil. El olvido,
la Iéthe (Leto),?** se opone al 16gos (Hermes), el fuego de Hefesto nuevamente al agua
representada en rio (Janto/Escamandro).?® EI Ps-Longino (9.7.1-2) comenta que para que
este pasaje no sea algo absurdo y escandaloso debe interpretarse de modo alegérico, puesto
que hacerlo de modo literal no seria conveniente (zpémov), sino mas bien algo impiadoso

(6Oea). Algo similar sucede con el autor del Papiro de Derveni, que propone una

204 Sj bien es evidente la diferencia entre Ant® (madre de Apolo) y Af0n (“olvido™), tanto T como 0 son dentales,
por lo que la analogia etimologica propuesta por el alegorista resulta verosimil (ademas de compartir An-, por
supuesto).

205 porph., ad Il. (Od.), Il. 20.67.1-16: kai yap @act o Enpov @ Hypd kai 10 Oepudv 6 Woypd péyecol kai
70 K0DPOV T® Popsi. 1L 88 10 Pv Bdmp oPeoticdv sivon Tod TVPOS, TO 8¢ TP ENpavTikdv Tod Hdatoc. dpoing
8¢ kol ol otowygiog [...] dovopdlovra 0 pev mop Amorlimvo kol "HAov kai "Heototov, 10 8¢ Ddwp
[Moceddva kol Zkapovdpov, Ty &' ab oeljvny Aptepty, 1oV dépo 5& “Hpow kol té Aowd [...] Tfj uév ppoviicst
v AOnvav, 1] &' depocvy 1oV Apea, i) 0' Embopia v Aepoditny, T® AdY® 6¢ Tov Epuijv, [t Anon 8¢ v
Anto], kol Tpocokeodot Tovtolg (“También, pues, dicen que lo seco combate con lo mojado, lo caliente con
lo frio y lo liviano con lo pesado. Y aln el agua es la sofocadora del fuego y el fuego el secador del agua; y de
igual modo con todos los elementos [...] apelando el fuego a Apolo y también a Helios y Hefesto, y el agua a
Poseidon y al Escamandro y, de nuevo, la luna a Artemis, el aire a Hera y asi al resto [...] a Atenea con la
prudencia, a Ares con la imprudencia, a Afrodita con el deseo, a Hermes con el discurso y a Leto con el olvido,
también asignan a estas”). También Platén (Cra. 404c2-3): icwg 8¢ petewporoydv O vopobétng tov <aépa>
“Hpav’ovopacey émkpontouevos [...] (<Y de igual modo el legislador, examinando sobre los fenémenos
celestes, llamo ‘Hera’ al aire, disfrazandolo [...]”); y, por su parte, Eustacio (1197.6): | puév yap &ig dépa
ovvnbwg 1y 8¢ gig celqvnv peteiknmron (“Pues, por un lado, una [Hera] se transmuta hacia el éter habitualmente

y, por otro, la otra [Artemis] hacia la luna™).
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interpretacion alegorica en torno a las creencias tradicionales que pueden resultar
inverosimiles o inaceptables si se alude a ellas de modo literal (Janko 2001, 2). Por su parte,
Porfirio dice ademés que “Ciertamente este modo de apologia es en verdad antiguo,
proviniente de Teagenes de Regio, el primero que escribio las primeras [alegorias] sobre
Homero” (obtog pév ovv tpdmog dmodoyiac dpyoioc MV mévy xoi dmd Ocayévove Tod
Pryyivov, 6¢ mpdtag Eypaye nept Ounpov) (Porph., ad Il. (Od.), Il. 20.67.16-18; Theag. Fr.
2.13-14).2% Por otro lado, no parece ser casual que precisamente en el pasaje homérico sobre
el que la alegoria resulta méas productiva el poeta aluda a la distincion de dos planos del
lenguaje, a saber, uno para el &mbito divino y otro para el &mbito humano. Ello no constituye,
no obstante, una correspondencia uno a uno (plano divino/humano) con la interpretacion
alegdrica. Es decir, no implica que lo humano se corresponda con lo “literal” y lo divino con
lo “alegorico” o viceversa. Simplemente exhibe la posibilidad de enunciar lo mismo desde
niveles y modos diferentes en lenguajes distintos: esto es lo que sucede con la alegorizacion.
Por lo tanto, esta distincién implica al menos dos niveles de enunciacion del objeto y ambos
intrinsecos a él.

Prima facie la lectura de Teagenes implicaria una traduccion directa del pasaje
homérico en nociones propias de un periodo que comienza a buscar la explicacion del
universo en elementos materiales. El alegorista muestra, no obstante, que estos conceptos ya
se encuentran presentes en la poesia homérica bajo la figura de los dioses: hay una
correspondencia directa entre las divinidades y los elementos de la naturaleza que los
filésofos presocraticos proponen como principios explicativos del universo. Se trata de una
estructura racional como sistema explicativo que se plasma en un lenguaje épico-poético que

debe decodificarse en los conceptos propios de la filosofia de la naturaleza.?’

206 Algo que también puede advertirse en el lon de Platon cuando su personaje homdnimo, haciendo referencia
a algunos llamados por los criticos modernos “alegoristas homéricos”, sostiene que ninguno de ellos supo decir
“tantos bellos pensamientos sobre Homero” (moAlag kai karag dtavoiog mept Ounpov) como él y, ademas,
afirma que vale la pena escuchar “cémo bien ordeno a Homero” (¢ €b xexdounka tov ‘Ounpov) (lo. 530d).

207 E| enfoque racionalista propuesto por DOMARADZKI (2011, 205-227), para la interpretacion alegdrica en
general y de Teéagenes en particular, entendida como una etapa transicional en el pasaje del mito al 16gos —mas
alla de intentar articular el quiebre conceptual un tanto forzado y artificial que perspectivas tedricas de décadas

anteriores proponian—, vuelve a instalar una dicotomia mito-16gos ya perimida hace tiempo.
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2.2.2.2. Ferécides de Siros

Segun Diogenes Laercio, Ferécides fue el primer griego en escribir sobre la naturaleza y
sobre los dioses mediante el 16gos (Vid. 1.116.3-4, 1.43.1-2). En el clésico articulo “The
Beginnings of Greek Allegory”, Tate (1927) sostenia que las contribuciones de Teagenes a
la llamada “interpretacion alegorica” habian sido exageradas y que el verdadero pionero de
esta forma de abordaje de los textos homéricos habia sido Ferécides de Siros. Sin embargo,
Schibli (1990, 99-100) ha advertido sobre la complejidad de ubicar a Ferécides como un
alegorista y algunos de sus problemas.?% Sin entrar en la discusion en torno a la preeminencia
de uno sobre otro o su titulo de “alegorista”, “poeta” o “fildsofo”, lo cierto es que Aristoteles
en Metafisica (1091b) alude a aquellos poetas antiguos que sostenian que el universo estaba
regido y gobernado por Zeus y no por las divinidades primordiales como Caos u Océano
entre otras, y alli mismo el Estagirita pone el ejemplo de Ferécides de Siros, quien habria
mezclado el tipo de explicacion mitica con la que él propone como estrictamente filoséfica;
un modo de pensamiento alcanzado a través de una sintesis entre filosofia y mito (Metaph.
1091b8). El contexto del pasaje aristotélico se refiere a la busqueda de los primeros principios
por parte de sus predecesores para luego exponer su posicion metafisica al respecto. Una de
las alusiones mas directas a la alegoresis de Ferécides puede verse en la siguiente cita sobre

sobre su interpretacion de la poesia homeérica (7 B 5 DK):

Kol 61 yoOueEVOC YE TA.
‘Opnpikd &mn enoi Adyoug eivor Tod 0£0d TPoOg
TNV VANV Tovg Adyovg Tod A1dg mpog v "Hpav, Tobg 8¢ mpdg v

VANV Adyoug aivitteoBar, dg dpa €& apyiig avTV TANUUEADS Exovoay

208 Algunos de ellos son la escasez de testimonios que aludan directamente a un tratamiento alegérico de la
épica por parte de Ferécides y el hecho de que en la mayoria de los casos dichos testimonios constituyen
referencias indirectas y, sobre todo, tardias, pudiendo haber sido contaminadas por la tradicién alegorista a lo
largo de varios siglos. Cfr. PFEIFFER (1968, 10), SCHIBLI (1990, cap. 4, n. 54).
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SraPov avoloyioig Tiol cuvédnoe Kol Ekocunocey 6 0edc [...].

Describiendo las palabras homéricas dice [Celso] que
las palabras del dios hacia la materia son palabras del dios hacia Hera y que las palabras
hacia la materia dicen veladamente que, asi, a ella, equivocada desde el principio,

tomandola en algunas analogias la uni6 y la orden¢ el dios [Zeus] [...].

Este testimonio hace referencia a una, aparentemente, conocida lectura de Ferécides de unos
versos homéricos (Il. 1.590, 15.18-33). %% Semejante a la alegoresis de Teagenes,
nuevamente los dioses vienen a representar elementos naturales del orden césmico. Las
palabras de Zeus a Hera son palabras del dios a la materia desordenada con las que se
pretende sintetizarla proporcionadamente en una unidad, al mismo tiempo que el dios
supremo se presenta como una potencia divina que puede asociarse a una inteligencia
cosmica ordenadora. Segun este testimonio, Ferécides sostenia que esto es algo que la épica
homérica formula, aunque de modo oscuro o velado (aivitteoBat) —podria decirse,
“alegdricamente”—. En el siguiente testimonio —ya sin una alusién a un pasaje especifico de
la épica— se ve a los dioses primordiales (segun la cosmogonia de Ferécides) como principios
explicativos (7 A 9 DK):

. pdv apydg etvan Aéyov Ziva koi X0oviny koi Kpovov: Zijva pgv tov aibépa,
X0Oovinv 6¢ v yijv, Kpovov 8¢ 10V ypovov, 0 pev aifnp to moodv, 1 8¢ yij 10

TAGYOV, 0 08 YPOVOG &V M1 TA YIVOUEVO.

Ferécides dice que los principios son Zeus, Chthonia y Cronos.?*® Asi, Zeus es el éter,
Chthonia es la tierra 'y Cronos el tiempo. El éter es el que actua, la tierra es

la actuada y el tiempo es en donde las cosas devienen.

209 Cfr. ScHIBLI (1990 cap. 4, n. 54), para quien la cita de Ferécides no hace referencia a Il. 15.18-33, sino mas
bien a Il. 8.13-ss. en su alusion al Tartaro.

210 Esta discutido si la triada de divinidades primordiales eternas en Ferécides esta constituida por Zeus,
Chthonia y Cronos o bien por Zas, Chronos y Chthonia (7 B 1 DK). Tales fluctuaciones nominales —que no
solo se relegan a Zeus/Zas— pueden deberse tanto a la metamorfosis/identificacion divina operada en la misma
obra de Ferécides, como a problemas textuales de la tradicion manuscrita. Para una discusion sobre este
problema, ScHIBLI (1990, 135-139).
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Los dioses se identifican no tanto con los elementos materiales de la naturaleza, sino mas
bien con una estructura csmica cuyos principios establecen la puesta en acto (zowodv) del
universo. En Ferécides las identificaciones etimologicas Cronos/Chrénos y Zeus/Zas
(también por alusién y contexto analogo Okeands/Ogends, 7 B 2 DK; y conceptualmente,
Chthonia/Gé) refuerzan el sentido de la interpretacion alegorica en el que los dioses
originadores del universo y sus funciones se transmutan en principios explicativos de la
dinamica del orden césmico: el éter, la tierra y el tiempo. También se ha sefialado que la
doble nomenclatura puede tener origen en la division de un lenguaje para los dioses y otro
para los hombres operada en los poemas homéricos?! (e.g., 1l. 20.74, en donde se hace
referencia al gran rio 6v ZdavOov kaiéovot Bgoi, Gvdpeg 8¢ Tkapavdpov (al que los dioses
Ilaman Janto y los hombres Escamandro) (Schibli 1990, 67). Por otro lado, como sefiala Lisi
(1985, 266), la teogonia presentada por Ferécides se separa de Homero y Hesiodo —ademas
de postular una triada divina diferente a la de los poetas épicos— al postular a las divinidades
primordiales como seres eternos, no generados (Zég puév xoi Xpovog qoav et kol X0ovin, 7
B 1 DK). Esto quiere decir que, si bien Ferécides toma como base para su propuesta filoséfica
la épica y traduce, a su vez, muchos de sus términos a un lenguaje propio, su trabajo no
constituye una mera exegesis del texto homeérico sino, en todo caso, un dialogo filosofico con
Homero en torno a las cuestiones metafisicas de un clima de época. Asi, el tono del siguiente
fragmento evoca el lenguaje caracteristico de los “fisi6logos™ del siglo VI a. C., pero

partiendo de premisas miticas (7 B 3 DK):

0 @. &\eyev €ic "Epwrto petofePrticbor tov Ala pédiovto dnpovpyeiv, 6t om
TOV KOGLOV €K TV EvavTiov GLVIGTAS €i¢ Opoloyiov Kol eukiav fyaye Kol

ToVTOTNTO TAOWY EVESTIEPE Kol VOGStV TV 01 GA®V diKovsay.

Ferécides dice que Zeus, estando a punto de crear, se transformé en Eros,
porque uniendo el cosmos a partir de los opuestos lo condujo hacia la
semejanza y la amistad y sembr0 la identidad en todas las cosas y la unidad

que penetra a través de todas las cosas.

211 Cfr. PI., Cra. 391d-395d.
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A partir de esta cita las palabras de Aristoteles (Metaph. 1091b8) acerca de que las ideas de
Ferécides constituian una suerte de sintesis entre filosofia y mito adquieren toda su
inteligibilidad. Se parte de un trasfondo cultural compartido que el autor modifica y
reformula orientando el escenario y los personajes miticos hacia ideas filosoficas de cufio
milesio. La necesidad de la transmutacion de Zeus en Eros implica la necesidad de mantener
la posicion predominante de Zeus en el orden c6smico, como se da en el mito tradicional vy,
al mismo tiempo, dotarlo de una potencialidad causal —presente particularmente en Eros
como fuerza activa— que pueda operar como principio explicativo de la totalidad. A su vez,
—y distanciandose tanto de Homero como de Hesiodo—, se presenta a Zeus como un demiurgo
creador del universo, una novedad que también puede advertirse en las bodas de Zas y
Chthonia (7 B 2 DK), donde se ve a Zas tejiendo/creando (mwotel) y bordando (rowciiAet) un
pafio de tela (pdpog) que representa al dios supremo como un artesano cosmico que opera
inteligentemente como causa, disefio y orden del mundo. Segun Clemente de Alejandria (Str.
6.2.8.9), Ferécides habria construido el episodio de las bodas de Zas y Chthonia a partir de
Il. 18.483-607, pasaje en el que el poeta, por medio de la ékphrasis del escudo de Aquiles,
representa el cosmos, donde la tierra, el cielo y el mar, el sol, la luna, junto con todos los
astros, forman el firmamento en su totalidad.?'?

En suma, se observan en Ferécides algunos componentes debidamente articulados: se
presentan como punto de partida el mito tradicional y el contexto cultural compartido con
sus eventuales reformulaciones y algunos pasajes homéricos y, como resultado, las ideas
filoséficas predominantes en la época del autor. A partir de los testimonios conservados
puede verse un intento de no solo traducir el lenguaje mitoldgico tradicional, y
particularmente la épica homérica, a las nuevas formas de expresion filosoficas del siglo VI

a. C., sino también establecer una continuidad y una filiacién conceptuales entre estos.

212 |_os tres dominios (cielo, tierra y mar) se establecen en el centro del escudo presentando una cosmogonia en
la que se da el espacio como el lugar para la existencia del ser y el movimiento de los astros que figuran el

tiempo y con ello el devenir del mundo humano (THIBAU 1986, 299-307).
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2.2.2.3. Metrodoro de Lampsaco

Diogenes Laercio (Vid. 2.11.7-8) relata que fue Metrodoro de Lampsaco, discipulo de
Anaxagoras, 6v koi Tp®dtov omovddcol tod momTod mepl TV Lok mpoypoteiov (“el
primero en estudiar del poeta lo relativo a la cuestion de la fisica™). Platén (lon, 530c7-d3)
constituye el primer testimonio conservado de Metrodoro y, como se ha sefialado
anteriormente, habla de él como uno de los comentadores de los poemas homéricos. A pesar
de los escasos testimonios conservados de Metrodoro y los otros alegoristas, puede afirmarse
que una de las singularidades de este filsofo presocratico, ademas de alegorizar los pasajes
homéricos en torno a los dioses como fuerzas y fendmenos naturales, es que sumo a la

alegoresis a los héroes de la épica. Segun se menciona, Metrodoro (61 A 4 DK) afirmé que

[...] kai tov Ayapéuvova pev aifépa givar, 1ov Ayidréa §' oy, Thv Erévny
o0& yiv kol Tov AXéEavdpov dépa, Tov "Extopa 6& ceAvnv Kol Tovg GALOVS
avoroymg dvopdoOon tovtolc. Tdv 8¢ Osdv THV AfunTpo pEv Hmap, TOV

A6vocov 8¢ omiijva, TOV ATOAA® 3& YOAV.

[...] por un lado, Agamenon es el éter y por otro Aquiles es el sol; Helena es
la tierra y Alejandro el aire, Héctor es la luna y los demas se llaman
analogamente a estos. Pero entre los dioses Démeter es el higado, asi como

Dionisio es el bazo y Apolo la bilis.

Los elementos del universo ya no se corresponden con los dioses como en el caso de
Teagenes y Ferécides, sino que son los héroes de la épica quienes ahora se identifican
directamente con estos elementos primarios del orden natural. Asimismo, los dioses se
identifican con partes del cuerpo humano sobre las que podria pensarse en algun tipo de
significacion de orden moral. De este modo, los héroes homéricos constituirian la
representacion de las sustancias elementales del macrocosmos, mientras que los dioses
figurarian la imagen del microcosmos humano en esta expresion de la totalidad del universo
(Califf 2003, 30).

Las identificaciones de Metrodoro no son etimoldgicas (como en el caso de Teagenes

o0 Ferécides) y tampoco se sitian como episodios aislados dentro del poema, disociados de
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su trama central. Mas bien, constituirian relaciones estructurales entre elementos que operan
en distintos niveles narrativos como dos caras de una misma moneda. Parece haber en
Metrodoro un compromiso mas fuerte con la perspectiva global del poema y su narrativa. De
modo que Helena, siendo el nicleo sobre el que se desarrolla la guerra de Troya, puede
identificarse con la tierra que se ubica en el centro del universo y que al mismo tiempo —como
en el sistema de Anaxagoras (segin la tradicion, su maestro)— es abrazada por el aire?™®
(Paris) (Richardson 1975, 69). Aquiles puede identificarse con el sol no solo por una
interpretacion “afiadida” del alegorista, sino a traves de las mismas palabras del poeta. Asi,
ademas de las clésicas identificaciones de Aquiles con Apolo y de este con el sol —junto con
el ardor y la colera del héroe que atraviesa todo el poema y con el que facilmente puede
asociarse el sol—, el poeta menciona concretamente que Aquiles marcha hacia el combate
nopeaivov dg T MAéktop Yrepiov (“brillando como el radiante Hiperion™) (11. 19.398). Por
su parte, Héctor puede asociarse a la luna si se piensa en la luz de su fama, que en gran
medida es provista por Aquiles (sol), e incluso puede comprenderse a los mejores héroes en
el marco de los similes sobre los astros y el fuego (Scott 1974, 66).

En el caso de la identificacidon entre Agamendn y el éter la situacion no es tan explicita
y directa. Sin embargo, en la mayoria de los pasajes de la lliada en los que aparece el éter
este es vinculado al espacio de Zeus?'* —ademas de la explicita alusion a la reparticion de las
partes del cosmos entre Zeus, Poseiddn y Hades en donde el poeta dice que Zevg &' Ehay’
ovpavov gvpuv &v aibépt kol vepéinot (“Zeus obtuvo el amplio cielo en el éter y en las
nubes”) (Il. 15.192)— y es clara la filiacion entre Agamenon y Zeus por medio de la herencia
del cetro divino (Il. 2.100-108). Incluso si se piensa en el éter como lo mas alto y supremo
del &mbito divino, Agamenodn puede ser pensado como el poder méas elevado del ambito
humano.

Por otro lado, Jendfanes, uno de los primeros criticos de la poesia tradicional, afirma
que €& apymic xad' ‘Ounpov, énei pepabnkact tavteg (“desde el principio todos han aprendido
sobre Homero”) (21 B 10 DK). De modo que este abordaje que Metrodoro realiza sobre la

poesia homérica explicitamente para elaborar sus doctrinas filosoficas probablemente haya

213 Cfr. Anaximand. (12 A 10.9 DK), de quien se dice afirmaba que “una esfera de fuego surge en el aire que
circunda la tierra” (phoyog cpaipav TeppLTvaL TdL TEPL TNV YTV GEPL).

214 También en el testimonio de Ferécides (7 A 9 DK) citado anteriormente.
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estado en la estructura filosofica, consciente o inconscientemente, de los pensadores
presocraticos y posteriores, aunque no siempre de modo explicito.?’® A continuacion se

trazaran algunos puntos de partida de este enfoque.

2.2.2.4. Filiaciones alegoricas entre Homero

y los fil6sofos presocraticos

Mucho se ha discutido en torno a la herencia o dependencia del pensamiento de los filésofos
presocraticos con respecto a la tradicion mitologica.?'® Sin adentrarse en una tematica que es
un topico de investigacion en si mismo, pueden al menos trazarse someramente algunas notas
generales con respecto a la filiacion de la llamada “filosofia presocratica” y la interpretacion
alegodrica —si es que puede establecerse una verdadera dicotomia entre ambas esferas—. Asi,
con el maestro de Metrodoro, Anaxagoras, puede advertirse tenuemente una identificacién
entre Zeus y el nods (59 A 20c DK), lo que exhibe cierto bagaje mitologico que sirve de base

para la conformacion de la estructura cosmoldgica de su filosofia. Esto se observa més

25CAssIN (2013, 54-65) analiza tres pasajes homéricos en los que se advierte cierta prefiguracion de
conceptualizaciones filos6ficas para los autores del periodo posterior: a) la nocion de ente expuesta por
Parménides en su poema (Fr. 8), donde el ente estaria representado por Odiseo a partir de Od. 12.158-196; b)
el concepto de pharmakon abordado por Platon y Gorgias, entre otros, a partir de Od. 4.219-226, y c) el discurso
performativo elaborado por la filosofia y la retérica del periodo clasico, a partir de Od. 6.127-136. En el caso
(a), el ente parmenideo descripto en el fragmento 8.26-30, que se encuentra év neipaoct deopdv (“atdndose a los
limites”) y &unedov adOr péver (“alli permanece firme™), se identifica con el ser de Odiseo atado al mastil de su
nave en el episodio de la sirenas: dncat' év apyorém, Sep' Eumedov adtodt pipve [...] teipot' aviebo (“a4tenme
en lo penoso, para que alli firme yo permanezca [...] y ate los nudos/limites”) (Od. 12.161-162). De modo que
Cassin propone la identificacion del ente parmenideo con el héroe homérico a partir del cual el fildsofo de Elea
construye su analisis metafisico. En el caso (b), el episodio homérico en donde Helena prepara un brebaje, un
pharmakon para Telémaco, disipador de todos los males ([...] kok®v &riAnbov andviov, Od. 4.221),
abandonandose al placer de los discursos (kai poboig tépresde [...], Od. 4.239), remite a la funcién que Platén
le otorga al discurso entendido como un pharmakon, un remedio para el alma. Sobre esto Gltimo, cfr. Phdr.
274e-275a, donde el fildsofo sefiala la escritura como un pharmakon que puede ser bueno o malo dependiendo
de como se use. A su vez, en Tht. 167a se presenta al 16gos como pharmakon. Otros pasajes platonicos: Chrm.
155e; Cra. 394a; Prt. 354a; Phd. 63d; R., 459c; Ti. 89c; La. 649a.

216 KIRK, RAVEN y SCHOFIELD (1983), EMLYN-JONES (1980), BUFFIERE (1956).
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claramente en el caso de Empédocles. El filosofo, para ofrecer una respuesta a la teoria
monista de los eleatas (Parménides), propone cuatro divinidades como representantes de los
cuatro elementos: Zeus, Hera, Aidoneo y Nestis (31 B 6 DK); Fuego, Aire, Tierray Agua (B
17, A 33), asi como también a Eros (Philia o Afrodita) y Lucha (Nefkos) (B 16, B 22),2%
como los principios explicativos del universo, recurriendo de este modo nuevamente al
lenguaje mitoldgico. Por supuesto, Empédocles le da su impronta a su propia cosmovision,
en la que no hay una jerarquia divina, probablemente a raiz de pensar los términos metafisicos
del cosmos como fundamento del microcosmos politico de su contexto democratico, que el
filosofo de Acragas pretendia defender al postular la igualdad de los primeros elementos.
Como puede advertirse, en términos generales y partir de estos conceptos, la filosofia de
Empédocles puede entenderse como una mezcla entre, por un lado, el tipo de explicacion
alegorica —no ya remitiendo a los poemas homeéricos de modo explicito y directo, sino a las
fuerzas divinas omnipresentes en un contexto mitico culturalmente compartido—y, por otro,
el lenguaje imperante durante el siglo VI a. C. (con una relativa intencién de desvincularse
del ropaje mitico personificado).

Con respecto a la escuela milesia, como sefiala Domaradzki (2011, 217), los paralelos
entre los filésofos presocraticos como Tales, Anaximandro, Anaximenes (incluido
Jenofanes) y los primeros alegoristas dificilmente puedan deberse a la mera casualidad. Si
bien es probable que conocieran sus ideas mutuamente, es mas verosimil pensar en la
continuacion de la tradicion cosmoldgica —iniciada por los primeros poetas— en el marco de
un lenguaje y un clima de época, puesto que la tendencia a hablar en alegorias no es un uso
exclusivo de los llamados ‘“alegoristas”. Ahora bien, sostener que esta pretension de
independizacién de la personificacion mitica para la elaboracion cosmoldgica ya comenzaba
a darse en los primeros presocraticos a principios del siglo VI a. C. en un proceso evolutivo
hacia formas mas “racionales” del pensamiento filosofico —como sefiala Domaradzki— no
permite incluir a Empédocles en tal categorizacion, a menos que se hable de una involucion
de dicho proceso. Es por ello que una perspectiva racionalista evolutiva no resulta apropiada
para abordar la cuestion en torno a las postulaciones filoséficas en forma de mito, alegorias

0 propuestas aparentemente secularizadas.

217 Es discutida la correspondencia exacta entre los elementos y las divinidades en la filosofia de Empédocles.
Sobre este tema, CURD (2005, 137-162) y PRIMAVESI (2008, 250-283).
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Aunque en la mayoria de los filésofos presocraticos la filiacion con alegorizacion no
siempre se realiza de un modo explicito, al menos a partir de los testimonios conservados, es
dificil sostener que tal coincidencia conceptual se deba a la casualidad, mas adn si se piensa
en la continuidad cultural documentada entre los poemas homéricos y los filosofos del siglo
Vla. C. (el caso de JenoOfanes es tal vez uno de los mas ilustrativos). Asi, si se aplica el mismo
modo de argumentacion de Seaford (2004) —donde la monetarizacion, en el sentido que él
afirma que se da en Grecia de un modo inédito, es la condicion de posibilidad para la
generacion de la forma mentis de los griegos con su posterior desarrollo en el ambito de la
filosofia, el arte y la politica— es licito pensar que la cosmovision metafisica de los poemas
homeéricos sienta las bases del pensamiento de los Ilamados “fil6sofos de la naturaleza”. No
obstante, no se trata de un mero esbozo o anticipacién que luego seria retomado por los
presocraticos, algo ya enunciado por Aristoteles entre otros (Metaph. 1074b). Las
explicaciones filosoficas alegdricas constituyen un uso pura y esencialmente filosofico del
mito. Los pocos testimonios en torno a la interpretacion alegérica exhiben a los filésofos
arcaicos en un diadlogo con Homero sin solucion de continuidad —no solo como defensores o
meros exegetas del poeta— con tensiones, apropiaciones y rupturas dentro de sus propios

sistemas filosoficos.

2.2.2.5. La interpretacidn alegérica:

iexégesis filosofica o mera apologia?

Al comienzo de este apartado se ha hecho referencia a la tesis que sostiene que la
interpretacion alegorica surge como una defensa filoséfica frente a los embates criticos contra
ciertas inadecuaciones de los poemas homéricos. Si bien esto es correcto para el periodo
helenistico?'® pareciera ser necesario relativizarlo en el periodo arcaico. Resulta llamativo
que, en el examen sobre los diferentes métodos para defender a los poetas de las criticas
espurias, Aristételes (Po. 1460b36-61al) no incluya la alegoresis (Ford 2002, 69). Tampoco

218 Sobre todo a partir de los trabajos de Aristéfanes, Zenodoto, Aristarco, entre otros, en donde hay una clara
y deliberada funcion apologética de la alegéresis homérica, viendo a Homero como un poeta cuasidivino y sin

errores, cuya maxima expresion se materializa en las atetizaciones.
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Platén (lon, 530d), al referirse a los llamados “alegoristas”, habla de una defensa de su parte,
sino mas bien de un “ordenamiento” o “embellecimiento” de Homero (b kexdopnka OV
"‘Ounpov).?!® En este sentido, la alegoresis épica no inventd un nuevo método de leer a
Homero, sino que, en rigor, transfirid la épica a un discurso ya establecido con su propio
lenguaje y sus pautas de decodificacion. Si bien no puede negarse de modo absoluto cierto
caracter apologético de la interpretacion alegorica, es mas adecuado pensar en un uso
relegado a aquellos capaces de leer a Homero “apropiadamente” frente a quienes no logran
entender su verdadero sentido.??°

En efecto, la interpretacidn alegdrica en su faceta original no debe entenderse como
una exégesis apologética en el mismo sentido que se da de modo paradigmatico en el periodo
helenistico. La alegoresis arcaica puede, en todo caso, considerarse un puente o, en cierta
medida, ese eslabdn perdido que muchas veces se ha sustituido por surgimientos ex nihilo de
los pensadores jonicos orientados hacia una filosofia de la naturaleza. Aunque se conserva
una porcion muy infima de sus tratados, la escasa evidencia sugiere que este modo de
interpretar los poemas homéricos no crea un texto nuevo a partir de una interpretacion
“afiadida”, sino que, mas bien, decodifica los términos de un ambito filoséfico al lenguaje

propio de un periodo particular en donde ciertos topicos especificos —existentes ya en los

219 \éase n. 206.

220 Ahora bien, no es necesario acordar con FORD (2002) en que esto implica una interpretacion esotérica de los
poemas homéricos por parte de los alegoristas del siglo VI a. C. en el modo que parece vislumbrarse en la
interpretacion enigmatica de la cosmogonia érfica del Papiro de Derveni (MERKELBACH 1967, 21-32;
TSANTSANOGLOU 1997, 93-128). Pues, si se considera, por ejemplo, el lenguaje oracular de Her4clito y su
exclusion de las masas en torno a la falta de entendimiento —por oposicién a aquellos iluminados o inspirados
divinamente que logran captar la verdad—, ello no debe corresponderse, en este caso particular, a un secretismo
de culto sino, en todo caso, a un tépico comun entre los fildsofos del periodo que puede encontrarse en varios
de ellos (Heraclito, Parménides, etc.). El Papiro de Derveni es corrientemente analizado como un comentario
alegérico de una teogonia 6rfica del siglo 1V a. C. Para JANKO (2001, 2), el contenido del papiro se corresponde
con un tratado en torno a la articulacidn entre los cultos populares, el lenguaje mistérico y la especulacion
filosofica sobre la naturaleza de sesgo presocratico. En el mismo sentido, WEST (1983, 79) sostiene que el autor
habria utilizado el texto, con sus referencias homéricas y érficas, para exponer sus propias doctrinas filoséficas.
Para un tratamiento mas exhaustivo de la cuestion, TORRES (2007, 213-266). Por su parte, SCHIBLI (1990, 68-
69) establece algunos puntos en comun entre la interpretacion alegorica de Ferécides y el autor del Papiro de

Derveni.
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poemas homéricos, pero confundidos (para las masas) en el lenguaje poético de la épica—
comienzan a tener un tratamiento independiente. El punto es que tanto Homero como los
presocraticos se refirieron a los mismos asuntos, pero en idiomas diferentes. En tal caso, debe
tenerse en cuenta la importancia de las demandas de la audiencia homérica y, en efecto, el
condicionamiento al momento de entonar el canto, como puede verse en la censura a Femio
por parte de Penélope (Od. 1.337-341) para que cante otros “encantos” (fsiktipia).??! Esto
puede sugerir que no solo habria un condicionamiento con respecto al contenido, sino
también a la forma o género como instrumento para su formulacion. Si se piensa en el canto
épico como el vehiculo de transmision del conocimiento por antonomasia, es l6gico que el
pensamiento filosoéfico se haya desplegado en forma de poesia, con sus propias reglas,
herramientas, vocabulario y lenguaje.

Esta mirada sobre la poesia homérica en torno a la transmisién del conocimiento de
multiples disciplinas mediante el canal del lenguaje poético-mitolégico de los poemas
homéricos no es ajena a la Antigiiedad.??? Las palabras del Ps-Plutarco (Vit. Hom. 41-43, 48-

53) pueden ilustrar este enfoque al afirmar sobre Homero que

Koai 10 pév 6hov <> mop' avt@d Synois eV TPAyUATOV Topado&og kol
LLOMONG KOTECKEVAGTAL VTEP TOD TANPOVV dywviag Kol Oodpotog

TOVG &VTLYYAVOVTOG Kol EKTANKTIKTV TNV dKkpoacty kKadietdvar. |...]

221 \/éase n. 44.

222 A\ partir de ello puede traerse a colacion a Cleantes que, como se ha mencionado, con su Himno a Zeus, en
el marco del estoicismo helenistico, logra transmitir sus ensefianzas filos6ficas mediante una obra himnddica
gue adapta el detalle mitologico del dios supremo blandiendo el rayo para expresar, puede decirse,
“alegoéricamente”, la doctrina estoica del fuego creador universal, y todo ello dentro de un marco ritual
prescripto por la religiosidad de dicha escuela. En este caso no se satisface la demanda de secularizacion
racionalista que la critica corrientemente ha propuesto como criterio filoséfico; al contrario, hay una recurrencia
al mito divino (aunque reformulado) que es expresado en un lenguaje épico-poético enmarcado en el género
himnddico. Nada de ello impide notar el caracter preponderantemente filosofico de Himno a Zeus de Cleantes.
Este ejemplo, aunque tardio, muestra la posibilidad de una composicion alegérica intencionada por parte del
poeta para expresar verdades filoséficas que estan por debajo del sentido literal del poema, en alguna medida
semejante, salvando las distancias, a lo que los alegoristas arcaicos pudieron haber advertido en los poemas

homéricos. Sobre la aleg6resis del estoicismo helenistico, ALESSO (2001, 54-72).
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(41-43)

[...] TV xoi év 10l pubBmddest tovtolg AOYolS, €1 TIg Un TapEPy®s GAN
AKPIPDG EKOOTO TOV EIPNUEVOV EMAEYOITO, POVETTOL TTAOT|G AOYIKTIC EMOTAUNG
Kol T€YVNG EVTOG YEVOUEVOS KOl TOAAAG AQOPLAC KOl 0l1OVEL GTTEPUATA AOYDV
Kol TPAEEDV TOVTOSUTADV TOIG UET' ODTOV TAPECYNUEVOS, KOl OO TOIG TOMTOIG
nLovov aAAd kal Toig Te(@V AOYwV GUVOETAIC IGTOPIKAV TE KOl BempPNUATIKDV.

(48-53)

En términos generales, en €l la narracion de los hechos se construye de forma
paraddjica y mitica para llenar de ansiedad y asombro a los lectores y colocar

sobre la audiencia estupefaccion. [...]

[...] Por otra parte, incluso en estos discursos miticos, si alguien, no
someramente sino con exactitud, hablara en conexion con cada una de las cosas
dichas, se mostrara que el resultado dentro de toda ciencia racional y arte ha
procurado muchos puntos de partida, asi como semillas de palabras y hechos
de todo tipo junto a ellos en cuanto a lo mismo, y no solo para los poetas, sino

también para los autores de discursos prosaicos, historiograficos y teoricos.

Como puede advertirse, el acento esta puesto nuevamente en el modo de enunciacién y en la
necesidad de un tipo de discurso y vocabulario para la demanda de una determinada audiencia
y ocasion. Es claro que en los comienzos del periodo arcaico la prosa y el lenguaje de los
siglos VI'y V a. C. no podria ofrecer las mismas garantias de difusion que el lenguaje poético
de la épica. De modo que, para la época arcaica al menos, la epopeya constituye el vehiculo
de transmision por antonomasia de cualquier disciplina o forma de conocimiento. En este
sentido se orientan las palabras del Ps-Plutarco al reafirmar a Homero como el iniciador no
solo de muchos topicos que los poetas han retomado, sino incluso de un saber que para la
época del comentador aun constituye conocimiento cientifico, sin dejar de comprender al
mismo tiempo discursos miticos.

Se han presentado los puntos fundamentales de la interpretacion alegérica de los
poemas homéricos en el periodo arcaico a través de los testimonios de los alegoristas
Teagenes, Ferécides y Metrodoro, exhibiendo también el trasfondo alegorico que puede

advertirse en la filosofia presocratica, como se ha visto en el caso de algunos de los Ilamados
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“filésofos presocraticos”, y sefialando someramente el modo en que algunas nociones
filosoficas del texto homérico subyacen a determinadas conceptualizaciones ontoldgicas o
discursivas. A partir de la escasa evidencia sobre estos alegoristas, se ha visto en Tedgenes
una alegoresis mas “lineal”, en una correspondencia directa entre los dioses y los elementos
primordiales, asi como también sus asociaciones etimologicas. En Ferécides hay mas bien
una reformulacion y apropiacién de las etimologias dentro de su propio sistema teogoénico.
A partir de ello, y tomando como premisas de su sistema filosofico tanto el mito tradicional
en general como episodios homeéricos en particular, Ferécides esboza los conceptos
filoséficos del periodo como un resultado de dicha formulacion teogonica. Por ultimo,
Metrodoro no se centra en las asociaciones etimoldgicas entre dioses y elementos, asi como
tampoco traza correspondencias conceptuales entre ellos. En el hombre de Lampsaco la
identificacion se da entre los héroes de la épica homérica y los elementos, ya no como un
episodio alegorico aislado, sino en una coherencia holistica dentro de la trama de los poemas.
En efecto, al menos en lo que respecta al periodo arcaico, la alegoresis no debe entenderse
como un mero discurso apologético ni como una interpretacion afiadida. Mas bien se trata de
una decodificacion de determinadas nociones propias de la esfera filos6fica enmarcadas en
el ambito épico. Esto sugiere cierta continuidad y filiacién que se establece entre la filosofia
presente en los poemas homéricos, expresada en un lenguaje épico-poético, y la filosofia
presocratica con su propio estilo y caracteristicas. Asi, la interpretacion alegérica vislumbra
el caracter profundamente filoséfico de los poemas homéricos, situandolos en los albores de

la historia de la filosofia griega.

2.3. Conclusion

En suma, en este capitulo se han presentado de modo general algunas notas preliminares
sobre la filosofia que se preanuncia en los poemas homericos. Se ha sefialado una serie de
puntos de partida sobre la que se construye la vision del mundo homérica para, en lo que
sigue, establecer holisticamente los vinculos y filiaciones conceptuales entre las diferentes
esferas de competencia filosoficas. Por un lado, me he detenido en la nocion de asombro

como concepto del principio del filosofar, abordada por el poeta especialmente en la Odisea,
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para exhibir concretamente los pasajes homéricos en los que se evidencia explicitamente
dicha conceptualizacion. Luego, he analizado algunos conceptos metafisicos que
preanuncian los tratamientos filosoficos de los filosofos de la naturaleza, sobre todo a partir
de la nocidn de arché y las interpretaciones alegdricas, estableciendo, de este modo, un punto
de partida en un ininterrumpido camino dialégico en la historia de la filosofia y prefigurando
el modo de explorar determinadas cosmovisiones de los VIy V a. C.

A pesar de constituir un campo de estudio valioso y muy fértil en si mismo, he planteado
minimamente algunos enfoques previos en torno a la filosofia homérica como un preambulo
de lo que considero el desarrollo filos6fico mas importante de los poemas homeéricos, a saber,
el pensamiento filosofico-politico que, por supuesto, se despliega en un marco filosofico

integral sobre el que se construye la exposicion filos6fica de Homero.

142



CAPITULO TERCERO

ACERCA DEL CONCEPTO DE

POLIS EN HOMERO



Homero y el principio de la filosofia... 3. Acerca del concepto de p6lis en Homero

3. CAPITULO III
ACERCA DEL CONCEPTO DE POLIS EN HOMERO

En este capitulo se analiza el concepto de pdlis y se examina el modo en que es abordado y
problematizado en los poemas homéricos. En primer lugar, se presentan algunos de los
problemas metodoldgicos y conceptuales que acarrean su abordaje, y su relacion con la
natuleza de lo politico. En segundo término, se puntualizan los vinculos, dependencias y
limites que operan entre la pélis y las nociones de Estado, comunidad y religién. Por Gltimo,
se despliegan las caracteristicas principales de la nocion general de la polis griega, para luego
precisar dicha conceptualizacién en el periodo arcaico y exhibir como se presenta en la lliada
y la Odisea particularmente.

Mucho se ha discutido en torno al surgimiento de las primeras pdleis, su desarrollo,
decadencia y extincion en la Antigiiedad tardia.??® En los Gltimos afios, sobre todo a partir de
las investigaciones realizadas por el Copenhagen Polis Centre (CPC), ha surgido un
importante consenso en ubicar su aparicion en la época arcaica, aproximadamente en los
siglos VIII-VII, a. C.??* Un primer problema al momento de definir lo que constituye una
polis stricto sensu es su desarrollo durante cinco siglos (o mas aun). Con el devenir historico,
la complejizacion que las pdleis van adquiriendo, sumado a la ubicacién geografica de cada
una de ellas, permite establecer muchos matices entre unas y otras. A pesar de que
corrientemente se aplica una misma categoria sin mayores distinciones, hay muchas
diferencias entre una polis del siglo VIl y una del 1V, o entre una polis peloponesia y una
jonia. Ademas, a medida que una poélis aumenta su poblacion e infraestructura y se
desarrollan sus instituciones y relaciones sociales,??® la reflexion politica en torno a esta
también se enriquece y se hace mas compleja. Asi, la evolucién de la pélis como un objeto

de andlisis mas rico y complejo va requiriendo perspectivas tedricas mas desarrolladas sobre

223 Sobre el problema de la “desaparicion” de la polis, HANSEN (2006, 51-55). Cfr. RUNCIMAN (1990, 348).

224 HALL (2012), HANSEN (2006). Sobre evidencia de la existencia de poéleis en la “sociedad homérica”,
RAAFLAUB (1997b), SEAFORD (1994), MORRIS (1986).

225 Cfr. RosE (1997, 178-179), quien establece el surgimiento de la polis en cuatro pasos.
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ella. Esto no implica que, aunque, en algun sentido, menos complejas, las primeras poéleis no
hayan sido en rigor péleis y, por lo tanto, los analisis tedricos sobre ellas no tengan un caracter
politikds en mayor o menor medida.??®® Mas alla de las caracteristicas vernaculas o histdricas
de cada caso particular (diferencia especifica), resulta conveniente analizar los patrones
comunes que subyacen entre ellas (género préximo) y lograr abstraer un concepto que
permita un abordaje de la p6lis homérica en particular.?’

En su clésico articulo “When did the pdlis arise?”” (1937), Ehrenberg sostuvo que no
hay una realizacion total de la polis al menos hasta principios del siglo V' y, por lo tanto, no
habria polis en los poemas de Homero. A pesar de la multiplicidad de inconvenientes a los
que conduce este enfoque, muchos académicos??® se han apoyado en él negando la existencia
de la “polis homérica” en su nocién abstracta y politica y, en efecto, caracterizando el
contenido de los poemas homéricos como un escenario prepolitico (puesto que la actividad
politica seria un producto de la pdlis).??° Uno de los principales problemas pareceria
reducirse a una cuestion conceptual: qué se entiende por pélis o con qué definicion de ella se
opera sobre los textos.?° Sin embargo, el obstaculo principal es previo, pues reside en la
concepcién de lo politico en si mismo. De modo que se presentan dos problemas: por un
lado, el concepto de polis y, por otro, el concepto de lo politico, aparentemente, en un vinculo
interdependiente necesario para proponer una reflexion politica en los poemas homéricos,
puesto que para postular su politicidad primeramente deberia mostrarse la presencia de la
polis en los textos (sin pélis no habria politicidad; Gish 2010, 1). Al mismo tiempo, para
sostener esta presencia se reclama un desarrollo significativo de ciertas estructuras e
instituciones politicas. Es decir, para que opere en los textos la actividad politica es necesario
identificar una forma institucional que la promueva. Desde este enfoque los poemas

homéricos representarian los vestigios culturales de época pasadas (periodo micénico, Edad

226 \/éase n. 238.

227 Sobre lo que constituiria una pdlis estandar en la Antigiiedad bajo el concepto de “polis normal”, BINTLIFF
(2006). Cfr. STARR (1986, 46-51).

228 ScULLY (1990), RUNCIMAN (1982), FINLEY (1961), POSNER (1979), ADKINS (1960, 1986).

229 GISH (2010), CARTLEDGE (2009), HAMMER (2002).

230 para un racconto y analisis de las definiciones de polis que la critica ha ofrecido, SAKELLARIOU (1989, 27-

55). Para una perspectiva actualizada de la p6lis griega en general, GALLEGO (2017, 2012).
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de Bronce o la Edad Oscura) con meras asociaciones de individuos en diferentes grupos
étnicos reunidos en pequefios centros urbanos (proto-pdleis) y ordenados bajo el poder
personal y despético de un lider/caudillo militar.®! De este modo, no habria en los poemas
reflexion politica propiamente dicha, sino un mero preludio de ella en el mejor de los casos.

Ahora bien, en general, quienes postulan la apoliticidad de los poemas homéricos
(enfoque prepolitico) han sido guiados —consciente o inconscientemente— por las corrientes
tedricas del funcionalismo estructuralista —que ha sido utilizado en principio por la
antropologia social para estudiar aquellas “sociedades sin Estado”- como unidad de analisis
taxondémico comparativo, y luego proyectado sobre algunas sociedades de la Antigiiedad.?*?
En tal caso, la naturaleza de lo politico se vincularia con la presencia de determinadas
estructuras e instituciones sociales, junto con los roles y funciones interdependientes que le
corresponden.?®® Varios de estos problemas ya han sido presentados en el capitulo | (1.4).
Hammer (1998a, 7; 2002, 19-48), apoyado en el concepto de “campo politico” desarrollado
por la perspectiva antropolégica de Turner (1974), ha sefialado el caracter paraddjico de este
enfoque, ya que “crea una situacion en la que las instituciones son politicas, pero la actividad
preinstitucional de conformar estas instituciones no lo es”. Es evidente que esta perspectiva
no solo no logra explicar la hipotética transicion de lo no politico a lo politico al absolutizar
dos extremos de una, en principio, dicotomia estatica, sino que ademas restringe lo politico
a un ambito demasiado excluyente.?*

La interpretacion aristotélica de identificar la tipica forma de p6lis como una ciudad-
Estado independiente y su matriz de definicion desplegada a lo largo de la Politica han
servido de base para los argumentos a favor del estado prepolitico de la p6lis homérica
emergente. Por otro lado, si bien varias generaciones de académicos han tendido a identificar

231 Para una comparacion entre los reyes maceddnicos y los basileis homéricos, CARLIER (2000).

232 Sobre las influencias de la antropologia en los estudios clasicos, ROUSSEL (1976, 99-103).

233 Cfr. CARTLEDGE (2009, 15), para quien la politica en el mundo moderno tiende a ser reducida a una cuestion
de poder o fuerza coercitiva para ejercer sobre una totalidad, y por ello la ciencia politica moderna se orienta al
estudio del Estado, teéricamente libre de valores, a diferencia del pensamiento politico griego antiguo que
pretende hacer mejores ciudadanos.

234 |_a perspectiva contractualista de los filésofos modernos pretendio dar una solucién al problema reafirmando
esa idea de corte, aun mas preciso y exacto, entre lo politico y lo apolitico, so pena de relegar mas de dos mil

afios de la historia de la filosofia politica.
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la pdlis con la emergencia de estructuras e instituciones exclusivamente politicas, es posible
pensar la polis no tanto como una estructura, sino mas bien como una actividad en que los
procesos de organizacion de la comunidad son desplegados, determinados e implementados
(Hammer 1998a). Esta perspectiva tedrica permite, ademas de vislumbrar “lo politico” en
Homero, poner foco en la composicion y construccion conceptual de la polis en la épica
dentro del marco de la vida comunitaria.

Entonces, una de las principales premisas que frecuentemente dificultaron un
acercamiento adecuado a la cuestion (creando fuertes prejuicios que sirvieron como
obstaculos metodoldgicos) ha sido tomar la polis clasica como el paradigma de modelo
politico de analisis y, en efecto, que esta oficiara de criterio arquetipico de definicion.?® En
tal caso, es pertinente lo sefialado por Hansen (2006, 56; 1996) al distinguir entre lo que es
una polis para el historiador moderno (etic) y lo que fue para los antiguos griegos (emic).2®
Esta distincion —que no deja de ser una mirada moderna sobre la mirada de los antiguos— se
basa en la reformulacion del concepto heuristico moderno de ciudad-estado®®’ a través de la
nocion de cultura de ciudad-estado, que pretende poner el foco en la perspectiva émica a
partir de los testimonios directos de las fuentes antiguas con respecto a la polis. De modo
que, mas alla de nuestras definiciones y disquisiciones nominales, en rigor lo que importa es
si los griegos —sea Homero como el creador, o los habitantes de las diferentes poleis como
los auditores— comprendian los poemas homéricos en una clave interpretativa orientada a la
reflexion politica, producto de la existencia conceptual de la pdlis en la lliada y la Odisea.

Puesto que pdlis hace referencia tanto a un centro urbano como a una comunidad
politica, es necesario diferenciar el concepto de polis en un sentido concreto, extraido de la
existencia historica de un cierto tipo de ciudad, asentamiento o comunidad, materializada y

atestiguada por la arqueologia en varios momentos histéricos y, por otro lado, un concepto

235 BARCELO-HERNANDEZ (2014, 19), GIsH (2010, 2), HAMMER (1998a), DE POLIGNAC (1995, 1-9).

236 Ambos términos (etic y emic), son utilizados en la antropologia social para distinguir el punto de vista del
analista (etic) del punto de vista del nativo (emic). En este caso estas categorias pueden proyectarse, por un
lado, a la concepcion de la p6lis para los sujetos de la Antigliedad inmersos en ella y, por otro, al analista
moderno.

237 Concepto mas amplio, aplicado no solo a la cultura griega, sino a distintas culturas de la Antigtiedad y del

Medioevo, como los pueblos nérdicos, o de la América precolombina.
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de polis més abstracto, ligado a la comprension e idealizacion del desarrollo comunal dentro
de esa forma de vida institucionalizada denominada p6lis (Hansen 2006, 56). Es este segundo
sentido el que mas interesa al momento de rastrear los indicios de una filosofia politica
homérica y sobre el que se centra el enfoque aqui propuesto, y ello puede armonizarse con la
posibilidad de que Homero sea incluido por Aristoteles (Pol. 1329b) entre aquellos que
filosofaron sobre la organizacion politica (toig mepi mohteiag @riocopodotv). De modo que
es a través del concepto de polis entendido en sentido politico y como un eje vertebral del
épos homérico como se abordan los conceptos de filosofia politica presentes en los poemas.
Ahora bien, dentro de este amplio sentido de lo politico es posible distinguir, por un lado, la
politeia, como las diversas formas de organizacion politica y, por otro, la politiké, como una
téchne filosofica?®® y su implicacion reciproca. Asi, para poder indagar sobre el pensamiento
homérico como una politiké téchne es necesario rastrear en los poemas el abordaje sobre las
diferentes politefai entendidas como categorias para comprender la realidad humana e
indagar sobre las distintas relaciones que el poeta establece entre ellas, traduciéndolas
poéticamente a concepto.

Casi todos los personajes de los poemas homéricos son descriptos viviendo en una
polis y, por otro lado, en la mayoria de los casos en los que se encuentran personas
desconocidas el saludo viene acompafiado por el interrogante formulaico en torno a su
procedencia, a su polis.Z*° Esto implica una pregunta por la identidad del ser humano, que se

devela por medio de las coordenadas no solo geogréficas, sino politicas (Luce 1978, 8). La

238 Es decir, una reflexion filosoéfico-politica tedrica, en términos cientificos. Cfr. PI., Prot. 319a, en donde se
menciona la politiké téchne como discplina cientifica. Sobre la perspectiva platénica de la politiké téchne y, por
otro lado, como las demas ciencias deben subsumirse a ella en aras de un gobierno y ciudadania virtuosos en la
polis, ADKINS (1960, 226-227, 298, 300). Véase también Arist., Pol. 1282b11-13, donde se establece y enaltece
la ciencia politica como la mas importante: év ndooug pev taic émotipoug Kol téyvaug dyadov 1o télog, péylotov
3¢ xai pdhoto év Tij KuprwTdn Tacdv, abt &' éotiv 1 moltikn dvvapg (“en todas las ciencias y las artes lo
noble es el fin, y el mayor [fin] estd en la mas importante de todas, y esta es la capacidad politica™). Cfr. Pol.
1268b34-38, donde se coloca la politica entre las artes y ciencias al nivel de la gimnasia y la medicina. Para un
analisis general del concepto de téchne en el periodo clésico y sus relaciones con epistéme, areté y politica,
MEIER (1990, 193-212).

29 E 9., tig m60ev &ig avdpdv; OO To1 mOMG 13 TokTieg; (“4Quién y de dénde eres entre los hombres? ;Ddnde,

en verdad, estan tu polis y tus padres?”) (Od. 1.170).
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interrogacion filosofico-politica presente en los poemas homeéricos es ante todo una pregunta
por el ser del hombre, del ser humano comprendido bajo los limites siempre dinamicos de la
polis. La pregunta homérica por el ser humano solo puede tener respuesta si se lo aborda
mediante el prisma que lo define en esencia y al que remite cualquiera de sus deseos, acciones

y caracteristicas particulares.
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3.1. Las poleis homéricas

La polis se dice de muchas maneras.?*® Esta premisa metodoldgica de Aristdteles para la
construccion tedrica y sistematica®*! de su concepto de polis en la Politica no es ajena al
pensamiento de la épica homeérica. En lo que sigue se analizaran aquellas entidades sociales
presentes en los poemas homeéricos que pueden identificarse como distintas politeiai, para
luego plantear la posibilidad de que una politiké téchne homérica esté operando en torno a
los vinculos que pueden establecerse entre ellas, a fin de rastrear una nocion de polis que
permita reflexionar sobre los problemas filosofico-politicos presentes en la lliada y la
Odisea.

3.1.1. Los feacios

En el canto 6 de la Odisea Odiseo arriba a las costas de la tierra de los feacios. Alli se describe
dicho lugar como una comunidad ideal, que en algunos aspectos el poeta pretende erigir como
paradigma politico que puede abordarse bajo el concepto de utopia,?*? puesto que, como ha
de verse, latierra de los feacios es un buen lugar (ettopos), pero, al mismo tiempo, un modelo
imposible de localizar en un tiempo y espacio (un outopos) (Ferguson 1975, 14). En primer
lugar, la ciudad se presenta con una excelsa®® torre (mdpyog dynAdc), flanqueada por un

hermoso puerto (kaAog Aynv) (Od. 6.262-63), un bello templo a Poseidén y un agora (Od.

240 Arist., Pol. 1276223 (moA\oy@g yop tiic mOAemg Aeyopévng).

241 A pesar de que la tradicion a tomado a Aristdteles como el precursor y el representante de la filosofia
sistematica en la Antigliedad (FINLEY 1986, 162-163), otros enfoques ven, mas bien, un conjunto de ideas, en
muchos casos inconclusas, y un intento de ordenamiento por parte de sus discipulos y la tradicidn posterior.
242 Como sefiala CLAY (2011, 916-918), la palabra “utopia” (término compuesto de dos palabras griegas, 0U-
topos, “no-lugar”) no es una invencidn griega sino de Thomas Moro en el siglo XVI. Para un andlisis sobre las
lineas generales del concepto de utopia, QUARTA (2005), SARGENT (2005, 1994), SCHAER (2000). Sobre el
caracter utépico en general de la Odisea y las comunidades alli presentadas, GIESECKE (2007), LENS TUERO Y
CAMPOS DAROCA (2000), MossE (1980). Con respecto al caracter utopico de los feacios y su modelo narrativo
homérico como la primera forma de literatura utépica de Occidente, FERGUSON (1975), SHEWAN (1919). Contra
KARP (1995, 27-28), para quien el motivo homérico de Esqueria es antiutopico.

243 Literalmente “alta”, pero hypselds, dado el contexto descriptivo idilico, acepta el sentido de “imponente”,

“majestuosa”, “sublime” (DELG, 1164; LSJ, 1909).
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6.266). No tiene vecinos, puesto que es una comunidad aislada por el mar.?** El clima,
geografia y fertilidad de Esqueria también se presentan en un marco utépico y paradigmatico.
Como sefiala Martignone (2016, 148) “alli la naturaleza es prodiga y los ciclos estacionarios
parecen haberse fijado en la primavera (Od. 7.111-132), segun la magnifica imagen de la
pera que envejece sobre la pera y la manzana sobre la manzana (6yyvn &' 8yyvn ynpdoket,
uilov &' émi uqiw, Od. 7.120). La renovacion es tan constante que parece que no hubiera
cambio, que el mundo natural estuviera inmévil”. A su vez, Odiseo se queda maravillado de
los puertos, los mercados y el lugar de reunion de los nobles, entre otras cosas de esta ciudad

amable (molwv épovviv) (Od. 7.18), y se describe el palacio de Alcinoo?*®

como algo
deslumbrante y ornamentado con oro por todas partes. Esta primera descripcién material de
la comunidad y el constante asombro ante ella expresan cierto ideal en torno a algunos
aspectos geograficos y a la infraestructura que debe tener una buena comunidad. La muralla,
simbolo fundamental de las poleis, se hace presente como el primer elemento importante que
circunscribe a la comunidad a un &mbito que le es propio y separa lo exterior como ajeno.
Llamativamente, la ausencia de vecinos terrestres se presenta como algo positivo para
la ciudad, puesto que en el poema se ve la amenaza latente de la guerra en un pueblo cercano,
y con el aislamiento se obtura la posibilidad de una hostilidad terrestre inminente. Se trata de
un lugar pacifico al que no Ilegan hombres hostiles que lleven la guerra (Od. 6.201-203), ya
que se encuentra alejado (andvevde) (Od. 6.204) en el mar y sus habitantes son considerados
los mas apartados (éoyator) (Od. 6.205). A su vez, queda dificultado cualquier tipo de

hostilidad por las condiciones climaticas de la geografia maritima (moAvkivot® €vi ToOVTW,

244 Como advierte VILATTE (1991, 18-21), si bien pueden deducirse varios elementos que conduzcan a sostener
su insularidad, la tierra de los feacios no es 1lamada explicitamente “isla” por el poeta. Hay que tener en cuenta
que el insularismo en el pensamiento griego en general puede usarse de modo metaférico o ser un modo de
conceptualizacion.

245 El nombre Alkinoos, de hecho, puede asociarse al adjetivo “alkimos” (“fuerte”, “valeroso™) y al sustantivo
“n6os” (“pensamiento”), como una forma de nombre parlante que expresa excelencia. Al mismo tiempo se
establece la oposicion con Antinoo, el lider de los pretendientes (“desmedido, ignominioso, ultrajador”, etc.),
contraste entre el paradigma de la hospitalidad y su maxima perversion humana en itaca. Cfr. PERPINYA (2008,
90-92).
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Od. 6.204), que los hace inaccesibles, lo cual reafirma su idealidad.?*® En este sentido, la
ausencia de guerra y, en efecto, la conservacion de la paz (Od. 6.270), se erigen como ideales
que propician el estado de bienestar en la comunidad y con ello el desarrollo de otras
actividades sociales y culturales que adquieren un valor mas noble. No es en la guerra,*’
sino en los juegos,?*® la navegacion, el canto y la danza, en donde se expresan los verdaderos
valores y virtudes de la comunidad (Od. 8.250-253). En general, estas actividades constituyen
marcas culturales esenciales en las representaciones ideales de la sociedad del mundo antiguo
(Martignone 2016, 148), como lo manifiesta el mismo Aristdteles en su configuracion de la
polis ideal (Pol. 1325a3-4, 1338a23-32).

Esta comunidad amada por los dioses (pilot abavdaroiow) (Od. 6.203), circunscripta
a las murallas de su polis, tiene su origen en una fundacion mitica. Como ha sefialado Hansen
(2006, 51), no hay una sola fuente en todo el periodo clasico que atestigiie el surgimiento de

una polis naturalmente.?*® Los griegos (al menos de los periodos arcaico y clasico hasta

246 DuBoIs (2009, 35-40) se detiene en la geografia imaginaria y simbolica de la utopia y sefiala cinco modelos
concretos de espacios que caracterizan el discurso utépico: el pais lejano, la isla, la naturaleza, la ciudad y el
agua. Por su parte, ZIMMERMANN (1991, 57-58) considera como componente formal esencial de las utopias un
elemento ambiental (lugar desconocido o lejano con una naturaleza en general prddiga), que pone en relacion
con un elemento temporal y con el viaje.

247 Lejos de interpretar la épica homérica en clave bélica —como la tradicién ha hecho a lo largo de los siglos—,
es mas adecuado pensar que en los poemas de Homero hay una condena a la guerra y todas sus consecuencias
execrables que terminan en el genocidio y el sufrimiento humano (interpretacion tragica de los poemas). Desde
una perspectiva a nivel micro (trama, personajes, episodios particluares, etc.), indudablemente los valores
guerreros son resaltados y encomiados, pero, si se mira la obra desde una perspectiva de conjunto, la guerra y
sus valores son condenados. Varios son los pasajes (muchos de los cuales irritan en sumo grado al Platon de la
Republica a causa de la ausencia de una valoracion positiva de los valores guerreros necesarios para la fundacién
de su pélis ideal) en los que la guerra es condenada y despreciada y en los que la vida vulgar y pedestre en el
sosiego se plantea como un camino mas ameno para alcanzar la felicidad humana. Para una mirada antibelicista
de los poemas homéricos, EGGERS LAN (1997, 22).

248 para un analisis detenido sobre la relacidn entre el deporte y las utopfas griegas antiguas, GARCIA ROMERO
(2003).

249 Al respecto, en principio, podria plantearse una tension entre una fundacion mitica de la pélis, es decir,
establecida social e histéricamente, y la concepcion aristotélica en la que los individuos constituyen la p6lis
como consecuencia del orden natural. Sobre las fundaciones miticas en las poleis homéricas, DE POLIGNAC
(1995, 143-149).
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Aristoteles) no veian dicho surgimiento como una evolucién continua de la sociedad o
comunidad, sino como una intervencion deliberada de una persona o un dios. Se trata de una
fundacion mitica, puntualizada en un lugar y tiempo aproximado. Y no es la excepcion la
polis que habitan los feacios. El relato sobre la fundacion mitica de la ciudad remite a un
origen divino de la estirpe del rey Alcinoo y el establecimiento de la ciudad por parte de su
progenitor Nausitoo, hijo de Poseidon (Od. 7.56-57).2°° La maxima expresion del ideal de la
comunidad feacia y su relacion con lo divino surge en la afirmacion de que desde antiguo los
dioses se hacen visibles para los feacios siempre (aici yap O mapoc ye Oeol @aivovron
gvapyeic) (Od. 7.201), incluso comparten sus banquetes (daivovtoai te map' dupt Kabnquevot
&vbo mep Mueic) (Od. 7.203) y si se encuentran con un transelnte no se ocultan (od T
kotaxpvrrovow) (Od. 7.205). Este vinculo con lo divino se presenta como otra de las
caracteristicas que acercan la comunidad de los feacios a un &mbito ideal, cuyo escenario esta
constituido por la polis. En este sentido, hay una proyeccion del plano politico divino en el
plano politico humano. Es decir, se presenta un vinculo claro entre la organizacion politica
de los dioses y la de los mortales, que se vislumbra en la idealizacion del Olimpo (Od. 6.41-
46)%! como prolepsis de la idealizacion subsiguiente de la tierra de los feacios (Ferguson
1975, 11-12).

La sociedad feacia cuenta con cierta estratificacion politica donde se puede distinguir

al soberano Alcinoo (Bactietdc) dirigiéndose a otros ooy HynTopag NdE pédovtag

250 No obstante, la relacion entre Poseidon y los feacios no es del todo buena, ya que el dios advierte cierta
desmesura de estos al utilizar su conocimiento y habilidad para proteger de cualquier eventual naufragio a los
navegantes en el mar, &mbito de influencia y dominio del dios, como lo expresa la profecia (Od. 8.564-569)
gue tendra cumplimiento en Od. 13.159-187 con la petrificacion y ocultamiento de la nave feacia. Puede
pensarse, siguiendo a KARP (1995, 27), que el poeta pareceria realizarle ciertas criticas a la tierra de los feacios
sobre todo en lo que respecta al intento de eliminar el sufrimiento, parte esencial de la naturaleza humana.
Segun el autor, el poeta ofrece un modelo utépico para criticarlo luego.

251 A pesar de tratarse del Olimpo, tépos sobre el que, a priori, no deberfa sorprender su perfeccion o idealidad
(al menos desde la perspectiva humana), su caracter “utopico” o paradigmatico —que va a hallar correlacion con
el paradigma feacio— puede advertirse en la focalizacion e intensificacion de algunas de sus caracteristicas: se
trata de un habitat siempre inmutable (doearég aici) (Od. 6.42), en donde el goce de los dioses bienaventurados
se da todos los dias, ininterrumpidamente (téprovtor pdrkoapeg 0ot fipata wavra) (Od. 6.46) y en donde el clima
es ideal (Od. 6.43-45).
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(“lideres y jefes de los feacios™) (Od. 7.136, 186) que, puede afirmarse, formarian parte de
un Consejo de Ancianos, dado que Alcinoo los exhorta yépovtag émi TAéovag KaAECAVTES
(“Namando a la totalidad de los ancianos™)?>? (Od. 7.189). Incluso se sefiala como esta
instituida la forma de gobierno feacia: dmdeka yap kot dfjpov apitpenéec faciiiec apyoi
Kkpaivovot, tpelokadékotog &' yw avtog (“Doce distinguidos gobernantes, siendo lideres,
mandan sobre el pueblo, y yo mismo soy el decimotercero”) (Od. 8.390-1). De este modo,
puede afirmarse que la soberania feacia reside en una monarquia sostenida por una fuerte
base aristocratica. A su vez, la ciudad cuenta con heraldos (knpuvkeg) y jueces del pueblo
(aicvpvitar dMuot) para el dictamen de eventos culturales como el canto, la danza y los
juegos atléticos (Od. 8.250-9), cuyas funciones expresan un sélido caracter institucional. Por
otro lado, la divisién social del trabajo puede observarse en las sirvientes mujeres (Spoi
yuvaikeg) dedicadas al telar y a tareas de agricultura (Od. 7.103), en los hombres mayormente
dedicados a la navegacion, y en los sirvientes (dpdeg) —hombres y mujeres— consagrados a
todas las tareas restantes.

Como se advierte, en cuanto a la estructura politica se presenta un estrato
gubernamental de base aristocratica liderado por un basileus principal y algunos funcionarios
que hacen de mediadores entre el poder politico y las disputas sociales (tanto rituales, en el
caso de los agones, Od. 7.104-151, 255-265; como consuetudinarias, en el caso de Areta con
las mujeres, Od. 7.73-74). Como efecto del orden politico se desarrolla el orden social en la
especializacion de las funciones, enmarcada en la estratificacion social que la propicia,
sumado al desarrollo de la agricultura (Od. 7.110-32) como un elemento clave a la hora de
alcanzar la autosuficiencia. Asi, el poeta expresa el perfecto funcionamiento econémico y
social de una comunidad que puede prescindir de otras comunidades para lograr su
subsistencia en un clima de paz y armonia entre los estamentos sociales, en el que consigue

su autarquia.?®

252 Sushsiste, sin embargo, el problema de como interpretar “pléonas”, ya que el término admite el concepto de
multitud, mayoria, totalidad, entre otros. Véase cap. IV, “El démos homérico” (4.2.2.).
253 Cfr. HANSEN (2006, 12), quien se opone a la autonomia como caracteristica definitoria de la pélis. Cfr. CAMP

(2000), para la muralla como condicion sine qua non de la polis clasica a partir de la evidencia empirica.
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En esta idealizacion de la comunidad el poeta también manifiesta cierto tipo de
funcionamiento del orden politico que aparenta no tener problemas mayores.?* Es el
soberano insuperable®® (auvpovoc) (Od. 8.419) el que tiene el mando y el poder (képtog e
Bin) (Od. 6.197) frente a todos los insuperables feacios (®ainkeg audpovec) (Od. 8.428), al
que su pueblo escucha como un dios (6god &' ig dfjpog Gkovev) (Od. 7.11), en este caso
Alcinoo, quien ademas tiene a su esposa llamada “Areta” (excelencia);*® ella representa un
ideal de sabiduria y moderacion, observa las normas de hospitalidad y “resuelve las disputas
entre los varones” (&vdpaot veikea Avetr) (Od. 7.73-74). Las mujeres, dotadas de “noble
mente” (ppévag E60AdGc) por Atenea y habilidosas en el telar (Od. 7.109-111), dirigen el oikos
bajo el dominio de los varones (yvveikeg vr' dvdpdoty oikov &xovasty, Od. 7.68). Con ello se
muestra una valoracién positiva del génos gynaikdn, no solo para el &mbito del oikos con su
perfecta adecuacion y mesura en las distintas funciones, sino también en su participacion y
resolucion en los asuntos pablicos. Esta mirada idealizada sobre el sexo femenino de la tierra
de los feacios tiene su proélepsis en el encuentro del canto 6 entre Odiseo y Nausicaa, la hija
del soberano Alcinoo, que contrasta con el Gltimo contacto negativo con una deidad femenina
(Calipso) en la isla de Ogigia.>’

En cuanto al ejercicio del poder soberano de la pdlis feacia se presenta una
moderacion o, al menos, cierto equilibrio dado por las distintas fuerzas intervinientes en el

campo politico. Se trata de un consejo de magistrados o grupo aristocratico (basileis) de

254 Contra KARP (1995), para quien la sociedad feacia no es tan perfecta como aparenta a primera vista.

2% Para un rechazo del enfoque de amymon como “irreprochable” y la propuesta de “insuperable”, HEUBECK
(1987).

2% Fue DAVID (2006) quien con su hip6tesis coral ha aportado nuevos enfoques a las teorias de la oralidad,
mostrando la relacion existente entre la prosodia regular del griego y el ictus, y, en efecto, dando lugar a
interpretar los poemas homéricos como obras musicales. En la Odisea, si bien la acentuacién original del
nombre recae sobre la pendltima silaba (Apritn) —formada, ademas, con n—, el ictus métrico reposa sobre la
Gltima silaba dando lugar, de este modo, a Apetn, palabra cuyo significado es “excelencia”. En los pasajes en
donde aparece Aprtn, utilzando la hipétesis coral de David, encontramos en todos los casos el ictus métrico en
la ultima silaba, dando lugar a “areté” (Od. 7.54, 146, 231, 233, 335, 8.433, 438, 11.335, 13.66). Para un analisis
coral de los poemas homéricos, ABRITTA (2011), TORRES-ABRITTA (2013).

27 Incluso se contrasta con una espera de Odiseo en un bosque sagrado de Atenea, con todas las caracteristicas

propias de un locus amoenus (Od. 6.291-292) (MARTIGNONE 2016, 148).
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menor jerarquia que convoca o puede ser convocado por el soberano y se congrega en el
“agora de los héroes” (fpdwv ayopdc) (Od. 7.44 y 8.16-18). Como se puede observar en los
vv. 24-43 del canto 8, Alcinoo no toma las decisiones directamente, sino que vuelca su
propuesta a la asamblea que se reune ordinariamente (como lo exhiben los xestoi lithoi,
“asientos de piedra pulimentada”, Od. 8.6), buscando de este modo el consenso politico. Si
bien no hay objecion alguna al planteo del soberano, y puede pensarse el parlamento feacio
como una asamblea esencialmente consultiva y no vinculante, el poeta presenta como una
dindmica propia de una comunidad ideal la necesidad de que el lider comunique y explique
sus decisiones al conjunto de los jefes del pueblo que, como se ha visto, esta constituido por
doce gobernantes y un décimotercero por encima de estos (que posee el mando soberano);
asi se explicita en Od. 11.353 en palabras de Alcinoo: “tod yap kpdrog Eot' évi dNuw” ([a
mi] de quien es el poder en el pueblo).

Maés alla de que esta asamblea sea convocada por el gobernante principal y ello dé
lugar a pensar simplemente en una asamblea de facto, la misma se institucionaliza en el hecho
de la necesidad de su convocatoria para la toma de decisiones soberanas (Od. 8.26-45). A su
vez, los asientos (£3par) (Od. 8.16-7) llenos del agora exhiben el caracter ordinario de esta
institucién politica que se desarrolla de una forma casi automatica y protocolar. En este
sentido, la asamblea feacia se presenta como una institucion de la propia pélis, necesaria para
la legitimacidn del ejercicio soberano, como puede notarse cada vez que Alcinoo plantea en
ella las decisiones por tomar.?%8

Por ultimo, puede ponerse el foco en la hospitalidad de los feacios, eje de los poemas
homéricos en general y particularmente motivo esencial en toda la estadia de Odiseo en el
pais de los feacios. La xenia se presenta como una ley propia de la civilizacién y de toda
comunidad humana que guarda una estrecha relacién con la justicia, y la piedad a los dioses.
Asi, la hospitalidad es un deber que concierne a la justicia y su transgresion tiene que ver con
una insolencia frente a los dioses (bBpic) y también —como se vera en el caso de los ciclopes—
con una falta de civilizacion y humanidad. Es importante resaltar que la ley de la hospitalidad
no es algo que concierna solo a la clase dirigente, sino que toda la poblacién por medio de

sus jefes debe hacerse cargo de los dones del hospedaje frente al extranjero (Barceld-

28 por ejemplo, Od. 7.26-33, 387-391, entre otros.
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Hernandez 2014, 36) (Od. 11.352-353, 13.13-16). En este sentido, la ley que hace justos y
piadosos a los hombres es de carécter publico (Od. 8.387-97) y algo que pertenece a toda la
comunidad, como resalta Alcinoo (Od. 11.352-3): wounr) &' dvdpeoot pernoet maot (“[esta]
escolta interesa a todos los hombres”).?°

Algunos ecos de la tierra de los feacios pueden sentirse en la Atenas de los siglos V-
IV a. C., especialmente en el pensamiento filosdfico-politico de Platon. Una referencia
explicita a los feacios se encuentra en R. 614b, previa al relato del mito de Er, donde Glauco
advierte que su relato no se vincula a Alcinoo, rey de los feacios. Pero es en el Critias, y
someramente en el Timeo, donde es posible identificar ciertos motivos que la épica homérica,
y particularmente el episodio de los feacios,?*° ha dejado en los dialogos del fildsofo
ateniense. En Critias Platon retoma el relato soloniano presentado en el Timeo en torno a la
Atlantida (Ti. 24e-25e), pero con mayor desarrollo y detalle sobre los atlantes en lo que
respecta a su geografia, disposicién de la tierra y disefio urbano, y la organizacion social y
politica de una comunidad entendida, al menos en sus origenes, como una utopia.?! En
primer lugar, se presenta el interés por las formas de organizacion politica (tag nolteiag) de

los atlantes (Criti. 109a), algo que atraviesa todo el poema por medio de la exploracion de

29 Sin embargo, puede advertirse la doble lectura de la hospitalidad de los feacios. Por un lado, es indiscutida
y erigida como paradigma en el trato brindado a Odiseo, pero, por otro lado, Atenea le advierte a Odiseo,
mientras este se dirige al palacio de Alcinoo: ov yap Egivovg of ye péA' dvBpdmovg avéyoviar / ovd'
ayamaldpevol piaéova', 6¢ k' dAhoBey EABN (“pues ellos [los feacios] al menos no son muy pacientes con los
hombres extranjeros, ni aman tratar con estima al que desde otros lugares llegue™) (Od. 7.32-33). Esta posicion
de los feacios frente al extranjero estd vinculada a su aislamiento positivo con la falta de contacto con otros
pueblos y, en efecto, a la naturaleza hermética de su utopia. La anomalia o singularidad del caso de Odiseo
resalta ain mas el caracter excepcional del héroe y, por el lado de los feacios, muestra su conocimiento y aptitud
para llevar a cabo las normas de hospitalidad como un paradigma, aunque también puede suponerse la simple
creencia en la posibilidad de que Odiseo sea en verdad una divinidad, un escenario al que los feacios estan
acostumbrados (Od. 7.201-203) (Cfr. DE JONG 2004, 181).

260 Cfr. LAPLACE (1984), para quien la construccion del relato en torno a la Atlantida presentada en el Timeo y
el Critias se realiza a partir la recepcidn platonica del mito épico de la guerra de Troya, con varios paralelos
entre la victoria de los aqueos por sobre los troyanos en los poemas homéricos y la de los atenienses sobre los
atlantes en los dialogos de Platon.

261 Sobre el caracter utdpico de la Atlantida en el Critias de Platdn, ILLARRAGA (2011) y VIDAL-NAQUET (2006,
20-22).
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Odiseo, y en especial en su estadia con los feacios. La referencia al bosque sagrado de
Poseidon (IMoceddvog dAcog) (Criti. 117b) en la isla atlante evoca el bosque sagrado de
Atenea (dAcog ABnvng) de la tierra feacia (Od. 6.291) y, por otro lado, las dos corrientes de
agua pertenecientes a un manantial en los feacios (Od. 7.129-130) pueden también advertirse
en el relato platonico de la Atlantida (Criti. 113e3-4).262

Ademas, los atlantes son presentados como descendientes de Poseidon (Criti. 113c),
y la llanura de la Atlantida se caracteriza por ser la més bella (kGAotov) (Criti. 133c), una
isla sagrada (vijoog iepa) (Criti. 115b) autosuficiente que no depende de otras comunidades
para su subsistencia (Criti. 114d-e). Por otra parte, aparece el motivo de la muralla (Criti.
116b) y la opulencia del marfil y oro para los palacios (Criti. 166d-e), presente en la p6lis de
los feacios. La referencia a la forma de gobierno basada originalmente en un basilets
principal (Criti. 114d) y luego sostenida por diez basileis (Criti. 116e) también evoca la
aristocracia feacia. Por ultimo, al igual que la nave de los feacios desaparece por obra de
Poseidon (quien “bate la tierra”, évooiybwv) (Od. 13.160-164) y el eventual cumplimiento de
la profecia sobre el ocultamiento de la tierra feacia detras de una montafia por obra del dios
(Od. 13.172-177), la Atlantida termina hundida por los terremotos (Criti. 108e) o el mar (Ti.
25d).

Algo semejante puede advertirse en el caso del Busiris de Isocrates. A pesar de
presentarse el discurso del filésofo como una demostracion frente a Policrates sobre como
debe realizarse un elogio adecuado, en este caso a Busiris, el mitico gobernante egipcio, la
construccidn teorica de la ciudad egipcia se formula con notas de una sociedad ideal. En ella
pueden rastrearse algunas de las caracteristicas que se encuentran todas ellas en menor o
mayor medida presentes en la comunidad homérica de los feacios, lo que denota esta
idealizacion sociopolitica. Asi, se mencionan el noble origen de Busiris (su filiacion con
Poseiddn y el ejercicio politico de su madre Libia) (Ep. 10.1-5), el lugar de emplazamiento
mas apropiado y ventajoso en el lugar mas bello del mundo (11.4-12.5, 15.2), la muralla
inmortal (12.6-7), el cultivo de la tierra semejante al de los dioses (13.6), la division social

262 Sobre esto Gltimo, también VIDAL-NAQUET (2001, 99).
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de las actividades y la importancia de las artes (15.3-5, 17.2) y, por ultimo, la piedad hacia
los dioses (15.10, 24.2).2%3

En suma, la tierra de los feacios —con la perfeccion de todos sus edificios y
monumentos de la ciudad relucientes de oro, su situacion geografica y climatica, la
incorruptibilidad de sus dirigentes y la excelencia de sus mujeres, el equilibrio del poder
politico y la armonia de todos los estamentos sociales, junto con el buen funcionamiento de
instituciones politicas como el agora, entre otros elementos— es planteada objetivamente
como una comunidad ideal. La valoracion de la paz y la condena a la guerra que permiten el
desarrollo de los valores civicos por medio de la danza, el canto y el banquete (en el marco
de la sociabilidad amable), y que, a su vez, expresan la genuina estirpe y las verdaderas
virtudes de una comunidad, manifiestan subjetivamente la posicion homérica al respecto. Por
lo mencionado anteriormente, el concepto de polis se hace inteligible a través de la reflexion
en torno a la tierra feacia, y su genuino sentido politico-comunitario obtiene su maxima
expresion en la toma de consciencia de que los asuntos publicos (la ley de hospitalidad)
atafien a la comunidad toda, y que no atender este tipo de leyes es un proceder impio que no

solo se circunscribe al &mbito privado, sino que repercute en toda la comunidad.?%*

3.1.2. Los ciclopes

En la corte de los feacios Odiseo comienza el relato sobre su visita errante a la tierra de los

ciclopes (Od. 9.105).2% Alli se describe un tipo de vida de unos seres monstruosos que

263 Sobre algunos paralelos que pueden establecerse entre el Busiris de Isocrates y las Leyes de Platdn como
modelos de utopia en la teoria politica clasica, HERNANDEZ DE LA FUENTE (2013).

264 Véase en este capitulo el apartado “El campamento aqueo” (3.1.3).

265 Sobre las diferencias entre el episodio del ciclope en la épica homérica y su construccién como un folktale
en distintas culturas, PAGE (1955, 1-20). Cfr. SCHEIN (2016, 27-38), quien analiza la razén de ser de las
divergencias homéricas del episodio de raiz tradicional en el marco narrativo de la Odisea en su conjunto. Segln
NIETO HERNANDEZ (2011, 187), las contradicciones del relato homérico (e.g., ciclopes que no se cuidan de los
dioses y dicen ser mas fuertes que ellos, pero que, a su vez, son cercanos a los dioses y el mismo Polifemo es

hijo de Poseidon) se fundan en la adaptacion del poeta sobre los folktales tradicionales. Para los paralelos que
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habitan una isla alejada de todo contacto humano (algo que, en cierta medida, también se da
en el pais de los feacios, aunque por otras razones ya expuestas en 2.1.1). En este contexto,
el poeta presenta a los ciclopes, que pueden entenderse como el polo opuesto a la comunidad
de los feacios. La insersion del relato sobre los ciclopes en el marco de la estadia de Odiseo
en la tierra feacia (cronoldgicamente la antecede)?®® —y sobre todo en el seno politico de la
corte de Alcinoo— resulta significativa, dado que, de este modo, el poeta logra establecer un
fuerte contraste filosofico-literario entre la forma de vida de estos seres monstruosos y
execrables, por un lado, y una comunidad ideal en todas sus manifestaciones (politica, social,
cultural y religiosa), por otro.

Como se ha mencionado anteriormente, la curiosidad intelectual de Odiseo frente a
la isla de los ciclopes no deja de ser el cumplimiento de uno de los postulados principales del
proemio: el héroe se interroga tres veces?®’ por los valores éticos de los personajes que
eventualmente encontrara (Schein 2016, 28). Asi, sobre los ciclopes Odiseo se pregunta si 4
p' of v OPpiotai te kol dyprot ovdE dikoiot, / Re PAdEEvoL, kol v vooc E6Ti Oeovdg
(“acaso ellos son insolentes y salvajes y no justos o, acaso, hospitalarios y su pensamiento es
respetuoso de lo divino”) (Od. 9.175-6). No resulta azaroso que las tres preguntas
correspondan a los feacios (eutopia), los ciclopes (distopia) e itaca (el télos del ndstos de
Odiseo), cuyo reordenamiento ético solo tendrd lugar con el restablecimiento del orden
politico. De modo que la indagacion ético-existencial se presenta sobre el contraparadigma
politico, el paradigma y la proyeccion de ambos —en su forma negativa y positiva— en su
eventual cristalizacion en Itaca.

Asimismo, ante la pregunta formulaica®®® previa a la llegada a ambos paises, a

diferencia de lo que sucede con los feacios, la respuesta en el caso de los ciclopes se efectia

pueden trazarse entre la figura mitologica de los ciclopes y la literatura mesopotamica, y un posible origen
indoeuropeo BACHVAROVA (2016, 106), WEST (2007, 297-299).

266 para una mirada sobre las estructuras retrogresivas en la Odisea, ABRITTA (2019).

267 0d. 6.120-1, sobre los feacios; Od. 9.175-6, sobre los ciclopes; Od. 13.201-2, sobre itaca.

268 En el caso de los feacios, Ecive, 10 pév oe npdtov &yav eipfioopot adty’ / tic m60ev gic dvSpdv; Tic Tol Tade
glpat' Edwkev; / ov o1 ¢ énl mOvTov dhdpevog évBasd' ikésBar; (“extranjero, primeramente, te preguntaré yo
misma. ¢ Quién eres? ;De qué lugar de varones? ;Quién te dio estos vestidos? ¢No, por cierto, dices llegar aqui
errante a través del mar?”) (Od. 7.237-239). Para el ciclope, & Egivot, Tiveg £ot€; mo0ev mAETD' vypa kéAevOa; /

7 1L koTa TpAEW N poyidiog GAAncde / 01d te Aniotiipeg reip 8o, Tol T dAdmvTaL / yoydc mapdéuevor, Kakov
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por defecto.?®® Los habitantes de esta tierra son descriptos como unos seres sin ley
(60epioTov) (Od. 9.106) y sin nocion de Derecho (obte dikag) ni Justicia (obte O¢pioToc)?®
(Od. 9.215). Los ciclopes “no tienen &goras que lleven las voluntades ni las leyes” (toictv &'
ot dyopai PBovAnedpor ovte Béuotec) (Od. 9.112). A su vez, “cada cual legisla

)2t sobre su esposa y sus hijos sin mas y no tiene cuidado de los otros” (Od.

(Bepotevet
9.114-115). No tienen piedad por los dioses: o yap Kokimmeg Aldg aiydoyov aré&yovotv /
ovde Bedv paxdpov [...] (“pues los ciclopes no se cuidan de Zeus que abraza la égida ni de
los dioses bienaventurados™) (Od. 9.275-6). Tampoco se dedican a la agricultura ni a ningun
tipo de labor productiva significativa —mas alla de alguna elaboracion de lacteos para el dia
a dia—.2"

Por otro lado, resulta significativo que los ciclopes, al menos Polifemo, carezcan de
conocimiento del épos heroico, otro rasgo de la cultura y la civilizacion. Cuando Odiseo
oculta su identidad particular, aunque velada astutamente, ofrece al ciclope una verdad: fueig

tol Tpoinbev dmomhayyfévteg Axarol (“NOSOtros somos aqueos, que venimos errando desde

dArodamoiot pépovteg; (“joh extranjeros! ;Quiénes sois? ;Desde donde navegan a través de los himedos
caminos? ¢Acaso por algln asunto de negocios o navegan errando sin medida, tales como piratas por el mar,
que navegan errando y arriesgando sus vidas, llevando la desgracia a los distintos pueblos?”) (Od. 9.252-255).
269 Como sefiala DE JONG (2004, 234), el episodio de los ciclopes se presenta como la instancia homérica mas
larga de “descripcion por técnica de la negacion” que normalmente emplea el poeta como reverso de cosas 0
condiciones de la existencia mortal.

270 En Homero, thémis y dike resultan términos paralelos y complementarios. Thémis responde al caracter divino
e intrafamiliar de la ley y sus derivados, frente al caracter mas propiamente humano y extrafamiliar de la dike
(véase en este capitulo el apartado “El escudo de Aquiles”, 3.1.7.); el primer concepto refiere a aquellas leyes
eternas e inmutables, el segundo, a aquellas creadas por los seres humanos (BENVENISTE 2016, 385-394; DELG,
283, 427-428; GLOTZ 1904, 21).

211 Se advierte la ironfa del poeta en tanto themistetio implica “gobernar como defensor de las leyes” (leyes de
las que el ciclope carece) (HEUBECK y HOEKSTRA 1990, 21), “dictar la ley” (DELG, 428). En el mismo sentido,
se refuerza el caracter salvaje de los ciclopes, en tanto paraddjicamente la thémis posee, ademas del divino, un
dmbito de influencia intrafamiliar (BENVENISTE 2016, 389; DELG, 428).

212 Como sefiala OSBORNE (1987, 183), llamativamente los ciclopes son pastores que no labran la tierra y viven
de lo que surge de la tierra espontdneamente para ellos. Si bien no necesariamente el pastor cultiva, la omision

de esta actividad, dado el contexto, no deja de llamar la atencion.
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Troya”) (Od. 9.259), Laoi §' Atpeidem Ayapéuvovog edyoued' eivat, tod 81 viv ye péyiotov
vmovpdaviov kAo éoti (“de las huestes del Atrida Agamenon nos ufanamos de ser, cuya
fama, por cierto, ahora, es la mas grande bajo el cielo”) (Od. 9.263-264). Sorprendentemente,
Polifemo ignora completamente los sucesos épicos que circulan en el ambito cultural
humano. En este sentido, la naturaleza del ciclope se presenta totalmente ajena lo que podria
entenderse como una suerte de historia humana en la que se insertan los relatos épicos, con
las hazafias de los héroes y, por supuesto, sus afamados nombres.

Una caracteristica fundamental de estos habitantes es que no tienen trato con otros
ciclopes, es decir, no tienen vida social o comunitaria, asi como tampoco la nocién o la
consciencia de lo que ella significa e importa. Puede seguirse a Scully (1981, 4) en que
evidentemente durante todo el episodio el poeta explora no meramente el orden del oikos,
sino fundamentalmente el &mbito la polis. Si bien podria pensarse en la cueva del ciclope
como una forma de oikos independiente, es mas bien el caracter mas bajo o degradado de la
existencia humana lo que Homero quiere significar, opuesto a una forma de existencia
alternativa basada en el orden colectivo, cuyos resultados quedan expresados en el comercio,
la tecnologia y la comunicacion propiciados por la civilizacion que la pélis configura.

Con este relato que para el lector moderno se presenta como una creacion fantastica,
el poeta plantea un escenario en donde se pretende exhibir que las leyes y la justicia tienen
un rol fundamental en la configuracion del espacio politico humano. Precisamente estos seres
carecen de humanidad por la falta de justicia y leyes: esencialmente son las leyes y la justicia
las que hacen a los seres humanos y no al revés. El habitat de los ciclopes es caracterizado
por una vida asocial en la que cada uno es soberano de si mismo y nadie obedece a nadie ni
se relaciona con ningun otro par o ser de su misma especie, mas alla de —a partir de las
palabras de Polifemo- el nicleo familiar. Esto, lejos de presentarse como una autosuficiencia
0 un rasgo positivo, se muestra como una forma de vida salvaje y, sobre todo, monstruosa,
perversa. En el canto 9 de la Odisea (122-135) se observa sobre la isla (Laquea) que se

encuentra frente a la tierra de los ciclopes:

oUT' Gpa Toipuvnow kataioystot 00T ApoOToIoLY,
GAL' 7] ¥' GlomapTog Kol dviipoTog UaTo TAVIQ
avdpdv ympedel, Pockel 8¢ T pmKddog aiyo.

0¥ yop Kukhdnesot véeg mpa pudtondpnot, 125
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008" dvopec V@V Evi TEKTOVEC, 0f Ke Koy
vijog €D6GEAI0VG, ol kev TEAEOLEV EKOGTO

dote' én' avOpdT™Y ikveduevoal, 016 Te TOAAY
Gvopeg €m' aAAAOLG VIVGiy TepOmat BdAacoav:
of k& o@v kol vijoov EbkTuévny ékduovro. 130
00 L&V YOP TL KOKT YE, PEPOL OE KEV DPLOL TAVTO

&V LEV Yap Aeludveg AAOC ToAolo Tap' dyBog

V3pNAol pokocoi’ péda k' deditot dumelot iy

&v 8' Gpooic Aein paia kev Pabv Antov aiel

gic dpac auoey, &nel pého mop VI OVIVG. 135

Pues [la isla] no contiene ni ganados ni sembrados,

sino que, todos los dias, sin siembra ni arado,

esta desprovista de hombres y alimenta cabras baladoras.

Pues no hay naves de rojas proas para los ciclopes, 125
y no hay hombres constructores de naves que se esforzarian

por naves bien provistas de bancos, que lograrian

llegar a cada ciudad de hombres, tal como muchas veces

los varones atraviesan el mar en naves en pos de unosy otros.

Ellos se habrian esforzado también en una isla bien construida para si mismos 3
Pues en nada es mala, y produciria todos los frutos de estacion.

Pues alli hay prados suaves y humedos junto a las riberas del grisaceo mar.

Los vifiedos serian muy perdurables y alli la tierra arable es lisa.
Ininterrumpidamente se recogeria la profunda cosecha

en las estaciones, ya que mucha es la fertilidad bajo el suelo. 135

Esta falta de conexion con sus demas pares que observamos en Polifemo, ya que “iba y venia
sin otros [ciclopes]” (003¢ pet' dAlovg nwAeito) (Od. 9.188), esta atomizacion o aislamiento
de estos seres (que se encuentran muy lejanos, fisica y simbdlicamente, al momento del
auxilio pedido por Polifemo ante el ataque de Odiseo), impide cualquier tipo de progreso.
Como se Ve, los ciclopes no pueden acceder a otras islas llenas de recursos, ni conocer otras
ciudades, puesto que, al no haber division del trabajo en el marco de un tejido social en el
que los habitantes se relacionan y desarrollan virtuosamente (como en el caso de los feacios),
no pueden generarse los recursos humanos ni las fuerzas productivas para poder afrontar tales
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empresas. Sin embargo, esto tampoco es algo que interese a los ciclopes: la falta de ambicion
y de progreso es otra de las caracteristicas que expresan su salvajismo y animalidad.

Del mismo modo, a los ciclopes tampoco les importa el cuidado de los otros (Od.
9.115). La falta de todo sentido politico y consciencia de necesidad del par impide la
realizacion de la vida comunitaria, contraejemplo de la concepcion politica de los feacios,
donde la consciencia de pertenencia comunitaria quedaba cabalmente expresada en la
armonia de los estamentos sociales y en la participacion de la ley, sobre todo de indole moral,
de la hospitalidad, entendida como un deber comunitario. Y es precisamente de esta ley de
la cual el ciclope Polifemo carece, y en eso reside su maxima perversion, pues esta queda
manifiesta en la ironia de Polifemo al concederle a Odiseo el ser devorado?’® en Gltimo lugar
como manifestacion de hospitalidad (Od. 9.369-70).2"

Puede sostenerse que para el poeta la caracteristica esencial de lo humano, entonces,
emerge en la construccion de la relacion con el préjimo, con la imposibilidad de sobrevivir
sin el trabajo y la vida en comunidad con intereses compartidos (el femur curado donde
Margaret Mead encontrd el primer signo de la civilizacion). En este sentido, Polifemo
representa la inhumanidad y perversion mas grande y es su hybris ante una ley de caracter
divino —vale recordar que la hospitalidad esta en estrecho vinculo con la piedad hacia los
dioses—, junto con su impiedad consciente ante Zeus y las otras divinidades, lo que lo condena

al destino funesto en manos de la astucia de Odiseo, en el marco de una hazafia grupal

213 Otra de las marcas de su salvajismo y falta de civilizacion es el hecho de que los ciclopes no cocinan, como
puede verse claramente en el episodio de la antropofagia sobre los compafieros de Odiseo (Od. 9.288-291, 311-
312) (OsBORNE 1987, 183). Asimismo, como sefiala ZECCHIN DE FASANO (2007, 207), Polifemo es
antropo6fago, pero no devora a sus carneros. El habitat de los ciclopes, de este modo, se construye como un lugar
contra lo humano, siendo mas respetuoso del mundo animal y natural que del mundo humano. La falta de
coccidn de la comida de Polifemo ha sido una de las divergencias que la critica ha sefialado con respecto a otros
relatos tradicionales del ciclope (PAGE 1955, 1-20; SCHEIN 2016, 28-29). De este modo, puede pensarse en una
impronta propia del poeta que expresaria su posicién y estableceria, asi, una relacién mas estrecha y coherente
con la postulacién filosofico-politica del poeta en cuanto a las oposiciones entre lo animal y lo humano, lo
salvaje vy lo civilizado, lo apolitico y lo politico.

274 Sin embargo, puede advertirse una doble lectura (tipicamente homérica). Al par de la lectura irdnica, el
pasaje deja entrever otra expresion de la maxima perversion de Polifemo: Odiseo no solo de una u otra manera
serd devorado por el terrible monstruo, sino que ademas debera presenciar cada una de las muertes de sus

compafieros, imponiéndose el terror y la tortura sobre él durante lo que le quede de vida.
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cohesionada por los lazos de la philia (construida originalmente, a su vez, en una p6lis)?’ de
los que, obviamente, los ciclopes carecen.?’®

El concepto no pasa desapercibido a Aristdteles en el analisis en torno a la unidad y
configuracion de la pdlis, pues afirma que @uliov t€ yop oiduedo péyiotov etvor v &yaddv
taic moleov (“creemos que la philia es el mejor de los bienes para las poleis) (Pol. 1262b6)
y ademas sugiere que ¢ te yap moltikfig Epyov eivar dokel pdhiota motfjcon griiay (“parece
que la funcién de la politica consiste especialmente en crear philia”) (EE. 1234b22-23).

Y puede pensarse que el filésofo tenia en mente la Odisea al afirmar que (EN.
1155a21-25)

0ot &' dv Tig kol év Toic mMAGvolC ¢ oikelov Gmog GvOpmmog
avOpoOT® Kol eilov. £oike 8¢ Kol TOC TOAEIS GUVEYEWY 1 O [...]

1 Yap Ouoévota Spotdv T Tf eriie otkev etval.

uno podria ver en los viajes errantes cuan familiar y amigo todo
ser humano es para el ser humano. Parece que la philia mantiene
unidas a las poéleis?’ [...], pues la concordia parece ser algo

semejante a la philia.

En el néstos de Odiseo no solo se ponen a prueba sus aptitudes como soberano, sino que
también se someten a juicio los limites y alcances de la philia como eje unificador de los
lazos sociales y politicos sobre los que debe fundarse el orden de la pdlis.?”® Como sefiala
Benveniste (2016, 277), la philia esta vinculada a una compleja red de asociaciones, algunas

con instituciones de hospitalidad y otras del oikos, y otros con comportamiento emocional.

275 Como puede verse en el analisis de Aristoteles (EN. 1170011-13): cuvaicOévesBor dpa S&i kol tod pilov
611 EoTv, ToDTO O¢ Yyivolt' av €v 1@ ovlijv kol kowvmvely Adyav kol diavoiag (“Entonces, es debido percibir del
amigo lo que es, y esto se daria en el convivir y el compartir en comunidad de palabras y pensamiento”).

276 Una breve aproximacion al concepto de philia puede encontrarse en SCHWEITZER (2016) y BENVENISTE
(2016, 273-288). Para un estudio detenido de la nocion desde Homero hasta periodo clasico, HERMAN (2002).
217 Cfr. PI. (Smp. 191a-193a), para un discurso sobre la unidad e integridad de la pélis a partir de éros.

218 Sobre la philia entre Aquiles y Patroclo, véase en este capitulo “La pélis (homérica) y el sentido de
comunidad” (3.4.)
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Y, justamente, el poema exhibe, ademas de la negacion de la philia en el caso de los ciclopes,
una degeneracién o forma viciosa de la institucion, que no siempre los compafieros de Odiseo
logran plasmar en situaciones limite que requieren la maxima responsabilidad y deber social
y en las que se evidencia su solvencia o fragilidad. Esto implica una necesidad de
reconstruccion de los lazos de philia que el héroe intentara cristalizar paulatinamente en su
llegada a Itaca con Eumeo, Telémaco, etc., hasta lograr a la concordia e integracion total de
la pélis hacia el final del poema.

Resulta significativo para el analisis de este ultimo episodio el hecho de que la causa
material del cegamiento de Polifemo se dé por medio de un tronco de olivo que es trabajado
para su transformacion a través de la técnica, en tanto elemento de la naturaleza convertido
en un elemento artificial del ser humano (lanza, arma en general).?”® Asi, la contraposicion
entre la civilizacién y el mundo salvaje aparece como el contraste de una comunidad politica
y un conglomerado de individuos sin interrelacion que no poseen un &mbito social comun.
La falta de la discusién publica, la inobservancia de las leyes y la impiedad ante los dioses
son algunos puntos centrales de su caracterizacion. La oposicion dualista entre estos &ambitos
como posibles formas de vida exhibe una cierta reflexion filoséfica del poeta en torno a la
naturaleza de lo politico y lo apolitico, expresando de manera clara el caracter esencialmente
politico de la naturaleza humana y la posibilidad de un corrimiento hacia a la apoliticidad
entendida, en efecto, como la pura animalidad salvaje y, por lo tanto, no humana.

Puede seguirse a Castoriadis en que “Las asambleas descriptas en Odisea tienen que
compararse con la presentacion de los ciclopes, que se definen como no-humanos, porque no
tienen asambleas deliberativas: hay aqui, en el universo de los poemas homéricos, dos
indicios de la penetracion de las significaciones de la p6lis que se estaba constituyendo”
(Castoriadis 2006, V). De este modo, el relato homérico se enmarca en una interrogacion

filoséfica en torno al concepto de lo humano. Es asi como, en respuesta al interrogante, el

279 Cabe resaltar, con DE JONG (2004, 242), que la rama de olivo utilizada como lanza para cegar a Polifemo se
contrapone como un elemento natural y salvaje al tronco utilizado en tanto herramienta y que, por otro lado, se
refiere al mastil de la vela de las embarcaciones (entendidas como expresiones de tecnologia y progreso
humanos) de las que el ciclope carece. Cfr. Od. 5.234-5, donde Calipso le da a Odiseo un hacha con un mango
de madera de olivo con la cual construir una balsa para partir de Ogigia. Cfr. DENEEN (2003, 33), sobre un

conocimiento técnico de los ciclopes. Sin embargo, ese conocimiento se reduce a algo muy basico y elemental.
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poeta liga de un modo esencial lo humano a la politicidad de los individuos, la cual se
constituye y desarrolla en el &mbito de la pdlis, entendida como el lugar en donde se
encuentran las instituciones como el 4gora o las leyes, y los lazos sociales establecidos en el
marco comunitario.

Ahora bien, en los poemas homéricos no es del todo adecuado establecer un corte
entre lo humano y lo no-humano, sino en todo caso una articulacion. Entre los polos extremos
de lo humano y lo no-humano puede pensarse cierta gradacion. Es por ello que en la Odisea
se presentan comunidades que quedarian a mitad de camino entre uno y otro polo. En el caso
de los lestrigones y los lotofagos es complejo determinar su estatus ontoldgico.?® De esta
manera, si bien en los poemas puede vislumbrarse qué es lo propiamente humano y qué no
lo es, estos grises que aparecen alli muestran que la cuestién es planteada como un problema
gue no tiene una respuesta univoca y taxativa, y son esas tensiones las que dificultan —en el
buen sentido filosofico— su abordaje.

Sin embargo, ademas de exponer lo problematico de la cuestion, el poeta pone en
claro que hay un salto cualitativo en el ser del hombre con el arribo a la politicidad. Es lo que
podria concebirse como una anticipacion o el primer intento de definir al hombre como “z6on
politikdn”, que siglos mas tarde retomara Aristoteles. Para Homero, la naturaleza del ser
humano reside esencialmente en el ser politico. Asi, el hecho de no superar las barreras de lo
salvaje o lo meramente animal y, por tanto, no dar ese salto cualitativo para alcanzar la
politicidad, implica no llegar a la humanidad, pero incluso es peor: esos hombres a medias,
los ciclopes, son seres monstruosos.

El mismo Aristoteles en Politica | (1252b22-23), haciendo referencia al origen del
orden politico, se enfoca en la Odisea, particularmente en el episodio de los ciclopes,?!
donde, segun el filosofo, Homero expone cémo se daban las relaciones de poder en los

tiempos primitivos de las sociedades humanas:

280 \/éase en este apartado “Etiopes, Lotofagos...” (3.1.8).

281 Cfr. PI., Lg. 680D, en donde se menciona a los ciclopes como una politefa llamada dynastefa que todavia
perdura entre los barbaros y en algunos lugares de Grecia como forma de vida prepolitica. Cfr. Livov (2015,
253), donde se presenta la lectura aristotélica de los ciclopes como una referencia a las tribus barbaras. BIZER

(2011, 62), para la figura de Polifemo como un tirano.
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Kol TodT éotiv 6 Aéyel ‘Ounpog “Osuiotedel 0€ £K0GTOC TOUdMY

Mo’ GAOYV”. 6Topadeg Yap® Kol oUTM TO APYOIioV GKOLV.

Y es en cuanto a esto que Homero dice: “Cada uno legisla sobre sus hijos
y sus mujeres. Pues [estan] dispersos y en el principio habitaban de este

modo”.

El Estagirita coloca la sociedad de los ciclopes como un estadio primitivo y originario de los
seres humanos.?? La falta de comunidad, entendida como un conjunto de habitantes unidos
por lazos sociales e intereses comunes, es el resultado de su aislamiento y de la falta de un
orden general. Como se ha insinuado anteriormente, y como el pasaje homérico permite
interpretar, lo ciclopes no se encuentran atravesados por la philia. En este sentido, la lectura
aristotélica del episodio le sirve a Aristételes para su abordaje en torno al concepto de philia
en contraposicion a la vida de los ciclopes (E.N. 1180a24-32).28 En efecto, los ciclopes no
pueden salir de su particularidad, teniendo impedida la consecucién de algun fin de orden
general que los eleve hacia una especificidad humana. Haciendo referencia a Il. 9.63,
Aristoteles (Pol. 1253a4-7) sefala:

282 | episodio de los ciclopes ha tenido una gran influencia en las diferentes construcciones del estado de
naturaleza originario de la filosofia politica de la llustracion. Los parangones con el estado de naturaleza de
Rousseau o Locke pueden trazarse con claridad. Sobre la recepcién moderna de esta temética y la influencia de
alguna de las ideas homéricas en el Renacimieno francés, Bizer (2011). Cfr. DAvIs (1996, 17), donde se
presenta el analisis aristotélico del episodio de los ciclopes como prototipo de monarcas identificados con seres
asociados al canibalismo mas que a cualquier otra cosa.

283 Resulta significativo que Aristoteles en el libro 8 de la Etica a Nicomaco (1155a15) dé lugar al tratamiento
de la philia citando al comienzo a Homero (ll. 10.224, cdv t& 80' épyopéve [“dos que marchan juntos™]). Mas
alla de la brevedad e importancia del pasaje homérico citado por el fil6sofo, la referencia primera a Homero
ubica al poeta como un paradigma del concepto de philia en términos politicos. En este sentido, es preciso
sefialar que la lectura aristotélica del concepto de philia como algo ajeno a los ciclopes debe entenderse en su
dimensién politica, puesto que, leyendo el pasaje homérico a partir de E.N. 1162a4-29, se ve que los ciclopes
si podrian tener algun tipo de philia, pero esta solo se daria en el modo originario del oikos y la familia
(relaciones vinculares que podrian compartirse con los animales), sin trascender a su dimension politica como

un eslabén necesario en la constitucion de las relaciones sociales de la pélis y de lo humano propiamente dicho.
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Kol O GmoAg S OOV Koi oV d10, TOYNV TTol PADAOG 0Ty, 1| Kpeittov q
GvBpomog domep kol 0 V' ‘Ounpov Aowopnbeic “appntop AOEUGTOC
GVESTIOC™ Gua YOp QVGEL TO10DTOG KOl TOAELOL EmBVUNTIG, GTe TTep ALVE MV

domep v TETTOLG.

y el que esté fuera del orden civil por naturaleza y no por efecto del azar estd,
por cierto, o bien degradado o bien es superior a los hombres.?®* También este
es vituperado por Homero: “Sin familia, sin leyes, sin hogar...” Pues, a su vez,
es tal por naturaleza, y deseoso de guerra, lo mismo que estando sin yugo,
como en los juegos de dados.

El pasaje aristotélico expresa que aquel que por su naturaleza no esta dentro de un orden
politico, es decir bajo leyes e instituciones legitimadas por la comunidad, o bien es una
divinidad o algo suprahumano, o bien se trata de un ser inferior, algo que esta por debajo del
ser humano o en el mejor de los casos es un humano degradado, alguien que no ha alcanzado
el genuino estadio humano. Las caracteristicas propias de la comunidad como la familia, las
leyes y el hogar (entendido este como propiedad estructural de la sociedad) es lo que
propician el desarrollo de la politicidad, caracteristica propia de lo humano. El estar sin yugo
(6Cv&) de ningan tipo —legal, social, politico, etc.— da lugar a que las cosas queden libradas
al azar como en los juegos de dados (év mettoic). Luego se enuncia el aforismo fundacional

de la concepcion filosofico-politica de Aristoteles (1253a2-3):

Kod 811 6 GvBpomog pvoel ToMTIKOV (Hov.2E
Ya que, el hombre, por naturaleza, es un animal politico.

Por otro lado, en Politica 1253a9-10 afirma:

Adyov 8¢ pdvov avlpwmog Exel 1OV (Omv.

284 Como sefiala PHILIPS SIMPSON (1998, 23), Aristételes solo se detiene en el ser degradado y no en uno
superior, puesto que este Gltimo no podria estar sin ley, dado que seria la ley misma. Cfr. HAMMER (2002, 106-
107), quien establece puntos de contacto entre Aquiles como punto de referencia y la cita aritotélica.

285 Cfr. E.N. 1169b18-19, 1097b11, entre otros.
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Entre los animales solo el hombre tiene palabra.

Y, por ultimo, unas lineas mas abajo (1253a14-18) Aristoteles concluye:

0 8¢ AOyog €mi T® dnAolv €Tt TO cvpeépov Kol TO PraPepdv, dote Kai TO
dikotov kol 10 dducov: TobTo Yap mPog Ta dAla {da Toig avBpdmolg idiov, TO
povov dyobod kol kokod kol dtkeiov kai dikov kol Tdv GAA®V aictnov

Exewv’ M 08 T00TOV Kowvovia Totel oikiov Kol TOA.

Y en cuanto a esto, la palabra es para mostrar lo conveniente y lo perjudicial,
asi como lo justo y lo injusto. Pues esto es lo reservado a los hombres frente a
los otros animales: ser el Unico entre los otros en tener la percepcion de lo
bueno y lo malo, de lo justo y lo injusto. Y la comunidad de estas cosas
establece la casa y la polis.

Poniendo foco en la perspectiva aristotélica puede, otra vez, resaltarse esta filiacion entre el
planteo homérico y el pensamiento filosofico-politico del Estagirita, pues, como se ha visto
anteriormente, en los poemas homéricos la caracteristica fundamental de lo humano reside
en su politicidad. Ahora bien, para Aristételes es el 16gos lo que distingue al hombre de los
demas animales y es el 16gos lo que permite la asociacién en una comunidad en la que los
individuos se interrelacionan por medio de un lenguaje compartido; y es a través de este como
logra establecerse el oikos y, en efecto, la pdlis, simbolo principal de la asociacion
comunitaria.?®® Lo interesante en el caso de Odiseo es que el arma mas determinante para
vencer a Polifemo no es su fuerza ni su destreza fisica, sino su polytropia, que aqui se pone
en acto mediante el uso del lenguaje, del 16gos, algo que el ciclope no domina con destreza,
puesto que es un ser asocial que no usa el lenguaje habitualmente para comunicarse (al menos

en el modo en que si lo hacen los humanos).?®” Por medio del I6gos Polifemo es derrotado y

286 \ease. n. 275.

287 Es precisamente mediante la evocacion de “nadie” por parte de Odiseo que Polifemo quedara totalmente
abandonado y disociado, como su naturaleza lo determina, y lo que irdnica y paraddjicamente le dara mucha
fama (“polyphemos™) a Odiseo (Cfr. Od. 22.376, la referencia a Femio como “polyphemos aoid6s”, “el muy
afamado aedo”). Como sefiala ZECCHIN DE FASANO (2007, 206), la deficiencia del ciclope con respecto al

lenguaje es muy significativa y esencialmente definitoria. Polifemo no logra discernir entre el nombre de Odiseo
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presentado por el poeta con una carencia crucial, que determina su inferioridad frente a un
ser politico —y, por tanto, con l6gos— que lo distingue cualitativamente de los animales y las
bestias.

Dejando de lado la teoria de Aristoteles en general y todos los problemas y tensiones
que esta suscita, se advierte que en su concepcion el 16gos vy, en efecto, la politicidad, son
una propiedad esencial de la naturaleza humana. Este rasgo que distingue a los seres humanos
de las bestias es el mismo que encontramos en la Odisea en la presentacion de la tierra de los
ciclopes: la naturaleza humana esta constituida de modo esencial por su caracter politico.

Es posible afirmar que en la Odisea se presenta la comunidad de los feacios, en
conjuncién y contraste con el pais de los ciclopes, como un paradigma politico ideal
(eutopia), no muy lejano a los planteos filosofico-politicos de los Ilamados utopistas®®® como
Platén en la Republica o Tomas Moro en la Utopia, mas alla del estilo y los contextos de
dichos planteos. Era un tépico muy frecuente en los filosofos de la Antiguiedad el presentar
modelos sociales tedricos en la discusion filosofico-politica en torno a la organizacion social.
Las Aves y las Asambleistas de Aristofanes, el Busiris de Isocrates e incluso los didlogos de
Platén (la Republica por antonomasia, pero otros también, el Critias, por ejemplo, como se
ha mostrado) son los ejemplos méas conocidos para los lectores e intérpretes modernos, pero
es sabido que habia una gran proliferacidn de escritos en torno a esta tematica en el mundo
antiguo (Hernandez de la Fuente 2013, Illarraga 2012). En tal caso, pueden ubicarse los
planteos politicos de la Odisea sobre la comunidad de los feacios y la tierra de los ciclopes
(entendidos como una unidad tedrica) como el prototipo de modelo tedrico politico ideal que
luego seré el lugar comun de las discusiones filoséfico-politicas de las épocas subsiguientes
(con un fuerte desarrollo en los siglos V y IV a. C.).

“O0tis” con acento recesivo y circunflejo, y “ou tis” (oxitono). Puntualmente sobre esto, como representante de
la razdn instrumental y totalitaria de la cultura occidental, se han detenido HORKHEIMER y ADORNO, en su
Dialéctica de la Ilustracion (1998, 97-128), para condenar, en el marco de la Teoria Critica, la negacién del
individuo odiseica. Sobre esto ultimo, COMAS OLIVER (2019).

288 Se dejan aqui de lado las discusiones en torno al caracter genuinamente utdpico de las obras y los planteos
filoséfico-politicos platdnicos, ejemplificando, en tal caso, con cierto enfoque tradicional (MARTIGNONE 2016,
35-35; BARCELO-HERNANDEZ 2014, 278-291).
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Al respecto, Antistenes, perteneciente a la escuela cinica, realiza una interpretacion
en torno a la exposicion homérica sobre el pais de los ciclopes que difiere de la lectura
tradicional. LIamativamente el filésofo ubica el paradigma politico en el pais de los ciclopes.

En un testimonio de Porfirio (Escolio a Odisea 1014),%%° Antistenes sostiene:

611 povov tov Ioldenpov givar dducov: koi yap dvimg Tod A Hrepdmng
éotiv: 00koDV ol Aowmol dikator dd TodTo Yap Kol TNV yiv adToic Td TAVIQ

Gvad1d6val adToUATOS |...]

[...] 000" éAAnlawv dléyovorv (V. 115). adikiav kol mopavopioy £YKaAEl TOIG
Kokhoyv éviedbbev 6 momtng, MG W TPOVOOVUEVOLS GAANA®Y. GAAX LaAAOV
gupaivet, 4t1 610 TNV dyav dukalocHvny Kol To | TAcovekteiohot Top' GAAA®DY

1 GAA®G aoeloBon 0VdE £6€0vTOo TG AAAIA®Y TPpOVOiaC.

Solo Polifemo es injusto, puesto que es desdefioso realmente respecto de Zeus.
Por lo tanto, los restantes son justos, por eso precisamente la tierra les da todo

espontaneamente. |[...]

“Ni se cuidan unos a otros” (1X.115). El poeta acusa aqui a los ciclopes de
injusticia e ilegalidad, porque no se muestran interés mutuo. Sin embargo, mas
bien muestra que por su extrema justicia y por no cometer excesos unos con

otros o ser injustos de otra manera tampoco necesitaban de interés mutuo.

Sin recorrer el escolio por completo, estas lineas son muy ilustrativas en cuanto a la mirada
antisténica sobre los pasajes de la Odisea. En primer lugar, se puede advertir que el filésofo
discute directamente con Homero. En este caso no se trata de una discusion literaria sobre la
interpretacion de los versos homéricos —que en nada seria desdefiable—, sino que hay un
dialogo directo con el poeta, una interpelacién y objecién sobre una tematica —la sociedad de
los ciclopes— que trasciende incluso al poema mismo, haciendo comun un problema

filosofico.

289 En este caso se utiliza la traduccion y la numeracion propuestas por MARSICO (2014).
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Antistenes pertenece a la escuela socratica en donde la autosuficiencia (autarkia) y el
autocontrol (enkrateia) son pilares de la virtud (areté) propia del sabio (soph6s). El sabio es
aquel que tiene una vida frugal, sin la necesidad de recurrir a agentes externos para su
desarrollo virtuoso. Es por ello que detecta en los ciclopes ese ideal de vida virtuosa y
autosuficiente. En la lectura antisténica todas las caracteristicas propias de los ciclopes que
parecian alejarse de lo humano, enmarcandose en lo monstruoso y en la animalidad méas
salvaje, aqui son el ideal de la vida humana virtuosa. La falta de normas escritas responde al
caracter prescindible de su aplicacion desde un poder coercitivo, ya que cada uno cumple con
justicia su deber. Asi, la tierra, a modo de don divino, les provee todo el alimento necesario
sin que tengan que recurrir al trabajo.

Segun el socrético, la carencia de interrelacion e interés por el préjimo se entiende
como otra de las virtudes de los ciclopes, puesto que las interrelaciones sociales suponen
jerarquias y dominacion del hombre sobre el hombre, y eso conduce a los peores vicios de
una comunidad. Asi, el desarrollo “natural” de la sociedad de los ciclopes permitiria el
perfecto funcionamiento, impidiendo la existencia de los problemas que se presentan en una
sociedad jerarquizada y obstaculizada a causa de los conflictos generados por las tensiones
de las pautas sociales. De este modo, Antistenes ve la sociedad de los ciclopes como un
paradigma social, basado en las virtudes de tinte socratico como la autosuficiencia y el
autocontrol en una vida frugal que se limita a las necesidades genuinas y naturales: alli reside
la areté.

Platén, enmarcado en esta modalidad de presentar utopias politicas —cuya maxima
expresion se encuentra en la polis gobernada por los filésofos—, ironiza la posicién politica
de Antistenes.?® La llamada “utopia de los cerdos” presentada en RepUblica 2 (369b-372d)
manifiesta el caracter irrealizable y censurable del pensamiento politico antisténico,?%
expresado en su polémica lectura sobre el pais de los ciclopes de la Odisea.?®? En el mismo

sentido puede ubicarse la posicion aristotélica, contraria a la antisténica. El filésofo sostiene

2% Sobre la disputa entre Antistenes y Platon y sus resonancias en la Antigiiedad, MARsICco (2010, 70-79).

291 Sin embargo, como sefiala MARSICO (2010, 73-74), esto se da indirectamente bajo una radicalizacién de la
modalidad del “ocultamiento del adversario”.

292 Sjguendo la lectura de RoDIER (1957, 33) y MARSICO (2010, 75-76; 2014, 276-280). Para un analisis

detenido del pasaje y la critica platdnica a Antistenes, ILLARRAGA (2012).
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que 1o &' adtapkeg AEyopuev oK oOT® KOV, T (AdVTL Plov povatny, ALY Kol Yovedot Kol
TéKVOLG Kol yovauki kol OAmg Toig @ilolg kol moAiTaug, Emeldn PUGEL TOATIKOV O dvOpmTOCg
(“la suficiencia, decimos, no es la vida solitaria con uno mismo viviendo solo, sino [la vida]
con los padres, los hijos, la esposa y todos los amigos y ciudadanos, ya que por naturaleza el
ser humano es politico”) (E.N. 1097b8-11).

Lo relevante no son tanto las posiciones politicas de Platon o Antistenes al respecto,
sino considerar la relevancia y la repercusion filosoficas del camino trazado por Homero en
la presentacién de un prototipo de modelo tedrico de organizacion social, lo que da cuenta
del comienzo de un dialogo filoséfico-politico con el poeta a partir de sus poemas, en este
caso unos pasajes de la Odisea.

Esta presentacién del relato homérico sobre el pais de los ciclopes conduce
insoslayablemente a los interrogantes filoséficos que constituyen el nucleo de los enfoques
de la filosofia politica moderna. Desde Hobbes hasta los fildsofos de fines de la llustracién,
puede advertirse que gran parte de estos pensadores comienza su teoria filoséfico-politica
partiendo de la descripcion de un tedrico “estado de naturaleza”. Generalmente, dicho
concepto se presenta como un momento (ontoldgico y/o temporal) anterior al establecimiento
de lo politico como salto ontoldgico de la comunidad humana.?®® En algunos fildsofos
modernos ese estado prepolitico es concebido como algo abominable (Hobbes), mientras que
en otros el estado de naturaleza conduce al momento més puro y amoral de la historia de los
seres humanos (Rousseau). A partir de lo expuesto anteriormente sobre Homero, Platon y
Antistenes, puede trazarse alguna semejanza con los filésofos modernos. Es decir, salvando
las grandes diferencias y el incontestable anacronismo, con el planteo homérico en torno a
los ciclopes sucede algo similar en su presentacion y exploracion como seres en completo
estado de naturaleza, caracterizado por la falta de lazos politicos de los individuos. Resulta
mas adecuada, sin embargo, la interpretacion del planteo homérico sobre el “estado de
naturaleza”, presentado en la descripcion del pais de los ciclopes, como algo negativo, no-

humano y monstruoso. No obstante, se ha mostrado que este analisis no es el Unico posible.

293 Algo que también Platdn, a partir de la lectura del pasaje homérico, ha explorado al preguntarse por el origen
de las comunidades y sus formas de organizacion politica, refiriéndose a su estado previo a la instauracion de

leyes escritas e instituciones de la pélis en paralelo con los ciclopes (Lg. 3.680a-681b).
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Antistenes da en la época clasica una mirada totalmente opuesta al respecto, otorgando al
estado de naturaleza homérico un caracter puro e ideal del ser humano virtuoso.

En efecto, la exposicion homérica de la tierra de los ciclopes proporciona una
variedad de interrogantes y problemas de una densidad filosofica significativa. Las tensiones
en torno a los problemas de lo humano y lo no-humano y las instituciones politicas como
definitorias de su ontologia son la primera “capa” filosofica que se presenta en la superficie
del planteo homérico. El pais de los ciclopes entendido bajo la categoria “estado de
naturaleza” —moderna, si, pero adecuada a su contexto— indaga sobre la posibilidad de pensar
una sociedad de individuos atomizados sin lazos politicos y las consecuencias que de ello se
derivan. Més alla de las interpretaciones plausibles al respecto, los poemas homéricos sefialan
los problemas y tensiones que se producen en el intento de dar una respuesta a tales
interrogantes filoséficos. Esto queda demostrado en la interpretacion alternativa de
Antistenes sobre el relato homérico y, a su vez, en el marco dialdgico en el que se inserta el
filésofo socratico cuando Platon lo cuestiona e ironiza sobre su posicion. 2% Aqui no se ve
tan solo una descripcion o afirmacion poética sobre una materia, 0 una impronta sobre el
pensamiento bien delimitado del poeta, sino que surge de los poemas una problematizacion
que invita al cuestionamiento, que plantea las tensiones inherentes a tales tdpicos y los

limites, dificiles de precisar, en torno a ellos.

3.1.3. El campamento aqueo

Ustedes mismos son directamente la ciudad donde quiera que se establezcan.?% El
testimonio de Tucidides sobre las palabras de Nicias hacia sus tropas en la Guerra del

Peloponeso presenta el caracter mas conceptual y politico de la nocion de polis con la que

2% |_os poemas homéricos son para Platon una de las fuentes mas importantes para el desarrollo de sus teorias
filosofico-politicas, sea para distanciarse del poeta o para darle a su pensamiento el lugar que considera mas
apropiado en la constitucion de su pélis ideal. Pueden atenderse cuantiosos pasajes platonicos al respecto; entre
otros: R. 1.334a-b; 2.363b-c, 364d-e, 383a-b; 3.389c-391e, 393a-b; Lg., 7.804a, 9.858¢, 12.944a. El andlisis de
todos ellos excede los limites de este trabajo.

2% Thuc. 7.77.4: adtoi 1 TOMG £000G &ote Bmor v kabsincbe.
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puede abordarse el campamento aqueo, que es presentado por el poeta como un conjunto de
diferentes poleis y éthne?*® mancomunados por una empresa comdn: poner sitio a la ciudad
de Troya.?®” El mismo Néstor se refiere al campamento como la “tierra de los aqueos” (ll.
1.254, 7.124). Este colectivo conforma una nueva entidad politica compuesta por varios
jerarcas, que tiene a Agamenon como el jefe principal de la expedicion. Sin embargo, resulta
complejo establecer la verdadera magnitud y el alcance del poder de este Gltimo, dado que
no parece ser absoluto y su estabilidad, puede pensarse, depende en gran medida de la
aprobacion y legitimacion del resto de los jefes del campamento que representan las

diferentes comunidades llegadas de toda la Hélade?%®

para la conquista de Ilion. Los limites
de su poder pueden advertirse notoriamente, por un lado, en el conflicto desatado con Aquiles
y la constante e ineludible convocatoria de la asamblea (por parte de otros basileis) para la
resolucion de conflictos y toma de decisiones y, por otro, en el hecho de que la autoridad del
soberano argivo y sus directivas son cuestionadas constantemente a lo largo de la lliada. Esta
dinamica de las politicas del campamento aqueo y el conflicto en torno a la soberania seran
analizados con més detenimiento en el cuarto capitulo (4.2.1.).

Por otra parte, el estado de excepcion impuesto por la guerra, sin embargo, no impide
las préacticas de culto a los dioses mediante ofrendas y sacrificios, a quienes incluso se les

erigen altares en las mismas costas troyanas. EI campamento contiene un Consejo de

2% Como sefiala CARLIER (2000, 160), el mundo aqueo descripto en el Catalogo se presenta en tres niveles
politicos: a) regiones en ocasiones llamadas “p6leis” y pequefios éthne dentro de cada contingente, b) las
entidades politicas correspondientes a los contingentes militares, generalmente gobernadas por un basileus, y
¢) todo el colectivo comandado por una autoridad maxima (Agamenon). Cfr. SAKELLARIOU (1989, 43-44),
quien expone algunas de las propuestas que lo largo de la historia han sostenido la p6lis no como una integracion
de individuos, sino de grupos.

297 E]l “movimiento” interno del campo politico del campamento aqueo propiamente dicho sera abordado en el
capitulo 1V. Baste aqui eshozar taxonémicamente los lineamientos generales de esta entidad politica y su
compresion bajo el concepto de pdlis (QUINLAN 2009, 103; HAMMER 1997, 15; ScuLLY 1990, 26; BARCELO-
HERNANDEZ 2014, 45-46) y exhibir el movimiento reflexivo externo, i.e., las caracteristicas, contrastes,
oposiciones, relaciones, semejanzas y matices que pueden establecerse de modo estructural entre el
campamento aqueo Y las otras entidades politicas.

2% Sobre la concepcidn de lo que constituia la Hélade en si misma en los poemas homéricos, VIDAL-NAQUET
(2001, 31-32), Tucidides (3.3) sostenia que Homero refiere a los procedentes de Tesalia como los primeros

helenos. Sobre esto Gltimo, DE RoMILLY (2013, 203).
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ancianos (e.g. Il. 2.404), que parece haber sido creado provisionalmente para intercambiar
ideas y guiar a Agamendn en la toma de buenas decisiones (Sale 1994, 30), y un 4gora como
ntcleo politico en el que se retine la asamblea;?*° alli reside la justicia (¢yopn te 0éuic), junto
a los altares de los dioses (Il. 11.807-808), y no solo se discute sobre las decisiones politicas,
sino también sobre cuestiones culturales y de interés general para toda la comunidad, que
subsisten a pesar del contexto andmalo presentado por la empresa bélica (Barcel6-Hernandez
2014, 46). Estos asuntos presentados en el agora van desde los codigos religiosos, rituales
expuestos por los representantes del poder religioso, como el caso del adivino Calcante (Il
1.93-100), hasta la evocacion de un pasado mitologico por parte de algunos personajes, como
Néstor (11. 1.244-273) y el mismo Agamenon (11. 19.91-144).

El conflicto de intereses entre Aquiles, marcado por una gran legitimacion popular, y
Agamenon, prima facie legitimado institucionalmente (sea como el jefe supremo o primus
inter pares) pone en jaque la expedicion aquea, destruye la armonia social y debilita la
legitimidad de las decisiones politicas en los grupos dirigentes, conformados por las
aristocracias guerreras, e incluso en las capas sociales medias, representadas por las tropas
de combate. Estas pretenderan, en un clima propiciado por la anarquia que genera la disputa
entre los jerarcas, alzar su voz insubordinada frente a la autoridad aquea, como el poeta
exhibe con el caso de Tersites (Il. 2.211-77), que mas adelante se analizard con mayor
detenimiento. 3%

Se ha sostenido que las asambleas aqueas no presentan una participacion democratica
propiamente dicha,®** como lo demuestra el hecho de que una eventual irrupcién (como
podria ser el episodio de Tersites), al menos como demanda o pretension, es reprimida sin
mediacion ni dilacion (1. 2.265-266). Sin embargo, seré necesario relativizar este enfoque —
que niega el caracter democratico de las asambleas aqueas a partir de la falta de participacién
efectiva del démos y la represion a Tersites— y pensar lo democratico como algo mas ligado

a las précticas y modos de ejercer el poder. Asi, por ejemplo, no hay en las asambleas del

299 Segin 1. 7.383 la asamblea se reline junto a la nave de Agamenon. En 1. 11.5 es la nave de Odiseo la que
se halla en el centro del campamento aqueo, y en Il. 11.806-8 la asamblea se celebra junto a la nave de Odiseo,
rodeada de los altares a los dioses.

300 \/éase cap. IV, “Tersites” (4.2.2.1.).

301 Véase, cap. IV, “El démos homérico” (4.2.2.).
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campamento aqueo un monopolio de la palabra. La participacion y el uso de la palabra se
reparten entre los jefes de los distintos grupos aqueos Y, si bien hay jeraquias, su intervencion
es relevante al momento de la toma de decisiones para la totalidad de la comunidad, que en
gran parte puede asistir a la asamblea y legitimar lo debatido en ella por medio de su censura
0 aprobacion (caso de Diomedes u Odiseo, que mas adelante se analizard).3%

Dentro del anélisis estructural del campamento aqueo a la luz del concepto de pdlis,
puede hacerse referencia a la construccion de la muralla. Esta estratagema ideada por Néstor

y
llevada a cabo por los aqueos en Il. 7.436-442, muestra el interés del poeta en reforzar la

en 1. 7.337-343, propuesta que recibe un épainos (“acuerdo’) unanime en la asamblea,3%

identificacion del campamento aqueo como un tipo de pélis, agregando una propiedad, la
muralla (teichos), en la que constituye una delimitacion colectiva del espacio, para al mismo
tiempo problematizar su concepto.

Siguiendo a Scully (1990, 26-27), puede afirmarse que la muralla de los aqueos es
solo defensiva en disefio (proteger las naves y los guerreros: Il. 7.338, 437, 12.5-8, 14.56) y
pervierte la necesidad mas esencial de la polis, que consiste en defender a las mujeres y los
nifios (e.g., Il. 8.53-57, 165, 10.421-22). Esto se debe claramente a que la muralla construida
por los aqueos no alimenta la vida y, en rigor, una comunidad genuinamente humana, en
tanto no contiene mujeres (que no sean cautivas) ni nifios, base de la conservacion social
(como se advierte en la muralla construida por Poseidén y Apolo para los troyanos en época
de Laomedonte, Il. 7.452-453. 8.519); ello termina resultando ignominioso para los dioses,
dada la falta de hecatombes durante su construccion (Il. 12.6), lo que provoca su futura
destruccidon por obra de Apolo y Poseidon (1l. 12.3-35), autorizada por la voluntad de Zeus
(I1. 7.454-463).

302 Tanto en la llfada como en la Odisea abundan las ekklesiai; en esas escenas se puede advertir su funcion
institucional y en cada caso particular como es la distribucion de la palabra, entendida como elemento esencial
del orden politico. Més adelante se analizaran algunos casos puntuales (lIl. 2.203-6, 277-81, 796-808, 8.295-6,
9.32-3).

303 E| término épainos adquirio para el periodo clasico y helenistico un caracter juridico, como lo exhiben las
inscripciones en Epidauro (IG IV 1.71, 4, 10) y en Delfos (SIG 672, 15), usado en decretos estatales aprobados
por un cuerpo deliberativo. Sobre la nocidn de épainos en general y sus vinculos conceptuales con kdsmos,
ELMER (2013, 48-62).
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El campamento aqueo plantea el problema de una entidad politica en estado de
excepcioén con los conflictos sociales que la situacion provoca y los efectos de la
contraposicion de intereses individuales y comunitarios. El sentido abstracto de polis, o al
menos su problematizacion, puede observarse en el campamento aqueo en el intento de
trasladar geograficamente una comunidad (o varias comunidades) a otro sitio en el que deben
desarrollarse y ponerse a prueba las capacidades y caracteristicas del sentido politico de la
sociedad.®** Asi, el campamento aqueo, como una constitucion colectiva montada sobre las
costas de Troya durante un lapso aproximado de nueve afios, es organizado de tal modo para
reflejar las condiciones de la pélis sobre la que el poeta pretende problematizar asuntos de
caracter politico-social (Quinlan 2009, 107). En este sentido, el campamento aqueo
constituye una sintesis del conglomerado de Estados que, ahora, y como forma de poner a
prueba la factibilidad del sinecismo, deben comprenderse como una unidad.® Esta nueva
modalidad de pdlis toma formas propias, excepcionales, que el poeta presenta como una
posibilidad politica (que refiere a una problematica histérica de la Edad Oscura y arcaica en
cuanto a la conformacion de las poleis).

Como se ha sefialado, si bien el espacio geografico y circunscripto es una de las
caracteristicas distintivas de las poleis, aqui, en estado de excepcidn, la p6lis puede abstraerse
de su materialidad al transportarse y transaplantarse a un escenario particular (entiéndase
como un transplante total o parcial en el que los diferentes grupos fundan o reconfiguran un

nuevo espacio social y politico). De este modo, es posible interpretar el campamento aqueo

304 Cfr. Arist., Pol. 1261a-b, quien diferencia lo que constituye una polis y una alianza militar (&tepov yap
ocovppayio kai TOAG). Sin embargo, el pasaje aristotélico refiere a la cantidad de este dltimo grupo, entendido
como una unificacion homogénea, por oposicion a lo que constituye el sentido genuino de una polis, a saber,
que ella no resulta de hombres semejantes y no solo esta compuesta de una pluralidad, sino que ambas
estructuras se diferencian en especie (dALa kol €€ €idel SopepdvTmV. 0V Yap yiveTon moOMg €€ opoimv). En este
caso, el campamento aqueo, sin dejar de ser una alianza militar, se establece como una pélis en donde sus
diferentes especies constituyentes se encuadran en la caracterizacién aristotélica.

305 Cfr. ScuLLY (1990, 26), para quien la proteccion de la muralla, como se ha sefialado mas arriba, en tanto
pervierte su funcién propia al no proteger a mujeres y nifios, sino mas bien a agresores, se da sobre un conjunto
de partes que nunca logra trascender su multiplicidad hacia una unidad. Segun el autor, esto seria lo opuesto a
lo que sucede con la ciudad de Troya, entendida como un agregado de oikoi, un todo unificado, definido por la

proteccion a los vulnerables.
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efectivamente como una polis y abordarlo politicamente bajo su concepto,3%®

ya que, aunque
en estado de excepcion, funciona con sus instituciones politicas compartidas por las
diferentes poleis en su sentido mas general. En las Guerras Médicas, Atenas se traslada a
Salamina; en la guerra de Troya, Micenas, entre otras poleis, se hace presente en el

campamento aqueo.

3.1.4. La sagrada397 ciudad de Troya

Pues aquellas que bajo el sol y el cielo estrellado se ubican, las péleis de terrestres humanos,
entre ellas en mi corazon era apreciada Ilién sagrada, y también Priamo y el pueblo de
Priamo, el de buena lanza. Pues jaméas para mi un altar carecio de sacrificial banquete bien
repartido ni de ofrenda de bebida ni de humo de grasa. Pues nosotros obtuvimos este

botin.3% En la asamblea de los dioses del canto 4 de la lliada se presenta una deliberacion

306 Un paralelo histdrico puede trazarse sobre el transplante conceptual de una pdlis. El paradigma de esta
situacion lo encontramos de un modo claro en la batalla de Salamina en el marco de las Guerras Médicas.
Herddoto (8.40-42.) relata cdmo los atenienses abandonan Atenas frente al avance persa y se instalan en la isla
de Salamina. En este contexto, en rigor, la p6lis no es abandonada, puesto que ella se traslada a Salamina. Como
se ha citado al comienzo de este apartado, Nicias, en el contexto de la Guerra del Peloponeso, se dirige a sus
comandados diciéndoles avtoi te mOMG £000¢ €ote dmot dv kabslncbe (“ustedes mismos son directamente la
polis donde quiera que se establezcan™) (Thuc. 7.77.4). La identificacién de la p6lis con el pueblo més que con
el territorio se da lo largo de toda la obra tucididea y queda expresada en la recurrente afirmacion de “los
atenienses” (para referirse a Atenas) y “los espartanos” (para Esparta) (e.g., 5.25.1). Como sefiala HANSEN
(1993a, 7), los griegos, a diferencia de las sociedades actuales, asociaron el Estado o la pélis a los habitantes
mas que (aungue también) a un territorio determinado. Cfr. Arist., Pol. 1276a.

307 Sobre los epitetos de los lugares sagrados en la lliada, la concepcion sagrada de Troya en particular y su
distincion del campamento aqueo, SCULLY (1990, 16-40, 137-140). Cfr. SALE (1994), para los epitetos y
consideracion negativos de la ciudad de Troya (que corresponden a los enemigos de la ciudad de Priamo: aqueos
o dioses del bando griego). Homero, frente a la tradicién épica, habria excluido de su composicion la
consideracion negativa de los troyanos buscando su simpatia en la audiencia.

308 o youp O’ feMm T Kai ovpavd otepdevTL / vareTdovst ToAneG émyBoviny dvlpdrmy, / Thmv pot mepi Kijpt
Tiéoketo "Taog ipn) / kai [plopog kai Aaog édppeiio Ipapoto. / ov yap pol note Popog Edgdeto dartodg €long

/ Mol te kviong e 1O Yap Adyopev yépag Mueic (1. 4.44-49).
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que tiene como protagonistas a Zeus y Hera en torno a los sucesos por venir entre aqueos y
troyanos. La discusion entre el padre de los dioses y su esposa adquiere la forma de una
discusion de gran contenido retérico®® y de un dialogo filosdfico en el que se exponen
argumentos y causas>'® para sostener las distintas posiciones en tension (Il. 4.1-84). Lo
significativo de este pasaje homérico para el propdsito de este apartado reside, sin embargo,
en la importancia de la ciudad de Troya como un paradigma de pélis que, incluso para los
dioses mismos, naturalmente, resulta uno de los ejes de la Iliada y de la tradicion épica en
general, a partir de la cual pueden explicarse y abordarse muchos motivos poético-filosoficos.

Como ha sefialado Sale (1994, 9), Homero, a diferencia de la tradicion épica
precedente, habria incluido en su construccion poética a los troyanos no como villanos, sino
con una mirada compasiva de la ciudad y sus habitantes.®!* Esto habria promovido la creacion
o un desarrollo méas extendido de las escenas troyanas en las que se describe a la ciudad desde
adentro, con sus caracteristicas culturales mas intimas hasta su forma de gobierno. En este
sentido, siguiendo esta interpretacion, puede advertirse un interés de Homero por el anélisis
de las estructuras y del funcionamiento politicos de otro de los paradigmas de la polis, incluso
mostrando su incapacidad (harmartia) para resolver el problema diplomatico con los aqueos
con el retorno de Helena o las diversas formas de poner fin a la guerra y lograr la paz.
Ademas, la variacion del poeta de la Iliada con respecto a la tradiciobn —que veia
probablemente a los troyanos como villanos y como subditos de una monarquia absoluta—
puede dar cuenta de la necesidad de pensar con nuevas categorias la emergencia de una nueva

forma de entidad politica: la pdlis.

809 E.g., ironia (ll. 4.6), apelacion al acuerdo entre la totalidad de los presentes (1. 4.17), hipérbole (11. 4.35)
apelacion a la emocion (1. 4.44-49), en el discurso de Zeus; apelacion a la piedad (I1. 4.25-29), apelacion a la
emocion y paralelismo (1. 4.51-52), concesion (11. 4.53-56), apelacion a la conciliacion (1. 4.62), en el caso de
Hera.

310 E g., bsqueda de una explicacion al deseo irracional de Hera (I1. 4.31-36), argumentos y razones para dirimir
el asunto (1. 4.54-61).

311 Tres habrian sido las caracteristicas de la tradicion prehomérica de Troya: los troyanos presentados como
villanos, las pocas escenas ambientadas en el interior de Troya y su forma de gobierno representada como

monarquia absoluta (SALE 1994, 12),
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La ciudad de Troya presenta muchas de las caracteristicas propias de una comunidad
politica autonoma en el marco de una imponente pdlis. Rica en mitos fundacionales,'? la
ciudad posee una gran muralla, orgullo de los troyanos (ll. 18.274-276), asi como un palacio
real, templos y santuarios. En el orden politico se encuentra una estructura de corte
aristocratica u oligarquica con un basileds principal (Priamo)3'® y un Consejo de Ancianos
(demogérontes, I1. 3.149),3%* que constituye una institucion antigua que puede remontarse a
los tiempos de Ilo Dardéanida (1. 11.371). Ademas del Consejo propiamente dicho, la pdlis
troyana tiene su agora (Il. 7.345, 11.139, 18.274), mas abierta al resto de la comunidad,
incluso a los aliados (Il. 7.348). La condicién de realeza de Priamo y su progenie se puede
notar en la opulencia y el lujo que exhibe la morada familiar (1l. 6.242-250). Sin embargo,
como ha mostrado Sale (1994), el poder de Priamo en torno a las decisiones Gltimas como
cuerpo politico es mas bien relativo o, en todo caso, tiene un rol moral, religioso o simbolico,
dado que es en el Consejo de Ancianos donde debe buscarse el poder real del gobierno de
Troya.>™® Ello no significa que Priamo no sea un hombre poderoso, pues no deja de ser el
basilels principal y jefe del oikos predominante de la p6lis, hombre con muchas riquezas (y,
por tanto, con poder) y uno de los miembros del Consejo de Ancianos. No obstante, su

capacidad como autoridad politica se encuentra supeditada a la voluntad del Consejo.3

812 Eg., Il. 20.230-240, sobre Erictonio, Laomedonte, Tros e llo; Il. 7.451-453 y 21.441-457, sobre la
construccién de la muralla alrededor de la ciudad en tiempos de Laomedonte; Il. 11.371-372 (entre otros), sobre
el timulo consagrado a Ilo Dardanida en la llanura troyana como uno de los ancestros fundadores; Il. 20. 215-
218, sobre los origenes de Troya (véase en este capitulo “La polis (homérica), ¢una ciudad-Estado?”, 3.3.).

313 Priamo gobierna (anassei) a los troyanos (1. 24.202), es su anax (2.373,4.18, 6.451, etc.) y Troya es la pdlis
de Priamo (2.373, 4.18, 290, 7.296, etc.).

314 E| poeta menciona a ocho demogérontes, incluido Priamo (Pantoo, Timetes, Lampo, Clicio, Hicetadn,
Ucalegonte y Antenor) (Il. 3.146-151), pero no puede afirmase si ellos constituyen la totalidad del Consejo o
tan solo son los que estdn presentes en ese momento. Véase Arist. (Pol. 1329a), en donde se plantea la
conveniencia de hacer uso de la phronesis de los presbyteroi (ancianos) en la distribucion de las funciones al
delinear la pdlis ideal.

315 Contra, BARKER (2009, 70), CHRISTENSEN (2007, 351-352), pero sin argumetos convincentes.

316 Incluso puede advertirse cierto germen de lo que sera en el periodo clasico en Atenas la funcion mas concreta
del basilelis como un maestro o jefe de ceremonias religiosas (cfr. Arist., Pol. 1285b16-17; Ath. 3.3, 57.1; Hdt,,
3.142.4, 4.161.3). Asi pueden entenderse la orden de Priamo de no llorar en el rito funerario de cremacion de

los caidos troyanos (Il. 7.427), la exhortacidn al rito simposiaco luego de la asamblea (I1. 7.370) y su presencia
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Distinto del Consejo aqueo, que se constituye entre los diferentes basileis de cada
polis o éthnos®!’ particular en un contexto extraordinario y temporal, el Consejo de Ancianos
de Troya goza de mayor peso institucional —dado que son los ciudadanos de Troya quienes
lo constituyen—y de una estabilidad confirmada por su vigencia sostenida en el tiempo. Asi,
Paris debe sobornar a Antimaco (quien puede pensarse, aungque esto no se afirma, como uno
de los miembros del Consejo) para lograr apoyo en su posicion: 6¢ pa péiiota / ypocov
AleEdvoporo dedeypuévog ayraa ddpo / ovk elooy’ EAévnv dopevor EavOd Meveldm
(“[Antimaco] el que especialmente, habiendo tomado oro de Alejandro como espléndidos
dones, aconsejaba no devolver a Helena al rubio Menelao™) (II. 11.123-125).%18 A su vez, el
principe troyano propone una negociacion en el agora presidido por Antenor, en el que decide
no devolver a Helena, lo que muestra que el poder real de la asamblea también es débil, al
mismo tiempo que expone la fragilidad de la autoridad politica de un principe del oikos méas
importante de Troya como Paris, en su necesidad de transigir con una institucion como el
agora troyano (ll. 7.347-364). Ni las voluntades de Paris como principe troyano ni de Priamo
(cuya omisién en la discusion entre Anténor y Paris es elocuente, Il. 7.365-378) como
basileds principal por si solas pueden tomar una decision tan importante para la comunidad
troyana como el hecho de devolver a Helena a los aqueos —y con ello obtener la paz—, o bien
conservarla so pena de continuar con la guerra.®'® En Il. 15.721-23, Héctor —que no pertenece
al Consejo de Ancianos basicamente porque no es géron, asi como tampoco esta retirado del
combate, caracteristica definitoria (1l. 6.150)— menciona que no pudo cumplir su voluntad de

pelear junto a las naves por la oposicion de los ancianos, y en Il. 6.113 el héroe, apartandose

requerida como garante de los juramentos ante los dioses entre aqueos y troyanos (Il. 3.105-107). Por su parte,
YAMAGATA (1997, 7) ha sefialado estas caracteristicas en Agamenon: realizando sacrificios en nombre del
ejército (11. 2.402, 7.314), organizando a otros para preparar la pira funeral de Patroclo (1l. 23.49-50), y enviando
una procesion a Apolo (ll. 1.442). Sobre la connotacion del término basilels en el periodo clasico para Esparta
(Xen., Lac. 13.1), y para Macedonia (Xen., An. a lo largo de toda la obra). Cfr. RUNCIMAN (1982, 357-358).
317 Sobre éthnos y pélis, RUNCIMAN (1982, 370-373).

318 Otra muestra de corrupcion en la polis Troyana puede advertirse en 1l. 24.260-262 con la referencia de
Priamo al resto de sus hijos.

319 Esta es otra de las funciones y prerrogativas que van a tener los Consejos en general en las péleis del periodo
clasico, a saber, la toma de decision en torno a entrar en guerra 0 no con otro Estado o comunidad, competencia

vedado a cualquier forma de poder autocratica (tirania, monarquia, arcontado, diarquia).
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de la batalla —donde parece comenzar y terminar su poder— se ve en la necesidad de volver a
la ciudad para hablar con el Consejo de Ancianos (yépovoty ginw Povievtijot).3?

En 1l. 2.802-808 Iris en la forma de Polites expone que moAloi yap kotd oty péyo
[ptauov Enikovpot, / dAAN &' ALV YADooo TtoAvonepémv avOponwv (“muchos son, efecto,

aliados en la gran ciudad de Priamo 32

y otra es la lengua de los demas hombres muy
dispersos™). Estos versos muestran la constitucion de la comunidad troyana?? en base a
auxiliares de distintas lenguas (molvomepéwv avBpodmov) (1. 2.804). 323 Contrario al

324 | ejército troyano se

campamento aqueo, en donde la integracion linglistica es plena,
encuentra simbdlicamente diseminado por la diversidad cultural expresada in nuce en las
diferentes lenguas.3? Es de este modo como Homero pregona el lenguaje comin como medio
de integracién politica o, en todo caso, muestra algunos de los problemas que se presentan
-y con ellos el tragico desenlace que sufre una sociedad linguisticamente diversa— al
momento de establecer el orden de la comunidad. Ahora bien, mas alld de esta

heterogeneidad linguistica, el término poliétas (ll. 2.806) expresa el caracter civil y

320 Tomando &inw apo koinol con yépovstv Bovievtiiot (con valor de “hablar”) y fipetépng dridyotst (con valor
de “decir”).

321 Se traduce el término “asty”, al igual que “pdlis” y sus derivados, por “ciudad”, aunque a veces se opta por
dejar el vocablo griego original (pélis). En este contexto cabe sefialar una diferencia que no se puede ver
reflejada en nuestra traduccién, puesto que, en rigor, “asty” puede hacer referencia al centro politico-
institucional de la ciudad, y “p6lis” a la misma en amplio sentido: aquella que se extiende geograficamente, en
el marco de la normalidad, hasta las murallas. Por otra parte, otro matiz puede advertirse en el hecho de que el
término “polis” es utilizado cuando la ciudad es enunciada por sujetos exteriores a ella, mientras que “&sty” se
presenta cuando la referencia de la ciudad es interna. Para un desarrollo mas exhaustivo sobre los términos y su
relacion, CASEVITZ, LENY y WORONOFF (1985).

322 Entiéndase en este caso “comunidad troyana” como la entidad conformada por troyanos y aliados en el
marco del estado de excepcién impuesto por la guerra.

323 Para un analisis general del problema, TORRES (2007h).

324 Cfr. ScuLLy (1990, 26).

325 |a unidad politica y cultural es un tema recurrente en los poemas homéricos, que puede verse expresado
claramente en esta contraposicion entre aqueos Yy troyanos, en la confederacidn aquea en si misma, etc. Sobre
este punto puede atenderse a VAN WEES (2002, 115), quien sostiene que la presentacion de una Grecia (aqueos)
unida corresponde a una idealizacion del poeta, que se apoya en la emergencia de una cultura panhelénica,

como lo evidencia el desarrollo de los juegos panhelénicos, santuarios, etc.
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vinculante de lo determinado en la asamblea para todo el conjunto de los troyanos y que, al
igual que en el caso del campamento aqueo, las diferentes ciudades aliadas quedan
mancomunadas en una entidad politica en la que todos se identifican y pertenecen
esencialmente al momento del asedio, teniendo como objetivo comun la defensa de la region,
simbolizada y materializada en Troya.?® De hecho, el interés comun de los troyanos y aliados
es mas concreto (la defensa de la polis, las mujeres y los nifios)®?” que el mas variado (kléos
individual, deshonra de Menelao, géras de Troya, etc.) y fragil de los aqueos en constante
tension. Es el mismo Agamendn quien exige no solo a los troyanos, sino a los dardanos y
demas aliados, que devuelvan a Helena e indemnicen a los aqueos por el ultraje (Il. 3.456-
461), lo que demuestra la responsabilidad de los epikouroi de Troya, apropiada —o endilgada
por Agamendn— para la conservacion mancomunal. EI compromiso asumido por los aliados
de Troya puede advertirse en el reproche que Glauco, héroe licio (y de Troya), dirige a
Héctor: "Extop viv o1 whyyv Aehoopévog gig émtkovpav, / ol oébev giveka thie @iV Kol
notpidog aing / Bvuov dmoebiviBovor ob &' ovk €0éhelc émaudvewy (“Héctor, ahora, por
cierto, completamente olvidado de los aliados estas, quienes, lejos de los queridos y de la
tierra patria, por ti consumen su animo. Y t0 no quieres ayudarlos) (Il. 16.538-40). Y, en
este sentido, dentro de la “magna” Troya, el grupo aliado de los licios comporta una forma
de gobierno diferente a la troyana que, aunque debe comprenderse como una diarquia (dos
basileis) entre Glauco y Sarpedon (Il. 12.310-321), se asemeja mas a los Estados de la
confederacion aquea en su calidad de monarquia absoluta dentro de cada contigente, que a la
troyana central (el oikos de Priamo y el Consejo de Ancianos).

Otro contraste puede establecerse entre la asamblea troyana y la aquea. Aunque con
muchas dificultades y tensiones para la obtencién de consensos (topico del poema en
general), la asamblea de los aqueos se muestra mas capacitada para este fin, al menos en
contraposicion a la asamblea de los troyanos, mas fragmentada y discordante (Elmer 2013,
132). Esto es explicitamente marcado por el poeta en el pasaje abrupto de una asamblea a
otra (Il. 7.344-46):

326 Cfr. SALE (1994, 61).
327 Sin embargo, puede vislumbrarse cierto caracter mercenario de los aliados en 1l. 18.288-292 y 17.225-228,

ademas de que no tienen a sus hijos y esposas en la cercania (Il. 10.420-422).

185



Homero y el principio de la filosofia... 3. Acerca del concepto de p6lis en Homero

Q¢ Epab', o1 &' Gpa Tavteg Emvnoay Paciifies.
Tpodov odt' dyopr yéver' Thiov dv molet dicpn

dewvn tetpnyvio, mopd [piapoto BHpnot.

Asi habld y, claro, todos los basileis [aqueos] lo aprobaron.
Al contrario, el &gora de los troyanos en la acropolis de Ilidn result6
terrible disturbio, junto a las puertas de Priamo.

Por un lado, las palabras en boca del poeta sefialan el consenso unanime que ha obtenido de
parte de los aqueos la propuesta de Néstor en relacién con la construccion de la muralla (I1.
7.337-343). Por otro, contrariamente (avt') a la armonia presentada en la asamblea aquea, el
agora troyana se muestra con un terrible alboroto (dewn tetpmyvic) que conducira
inevitablemente a la intervencion autocréatica de Paris, Priamo o Héctor.

En suma, Troya es presentada por Homero como una pélis en estado de excepcion
por la situacion de asedio permanente. Se trata de una gran comunidad heterogénea unida por
el bien comun, entendido como la conservacion de la vida, la libertad y la philia entre
individuos y diversas colectividades, que no es otra cosa que la polis misma. Las instituciones
como el gobierno, el Consejo de Ancianos y la asamblea funcionan condicionadas por el
estado de excepcion, lo que hace que deban operar de un modo diligente y con celeridad ante
la premura de la incesante guerra. Todo ello remite directamente a una contraposicion con el
campamento aqueo, Su enemigo, su competencia. Si bien ambos tienen asambleas
institucionalizadas, basilefs y un lider principal, la estructura politica y gubernamental de una
y otra difieren significativamente. El poeta sefiala los matices que pueden advertirse entre
ambas comunidades, problematizando, de este modo, la génesis del orden politico y los
efectos de las diferentes modalidades ejecutivas que desembocan en una delimitacion del

328 en estado de excepcion desde dos perspectivas diferentes.

modelo institucional griego
El problema de la tension entre los intereses individuales y los generales de la

comunidad troyana es algo que, al igual que la del campamento aqueo, sera abordado en el

328 Mas alla de los rasgos materiales orientales con los que se encuentra tematizada la ciudad de Troya. Cfr.
GARCIA IGLESIAS (2000, 102-7), sobre las estructuras palaciales minoicas y micénicas y sus posibles herencias

y filiaciones politicas con los regimenes medioorientales.
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capitulo 1V. Sin embargo, como se ha sefialado, puede adelantarse que las instituciones
troyanas o su funcionamiento fallan en tanto no logran establecer un consenso legitimo de la
decision primaria de ir o no a la guerra. Esto se debe a que, si no puede hablarse de

corrupcion, hay, al menos, un marcado faccionalismo sobre qué hacer con Helena.

3.1.5. ftaca

Corrientemente se afirma que el mayor realismo de las entidades politicas presentadas por
Homero en la Odisea aparece con la descripcion de Itaca.3?® Alli se presenta un entramado
social rico y complejo dentro de una ciudad marcada por una clara estratificacion social.>*°
Seglin cuenta Eumeo, ademas de los agricultores y artesanos, en la p6lis de itaca para los
habitantes existe la posibilidad de ser adivino (pavrig), médico (int)p), constructor (téktmv)
0 cantor (Go1d6c), considerados “demioergoi”, “trabajadores del pueblo” (Od. 17.383-
385).%3! La caracterizacion de Itaca como espacio urbano se establece como punto de partida
en la distincion de polis (asty) y agros (Od. 15.504-505), centralmente en la descripcion de
una fuente de bella corriente bien construida (tvktiv) de donde los politai extraen el agua
junto a un altar consagrado a las ninfas (Od. 17.206-211), y encuentra su refuerzo en la
mencién de la presencia considerable de vagabundos (dAnpovec) y mendigos (rtwyoi) (Od.
17.376-377).

La ciudad posee un importante puerto y se describe como un territorio en el que se
desarrolla la agricultura como actividad principal, lo cual puede dar un indicio de su poderio
econdmico, en sintonia con su caracter de acreedora del pueblo laconio por una deuda

contraida por la exportacion de cuantioso ganado en un tiempo anterior (Od. 21.15-9). A su

329 Por oposicion a la irrealidad representada por Esqueria (la tierra de los feacios), dentro del grupo de las tres
péleis del mundo real: itaca, Esparta y Pilos (MossE 1980, 1).

330 para un estudio detenido de la sociedad itacense, ZECCHIN DE FASANO, G. (2004), HALVERSON (1985),
CALHOUN (1934).

331 Alli también se observan esclavos y sirvientes con nombre propio y un protagonismo inédito en las otras

entidades politicas mencionadas con anterioridad (BARCELO-HERNANDEZ 2014, 37).
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vez, la descripcion de las opulentas moradas palaciegas y de las riquezas de itaca expresa la
privilegiada posicion econdmica de la ciudad y probablemente su autosuficiencia.

Al dirigirse Telémaco a la asamblea por él convocada por primera vez, se advierte en
la pdlis itacense el agora, el Consejo de Ancianos (que se ve en tiempos de Laertes al nivel
ejecutivo del basileus, al ordenarle a un Odiseo joven una mision concreta, Od. 21.21), una
magistratura ejecutiva de gobierno (vacante) (Od. 2.6-14) y una clase aristocréatica dividida,
por un lado, en un grupo avido de poder representado por los pretendientes (y sus familias),
opuesto al resto del pueblo y, por otro, uno pro-Odiseo, como se puede notar en el canto 24
del poema cuando se delimitan claramente las dos facciones aristocraticas de la polis.
También puede suponerse que las palabras de Odiseo [...] fuog &' &mi d6pmov dvip dyopfiOev
avéotn / kpivav veikeo moAla dikalopévav ailndv (“en el momento en que sobre la hora de
la cena un vardn desde el agora se levanta juzgando muchas disputas entre los vigorosos
hombres sentenciados™) hacen referencia a itaca y a su dgora como lugar institucional del
tribunal de la pdlis (Od. 12.439-440).

Siguiendo el juego de contrastes, matices y oposiciones que se establecen entre las
distintas entidades politicas presentadas en la épica homérica, que proponen e invitan al
auditorio a una reflexion filoséfico-politica, el poeta aplica los mismos epitetos a los
pretendientes y a los ciclopes (hyperphialos,®3? athémistos®* y hybristés33*). También se
refiere a Eurimaco y Antinoo como basileis (Od. 18.64-65), aunque son muy diferentes a los
basilels, hegétores y médontes del pueblo feacio. Asi, la monstruosidad como opuesta a lo
humano en el episodio de los ciclopes se proyecta como una monstruosidad social y politica
en la apelacion compartida entre pretendientes y ciclopes. La oposicion entre, por un lado,
una aristocracia virtuosa y, por otro, una viciosa, se advierte tanto en la pertenencia de los
pretendientes como los de lideres feacios a la condicion de la basileia. En este sentido, puede
pensarse una consideracion del poeta en torno a lo que podria representar una clase
aristocratica como algo ni virtuoso ni vicioso per se, sino orientado potencialmente hacia

ambas formas, dependiendo del orden en el que se encuentren insertas.

332 pretendientes: Od. 1.134, 227, 310, 315, 4.663, 790, 11.116, 13.373, 14.27, 15.12, 315, 376, 16.271, 17.481,
18.71, 18.167, 20.12, 291, 21.285, 289, 23.356; ciclopes: Od. 9.106.

333 pretendientes: Od. 17.363, 20.287; ciclopes: Od. 9.106, 189, 428.

334 pretendientes: Od. 24.282 ; ciclopes: Od. 9.175.
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Por otro lado, como sefiala Mossé (1980), la diferenciacion entre agora y thookos3®®

(ausentes desde que Odiseo se marcho con las naves a Troya) (Od. 2.26-7), puede establecer
una distincion entre un Consejo de Ancianos sentado y el resto de la asamblea de pie. Todas
estas instituciones politicas se presentan independientes de cualquier poder exterior y —como
se vera mas adelante— deben, en cierto modo, ser legitimadas por el démos de la p6lis.>*® En
este sentido, se visulumbra de modo incipiente en Homero una importante y significativa
cuota de poder popular representado por la asamblea del démos, como Gltima institucién
legitimadora de las decisiones politicas (topico que se tratara en el siguiente capitulo).
Asimismo, no se halla ausente en itaca el problema de la ley de hospitalidad, aquella
que Homero considera como una caracteristica esencial para los paradigmas ético-politicos
de la pélis. Precisamente, su concepto se encuentra nuevamente abordado y problematizado
por el poeta, dado que esta ley no tiene lugar en la comunidad itacense en ausencia del
soberano, 0 al menos no se encuentra vigente, como puede verse en el maltrato de los
pretendientes a Odiseo al llegar a su hacienda disfrazado de mendigo (e.g., Od. 17.375-379,
446-464, 21.288-292). No obstante, la ley de hospitalidad se mantendra indemne ante ese
orden corrupto, resguardada del desarreglo moral y politico dirigido por los pretendientes, en
lo que el poeta considera el ideal de la fidelidad politica y moral: el sybdtes Eumeo. En ese
caso, la ley no discrimina clases sociales, ya que asi como Odiseo recibia los dones
hospitalarios en la tierra de los feacios en condicion de gobernante, aqui los recibe en
situacion de mendigo (Od. 14.56-9).3%7 Otra vez, el quebrantamiento de la ley de hospitalidad
—entendida como una ley de caracter divino— implica una hybris hacia los dioses por parte
de su transgresor. En este pasaje los jovenes de itaca reprochan el comportamiento de los
pretendientes a uno de sus lideres (Antinoo) recordandole la vigilancia de los dioses, que [ ...]

EMOTPOOMDGL TOAN0G, / AvBpdTOV DPpLv T& Kol gdvopiny épopdvteg (“recorren las poleis

3% «“Reunion”/“asiento”. Término utilizado por segunda vez en todo el poema en plural para referirse al lugar
donde la Ninfas se retinen en Od. 12.318 (Nvpgéwmv karoi yopoi 1d& Héwxor). También es usado en Il. 8.438-
439 para designar el asiento donde se retnen los dioses en el Olimpo (Zevg 8¢ mathp "Idnbev ébtpoyov Gpua
kad irmovg / OBAvumov 8¢ dimke, Bedv &' £€iketo Odrovg).

336 Véase cap. IV, “El démos homérico” (4.2.2.).

337 Esto tiene que ver con que los extranjeros y mendigos pertenecen a Zeus y lo que subyace a esa ley es la

creencia de que detras de un mendigo o un forastero puede esconderse una divinidad (Od. 17.483-487).
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observando la hybris y la eunomia de los hombres™) (Od. 17.486-487). Como sefiala Zecchin
de Fasano (2010, 108), este rol es ocupado por Odiseo como si fuese un dios en su defensa
de laeunomia y contra el exceso en la p6lis.®* Esto refuerza aiin mas el sentido de gobernante
virtuoso que Odiseo representa, opuesto, otra vez, a la desmesura inaceptable de los
pretendientes.

Antes de proseguir, es necesario atender los argumentos de Posner (1979) para
sostener el estado prepolitico de la sociedad homérica a partir del escenario itacense. Aunque
muy persuasivos a primera vista, terminan, si no probando exactamente lo contrario, al menos
exhibiendo su incapacidad para abarcar muchas de las complejizaciones que surgen en la
dinamica de los poemas. Lo que el autor establece como normas generales de los distintos
escenarios homéricos en la mayoria de los casos conlleva una excepcion al planteo. Asi, en
principio, segun el autor, no hay un proceso publico en donde el Estado esté involucrado, a
excepcién de algunos casos como el de Minos juzgando a los muertos en el Hades (Od.
11.568-571) (1979, 31). No hay puerto publico, a excepcidn de Esqueria (1979, 32). El 4gora
mas poderosa seria la de los pretendendientes, puesto que no tienen un lider que se erija como
un basilets principal, a excepcion de Antinoo que podria ocupar dicho lugar (1979, 35).3%°
Ademas, se advierte una clara diferenciacion entre el gobierno del oikos y el gobierno de la
polis que, si bien puede plantearse que atin no se ha dado en ltaca, las siguientes palabras de
Telémaco presentan al menos como su posibilidad, exhibiendo la consciencia del poeta y de

la audiencia en torno al problema (Od. 1.394-399):

GAA' 1} o1 Paciifiec Axaudv ici koi AAOL
ToAAOL &V ApELIA® 104K, véor 16€ maaioi,

TV KEV TIC 100 EYnov, £mel Bave dlog Odvocede
avTap Eymv oikolo dvaé Ecop’ NUETEPOLO

Kol Spdv, obg pot Anicoato diog Odvocede

338 Sobre los paralelos que pueden establecerse entre el pasaje homérico, la recepcion solénica en la Eunomia
(fr. 3) y el contexto de crisis ateniense, ZECCHIN DE FASANO (2010).
339 En el caso iliddico, la guerra defensiva de Troya se reduciria al oikos de Priamo, ya que los que pelean son

en su mayoria parte de su familia, a excepcién de Eneas, Glauco y Sarpeddn.
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Pero por cierto hay otros gobernantes entre los aqueos,

muchos en Itaca rodeada por el mar, unos jovenes, otros viejos,
y uno entre ellos domine esto, ya que murid el divino Odiseo.
Pero yo seré el soberano de mi hogar,

también entre los siervos que para mi adquiri6 el divino Odiseo.3*

Como puede notarse, Telémaco en su estrategia politica (que tiene como trasfondo el plan de
Atenea: el restablecimiento del poder de Odiseo en itaca) plantea como una solucion posible
el hecho de distinguir la soberania del ofkos y la de la p6lis como dos instituciones, aunque
sin duda estrechamente vinculadas, con diferentes campos de accion. Argumentos Yy
autoobjeciones (excepciones) siguen a todo el, no obstante, interesante trabajo de Posner.
Pero su propuesta, ademas de mostrarse insuficiente para abordar los poemas desde tal
enfoque, pone de manifiesto que la Iliada presentaria asi tensiones y contrastes entre formas
distintas de ejercer el poder y, al mismo tiempo, problematiza una cuestion por medio de una
regla que se sostiene hasta que aparecen las excepciones. Esa imposibilidad de circunscribir
todo el orden homérico a una regla (el estado prepolitico) vitaliza y resalta alin mas el caracter
problematizante y cuestionador del planteo homérico por si mismo. Argumentos de este tipo
sugieren que no hay reflexion politica en Homero porque no hay polis, pero semejante
postura ignora aspectos fundamentales del modo de reflexion politica en Grecia, por no
hablar de una falencia en la comprension del funcionamiento del mundo homérico, en el que

el otkos se presenta como un espejo del funcionamiento de la polis.

3.1.5.1. Odiseo, el restaurador de la paz

Luego del errabundeo, Odiseo llega a un supuesto orden, el kosmos de Itaca, pero

paradojicamente se trata un orden fuera de orden. Como se ha visto con anterioridad, la

340 En sintonia con una defensa de su propiedad privada que expone Telémaco en Od. 20.264-265: [...] ob tot
SMmde éotiv / oikog 68", dAL' Odvcijog, duoi 8' éktioaro keivog (“Por cierto, este oikos no pertenece al pueblo,

sino a Odiseo, y a mi me lo procurd aquel”).
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comunidad itacense posee muchas de las instituciones necesarias para el normal desempefio
y funcionamiento del orden social y politico. Sin embargo, la ausencia de Odiseo, soberano
legitimo de Itaca, ha dejado el cargo politico vacante, con lo que se presenta una comunidad
con un gobierno acéfalo. De este modo, el conjunto de la comunidad no puede expresar
genuinamente sus demandas, no hay un espacio politico en el que resida la soberania y, en
efecto, la observancia de la ley parece no ser vinculante en la isla. EI kdsmos itacense es mas
bien un caos politico que implica una ignominia frente a la sociedad, y la disconformidad del
pueblo es admitida incluso por los mismos responsables del desorden (los pretendientes):
“Aaoi &' ovkETL mhpmoy &' Nuiv Rpa eépovoty” (el pueblo®*! hace tiempo ya no nos da el
apoyo en absoluto) (Od. 16.375).

La ausencia del soberano —como primer motor del caos— propicia el desquicio politico
que luego es llevado a cabo por una clase o estamento social avido de poder que no cuenta
con la legitimidad politica, legal e incluso consuetudinaria, necesaria. Todo este trastorno
social y politico conlleva situaciones de violencia que se hacen evidentes en el intento de
asesinar a Telémaco, Gltimo residuo de legitimidad posible sobre la herencia politica, asi
como en el tratamiento ignominioso a Odiseo-mendigo que culmina en las batallas mas
sangrientas del canto 22. Estas ultimas escenas son facilmente asimilables a los sucesos
propios de la guerra, representados en gran medida en la lliada.

Luego de que Eupites fuera al centro de la ciudad a llevar la nueva del retorno de
Odiseo a ltaca (Od. 24.473-476), Atenea le pregunta a Zeus:

o Tatep Npétepe Kpovion, tmate kpetdviov,
€lmé pot eipopévn’ i vo o1 voog Evdobt kevbet;
7| TPOTEP® TOAEUOV TE KOKOV Kol GOAOTLY Oiiviv

TevEelg, 1 IMOTNTOL LET' BupoTéPOLSt TiONGOa;

341 En este caso se opta por traducir laoi y sus derivados por “pueblo”. El término lads (muchas veces en plural)
es un colectivo que en muchos casos se refiere a aquellos integrantes de una comunidad que no son los jefes o
dirigentes (hegemones). Otras veces designa la parte de la comunidad que combate en la guerra (sobre todo en
lliada), los ejércitos, las tropas, las “huestes”. Aqui, los laoi hacen referencia a una parte del démos que
representa, sobre todo, la territorialidad de un pueblo y su generalidad. Para un examen mas exhaustivo de la

cuestion, SCHEID-TISSINIER (2002). Véase cap. IV, “El démos homérico” (4.2.2.).
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Oh, padre nuestro Crdnida, soberano entre los poderosos,

responde a mi pregunta. ;Qué te guarda la mente en el interior ahora?
¢Acaso la guerra maldita y el pavoroso grito de la batalla

dispondras, o la amistad entre ambos [bandos] instalas?

Como muestran los acontecimientos violentos de la Odisea, la amoralidad y la ilegitimidad
politica de los pretendientes han llevado a la comunidad a un clima de guerra. Es la misma
Atenea, diosa guerrera, quien ante las inminentes hostilidades demanda la intervencion de
Zeus para la resolucién de un conflicto que ahora tiene un caracter bélico. El desprecio por
la guerra (roiepov 1€ kokov) en boca de la diosa manifiesta cierta tendenciosidad en la
pregunta que aparenta ser retorica, pidiendo por la paz de la comunidad.

Ante esto, Zeus le responde (Od. 24.481-486):

EpEov dnmg £0€Ne1g £pEm OE TOL MG EMEOIKEV.
énel o1 pvnotiipog €tgicarto diog Odveceic,
OpKLOL TGTO TAPOVTEG O LEV POCIAEVETM iEl,
NUETG &' aw TaidmV Te KAGTYVAT®V TE OVOL0
g&ikhnov Béopev: toi &' AANAovg PAedVTOV

¢ TO TAPOg, TAoDTOC 6¢ Kal eipnvn GAIC E0Tm.

Obra como quieras. Mas te diré cdmo es lo conveniente.

Puesto que, por cierto, a los pretendientes castigo el divino Odiseo,
estableciendo leales juramentos que €l reine por siempre,

y nosotros nuevamente procuremos el olvido y el perdén

del asesinato de los hijos y los hermanos. Y que ellos se amen

unos a otros como antafio, y la riqueza y la paz sean suficientes.

Las palabras de Zeus proporcionan la idea de que el castigo infligido por Odiseo a los
pretendientes es considerado justo por el padre de los dioses. Odiseo ha asesinado a muchos
de los que habian quebrantado leyes de caracter divino y civil (la hybris de los pretendientes
ha sido penada con la muerte), de modo que el héroe opera como medio para poner en acto
la justicia divina. Con la represalia de Odiseo se logra restablecer el equilibrio moral en el

cosmos itacense. En efecto, la inmoralidad ha sido corregida, pero por otra parte ha quedado
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un conflicto interno que sigue amenazando el orden de la comunidad. Para resolver el
conflicto es necesario un pacto entre ambos bandos o facciones aristocréticas (el de Odiseo
y los suyos, por un lado, y el de los aliados y familiares de los pretendientes, por otro) que
permita restablecer el verdadero orden politico de la comunidad o, en todo caso, garantizar
un nuevo orden basado en la justicia divina. El pacto consiste en la restitucion del soberano
legitimo (Odiseo) y la indulgencia y amnistia entre soberano y clase aristocratica
(pretendientes/aliados). Es de este modo como se logra restablecer el orden politico que es,
en rigor, la armonia social que tiene como producto la plenitud de la riqueza y la paz.

Vale notar que el restablecimiento del orden en itaca se hace en los jardines de Laertes
(Od. 24.244-344), al igual que su anagndrisis de Odiseo, lo cual tiene su prolepsis e instancia
gnoseoldgica de los paradigmas politicos en el perfecto y cuasidivino ordenamiento de los
jardines de Alcinoo en la tierra de los feacios (Od. 7.111-132). Es también este episodio en
donde se termina de ensamblar la triada completa del génos de Laertes para establecer un
cimiento sélido y completamente legitimo del orden itacense y, solo después de incorporar
como bastién el jardin de Laertes, Odiseo lograré constituirse como lider civico.

Llegando a los ultimos versos de la Odisea (24.531-2), Atenea se dirige al pueblo en

discordia y profiere estas palabras:

ioyeobe mrolépov, T0axnolol, apyaréoto,

MG Kev avalumTi ye dokpvOiite TaIoTO.

Desistan, itacenses, de la guerra dolorosa,
para que, sin derramamiento de sangre, 0s separeis

[unos de otros] lo mas pronto posible.

Una vez mas se asiste a una calificacion negativa de la guerra. Atenea se refiere a ella como
la “guerra dolorosa” (rtoAépov [...] apyoréoro). Como se ha sefialado con anterioridad, el
conflicto interno de la comunidad —por su nivel de violencia y envergadura— ha tomado las
caracteristicas propias de una guerra que la diosa exhorta a abandonar. En el mismo sentido,
en los altimos versos del poema Atenea se dirige a Odiseo con estas palabras (Od. 24.542-
548):
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“droyeveg Aagptidom, modlvunyav' OdveceD,
ioyeo, Tade d¢ velkog OpOTiov TTOAENO10,

un g tor Kpoviong keyohdoetan evpvoma Zevg.”
®¢ eat' Abnvain, 6 ' éneibeto, yaipe 6& Boud.
dprcta 8' ol katdmohe pet’ dupotépoioty E0nKe
[MoArag ABnvain, kovpn Atdg aiyioyoto,

Mévtopt eidopévn Nuev dépag 16€ Kol adonv.

“Laertiada nacido de Zeus, ingenioso Odiseo,

iDetente! acaba la lucha de la guerra intestina,

No se enfade contigo el Crénida Zeus de amplia mirada”.
Asi habld Atenea, y él obedecia, y se alegraba en el &nimo.
Y otra vez Palas Atenea, hija de Zeus portador de la égida,
de alli en mas establecio los juramentos para ambos,

personificando a Méntor en cuanto a figura y voz.

Siendo consecuente con el clima presentado por el poeta en palabras de la diosa Atenea, una
vez mas aparece la guerra con una censura y valoracion negativa. La “guerra intestina”34?
(6potiov mroAépoto), que en este caso la diosa exhorta a Odiseo a deponer, ha sido el
resultado de las transgresiones de las leyes divinas y humanas, propiciadas por la falta de
autoridad y un orden legitimo en la comunidad. Odiseo acata los imperativos de la divinidad
que, por medio de los acuerdos entre ambas partes, logrando asi un consenso social, permiten
restablecer el orden de la comunidad y con ello la paz en itaca.

Por medio del regreso de Odiseo a itaca el orden social comienza a restablecerse. El
cargo vacante es ocupado nuevamente por la persona a priori mas legitima para el cargo de
soberano, al menos a partir de su génos, como lo remarcan las palabras de Teoclimeno
dirigidas a Telémaco: vuetépov &' o0k £otl Yéveug Paciledtepov dAlo / év dnum TOAKNG,
AL Dl kaptepol aiel (“no hay otro més regio que tu linaje en el pueblo de itaca, sino que
ustedes siempre seran los que tengan el mando”) (Od. 15.533-534). Sin embargo, el

restablecimiento del orden se cristaliza de un modo traumatico. El clima de violencia llega

342 Literalmente “guerra entre semejantes”. La posibilidad de la “guerra igualadora”, dado el contexto, debe

descartarse.
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hasta un nivel superlativo, al punto de que se produce una identificacion entre la lucha
intestina y la guerra. Es por medio de los juramentos convenidos entre ambos bandos (Od.
24.546) como se logra la auténtica legitimidad del soberano, autorizada, de este modo, por el
consenso Yy pacto social, auspiciado por Atenea bajo la forma embrionaria de un deux ex
machina.>* Y, en efecto, mediante el restablecimiento del soberano legitimo y virtuoso se
logra refrenar el conflicto interno (la guerra) y con ello establecer un estado de paz en la
comunidad.

Esto implica que, en rigor, a pesar de ser una pélis con las caracteristicas necesarias
para un funcionamiento virtuoso del poder politico por medio de sus instituciones, estas se
encuentran perjudicialmente condicionadas, dado el estado de excepcion por la ausencia del
soberano Yy el estado de hecho impuesto ilegitimamente por los pretendientes. Es por ello que
la restauracion del orden no puede darse en itaca mediante una transicion pacifica e
institucional. El poder es retomado por el soberano mediante la violencia como Unica opcion
ante una violencia ejercida por quienes moriran a manos de Odiseo. Por eso, luego deberan
intervenir Zeus y Atenea para terminar de legitimar el orden de la comunidad. Es Odiseo
quien restaura el orden en Itaca, pero el padre de los dioses es quien otorga un manto de

legitimidad a modo de una investidura politico-religiosa sobre la comunidad.

3.1.6. Pilos y Esparta

En el canto 3 de la Odisea Telémaco, buscando noticias de su padre Odiseo, arriba a Pilos,
la ciudad de Néstor, que el poeta describe como “protegida por los dioses” (IToAov yabény)
(Od. 2.308). Las “bellas y magnificas moradas” (ddpata kodd / doduab' [...] dyoaxivtd) (Od.
3.387-8) exhiben la suntuosidad de una comunidad que presenta un orden social reconocible
por la paz y el sosiego —visible en los banquetes ostentosos y los ritos religiosos (Od. 3.36-
66, 331-341, 418-463)— en un clima de total normalidad y placidez. Al igual que en el caso

de Itaca con respecto a los laconios, se refuerza el potencial econémico de los pilios en su

343 Sobre la interpretacion de este episodio como una forma particular de deus ex machina, DE JONG (2004,
586).
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descripcion como acreedores de los caucones (Od. 3.366-368). Al llegar, Telémaco encuentra
a los habitantes de Pilos reunidos en el agora (dyvpv, Od. 3.31) junto al soberano (&nax)
Néstor, quien se destaca por ser muy sensato (uéia memvopévoc)*4 (Od. 3.20). De hecho, es
quien mepiode dikag NdE PPoOvy GAAwV: / Tpic yap o1 piv gacty ava&acOat yéve' avopdv, /
®¢ € pot afdvatog ivdaiietan sicopdacOon (“entre los deméas conoce mejor la justicia y la
prudencia, pues, por cierto, dicen que €l ha conducido tres generaciones de hombres, y como
un inmortal se muestra al mirarlo”) (Od. 3.244-46). Junto al palacio de Néstor se presentan
asientos de piedra pulimentada (Egotol Aibot) que denotan la antigiiedad de una institucion
que se encuentra establecida hace mucho tiempo, puesto que dichos asientos se van puliendo
con el uso de los ciudadanos al sentarse (Od. 3.404-17).3% Estos asientos —en donde
antiguamente se sentaba el anciano soberano pilio Neleo—*® corresponderian al Consejo de
Ancianos, marcando su preeminencia y longevidad, dada su ubicacion contigua al palacio
del anax, Néstor, quien ahora ocupa el trono de Pilos y ejerce el poder como lo expresa su
posesion del sképtron (Od. 3.406-412).34

La sacralidad de la ciudad y la suntuosidad de las construcciones, sumadas a la
exaltacion de las virtudes del soberano, hacen que Pilos pueda establecerse como otro
paradigma politico homérico en el marco del ascenso gnoseoldgico de Telémaco para
restablecer el orden en Itaca junto a su padre y su abuelo. Sin duda, el poeta no le da la misma
impronta a Pilos que a la tierra de los feacios. En primer lugar, porque la mirada hacia una 'y

otra comunidad se plantea desde dos puntos de vista diferentes, sobre todo en el grado de

344 E| término también se les atribuye a otros personajes de los poemas homéricos. En la Iliada es el caso de
Anténor, Meriones y Polidamante. En la Odisea, ademas de atribuirsele a Néstor y Menelao, queda casi relegado
-y en reiteradas ocasiones— a Telémaco, aunque hay una Unica y leve referencia a Laertes y Anfinomo. Con
este vocablo el poeta esta resaltando una de las virtudes del soberano que es, sobre todo, una virtud de indole
politica.

345 |_os mismos asientos aparecen en el agora de los feacios (Od. 8.6). Aqui también, a semejanza de la sociedad
feacia, la hospitalidad pilia sobresale como una ley natural/divina, nota insoslayable entre todas las
caracteristicas de la comunidad de Néstor.

346 En 11. 11.703-705 también se resalta el caracter virtuoso del antiguo gobierno de Neleo en Pilos en la
reparticion de la tierra para el démos, que contrasta con el accionar vicioso de Agamenon.

347 Seglin MossE (1980, 6), esto se explicaria porque la Pilos presentada en la Odisea, pélis incipiente aun,

representaria a la Pilos de los tiempos micénicos.
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heroicidad y protagonismo. Es Odiseo quien por su vasta experiencia y usanza puede
detenerse a observar con mucha méas atencion y mayor detalle (que Telémaco) cuestiones de
una sociedad que se presenta como un modelo a seguir. Por otra parte, la diferencia de foco
en unay otra comunidad puede deberse a que el objeto principal del poeta en el caso de Pilos
no es esencialmente plantear un modelo politico ideal (ademas de ser un ejemplo mas realista
y, en el marco del mito griego, podria decirse histdrico), sino una simetria especular de la
que se puedan extraer matices y contrastes filosoficos.

El planteo de la tierra de los feacios como una comunidad ideal y utopica establece
cierto grado de irrealidad que la diferencia de un modelo politico concreto, contemplado en
un tiempo y un lugar precisos, como el de Pilos. En este caso el poeta muestra una referencia
a un paradigma politico més cercana y factible desde la perspectiva de Telémaco. Son estos
modelos politicos los que tanto Telémaco como Odiseo llevan consigo en su retorno a itaca
y a partir de los cuales pretenden restablecer el orden de dicha comunidad.

Es también en el Peloponeso, en la Esparta de Menelao (considerado memvouévog por
Néstor) (Od. 3.328),%*8 donde las leyes de hospitalidad Ilevadas a cabo tanto por el Atrida
como por Helena, propias de los paradigmas politicos homéricos (feacios, Pilos, Esparta),
son fuertemente opuestas a la p6lis de itaca: ciudad sin orden politico y en el marco de una
convivencia inmoral con los pretendientes, entendidos como una aristocracia en disputa por
el poder. El abrupto salto narrativo, desde el banquete en Esparta —como modelo de actividad
de la cultura y la sociedad noble— con Telémaco y Menelao (Od. 4.620-4) hasta la maxima
inmoralidad de los pretendientes en Itaca (Od. 4.625-31) devorando la hacienda de Odiseo,
constituye una técnica homérica comudn que pretende distinguir claramente una y otra forma
de vida comunitaria y politica. Se trata de un contraste antagdnico entre quienes comen en el
banquete hospitalario, elevandose a una virtud ética, y los que comen en la hacienda de
Odiseo con una actitud execrable.

En este episodio Menelao expresa su deseo irrealizable —desde su perpectiva— de
otorgarle a Odiseo una pdlis entre las que estan bajo su dominio, lo que muestra su poderio

geopolitico y el ejercicio del poder y la sobernia sobre sus distintas areas de influencia (Od.

348 \/éase n. 344.
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4.174-177).3* Es verdad, como ha sefialado Mossé (1980, 13), que sobre el funcionamiento
de la Esparta homérica solo conocemos el oikos de Menelao y no la polis en si misma. Sin
embargo, el texto homérico brinda varias notas, como la recién mencionada, del gobierno del
Atrida que pueden proyectarse al ambito politico interno. En tal caso, ademas de su poderio
por sobre otros Estados posiblemente aledafios, Menelao gobierna Esparta de modo
soberano. Su epiteto de pepnyménos, su caracterizacion como soberano hospitalario y el
regreso a salvo a Esparta —a pesar de algunos sobresaltos como el desvio hacia Egipto, que
incluso puede verse positivamente (Od. 3.291-302)-, junto con la prediccion del egipcio
Proteo, el anciano del mar, sobre su futuro feliz en los Campos Elisios en compaiiia de
Helena®*® (Od. 4.561-569), exhiben el caracter virtuoso de Menelao como soberano de
Esparta.

Con el desembarco de Telémaco en la sagrada Pilos puede apreciarse el paralelo
narrativo entre su arribo a la comunidad de Néstor y la llegada de Odiseo a la comunidad de
los feacios, y todo ello en una simultaneidad de los acontecimientos. Mas alld de ser
poéticamente mas rico un paradigma que otro, en ambos casos, tanto en Pilos como en la
comunidad de los feacios, se advierten dos arquetipos sociales que por su idealizacién de
modelo politico remiten —por un fuerte contraste— inmediatamente a {taca. Esta polis, a causa
de la ausencia del soberano, se encuentra en un caos social y politico, contrario a lo que
sucede en Pilos y Feacia, dos microcosmos donde todo esta en perfectas condiciones y con
una armonia social irreprochable.

La convergencia de las dos lineas narrativas centrales de la Odisea desemboca en el
encuentro de Odiseo y Telémaco con el fin de restablecer el orden politico en itaca (Od. 16).
Cabe sefialar que tanto padre como hijo, antes de intentar instituir (o restituir) el poder

soberano de la comunidad itacense, asisten personalmente a dos paradigmas politicos ideales

349 Se ha visto en este pasaje la posibilidad de una alusién a las incipientes o futuras pdleis periecas sometidas
a Esparta (Mosse 1980, 7). Cfr. 1l. 9.149-156, donde Agamendn, en el contexto de la embajada, le ofrece a
Aquiles el vasallaje de varias pdleis cercanas a Pilos para intentar que deponga su colera.

350 Como sefiala FLORES GONZALEZ (2015, 52), esto no implica una oposicion entre morir y ser enviado a los
Campos Eliseos, sino entre morir en Argos y morir en los Campos Eliseos. Por supuesto, resulta obvio que todo
lo bueno, la suerte y dicha de Menelao post mortem, se deba al hecho de ser el esposo de Helena, en tanto hija

de Zeus, pero ello no quita peso a la caracterizacion positiva del héroe en si misma.
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(feacios en el caso de Odiseo y Pilos y Esparta en el de Telémaco). Ambos parten de un caos
o desorden césmico —Odiseo del errabundeo, Telémaco de ftaca— en un camino de ascenso
hacia la restitucion del orden en su patria que culminard con la resolucién violenta del
conflicto politico para, en efecto, instituir un orden de paz, entendido como la caracteristica

principal que define de un modo esencial a los feacios y la comunidad de Pilos.

3.1.7. El escudo de Aquiles3>1

La presentacion del escudo de Aquiles en el canto 18 de la Iliada ha dado lugar a diversas
interpretaciones en torno a su naturaleza. Desde los graméticos alejandrinos y comentaristas
del siglo XIX que veian estos versos como una interpolacion de un poeta cretense
—seguramente debido a la presencia de la danza propia de Creta descripta en el escudo—, hasta
la justificacion de su presencia en el texto como un mero interludio o rodeo literario con el
fin de preparar a la audiencia para los subsiguientes cantos de maxima tension dramaética,
hace unas décadas, otros enfoques®? han dado una nueva perspectiva a la razon de ser de la
construccidn poética del escudo.

En Iliada 18.478-617%2 el poeta presenta y describe el famoso escudo de Aquiles. En
la primera de las tres capas del escudo aparece la representacion del cosmos, donde la tierra,
el cielo y el mar, el sol, la luna, junto con todos los astros, forman el firmamento. Los tres

dominios —cielo, tierra y mar— se establecen en el centro del escudo, presentando una

351 Sobre la datacion de la lliada a partir del Escudo de Aquiles desde un enfoque arqueoldgico, CRIELAARD
(1995, 214-224).

352 |_a descripcion de un escudo guerrero en donde aparecen representadas escenas de paz y prosperidad en un
ambito civil, al mismo nivel que las escenas de guerra, fue cuestionada por varios autores en un intento de
identificar y armonizar coherentemente las escenas presentes en el escudo con situaciones de la lliada, con el
objeto de darle una coherencia holistica al poema. Para distintos analisis dentro de este enfoque, GALLEGO
(2017), MiGUEZ BARCIELA (2016), GIESECKE (2007), FARENGA (2006), NAGY (2003), HAMMER (2002),
CANTARELLA (2002), RABEL (1989), THIBAU (1986), TAPLIN (1980), VANDERLINDEN (1980), ANDERSEN
(1976).

353 Cfr. THIBAU (1986), quien sefiala que el relato en torno al escudo de Aquiles comienza a tener contenido

significativo en Il. 18.369, cuando Tetis Ilega a la morada de Hefesto.
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cosmogonia en la que se da el espacio como el lugar para la existencia del ser y el movimiento
de los astros que figuran el tiempo y con ello el devenir del mundo humano (Thibau 1986,
301).%%* Como sefiala Miguez Barciela (2016, 165), el rio Océano ubicado en el borde

exterior de un escudo circular no es puro capricho poético:

El Océano es limite extremo en el cosmos finito de los griegos, y el canto lo hace
aparecer como tal. Poner “la gran fuerza de la corriente del Océano” en el ultimo de
los cinco circulos concéntricos es, pues, una cuestion de ontologia, una operacion

fenomenoldgica.

Esto es coherente con la convocatoria a la asamblea de los dioses por Zeus y ejecutada por
Themis en Il. 20.4-15 en la que asisten todas las divinidades, aunque el poeta subraya que a
excepcion de Océano. A partir de esta afirmacién, a diferencia de la interpretacion de
Edwards (1991, 288), de que su ausencia se debe a que Océano no pertenece a la familia de
los Olimpicos —argumento que no logra explicar la efectiva presencia de otras divinidades y
elementos primordiales en el Olimpo—, esta se justifica, en tanto constituye el limite del orden
cdsmico y sosteniendo la finitud del universo y, por ello, aprehensible y dominable por los
dioses olimpicos.

Una vez establecido el orden natural, la descripcidn avanza y se enfoca en el universo
de la polis. Asi, el poeta menciona la existencia de dos ciudades de seres humanos (uepoémnwv
avOponev)>>® (1. 18.490), llamativa formula problemente heredada de la tradicion que
también el poeta le asigna a la ciudad de Troya (ll. 20.217). En la llamada “ciudad de la paz”
(1. 18.490-508) se describe un clima festivo en el que predominan unas espléndidas

celebraciones de bodas acompafiadas por la musica, la danza y el canto que maravillan a las

34 Véase cap. I, “Metafisica homérica” (2.2).

3% |_a traduccion tradicional de la expresion como “hombres dotados de habla” ha sido rechazada por la critica
moderna (LEAF 1886,16; KIRK 1985, 79-80). Més alla del sentido original que puede haber tenido, “merdpon
anthrépon” en los poemas homéricos constituye una simple apelacién para distinguir a los dioses de los
hombres mortales (ABRITTA et al. version provisoria a, com. 1. 1.250; VANDERLINDEN 1980). Cfr. DELG (687),
donde se establecen algunas asociaciones con los habitantes de la isla de Cos, descendientes del héroe Mérope,

cuyos hijos son aliados de los troyanos (1l. 2.831, 11.329).
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mujeres (1. 18.491-96);% esto exhibe la idealizacion cultural del poeta de esta forma de
polis, como se observaba en el caso de los feacios, erigiéndose asi como otro de los
paradigmas homeéricos. La celebracion de las bodas en general se presenta como uno de los
pilares fundamentales de la conservacion de la pdlis y constituye un rito que renueva y
fortalece la vida comunitaria de la ciudad. En el escudo, el matrimonio y la politica se igualan,
en tanto son construcciones sociales para contener los fendmenos de la naturaleza (Deneen
2003, 40).

La organizacion comunitaria de esta pdlis queda ilustrada en la representacion de los
hombres en multitudes (Aaoi dBpdor) que se encuentran en el dgora clamando y discutiendo
sobre qué sentencia seria la mas justa (dikn) en torno a la pena de un crimen concreto (I1.
18.497-508). Los hombres involucrados en el litigio reclaman un juez (iotwp) imparcial, que

esta representado por un Consejo de Ancianos®®’ sentados sobre las piedras pulimentadas

36 para THIBAU (1986) la escena de bodas —asi como los demas temas volcados en el escudo— representa la
totalidad de la civilizacion micénica, donde el matrimonio es una institucion ejemplar, en tanto base de la
sociedad, que garantiza una organizacion social y fértil. No de este modo lo ve ANDERSEN (1976), para quien
la escena de bodas no es primordialmente una representacion de una institucion basica humana, sino que esta
se inserta en el marco de la Iliada. Asi, para el autor, la escena de bodas tiene el prop6sito de contrastar una
ceremonia civil-religiosa legitima frente a la unién entre Paris y Helena, maculada por la infidelidad y la
violacidn de las leyes de hospitalidad. Asi, con la escena de bodas en la “ciudad de la paz”, el poeta lleva a su
audiencia a la raiz del problema de la guerra. En el mismo sentido GIESECKE (2007, 195), pero con respecto a
la boda de Tetis y Peleo (en donde se da el Juicio de Paris como germen de la guerra de Troya). Para TAPLIN
(1980) la intencion del poeta es simplemente contrastar el estado de guerra, constante en la Iliada, con una
situacion de paz figurada por una ceremonia de bodas, sinénimo de prosperidad y optimismo. En medio de las
matanzas que preceden y subsiguen a la ékphrasis homérica del escudo, el poeta plantea la posibilidad de una
ciudad que se deleita con la danza, el canto y una ceremonia de bodas —entendida como simbolo de prosperidad
social—, por oposicidn al sufrimiento de la guerra y el fatidico desenlace que ella conlleva. En el mismo sentido,
FLOREZ FLOREZ (2013) ha resaltado que las armas de Aquiles no son descriptas como instrumentos aterradores
e intimidantes en el marco de la guerra, sino que son resaltadas en cuanto a su belleza puramente estética (11.
18.609-13). Por su parte, HAMMER (2002, 112) ve el escudo como un intento de vincular a la audiencia con el
pasado troyano y, asi, extender el tiempo narrativo de la épica, dando un sentido de transformacion en la vida
de los troyanos a partir del asedio de los aqueos.

357 Cfr. FARENGA (2006, 117-119), quien establece un paralelo entre los gérontes de la escena del juicio y los

basiles homéricos.
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(Eeotoiot AiBoic),®8 formando un circulo sagrado (iepog kdKhoc) y con cada uno de ellos
portando un cetro (oxfmtpov). Se trata de un conflicto que no puede considerarse privado,
puesto que asiste una multitud interesada en él, %° en la que puede hallarse una
institucionalizacion del démos que clama por justicia y cuya incumbencia legal para la
resolucion de un conflicto plblica se muestra relevante.®®°

Andersen (1976) ha sefialado la intrinseca relacion entre la “escena del juicio” y el
conflicto entre Agamenon y Aquiles,®! pues es este Gltimo quien rechaza el pago del jefe de
los aqueos (grandes riquezas de indemnizacién por el deshonor de haberle quitado el botin),
que tenia por objeto que el héroe depusiera su ira (Il. 9.264-99). La escena descripta en el
escudo no da indicios de la resolucion del juicio, asi como tampoco —hasta el momento
narrativo presente— hay sospechas de como se resolvera el conflicto entre los dos lideres de
la coalicion aquea, desenlace que tendré lugar en el canto 19, inmediatamente después de la
descripcion del escudo.

Puede advertirse la puesta en escena del poema: la representacion del conflicto entre
Aquiles y Agamenon transfigurada en dos ciudadanos de una ciudad en clima de paz, donde
los litigios se resuelven mediante las instituciones civiles que presentan una sacralidad que
les otorga autoridad soberana. El cetro (oxfjmtpov), simbolo de la soberania, aqui representa
el poder politico para juzgar en el marco civil de un agora con fuerte protagonismo. El
veredicto mas justo, elegido entre todas las sentencias proferidas por los gérontes del

Consejo, implica la exigencia de un juez (ictwp) imparcial que dirima los asuntos y litigios

3% |_as mismas que encontramos en los pasajes de Od. 3.406 y 8.6.

359 Cfr. LUCE (1978), quien ve en la escena del juicio un estado intermedio entre un crimen de sangre como algo
puramente familiar y el tratamiento de un homicidio como un crimen punible por el Estado. Siguiendo a
GIESECKE (2007, 207), puede pensarse en la reflexion del poeta sobre ubicar las decisiones judiciales en manos
de una comunidad facultada para determinar un limite a las multas pagadas, como el medio mas seguro para
poner fin a las interminables y divisivas disputas de sangre propias del periodo arcaico. Sobre la escena del
juicio como una referencia al contexto campesino, GALLEGO (2017, 143). Para un enfoque ya perimido y con
una mirada antiinsitucional del episodio, POSNER (1979, 31).

30 Véase cap. IV, “El démos homérico” (4.2.2.).

31 Un eco que también puede advertirse en la embajada a Aquiles en el discurso de Ayax al hacer alusion a un

crimen de un familiar y la reparacion mediante una multa o compensacion (11. 9.632-636).
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de orden publico en el marco institucional (Sikalov),%®? de modo que la resolucioén no
depende solo de los ancianos y del istor, sino también del lads (Cantarella 2002, 197). Es
este lads, como sostiene Nagy (2003, 86), entendido también como la audiencia, el que luego
se convertira en el pueblo de la pdlis clasica.®®® El verbo dikazo remite a una préctica judicial
bien establecida propia del periodo arcaico (Gallego 2017, 164) y, en este sentido, partiendo
de la distincion conceptual entre thémis y dike (Benveniste 2016, 385-394), puede advertirse
el uso deliberado del poeta del término dike para la resolucion de un conflicto entre familias
en un escenario que, por otro lado, se corresponde con la instauracion de la ley humana como
fundante del orden y la paz social.

No resulta casual que todo este planteo homérico sea presentado poco antes de la
resolucion de la disputa entre los jerarcas aqueos en el canto 19. Lo que podria denominarse
“contraste homérico”*** —recurso que puede considerarse estilistico del poeta— suscita una
metarreflexion sobre el mentado conflicto. De este modo, ahora se plantea como seria posible
la resolucion del conflicto entre Aquiles y Agamenon en un dmbito civil, ya no en un estado
de excepcidn impuesto por la guerra —donde el criterio para ejercer la soberania pudiera ser
la fuerza, el valor o la cantidad de subditos, entre otros—, sino por medio de una legitimidad
dada por las instituciones civiles ordinarias del ambito publico (asamblea, Consejo, jueces,
heraldos) propiciadas y garantizadas por el marco de paz y orden, con una participacion civil
significativa y protagonista en la esfera politica. Con razon Hammer (1997, 3) ha afirmado
gue justamente la ausencia de instituciones politicas formales vuelve muy dificil cualquier

mediacion posible entre Aquiles y Agamenon. Y es, en efecto, precisamente lo que hace al

362 Cfr. SALE (1994, n.78), para quien puede establecerse algin tipo de afinidad entre los gérontes de Troya y
los del escudo, en tanto en ambos casos aparece el “dinero” (o riqueza) como mediador entre el Consejo de
Ancianos y los que esperan una resolucion de su parte. Si bien esto no aseguraria el veredicto favorable, el no
hacerlo podria propiciar uno desfavorable. De modo que, nuevamente, la escena del juicio dentro del escudo de
Aquiles remite directamente al tema de la Iliada, a la ciudad de Troya y, en efecto, a la pdlis en general. Véase
en este capitulo, “La sagrada ciudad de Troya” (3.1.4.).

363 Para una comparacion, en el marco de sus proyecciones sobre las instituciones democraticas, entre el
episodio homérico y el juicio de Orestes en el Aerépago de Atenas (en las Euménides de Esquilo), GALLEGO
(2017, 196-204).

364 Como lo ha entendido en el episodio SCHADEWALDT (1959, 357-369) bajo el concepto de Gegensatz. Cfr.
BARKER (2004, 1) y HAMMER (2002, 108).
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planteo homérico reflexivo y filosofico, en tanto exhibe el problema de la falta de
instituciones para la resolucion de los conflictos politicos, pero mostrando el caracter esencial
de aquellas como fundamento del orden civil. Ademas, el cuestionamiento sobre cual
sentencia es la mas justa interpela inevitablemente a la audiencia homérica a interrogarse
sobre qué es la justicia en si misma; un juego especular entre la multitud reunida en el agora
(en la representacion poética) y los oyentes presentes en el recitado del poema mismo.3%® Asi,
segun Hammer (2002, 110), la audiencia homérica mira hacia abajo el reino humano, como
situada en la perspectiva de los dioses en el Olimpo o del mismo Aquiles desde su nave
apartado de la batalla.

Por otra parte, en el mismo anillo del escudo fabricado por Hefesto se encuentra
representada la otra ciudad (1. 18.509-40) como contraparte de la eutopica®®® ciudad de la
paz,%®’ pero desde una clara perspectiva distopica (Giesecke 2007, 206-207). Alli se puede
ver un témenos basiléion (“lugar sagrado del soberano”), jornaleros (£p1fot), un basileus con
su sképtron, heraldos con ritos religiosos a su cargo, las mujeres con tareas de cocina 'y, por
fuera de la muralla que defienden a las mujeres adultas, los nifios y los ancianos (ll. 18.514-
515),%8 jovenes mujeres y varones danzando y cantando una bella cancion de cosecha
(linon), en un marco rural que representa el cultivo para la subsistencia de la polis. La ciudad
se halla asediada por dos ejércitos con distintos planes para ponerle sitio: destruirla por
completo (Swampabésv) o dividir (ddcacOat) en pedazos todas sus riquezas. Los sitiados,
siendo minoria, preparan una emboscada en las afueras de la ciudad en donde se entablara
una batalla contra los sitiadores. La descripcion de tales sucesos no da informacion sobre el

resultado de la contienda; no hay vencedores ni vencidos, ambos ejércitos pierden muchos

365 Cfr. QUINLAN (2009, 11), quien sostiene que el poema homérico tiene como su escenario primario las
Grandes Panateneas en Atenas en el afio 566 a. C., sobre un contexto de festividad civil en el que la lliada
ocupaba un rol importante en la reflexién politico-civica de la pélis ateniense.

366 Sj no fuera por la ausencia del mar y los barcos no habria diferencia estructural significativa entre la pélis
presentada en el escudo y la pélis feacia (EDWARDS 1991, 2009).

367 DENEEN (2003, 63), ha sefialado que el problema central de la Odisea es cémo viajar de la ciudad de la
guerra a la ciudad de la paz representadas en el escudo.

368 Sobre la muralla como proteccién contra las fuerzas hostiles y separacion e ideogramacion del ambito civil
por sobre el natural y, por otro lado, el uso del término polis (en ausencia de asty) para las dos ciudades, SCULLY
(1990, 9).
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er.

hombres y, como cuenta el poeta, ouitevv 8' d¢ e {wol Bpotol N’ Eudyovto / vekpode T
aAMnAov Epvov katatebvndtag (“asi los mortales vivos se reunian y luchaban y arrastraban
los cadaveres y los muertos de unos y otros™) (Il. 18.539-40).

No resulta dificil advertir la clara relacion entre esta escena y el contexto de la Iliada.
Los ejércitos que ponen sitio a la ciudad representan a los aqueos, quienes al momento de la
empresa bélica se encuentran divididos por el conflicto entre los lideres. Eso explica la
presencia de dos ejércitos o uno dividido radicalmente. La presencia de Ares y Atenea marca
el padrinazgo de ambos dioses para con sus pueblos en los respectivos bandos. La polis
sitiada pretende hacer una emboscada a los sitiadores no con el fin de aniquilarlos, sino para
abastecerse de provisiones (ganado). La identificacion se hace mas clara si recordamos que
la ciudad de Troya se encuentra sitiada desde hace nueve afios, y la necesidad de
abastecimiento se hace necesaria y crucial para su conservacion.3°

En la descripcion del escudo opera un principio de seleccion por parte del poeta.
Como sefiala Taplin (1980), el escudo es un microcosmos, pero, mas all4 de esta obviedad,
en él no estéa descripta la totalidad de un mundo que evoca cada una de las esferas de la vida
y el universo. Las omisiones son parte de esta seleccion, que pretende enfatizar determinadas
cuestiones. En la presentacion del escudo no encontramos situaciones de pobreza ni miseria,
nombres de héroes ni lugares, asi como tampoco escenas de culto religioso (mas alla de la
presencia de Atenea y Ares). En este sentido, el escudo actGa como un espejo del poema,
especialmente recuperando el sentido épico de la accién de la lliada.

El contenido presente en la configuracion del escudo brinda una clave interpretativa
para abordar el sentido del poema épico. Si el escudo es un espejo de la Iliada en donde se
refleja la substantia épica, debe, en primer lugar, observarse el contenido alli presente que se
revela como la sintesis del sentido de la Iliada. En el escudo de Aquiles se advierte el
conflicto politico en la escena del juicio, la celebracion de bodas en un contexto de paz y

civilidad perfecta, su contraste con una ciudad en guerra, la presencia de la agricultura y

39 Sin embargo, no hay evidencia textual de que los troyanos sufran un verdadero desabastecimiento durante
el asedio: los troyanos reciben aliados, pueden rescatar cadaveres, etc. Puede, sin embargo, verse una merma
en su riqueza (que se expresa en la evocacion de un pasado de abundancia de Troya en épocas de paz por
oposicion al presente, 11. 9.401-405) y a la utilizacion de las reservas de oro para pagar a los aliados (1. 18.288-
292).
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ganaderia, y todo ello en un marco espacio-temporal representado por los astros y el
firmamento como limite del cosmos. Nuevamente, el abordaje de la realidad iliddica se
realiza mediante el concepto de pdlis como ventana hacia y espejo de la realidad poético-
performativa.

Sobre la intencién e impronta poéticas puede recurrirse al auxilio de la mirada de
Euripides sobre el escudo de Aquiles (Electra 442-86).3"° Aunque, como sefiala Morenilla
Talens (2013), no se trata del mismo escudo que el de la épica —puesto que, entre otras cosas,
hay una diferenciacion en la procedencia de las armas—, el poeta tragico describe una
situacion totalmente opuesta a la representacion homérica.®’* Por medio del coro, Euripides
da una perspectiva totalmente belicista que excluye escenas de paz, amor o vida civil. En el
centro del escudo aparecen los troyanos que se encuentran sumidos en el terror por Aquiles.
A su vez, se ve a Héctor rodeado por el cosmos figurado en las Pléyades y las Hiades y, por
ultimo, Clitemnestra es condenada poéticamente por el coro.®? Si bien el sentido es
diametralmente opuesto en ambas presentaciones del escudo de Aquiles, en los dos casos hay
una impronta de caracter filosofico-politico de diferente indole. En un caso se resaltan valores
y situaciones de la guerra que se fundamentan en una alabanza y glorificacién guerrera. En
el otro se intenta contrastar precisamente esos valores guerreros con aquellos propios de una
vida de paz y sosiego como virtudes de un paradigma politico ideal.

En efecto, como sefiala Fl6rez Fl6rez (2011, 54-5),

Ahora puede comprenderse mejor la distancia que hay entre la funcién bélica
de las armas vy las escenas de la vida humana plasmadas en el escudo. Desde

el momento de la hechura de las armas, el dios sabe que el mayor motivo de

370 Sobre las posibles innovaciones propiamente homéricas del escudo frente a la tradicion épica, STANLEY
(1993, 293-295).

371 LLa misma perspectiva esencialmente belicista también se da en la descripcion de los escudos de los argivos
que asedian las puertas de la ciudad tebana en Los siete contra Tebas de Esquilo (385-394) y, asimismo, la
descripcion del escudo de Heracles en Escudo del Ps-Hesiodo. Sobre una perspectiva sobre la autonomia
compositiva del escudo pseudohesiddico, VISSANI (2015).

372 MORENILLA TALENS (2013, 115) ha mostrado las diversas interpretaciones que se han dado de la descripcion
del escudo de Aquiles en la Electra de Euripides en las que, descartando que se trate de un emboélimon, el pasaje

tenia la pretension de alabar a Aquiles y glorificar a Agamendn en un canto a la restauracién de su poder.

207



Homero y el principio de la filosofia... 3. Acerca del concepto de p6lis en Homero

gloria del héroe no radica en su inigualable poder homicida —simbolizado en
las armas como tales—, sino en su capacidad de sentar las bases de la

comunidad humana —encarnada en los motivos forjados en el escudo—.

Este enfoque reafirma la fuerte presencia de un principio de seleccion consciente e
intencionado del poeta. Desde la perspectiva del escudo iliddico, la heroicidad de Aquiles no
reside tanto en su capacidad guerrera ni en la cantidad de homicidios o ciudades saqueadas
en su haber, sino en la areté politica para establecer valores comunitarios que conduzcan a la
armonia social de la polis.

Las escenas de paz tienen el objeto de contrastar con una situacion de guerra que
conduce a la muerte y el sufrimiento. Este contraste homérico es una nueva invitacion a la
reflexion de la audiencia en torno a varios pares de opuestos que son un eje vertebral en los
poemas homéricos. Asimismo, constituye un debate y una reflexion en torno a la justicia y
el procedimiento civil por medio de las instituciones politicas y la participacion civil ante el
conflicto social, que no es mas que un eco del conflicto politico entre Aquiles y Agamenon,
dentro de este juego especular desarrollado por el poeta en la presentacién del escudo como
una apertura hacia el mundo de la pélis. Pareciera ser que es Aquiles quien inconscientemente
lleva en su escudo el ideal utdpico de polis que, a partir del restablecimiento de los lazos
politicos y sociales en todo el campamento, se presenta como una posibilidad impensada
desde su desercion.

Sin duda, el “episodio del juicio” en el escudo de Aquiles se presenta como una fuente
inagotable de discusion y andlisis criticos. Lo significativo en el marco del enfoque de esta
tesis es, por un lado, la insercion de la escena del juicio como espejo y proyeccion de la trama
de la lliada en su conjunto y, por otro, en el mismo sentido, la consideracién y
problematizacion en torno a la justicia, el derecho y las instituciones en el marco de una
reflexion sobre los principios fundantes, rectores y limitantes de la p6lis como microcosmos

que define al ser humano en su dimension social y comunitaria.
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3.1.8. Etiopes, Lotéfagos, Eolia, Lestrigones, Eea y Ogigia

En el medio de las entidades que se configuran como diferentes tipos de péleis o, como en el
caso de los ciclopes, remiten al concepto por su defecto, antagonismo u oposicién, la épica
homeérica, particularmente la Odisea, presenta una variedad de estratos ontoldgicos entre la
polis y la “apdlis” que se insertan en la 16gica de la reflexion en torno a la organizacion social
y politica, nuevamente, pivotando con lo humano, lo divino y lo monstruoso.

Siguiendo a Martignone (2016, 147) en torno al “microrrelato” de la tierra de los
etiopes (Od. 1.423-424), pueden visualizarse en la descripcion de estos seres algunas
caracteristicas del discurso utopico que condensa ciertas particularidades de la comunidad de
los feacios. En tal caso, es posible establecer cierta analogia entre el hermetismo de la
sociedad feacia al estar aislada de otras comunidades humanas y la ubicacién geografica de
los etiopes en los confines del mundo, como lo indica su cercania con el rio Océano en el
pasaje iliadico ya analizado y sus referencias méas concretas en la Odisea, donde se los
presenta apartados (A60") y alejados de los hombres (éoyatog avépdv) (Od. 1.22-23).37
También debe mencionarse que el poeta usa el epiteto “amymon”3’* tanto para referirse a
Alcinoo, rey de los feacios, como a los etiopes. Su estrecho vinculo con las divinidades
olimpicas (en la lliada con Zeus y todos los dioses, en la Odisea con Poseidon) en el marco
del simposio hospitalario eleva su condicidn a un estatus del ambito o influencia divina; por
ultimo, su correccion moral y su excelencia geografica inscriben a los etiopes en la narrativa
del discurso utépico homérico que a lo largo de los poemas se proyecta sobre las diferentes
formas de organizacion y reflexion en torno a la polis.

Por otro lado, en Odisea 9.82-104 se presenta el episodio de los lotdfagos.3® Este
momento expone el primer paso gnoseoldgico en el viaje de Odiseo, dado que la tierra
lotofaga constituye el primer arribo y exploracion sobre un microcosmos desconocido. De su
régimen politico nada se dice, asi como tampoco sobre sus creencias religiosas ni su
constitucion social. Odiseo-aedo relata que los lotéfagos son anéres que &vOwov &ldap

gdovowv (“comen alimento de flores”) (Od. 9.84) y que a los comparfieros que envid para

373 Cfr. Od. 6.204-205.
374 \/éase n. 255.

375 Sobre un analisis de la “cuestion lotofaga”, GARCIA GONZALES (2008).
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indagar sobre su identidad, lejos ser hostiles, les ofrecieron en codigo hospitalario la flor de
loto para comer (Od. 9.92-93). La ironia que resulta de su “hospitalidad” es que quienes
ingieren la flor del loto desean quedarse entre los lot6fagos y olvidar su néstos, narcotizados
indefinidamente. Se ha visto en este sentido alguna forma de utopia, en tanto el estado
narcotico ininterrumpido representa una vida de placer en abundancia sin preocupaciones y
responsabilidades (Giesciske 2007, 200) que, puede agregarse, pertenecen al &mbito de la
polis. Odiseo tiene la responsabilidad de llevarlos por la fuerza y reencauzarlos hacia el viaje
de regreso, dando asi la primera prueba de autoridad y mando en el marco de su deber y
responsabilidad como lider del grupo. Este analisis deontoldgico va en sintonia con la mirada
de Jenofonte en su Andbasis (3.2.25-26.1), al referirse a la conducta de los compafieros de
Odiseo como contraejemplo del deber civico y moral de las tropas griegas por oposicion al

comportamiento ocioso e inmoral de los persas:

[...] GAAG yap oédoka un, v dma pabouev dpyol (v kol év apdovolg
Broteve, kol Mndwv o6& kol [lepo®dv koloic kol peydiaig yovouéi kol

napBévolg OULely, un domep ol Awtoedyot Emthadoueda thg oikade 660D.

Pero temo, pues, que aprendamos a Vvivir ociosos Yy a sin envidias subsistir, y
a estar en compafiia de esposas y virgenes de los medos y los persas, bellas y

exuberantes, [temo] que como los lotéfagos nos olvidemos del camino a casa.

Nuevamente la épica homérica®’® se presenta como motivo moralizante del periodo clésico
ateniense. Esta vez, se transfiere el deber por el hogar y la patria de Odiseo en itaca, su
autoridad, liderazgo y poder coercitivo, al compromiso patri6tico de los atenienses frente al
persa, expresado en este pasaje de la Anabasis. El éthos de Odiseo se presenta como
paradigma griego del deber por la patria, que ademas logra resistir la tentacion del loto; es

esto recuperado por Jenofonte para ilustrar el ideal pregonado como general ateniense en su

376 Como seflala GARCIA GONZALES (2008, 173-178), no hay en la tradicidon poética ninguna referencia al
episadio de los lotofagos, con lo cual, hasta que no aparezca un testimonio nuevo, podria considerarse como

una creacion puramente homérica.
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deber por la patria®”’

y la resistencia al placer material como una ilusion de felicidad
representada por los persas. Siguiendo a Giesciske (2007, 2000), puede advertirse la forma
de vida de los lot6fagos como una regresion a una fase mas antigua de la agricultura, como
la recoleccion de los frutos de la tierra y del mar, previa incluso a la caza y, por supuesto,
ajena a toda produccion. Este episodio es previo al arribo a la tierra de los ciclopes quienes,
como se ha mostrado antes, si bien no construyen barcos ni tienen polis, presentan algunas
caracteristicas de la cultura —aunque reducidas a su minima expresion—, como la produccion
de algunos lacteos y la actividad pastoril.

En el canto 10 de la Odisea Odiseo y sus compafieros arriban por primera vez a la isla
de Eolia. La presencia de la muralla de bronce infranqueable (teiyog xdikeov dppnkrov, Od.
10.4) alrededor de toda la isla y los bellos palacios (dduata kaid, Od. 10.13) insintan una
forma de polis con algunas particularidades. Si bien no se menciona concretamente la
basileia de Eolo, querido por los dioses inmortales (¢ilog dBavdaroist Ogoiot, Od. 10.2), su
preeminencia en el relato y la construccion onomastica y estructural de la isla sugieren, al
menos, una prevalencia por sobre los demés. Y, llamativamente, todos sus habitantes se
reducen a la propia familia, es decir que la entidad aqui presentada contiene solo una unidad
social de corte endogamico. La referencia al simposio hospitalario y al hospedaje de un mes
para Odiseo y sus compafieros, la ayuda para su nostos, junto con la aulética en el palacio,
exhiben un alto grado de cultura y civilizacion propio de los paradigmas politicos homéricos
anteriormente analizados.

Ahora bien, la segunda visita a la isla de Eolia, tras la desobeidencia de los
compafieros y la suelta de los vientos (Od. 10.46-52), provoca una reaccion negativa en la
misma comunidad. EI héroe no es recibido hospitalariamente y se le reprochan los servicios
y dones recibidos en su primera visita. Incluso Eolo sostiene que ov yap pot Oéuig éoti
Koplépev ovd' amoméumely / Gvdpa tov, 8¢ te Bgoiov dméyOnton paxdpesoy (N0 es, en
efecto, justo para mi cuidar y escoltar a un vardén que es odiado por los dioses
bienaventurados) (Od. 10.73-74), y luego el soberano expulsa a Odiseo de su isla.

Inmediatamente expulsado de Eolia, Odiseo se dirige a la tierra de los lestrigones (Od.

10.80-82). Se menciona la alta ciudad (aimd mtoAieBpov) con un puerto renombrado (AMpéva

377 Maés alla de que en la Anabasis se relaten los episodios del regreso de las tropas mercenarias pertenecientes

a varios lugares de Grecia, la preconizacion del ideal patriético se mantiene.
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KA\vtdv) (Od. 10.87) un basileds principal, Antifates, y un agora (Od. 10.110-115). El vinculo
hospitalario que parecia haberse establecido a partir de la recepcion de la hija del soberano
para con Odiseo (Od. 10.106) toma su revés al comenzar las hostilidades y la matanza
acompariada de canibalismo de los comparieros de Odiseo (Od. 10.116), quienes, junto con
su lider, comienzan a huir (Od. 10.116-132). En este punto el relato del héroe aclara odk
dvdpeooty gowkdtec, aAla Tiyacw (“no parecian varones, sino Gigantes™) (Od. 10.120).
Nuevamente, aparece la falta de hospitalidad —en este caso también alguna forma de traicién—
unida a lo monstruoso y lo espeluznante.

Los casos de Circe y Calipso se han visto como modelos distdpicos, en tanto
constituyen potencialmente una amenaza como poder matriarcal frente al orden social
patriarcal (Gisescke 2007, 201).2® En el canto 10 de la Odisea el héroe itacense y sus
compaiieros arriban a la isla de Eea, habitada por la “terrible diosa de habla humana™ (d€wvn
Beog avoneooa) (Od. 10.136). Alli se describe el palacio de la diosa (Od. 10.150), y la isla
en general puede verse como un espacio liminar préximo al Hades entre la posibilidad del
nostos y el “mar infinito” (mévtog dmeipitoc) como su negacion (Od. 10.195). La isla parece
estar ordenada bajo el poder central del palacio de la diosa en el que se presenta un espacio
habitado por cuatro mujeres que responden a las 6rdenes de Circe (Od. 10.348-351)

La isla de Ogigia presenta una convivencia entre un locus horridus y un locus
amoenus, por un lado, a través de la presencia de los arboles asociados al Hades y los ritos
funerarios: alisos, chopos y cipreses (Od. 5.64), junto al desprecio y a la queja por parte de
Hermes de tener que presentarse en la isla de la ninfa (Od. 5.98-99); por otro, a través de la
descripcion de un paisaje bien ordenado, bello y admirable y la dulce melodia de Calipso al
entonar el canto (Od. 5.61-74).3" La estadia de Odiseo en Ogigia es homologada por la
misma diosa a un rapto al acusar a los dioses de envidia por su orden de liberar a Odiseo (Od.
5.118-122), lo que expone otro punto de tensién en el conflicto establecido entre los
Olimpicos en el canto 1 en cuanto al regreso a salvo de Odiseo (Zeus y Atenea), frente al
deseo punitivo sobre el héroe (Poseidon). Sin embargo, una vez mas, la autoridad de Zeus se

impone y no hay lugar para una oposicion real a su voluntad. El rechazo de la imortalidad

378 Para un andlisis de los episodios homéricos que dan cuenta de vestigios matriarcales que la tradicion ha
dejado en los poemas, HIRVONEN (1968).

379 Véase cap. 1, “El asombro como principio de la filosofia” (2.1).
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por parte de Odiseo ratifica una vez mas su deber moral y compromiso con el &mbito humano,
ahora con el antecedente en la isla de Eea, en tanto el héroe ha incorporado una capacidad de
resistir las tentaciones (en este caso la inmortalidad) con vistas a su compromiso politico-
humano. Es tal vez su conocimiento, como se ha mencionado mas arriba, en tanto filosofico
y/o de inspiracion divina, el que logra que ni siquiera las palabras dulces y persuasivas de la

divinidad puedan penetrar en su &nimo.

De una primera aproximacion estructural a la pélis homérica pueden extraerse algunas
caracteristicas que van delimitando su definicion: i) una comunidad autonoma, independiente
de cualquier poder exterior, y autosuficiente; ii) unida por lazos religiosos, econémicos, y
sobre todo institucionales, legitimados por normas de convivencia pactadas por sus
habitantes; iii) un entramado social en donde los intereses comunitarios estan por encima de
los intereses individuales (al menos en su idealizacion y abstraccion tedrica); iv) donde el
démos participa de modo activo en las instituciones y en muchos casos de las decisiones
politicas de la comunidad, y v) una muralla que circunscribe geogréfica y materialmente a la
ciudad. He aqui una primera y aproximada definicion general.

Adviértase que no todas las poleis tienen todas las caracteristicas recién
mencionadas,®° e incluso algunas pueden tener otras propiedades que no estan incluidas en
la definicion y que, sin embargo, en una determinada entidad politica, se dan de un modo
mas o menos esencial. No obstante, esta posible ausencia de alguno de estos puntos
definitorios puede, por medio del contraste con otra entidad politica en la que si se hallen

presentes,*® problematizar y traducir a concepto lo que deliberadamente se omite.

380 E g., Itaca no tiene murallas (aunque puede pensarse en alguna especie de muralla natural, dado su epiteto
de “escarpada” [trechela]).

31 E.g., los ciclopes frente a cualquiera de los paradigmas politicos, la democratizacion de la palabra en el
campamento frente a la asamblea troyana, la hospitalidad de los feacios frente al ultraje de los pretendientes,

etc.
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Por otro lado, es importante aclarar que no se trata de una definicion estatica. Muchas
de estas caracteristicas definitorias pueden presentarse en construccion, discusion y, por
tanto, no desarrolladas completamente. Es decir que, aunque ausentes en acto, pueden
presentarse en potencia o, justamente, a partir de su ausencia consciente, demandarse su
presencia, lo que resalta aun mas su valor filosofico. Por ultimo, pueden darse casos en los
que determinada entidad esté constituida por i), ii), y iv), mientras que otras por i), ii), iii) y
Iv), 01), 11) y iv). Lo relevante es que haya patrones comunes entre las diferentes entidades,
correspondiendo, de este modo, a la pretension de dar una definicion de las poleis como las

entidades politicas que Homero plantea en sus poemas.

3.2. kairés y performance politicos

La mayoria de los defensores del enfoque prepolitico sostienen un contenido remoto de la
épica homérica, en el mejor de los casos, con una descripcion de las diferentes pdleis, que no
se corresponde con la realidad presente del poeta y del auditorio, comportando un caracter
precario y elemental. Ahora bien, esta perspectiva no logra explicar la coincidencia entre el
surgimiento de la pdlis arcaica y la composicion ultima de los poemas homéricos, ademas de
aducir precariedad o elementalidad a partir del arquetipo de definicion situado en la polis
clasica, problema ya mencionado con anterioridad (3.1.). Contrariamente, otro enfoque ha
surgido para calibrar el contenido narrativo de los poemas junto con el poeta y su
audiencia.?? Asi, la lliada y la Odisea no se vinculan a ningln tiempo historico pasado,3?
sino que adquieren su sentido en el contexto ritual del presente. La produccién literaria y

filoséfica es producto de su tiempo y los poemas homéricos deben tomarse como fuentes

382 QUINLAN (2009), VAN WEES (2002), HAMMER (2002), MORRIS (1986), entre otros.

383 Cfr. QUINLAN (2009), para quien la supuesta descripcion precaria de la polis en los poemas homéricos se
debe, en todo caso, a que esa representacion estaria vinculada a su punto de origen histérico. No obstante, el
contenido de la Iliada se vincularia a una ficcion idealizada —y no fosilizada— de un pasado historico heroico.
Esta idealizacion estaria asi destinada al imaginario de las audiencias en el contexto de la p6lis. Por otro lado,
los valores heroicos que el poema pretende resaltar comportan una relacion directa con los ideales de la
competicion atlética propia de la polis, entendida dicha ceremonia civica como uno de los valores mas nobles

de la comunidad.
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primarias del mundo en el que vivieron el poeta y sus audiencias. Por supuesto, esto debe
desprenderse no solo del contenido narrativo. En esto ultimo se han centrado exclusivamente
muchos analistas para determinar —entre otras cuestiones— el estado prepolitico de los
poemas homericos, pero ello constituye una vision sesgada, en tanto excluye de la
interpretacion elementos esencialmente constituyentes de la épica en general y de los poemas
de Homero en particular, como la ocasion y la relacion entre el poeta y su audiencia. El
vinculo estrecho entre el contenido de los poemas y el tiempo presente del poeta y sus
audiencias permite un abordaje muy diferente en cuanto a la politicidad o apoliticidad de los
poemas.

En todo caso, se trata del lenguaje que el poeta tiene disponible para hablar del
presente, de una pdlis presente, pero sobre la cual no puede expedirse directamente y con
todas las caracteristicas que exceden por mucho el lenguaje de la tradicion épica y, al mismo
tiempo, la verosimilitud de la trama. Asi, el poeta podria hablar sobre el presente,
problematizar ese presente, mediante un lenguaje tradicional que no alcanza literalmente a
abarcar las caracteristicas de una pélis mucho mas compleja pero, que hace referencia a ella
a través de su problematizacion, que va incluso mas allad de una mera descripcion. Puede
pensarse que cuando el poeta se refiere, por ejemplo, al campamento aqueo, la audiencia
tiene una comprension que trasciende la descripcion material de las instituciones alli
presentadas, es decir, puede comprender a la luz de los poemas homeéricos los problemas de
su propia pdlis en el presente con todas las caracteristicas de una entidad politica de los siglos
VI/VII a. C. (que eventualmente se distancia de la caracterizacion ofrecida por la evidencia
arqueoldgica). Este enfoque toma mas fuerza aln si se piensa en las filiaciones que pueden
establecerse entre la asamblea homérica y las pertenecientes a po6leis del periodo clasico, que
en su base podrian considerarse una ampliacion de la légica de las asambleas de los héroes
de la epopeya homérica, ahora orientadas hacia una dindmica isondémica sobre el conjunto de
todos los ciudadanos (Gallego 2017, 220). Incluso la referencia a un pasado remoto e
idealizado moralmente puede tener la pretension de expresar no tanto como han sido las

cosas, sino de cdmo deben ser. El texto clasico de Jellinek (2000, 63) se aproxima a esta idea:

La politica en cuanto ciencia practica es a su vez un arte, y esta, por tanto,
esencialmente orientada hacia el futuro; en tanto la doctrina del Estado, en

cuanto doctrina del ser, se ocupa del pasado y de lo actual; mas también
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pueden las investigaciones politicas extenderse al pasado y a lo actual y sacar
de ellos ensefianzas para el porvenir. Cuando asi lo hace, cuando se dirige a lo
actual, la politica toma el caracter de una doctrina critica y juzga de lo dado
segun los resultados que ha alcanzado ella en sus razonamientos teleoldgicos,
siendo este el criterio de que se sirve para decidir qué se debe transformar y
qué conservar. También puede investigarse el pasado en vista de fines
determinados, esto es, criticamente. De esta manera es posible a la politica
investigar si las acciones de un personaje historico han alcanzado el fin que se
proponian u otro, o si se equivocd, y en cualquiera de estos casos juzgar de él.

Resulta dificil —y en principio bastante inverosimil— sostener que la audiencia homérica
pudiera escuchar la palabra “pélis” —incluso describiendo un asentamiento “precario” y
“elemental”— y no se le viniese a la mente la polis mas “compleja” y “desarrollada” que
habitaba en el presente; o que el poeta mencionara el “agora de muchas voces”, y no
reflexionara en torno a las asambleas “completamente” institucionalizadas de su ciudad. De
modo que el contenido de los poemas homéricos, incluso con su epic distance en todas sus
expresiones, se encuentra en un vinculo muy estrecho con la experiencia presente de su
audiencia, a la que interpela de modo ineludible.

Primeramente, la critica en general ha sefialado la existencia de la polis como
precondicion de la politica. En segundo lugar, y sobre todo en lo que respecta a la concepcion
moderna de lo politico, se ha puesto como condicion para la actividad politica la existencia
del Estado. En lo que sigue se analizara si puede verse en la p6lis homérica o en la dinamica
de los textos en general alguna forma de Estado o determinado tipo de reflexién en torno a

su existencia.

3.3. La pdlis (homérica), ;una ciudad-Estado?

Los griegos llamaron al Estado polis, que era idéntico a ciudad, razén fundamental por la
cual la ciencia del Estado entre los griegos hubo de construirse sobre el Estado ciudad o
sobre la ciudad Estado [...].%% Se ha discutido largamente si la nocién de polis puede

384 JELLINEK (2000, 153).
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identificarse con el concepto de Estado y, por lo tanto, interpretar la pélis griega a través de
la categoria de “ciudad-Estado”.3 A pesar de la reticencia a la utilizacion de esta categoria
por parte de la critica durante varias décadas,® en los Gltimos afios, no obstante, el sentido
de polis como una forma peculiar de Estado ha sido revalorizado y revitalizado, logrando
una gran adhesion entre los estudiosos.3®’ Ahora bien, en el caso de los poemas homéricos,
surge la cuestion de si, una vez aceptada la presencia de la pdlis, puede hablarse de la
presencia de alguna forma de Estado. En principio la respuesta seria afirmativa, puesto que,
si la polis puede interpretarse a través del concepto de Estado y en los poemas homéricos el
concepto de polis se encuentra desarrollado y problematizado, entonces en algin punto el
concepto de Estado puede aplicarse a la realidad politica homérica.®® La cuestion reside
entonces en ver en qué sentido peculiar puede hablarse de Estado o de formas estatales en

Homero y qué consecuencias pueden extraerse de ello.

385 Para un analisis de este problema y las distintas posiciones, GALLEGO (2018).

386 FINLEY (1963, 45, relativizando su posicion, 1983, 24, n.33), ADKINS (1986). Estos enfoques se basan en
la oposicion entre las sociedades con Estado y las sociedades sin Estado, trazada originalmente para la
interpretacion de las comunidades africanas (FORTES y EVANS-PRITCHARD 1940) y luego proyectada sobre las
sociedas griegas de la Antigliedad.

387 HANSEN (1993a, 2006), HALL (2013), SAKELLARIOU (1989), GALLEGO (2018, 2017, 2012). Cfr. RUNCIMAN
(1990, 348), para quien seria mas preciso hablar de la pélis como un “citizen-state”, esto es un “Estado
ciudadano”, en lugar de una “ciudad-estado”.

38 Cfr. RUNCINAN (1982): basicamente, la estatalidad se corresponderia a una presencia completa del Estado
dentro de una sociedad; la protoestatalidad seria aquella sociedad que contiene los elementos embrionarios de
la estatalidad y que constituyen potencialemente los principios de la estatalidad que advendrad como un estadio
social subsiguiente, mientras que la semiestatalidad se da en aquellas comunidades que en razén de su estructura
social e instituciones culturales nunca podra devenir un Estado. Para BERENT (1996) la poélis no fue un Estado
ni un Commonwealth, ya que carece de un aparato coercitivo, el poder politico no constituye poder comdn vy,
por lo tanto, no es un soberano genuino, puesto que no contiene la agencia coercitiva que monopoliza el uso
fisico de la violencia dentro de la comunidad. Por su parte SAKELLARIOU (1989, 69-70), a pesar de considerar
viable y aplicable el concepto de ciudad-Estado a la pélis griega, sostiene que es necesario diferenciar cada
sociedad particular sobre la que se pretende aplicar, ya que podria darse una pélis no-estatal o, al contrario, la
conformacion de lo que hoy podemos entender como Estado o una comunidad politica sin haberse desarrollado
el establecimiento de la ciudad (lo que los historiadores alemanes denominan “der stammstaat”). Para algunos
ejemplos de ciudades que no constituian pdleis, HANSEN (1993a, 14). Con respecto al Estado como un concepto

exclusivamente moderno, BoBBIO y BOVERO (1986), DOTTI (1994). Véase n. 125.
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Sin entrar en la vastedad de problemas que ha suscitado la cuestion,3°

puede decirse
que uno de los principales, nuevamente, radica en la variedad de concepciones que se han
formulado sobre el Estado. Como ha sefialado Sakellariou (1989, 68-69), a pesar de que el
Estado se ha definido de muchos modos diferentes (y en muchos casos contradictorios), lo
mas conducente es tomar los patrones comunes que el consenso mayoritario ha establecido
con respecto al concepto y luego compararlo con las sociedades que se pretende analizar y
de este modo establecer o no dicha correspondencia.®® En caso de que las similitudes entre
uno y otro concepto se consideren esenciales, no habria razén para desestimar una relacion
de inteligibilidad entre el concepto de pdlis y el de Estado. Sin embargo, en el caso de los
poemas homéricos —y sobre todo a partir del enfoque adoptado en esta tesis—, tal metodologia
implica una mirada estatica de la épica homérica en la que una mera yuxtaposicion de
caracteristicas entre el concepto de Estado y cualquiera de las entidades sociales presentadas
en los poemas no lograria expresar el movimiento reflexivo en torno al Estado y a la politica

en si misma. De modo que, si bien es necesario analizar el concepto de Estado para luego

389 Muchos de ellos se encuentran abordados con detenimiento en ANDERSON (2009), en donde se ofrece una
alternativa a la “posicion fusionista” (RUNCIMAN 1982, POSNER 1979, entre otros) de pensar la pdlis griega
como una entidad intermedia entre una sociedad estatal y una sin Estado en la que sociedad y Estado se
encontrarian fusionados. En contra de la posicion que establece el Estado moderno como algo separado de la
sociedad, JELLINEK (2000, 127-135).

3% Segin algunos criticos que abordan la cuestion de la estalidad en la Antigiiedad griega, puede hablarse de
Estado cuando hay un poder coercitivo que ejerza el monopolio de la violencia para el cumplimiento de lo
establecido por la comunidad politica (BERENT 1996); o bien cuando hay una especializacion de los roles de
gobierno, una centralizacion de la autoridad, una estructura permanente y un poder impersonal que se distinga
tanto de gobernantes como de gobernados (RUNCIMAN 1982); el Estado, basicamente, debe asociarse al poder
de gobierno Unico que invalide todos los demas poderes eventuales (FINLEY 1983); la definicion clasica donde
el Estado se da cuando surge una unién entre la sociedad organizada, la soberania y el territorio (SAKELLARIOU
1989); lo que distingui6 al Estado Primitivo de la sociedad sin Estado fue una autoridad centralizada con
instituciones judiciales y administrativas, y asi, dos elementos dan surgimiento al Estado en Grecia: 1) la
autoridad basada en el estatus adscripto (en oposicion al alcanzado mediante el carisma, etc.), donde el énfasis
es dado a un cargo y funcién méas que a la persona que lo ejerce (explicitado en la rotacién anual de los
magistrados atenienses del periodo clésico), y 2) la emergencia de una verdadera clase aristocratica que
mantiene el monopolio de estos nuevos cargos adscritos (HALL 2013). Cfr. estos enfoques occidentalistas sobre
la concepcion del Estado a la perspectiva antropologica de TIFFANY (1979), con ejemplos en los que las

decisiones politicas no obligan a la sociedad y se presentan unidades politicas sin aparato gubernamental.
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aplicarlo a la inteligibilidad de la pdlis homérica, su presencia debe buscarse no tanto en una
polis particular presentada en los poemas, sino en la dindmica de las relaciones que se
establecen entre ellas.

Es cierto que la concepcidn del Estado se resignifica a partir de los escritos de Hobbes
en el siglo XVII, pero lo mismo sucede con Descartes o Kant en cuanto a que la historia de
la filosofia adquiere una nueva dimension luego de ellos. No por esto debe pensarse en una
refundacion de la filosofia (més all& de la pretension metodolégica) o que lo anterior a su
vision del mundo sea, a lo sumo, el preambulo de la filosofia o una “protofilosofia”. En
primer lugar, porque toda la obra filosofica de estos pensadores se construye sobre los
cimientos del pensamiento clasico (con las correspondientes rupturas y continuidades) y, en
segundo término, porque es necesario, a partir de los enfoques que la hermenéutica ha
propuesto, comprender cada movimiento cultural en el marco de una coyuntura histérica y
social particular. Lo primero no necesita mucha justificacion; el mismo Hobbes se remite
(criticamente) a la concepcion politica griega para postular su teoria del Estado aludiendo a
las poleis de la Grecia clasica como “Estados” democraticos®®! (Leviathan 110).39? Con
respecto a lo segundo, en lugar de hablar de una ausencia de estatalidad en la Antigtiedad, lo
mas apropiado y provechoso para la comprension del problema es vislumbrar el sentido
particular con el que el concepto de Estado puede aplicarse a cada realidad.3%

El término “estado”, proveniente del vocablo latino “status”, nunca fue usado por los
romanos —asi como tampoco por los griegos— en el sentido conceptual que tiene para
nosotros. Es necesario esperar al siglo XV con Maquiavelo para que “estado” comience a
adoptar las primeras connotaciones cercanas al concepto moderno de Estado.3% Sin embargo,
el concepto, con las singularidades del caso, puede encontrarse bajo otros términos o
conceptos griegos, sin la necesidad de corresponderse a un término concreto.® Muchos de

los significados del término polis presuponen el concepto de Estado: los ciudadanos, la

391 «“Popular States” en la edicion de TUCK (1996, 149).

392 Para una respuesta a lo que, prima facie, constituiria una paradoja hobbesiana, BERENT (1996).

3% Sobre las diferencias entre el Estado moderno y el Estado griego, HANSEN (1993a, 7-9), STARR (1986, 44-
45), MEIER (1985, 28-29).

39 Para un estudio histdrico y analisis general del concepto de Estado, SKINNER (2003).

395 Véase n. 400.
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asamblea popular, los derechos politicos y la tierra3®®

sujeta a alguna autoridad soberana. A
pesar de todos los problemas que suscita una definicion del concepto de Estado, nuevamente,
el punto no consiste en proyectar taxonémica o estaticamente los supuestos elementos
constitutivos del Estado e identificarlos o contraponerlos a las distintas entidades politicas
homéricas para determinar su estatatilidad, semiestatalidad o protoestatalidad. No se trata de
ver si la estructura politica de, por ejemplo, la ltaca de Odiseo contiene los elementos
esenciales de un Estado (perspectiva de Posner 1979).3%" El enfoque propuesto en esta tesis
—que se orienta a demostrar la presencia de una filosofia politica en los poemas homéricos—
intenta exponer que el ejercicio filoséfico, en este caso en particular, consiste en la dindmica
identitario-oposicional que se establece entre las diferentes pdleis. De este modo, podria
hablarse de una reflexion en torno al Estado mas alla de que no se presentase en los poemas
una entidad social que se ajustase por completo a la definicidn de estatalidad. Esto no implica,
de suyo, que no pueda identificarse a, por ejemplo, los feacios como un Estado (o abordarse
bajo su concepto) o, al menos, que no pueda vislumbrarse la presencia o negacién de alguno
de los elementos definitorios de la estatalidad que, a su vez, pueden tener su contraparte,
continuacion, complementacion o matizacion exhibidas en las otras comunidades. En este

sentido, si se observan las diferentes entidades sociales no aisladamente sino en una vision

3% E| concepto de territorio como uno de los elementos definitorios de la clasica definicion de Estado puede
abordarse desde la nocidn griega de chéra, ya que fue el espacio sobre el que la p6lis ejercid su soberania y
sobre el que sus leyes y decisiones tuvieron alcance legitimo (SAKELLARIOU 1989, 70).

397 Rechazando el enfoque de la antropologia politica (inaugurada por FORTES y EVANS-PRITCHARD 1940), por
considerarlo metodol6gicamente incorrecto para el abordaje de sociedades occidentales, el autor plantea las
pseudoestructuras estatales en los poemas homéricos como elementos que se encuentran a mitad de camino
entre la estatalidad y la no-estatalidad, reduciéndose asi la realidad homérica a una concepcion de “Estado

minimo”.
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de conjunto3%

y en un abordaje dindmico del concepto de Estado, se hace posible una
comprension adecuada de la realidad politica homérica.>%°

Adoptando la datacion de los poemas homeéricos en torno a los siglos VIl y VI a. C.
y teniendo en cuenta el proceso de colonizacion y sinecismo griego desarrollado en dicho
periodo (Hansen 2005, 58), la reflexion sobre el Estado puede presentarse como una demanda
vital. En todo caso, seria mas apropiado hablar de una reflexion en torno a la conformacion
del Estado: su origen, legitimidad y factibilidad. En este sentido, la reflexién no es puramente
practica sino filoséfica. Hay una busqueda por las causas de la legitimidad de determinadas
entidades politicas, una pregunta y una repregunta constantes que se replican una y otra vez
expresadas —entre otros modos— en los saltos narrativos de una estructura politico-social a
otra. %

Como se ha sefialado en 3.1.1., no hay una sola fuente en todo el periodo clasico que
atestigtie el surgimiento de una po6lis naturalmente: la fundacion de una pélis se presenta
como algo concreto y puntual, opuesta al continuismo evolutivo de algunos enfoques
antropologicos. Mas alla del caracter eventualmente mitico o meramente probable de estos
eventos, lo cierto es que una empresa de tal dimension (la fundacion de una ciudad)
presupone una reflexién previa en torno a su ejecucion. El pasaje de la Odisea (9.122-135),

analizado en 2.1.2., se ha visto como un claro llamado a la colonizacion (Janni 1998, 28).4%1

3% A este enfoque podria presentarse la objecion de que las entidades politicas presentadas y agrupadas en este
trabajo constituyen una vision global extraida de dos poemas diferentes (la Iliada y la Odisea) que el lector
moderno tiene a su alcance. Sin embargo, las audiencias homéricas también contaban con el conocimiento de
ambas obras, con lo cual la intertextualidad y evocacién de los referentes antitéticos o complementarios de cada
uno de los elementos se hace posible.

399 Como se ha visto (y se verd) con varios conceptos abordados en y por los poemas homéricos, en muchos
casos no hay un término que refiera directamente a un concepto (cfr. p. 111 y n. 167). Con razén BIEDA (2021,
9-15) sostiene que en ningln texto clasico aparece la palabra “metafisica” y, sin embargo, nadie duda de la
existencia de la metafisica platonica o aristotélica; lo mismo sucede en el caso homérico con conceptos como
el de “Estado”, “soberania”, “autoridad”, “legitimidad”, entre tanto otros. En efecto, la ausencia del término no
implica la ausencia del concepto.

400 E g., asamblea troyana versus aquea (1. 7.344-46), hospitalidad espartana versus ultraje de los pretendientes
(Od. 4.620-31), ya mencionados anteriormente.

401 En referencia a la potencialidad de la isla Laquea lindante a los ciclopes en todos sus aspectos

(desaprovechada por los salvajes monstruos), el autor afirma que “este paisaje insular esta visto con los ojos de
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Ademas, estos versos constituyen un llamado a la reflexion sobre una eventual colonizacion
o fundacion de una pélis en el marco narrativo de las eutopia (feacios) y distopia (ciclopes)
correspondientes, asi como una proyeccion e instanciacion del ascenso gnoseoldgico del
nostos odiseico en torno al conocimiento de muchas ciudades y hombres como un eje
vertebral del poema expresado da capo en el proemio.

La consciencia del poeta sobre el quiebre entre lo politico y lo apolitico —y podria
agregarse por extension lo estatal y lo no-estatal— se ve con claridad en los pasajes analizados
anteriormente en torno a los ciclopes. No se trata solo de una oposicién entre la civilizacion

o la ausencia de ella,*%?

se trata de la presencia o ausencia de instituciones bien concretas
como el &gora o las leyes y de conceptos propios de una organizacion sociopolitica en torno
a la comunidad, el interés colectivo y las normas sociales de la pélis. Este caso en particular
constituye una prueba clara de la consciencia y la capacidad de discernimiento con la que
contaban tanto el poeta como la audiencia en cuanto a una organizacion social y politica a
partir de la polis y sin ella. Y es esta mirada a través del concepto de pélis lo que permite
abordar la identidad del ser humano en tanto tal como algo esencialmente inherente a ella.
Aunque paradigmatico, el episodio de los ciclopes no es el Gnico que testimonia un
claro discernimiento y planteo del poeta entre un estado politico y uno prepolitico. Varios
son los pasajes homéricos en donde pueden vislumbrarse esta consciencia y este tratamiento

sobre un estadio social previo a la polis. En Il. 20. 215-218 Eneas declara:

Adpdavov o TPOTOV TEKETO VEQEMYEPETA ZEDG,
kticoe 0& Aapdaviny, nei ob o "Thtog ipn
&V DI TEMOMGTO TOMC LEPOT®V AVOPOT®V,

AL’ £€0' vropeiog Preov ToAvmidakog "1dnc.

A Dardano primero engendrd el que redne las nubes, Zeus,
y fund6 Dardania, cuando ni siquiera la sagrada Ilién en la
[lanura se habia erigido como una ciudad de seres humanos,

sino que al pie del monte Ida de muchos manantiales habitaban.

un colonizador griego”, que, puede agregarse, se plantea como un tdpos ideal para la configuracion de una
nueva polis.
402 Como lo plantea RUNCIMAN (1982, 352).
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Vale insistir en la preocupacion homérica por los origenes, que se advierte en el discurso de
Eneas al remontarse a los albores de Troya. A su vez, se presenta una clara contraposicion
entre, por un lado, una mera asociacion de los prototroyanos en una proto-pélis (Dardania)
en el ambito de la naturaleza (al pie del monte Ida) y, por otro, la edificacidn de una polis (la
Sagrada Troya). Por ultimo, se muestra la dualidad de la pélis en su caracter sagrado (ipn}) v,
por lo tanto, divino, y su condicién humana expresada en merépon anthrépon.*® A su vez,
este pasaje de un ambito natural al civil puede verse replicado en la caracterizacion del

sképtron como lo muestran las palabras de Aquiles en la asamblea aquea (Il. 1.234-239):

val pi T00E GKNTTPOV, TO HEV 0D ToTe UMM Kol OL0oVC
QUoEL, &mel 01 TPATA TOUNV €V OPEGGL AEAOITEY,

000" dvabnAncel mepl yap pa € yahikog Ereye

POALG T Ko PAOLOV" VDV aTé [y Vieg Ayoidy

€V TOAGUNG POPEOVGL SIKAGTOAOL, OF T€ BEUIGTAG

TPOGg A10g gipvatar O 6 tor péyag Eoceton Hprog

Si, por este cetro, que nunca mas hojas ni brotes

engendrard, después que dejé atras el tronco en los montes,

ni reverdecera, pues, en efecto, el bronce lo pel6,

de hojas y también de corteza; ahora de nuevo los hijos de los aqueos lo
llevan en las palmas, los que la justicia y las leyes

en nombre de Zeus preservan. Y este serd para ti un gran juramento.

El sképtron (“cetro”/“baculo”), que constituye el simbolo del poder soberano, muestra la
transicion de su estado natural (sképtron en tanto palo agreste) a su dimension cultural
(sképtron en tanto cetro). Como se enfatiza, no parece haber vuelta atras a la dimension

natural una vez se ha cruzado hacia el &mbito politico y la civilizacion. La operacion del

403 En las Leyes (681d-e), Platon cita precisamente este pasaje homérico para analizar el surgimiento del sistema
politico y las formas de organizacion social en la delineacion de su conceptualizacion de la pdlis y lo que
respecta a su fundacion. De modo que los versos iliadicos le sirven al fildsofo de soporte argumental para

exponer, fundamentar y problematizar sus propias ideas e inquietudes puestas a prueba en el didlogo filosofico.
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bronce sobre el “palo” como un instrumento de la cultura para transformarlo en un cetro
inaugura su dimension simbolica para, a partir de ello, preservar las leyes (popéovot
dwcaomoAor), lo que muestra su cardcter institucional y no meramente ocasional (legitimadas,
ademas, por Zeus), sellado legalmente por el juramento (6pkoc).

La presentacion de la idea de un paso de un estado prepolitico a uno politico también

puede verse en la Odisea (6.7-10):

&vBev avaotioog dye Noavcifoog Beoeldng,
53 \ /s [ 3 ~ k3 r
glogv 8¢ Xyepln, KOG avopdY AAPNoTA®YV,
apol 8¢ teiyog Elacoe mOAEL Kol £5€ipl0To 0iikovg

Kol viobg moinoe Bedv Kol £ddccat’ dpovpas.

Transplantandolos de alli [Hiperea] los conducia Nausitoo divino,
y los estableci6 en Esqueria, lejos de los hombres afanosos,

y traz6 una muralla alrededor de la pélis y construy6 hogares,

y erigi6 templos a los dioses y distribuyo las tierras.

El pasaje hace referencia a los origenes de los feacios cuando vivian cerca de los ciclopes
(Od. 6.4-5). Esta cercania geografica supone un estrecho vinculo cultural, no solo en cuanto
a un eventual intercambio, sino en cuanto a semejanzas y afinidades de culturas pre- o
apoliticas. El alejamiento de los hombres afanosos por parte de los feacios constituye otra
delimitacion de su identidad cultural. Asimismo, la construccion de una muralla junto con
los hogares y la distribucion de tierras exhiben un ordenamiento social y demogréafico que
denota la presencia de un poder publico o centralizado para realizar la empresa. Asi, el
trasplante del pueblo feacio a Esqueria representa no solo un quiebre entre un pueblo sin
Estado o polis, sino que también se presenta la idea de una conformacién de una identidad
comunitaria compartida que se visualiza en la ereccion de templos a los dioses protectores
de la comunidad.

Sobre la concepcion del Estado basada en tres pilares fundamentales (gobierno,
poblacion, territorio), la concepcion griega antigua, a diferencia de la moderna, pone el
énfasis en la poblacién y en menor medida en el territorio para su definicién. EI concepto de

Estado resulta una categoria apropiada para la interpretacion de la polis griega en general y,
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con el enfoque propuesto en este trabajo, la homérica en particular. Resulta pertinente ahora
analizar con mas detenimiento la ténica griega de esta triada estatal y la presencia de su idea

en la lliada y la Odisea: la comunidad.

3.4. La polis (homérica) y el sentido de comunidad

Pues los varones son la poélis, no las murallas ni las naves vacias de varones.*** Entre los
tantos ecos homéricos que pueden encontrarse en el pensamiento de Tucidides (y
probablemente de Pericles), la identificacion de la pélis con los individuos que la componen
puede vincularse a una de las ideas principales expuestas en el proemio de la Odisea —como
un eje nodal que atraviesa el poema— en la que se da una asociacion entre la polis y el
pensamiento de los muchos hombres que habitan sus diferentes formas (Od. 1.3). Por su
parte, Aristoteles en la Politica,*® al trazar algunos de los rasgos caracteristicos y definitorios
de la pdlis, afirma que “la pdlis es un tipo de comunidad entre semejantes”. Por supuesto,
como Yya se ha mencionado, el filésofo tiene en mente la polis clésica, pero este principio
constituye un punto de partida sobre el que puede pensarse la idea de comunidad en el
pensamiento griego en general. Esta concepcion aristotélica ha servido de base a algunos
enfoques que han intentado evitar el valor politico stricto sensu de la pélis griega entendida
como un Estado, pretendiendo eludir el presunto problema. Ahora bien, el concepto de
comunidad en si mismo no presenta connotaciones politicas.*®® Pero en su aplicacion como
comunidad de la polis su dimension fundamentalmente politica alcanza su mayor
inteligibilidad, pues puede verse la ciudad como esa comunidad y la ciudad-Estado como el
gobierno de esa misma comunidad (Sakelariou 1989, 47).

Al menos desde el siglo VIl a. C., a partir de la evidencia arqueoldgica en torno a los

monumentos, santuarios y festivales panhelénicos (van Wees 2002), comienza a visualizarse

404 gvdpeg yop mOMC, Kai ob Telym 0vdE vijec avdpdv kevai (Thuc. 7.77.7.6-7).

405 Pol. 1328a36 (1) 8¢ moOAIG KoveVin Tic €oTL TdV Opoimv). Misma idea en 1276b1, 1264a24, 1287a12, entre
otros pasajes.

406 Cfr. MEIER (1986), para quien la pélis fue identificable como la totalidad de una comunidad y, por lo tanto,

una entidad politica diferente del Estado.
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en el mundo griego una identidad cultural compartida (manteniendo al mismo tiempo muchos
rasgos heterogéneos) que emerge como un nuevo agente —mas alla de cierta continuidad con
el periodo micénico— que se distingue de una otredad no-helénica.*®” EI Catalogo de las naves
puede concebirse como una expresion de ello: distintas poleis o éthne mancomunadamente
en una empresa comun. Puede conjeturarse que las diferentes audiencias —o incluso un
auditorio homérico heterogéneo—, al escuchar en el pasaje del Catalogo la mencion del éthnos
de su patria —o el mas cercano geografica o culturalmente—, a diferencia de lo que el lector
moderno puede interpretar como una mera enumeracion catalogica caracteristica de la cultura
griega en general, habrian sentido orgullo por medio de la alusion al pasado heroico de su
comunidad, en un escenario compartido con otras comunidades, tanto vecinas como
relativamente remotas, en un espirit de corps. Asi, el pasaje homérico —y los poemas en
general— puede verse como una celebracion heroica de una comunidad heterogénea, que
I6gicamente reforzaria los lazos culturales compartidos, configurando de este modo una
identidad comdn. Esta consciencia de la emergencia de una identidad cultural compartida por
parte del poeta queda expresada en la problematizacion que se hace de ella al indagar sobre
sus origenes, las formas de establecer lazos y convenios politicos, algunos de los alcances y
limites que operan en ella y, sobre todo, las consecuencias sociopoliticas que pueden
derivarse de una ruptura de dichos vinculos.

Esto no quita las diferencias y rivalidades indiscutibles entre las diferentes pdleis y
grupos étnicos, presentes en los poemas homéricos y mucho mas desarrolladas en el periodo
clasico.*®® Los mismos dioses en los poemas expresan sus preferencias por una u otra polis
explicitamente y sin reservas. Asi, por ejemplo, Zeus quiere a Troya, y Hera a Argos, Esparta
y Micenas (Il. 4.47-52). Ahora bien, ambas perspectivas culturales (la panhelénica y la de las

407 Herddoto (8.144.2) hace referencia a la identidad racial y lingiiistica entre los helenos y los usos y costumbres
compartidos. A pesar de la distancia cronoldgica entre Herédoto y los poemas homéricos, junto con la
singularidad de cada pdlis en particular y sus disenciones entre si, puede suponerse que no habria una diferencia
cultural significativamente grande en lo que a la identidad griega respecta, entre las cosmovisiones homérica y
herodotea. Cfr. STRAUSS CLAY (1989, 8-14).

408 Agi, las Vitae de Pindaro (1.15-2.1.) informan que Tebas, patria del poeta, le impuso una multa inmensa de
diez mil dracmas por alabar la ciudad de Atenas, que la polis atica termind por pagar. Més alla de lo anecdético
de la biografia, el testimonio constituye una expresion paradigmatica de la rivalidad existente entre las diversas

poleis y, ademas, se visualiza en él una concepcion econdmica del Estado Ateniense.
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diversas poleis) pueden armonizarse, en tanto la religion griega consiste en una red de
sistemas de culto que interacttan entre si, con la dimension religiosa panhelénica articulada
mediante la poesia y santuarios panhelénicos. Estos se encuentran construidos vy
desarrollados de una manera dispersa y variada, a partir de elementos seleccionados de
ciertos sistemas regionales e interrelacionados con los sistemas religiosos intervinientes de
cada polis en particular (Sourvinou-Inwood 1990). No debe olvidarse, ademas, el caracter
fuertemente agonistico de la cultura griega antigua en general, en la que, mas all4 de su
cualidad gregaria caracteristica y sus rasgos preponderantemente comunitarios, 1os griegos
competian individual, grupal y comunitariamente por todo.

Por otro lado, el sentido civico-comunitario se expresa en los poemas mediante las
actividades colectivas en las que se desarrolla una experiencia compartida. Asi, el simposio
constituye un rito comunitario en el que se conforman las convenciones y estructuras del
comportamiento social y las formas de proceder en la actividad puablica, que luego se
proyectan hacia el 4gora: el orden y la jerarquia para elegir el tema y comenzar a hablar, la
distribucidn de la palabra, asi como la distribucién de la porcidn en el banquete hospitalario
(en estrecho vinculo con la reparticion del botin). Las reuniones en el 4gora, la adquisicion y
exposicion del botin y el banquete comparten una distribucion equitativa de la palabra, la
ganancia y el alimento. Estas actividades, junto con otros eventos rituales de experiencia
compartida como los funerales de Héctor y Patroclo —con sus competiciones atléticas—, mas
todos los ritos y sacrificios religiosos, en muchos casos acompafiados de danza y cantos
corales (Od. 6.99-109, 8.59-73), cuya repeticién va cohesionando los lazos grupales,
presentan algunas de las tantas expresiones de la idea de comunidad trazada en los poemas.*%°
Sobre algunas de ellas sera preciso deternerse més adelante, dado que la experiencia
compartida primeramente genera el sentimiento y el sentido comunitario, algo que, al mismo
tiempo, se logra con el desarrollo de las actividades colectivas. Y, en este sentido, puede
seguirse a Farenga (1998, 198-199) en que las teméticas de dolor y piedad que se expresan
en los poemas —que, puede agregarse, se proyectan en los funerales de Patroclo y Héctor—

revelan a la audiencia la idea de una participacién comunitaria en una accion comunicativa,

409 Para una interpretacion de los juegos funerales de Patroclo como una forma reflexiva de la pdlis arcaica,
HAMMER (1997).
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fundamental para la formacion de una clase ciudadana isonométrica en la polis nasciente del
periodo arcaico.

Tanto la Iliada como la Odisea testimonian la emergencia de estructuras sociales,
politicas, culturales, religiosas y hasta econémicas propias de la polis arcaica —junto con
algunos preanuncios de la polis clasica—. Sin embargo, l0s esquemas conceptuales que se
aprecian en las presentaciones y las dindmicas de contraposicion de las diferentes poleis
analizadas previamente se vinculan en mayor medida a las comunidades en formacion: sus
conflictos, tensiones y movimientos transicionales hacia las diferentes formas de poder
politico del periodo arcaico. Esto es lo que Whitley (1991, 344) ha denominado “formacion,
colapso y recurrencia” en referencia a las estructuras sociales emergentes tras el periodo de
la Edad Oscura. Y es este material sobre el que la reflexion-posicion filosofica de los poemas
opera, trascendiendo el mero dato arquetlogico de las entidades politicas, en una dinamica
oposicional y problematizante.

En este sentido, se han visto en la apertura de la Iliada la presencia y el desarrollo del
concepto de federalismo (Gish 2010). El poeta presenta a los lideres del ejército aqueo
conformando un cuerpo federal de poderes soberanos que, junto con sus distintos aliados,
constituye una mancomunion ordenada en una estructura cuasiconstitucional vinculante para
con el interés general y una empresa comdn, mas alla de la politica militar ocasional.**° En
efecto, el poeta —por medio de la presentacion de la disputa entre Agamendn y Aquiles en el
canto 1 (tema que sera analizado en el siguiente capitulo)— plantea probleméaticamente los
alcances y limites de este naciente federalismo, junto con las tensiones entre los individuos
y la comunidad (Allan y Cairns 2011) y, a su vez, los efectos y consecuencias de la querella
entre los poderes soberanos, que amenaza la construccién politica de una década de

deliberacion estructurada y cooperacién militar. Ahora bien, la alianza aquea no conforma,

410 También HAMMER (2002, 47). Cfr. CARLIER (2000, 260), para quien el campamento aqueo no tiene un
caracter confederativo, puesto que no todos los basilels pertenecen al concilio panaqueo, sino solo quienes son
reconocidos por la comunidad como los més bravos o sabios. Sin embargo, no es claro por qué este argumento
invalidaria el caracter federal de la coalicion aquea, ya que, aun concediendo cierta elite guerrera como lideres
genuinos, ello no implica que pueda hablarse de una confederacion de Estados mas preeminentes que subsuman
a otros inferiores. Cfr. SALE (1994, 30), que ve al ejército aqueo como una confederacion de Estados

independientes.
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en efecto, un mero cuerpo de symmachia con campos mas 0 menos autdbnomos, sino que
constituye una federacion integrada y centralizada, puesto que los diferentes miembros
componentes se encuentran bajo el dominio de una pélis establecida como la lider de la
coalicion (Argos/Micenas), con suficiente poder hegemédnico como para forzar la
participacion de los integrantes y mantener a la alianza unida.

La contraparte del campamento aqueo puede verse del lado troyano (I1. 2.803-804):

moAAol yap katd dotv péya [prapov Exikovpot,
AN &' A @V YA®ooO ToAvoTEPEWV AVOpOT®OV*
10161V £K0GTOG GviYp ONUOVET® 0161 TIEp dpYEL,

0OV 6' E&Nyeicbm KoGUNGAIEVOG TOMNTAG,

Pues muchos bajo la gran ciudad de Priamo son aliados,
pero diferente es la lengua de hombres de distintos origenes.
Que cada varén dé la sefial a aquellos a quienes manda,

y que los conduzca ordenando a los ciudadanos.

Para resistir el asedio aqueo se necesita que las distintas comunidades aliadas que rodean la
ciudad de Troya, presentadas como una mera cantidad (roAAot), se sujeten al mando de un
lider, un conductor que logre reconfigurar esa multitud en una unidad, incluso a pesar de los
elementos culturales que los distancian, expresados en la diferenciacién linguistica (algo que,
frente al ejército aqueo, como se ha visto, representa una desventaja). Nuevamente, aparece
la idea no solo del sinecismo, sino de que esa unidn sea establecida mediante un principio de
ordenamiento (koounocdpevoc) hacia a los ciudadanos (moAmtog). Hay aqui un criterio
reflexivo por parte del poeta en torno a la organizacion de los ciudadadanos bajo la autoridad
de quien gobierna, llevando la multiplicidad a la unidad politica.

Entre el final del canto 2 y el comienzo del 3 de la Iliada ambos bandos, el aqueo y
el troyano, se presentan en su kosmos particular, listos para la lucha abierta en el campo de
batalla. La mélée entre aqueos y troyanos parece inminente y, por lo tanto, se presenta la
disputa entre los ejércitos de las dos comunidades organizadas.

Ahora bien, la propuesta de Paris a Menelao de resolver la guerra mediante un

combate individual por tratarse, aparentemente, de un asunto privado entre ellos pone en
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duda el desarrollo de la guerra®*!

a nivel colectivo. No obstante, en su plegaria a Zeus (Il.
3.276-291) Agamenon reformula los términos del contrato en torno a la disputa entre Paris y
Menelao y agrega la clausula de que &i 8¢ k' AAéEavdpov kteivy EavOog Mevéhaog, / Tpdag
gmel0' 'EAévnv kol ktnpata Tavt' drododvar, / riuny o' Apyeiois arotivéuey #jv tv’ éoikev (“si
a Alejandro mata el rubio Menelao, que los troyanos luego a Helena y todas las riquezas
devuelvan, y un resarcimiento a los argivos paguen, el que convenga”) (ll. 3.284-286). El
cumplimiento de este contrato serd reclamado por el Atrida en Il. 3.458-459. Alli, vale
destacar que "Qg &pot' Atpeidng, £mi &' fiveov dAdor Ayawoi (“asi hablo el Atrida y los demas
aqueos lo aprobaban”) (Il. 3.461), con lo cual la pretension privada del preacuerdo entre Paris
y Menelao en el que falta el plus de Agamenon,* a saber, el resarcimiento a los argivos, no
parece tener lugar, exhibiendo mas bien el caracter colectivo del litigio. Esta instancia es la
Unica ocasion en todo el poema en donde Agamendn consigue el épainos de todos los aqueos.
Esto refuerza ain mas la interpretacion comunitaria del conflicto, en el que la transgresion
de las leyes de hospitalidad quebrantadas en primera instancia por los troyanos (como lo
expresa Menelao en 1l. 3.351-354 y 13.620-639, perspectiva que pone a los enemigos como
los genuinos agresores) representa una ofensa a los aqueos en su conjunto.**3 Mas alla del
salvataje de Afrodita a Paris de ser asesinado por Menelao (ll. 3.380-382) y con ello el
incumplimiento del pacto, el episodio muestra la imposibilidad de resolver la cuestion de
forma privada: la transgresion de las leyes de la hospitalidad no es obra de Paris, es de los
troyanos, asi como el conflicto en si mismo; todo es un problema que atafie a la comunidad. 4
En 1l. 17.144-159 Glauco le reclama a Héctor:

@pbaleo ViV OTnmg ke TOAY Kol GOTV GUMOTG

olog ovv Aaoic toi TAig &yyeydactv: 145

0V yap T Avkiov ye poynooduevog Aavooicty

41 Interpretando la teichoskopia como una analepsis cronoldgica que se remite a los primeros momentos de la
guerra.

41211, 3.69-72 (Paris), 86-94 (Héctor), 97-110 (Menelao), 253-254 (Priamo).

413 Cfr. SALE (1994, 5-7), quien muestra la (en principio) semejanza entre la advocacion a los pretendientes en
itaca y los troyanos que la tradicion habria mantenido, pero que Homero decide modificar, quitandole asi una
valoracién negativa a los habitantes de Troya.

414 Estos son algunos de los argumentos que contradicen el enfoque de POSNER (1979, 30), en el que se sostiene

el caracter privado del conflicto, situandolo al nivel del oikos de Priamo sin transcendencia politica.
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glol epl TTOMOC, €mel 00K dpa TIC YAPIS NEV
papvacBor dniotcty €n' Avdpact voreUES aiel.
OGS KE oV Yelipova pdTO camaetog ped' dukov
oy, émel Tapmndov' Gua Eivov kai £Taipov 150
KkéAMmeg Apyeiooty EAmp Kol Koppa yevéohat,
0g To1 TOAL' dpelog Yéveto TTOAET T€ KOl ADT®
Lwog émv: viv &' ol ol dAodképevar khvog ETANG.
0 VOV &l T1g épol Avkimv émmeiceTon Avop®dV
otkad' fuev, Tpoin 88 neproeton aimdg Srebpoc. 155
el yap viv Tpoeosaot pévog moAvbopceg Evein

dTpopov, 0ldv T Bvdpag EcépyeTat ol mepL TATPNG

avophot SucpevEéesat TOvoy kai dfjpv EBgvro,

alyd ke Iatporkiov épucaiueda "Thov elcw.

Medita ahora como la po6lis y la ciudadela salvaras,

t( solo con las huestes que en Ilién han nacido. 145
Pues ninguno de los licios, al menos, lucharemos contra los danaos

en defensa de la pdlis, ya que ningln agradecimiento hay

en combatir contra los varones enemigos siempre sin descanso.

¢Como salvarias a un mortal inferior entre la multitud,

jobstinado! cuando a Sarpedoén, huésped y compafiero a la vez, 150
dejaste devenir presa y botin para los argivos,

el que resultd de gran ayuda para la pélis y para ti mismo

mientras vivia? Y ahora no te animaste a protegerlo de los perros.

Por eso ahora, si alguno de los varones licios me obedece,

marchamos hacia casa, y en Troya se presentara la pura ruina. 155
Pues si ahora hubiera entre los troyanos valeroso vigor,

sin miedo, el que entra a los varones, que en defensa de la patria

contra los varones enemigos esfuerzo y pelea ponen,

rdpidamente a Patroclo arrastrariamos hacia dentro de Ilion.
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Si bien tanto asty como polis pueden tomarse como sinénimos en el sentido de referir al
sentido material de la ciudad como un centro urbano,*® la frase gpaieo viv émmmg ke TOAV
Kot doto camong (144), ubicando ambos términos en el mismo verso, puede sugerir que hay
una distincion entre la polis como un centro urbano (asty) y como una comunidad politica
(polis).**® La pdlis es presentada como una entidad impersonal que es necesario defender y a
la que se puede ayudar, escenario que se homologa a la defensa y lucha por la patria. Asi, la
preocupacion tanto de Glauco como de Héctor no es de carécter individual; el foco se dirige
a la defensa de la pdlis entendida como la tierra paterna, el lugar en donde se ha establecido
desde el nacimiento el conjunto de lazos afectivos y sociales que conforman la identidad
étnica. Incluso cuando los héroes pretendan ganar kléos para si mismos serd por medio de la
defensa del bien comun, que no es otro que la supervivencia de la polis.

El discurso solemne y emblematico que Héctor pronuncia ante los troyanos y aliados

dos cantos antes (Il. 15.496-9) refuerza esta idea:

o1 ol GEIKEG APLVOUEVE TEPT TATPNG
Tebvapev: AAAL' Gloyog T€ 60N Kol TAidES OTIoGM,
Kad oikog kai KAfpog dknpatoc, &1 kev Ayatol

ofly@vtol OV Vol GiIAny £g matpido yoiov.

No es indigno morir por la patria para el que la defiende,
sino que la esposa y los nifios detras quedan a salvo,
y el hogar y el patrimonio indemne, si los aqueos

volvieran con las naves hacia la querida tierra patria.**’

415 \Véase n. 321.

416 Sobre 11. 17.144 (pdlis y asty), Eustacio (4.30.8-13) vio una simple tautologia (puesto que tienen el mismo
significado) con la que se pretende poner un simple énfasis en “salven la ciudad”. Cfr. Od. 7.177-178 en donde
se presentan juntos los términos gaia, pdlis y asty, exhibiendo ya una diferenciacién de lo que podria constituir
el campo o las afueras de la pélis, el conjunto de la comunidad politica circunscripta a toda la ciudad y un centro
urbano principal en donde reside el poder ejecutivo (HURWIT 1985, 74).

417 Este pasaje homérico serd recogido por Licurgo siglos mas tarde (338 a. C.) para su discurso Contra
Letcrates, 102-104.
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Héctor pregona dar la vida por la patria (la pélis) como un deber civico y moral ineludible,
dado que la destruccién de la pdlis es la destruccién de la vida misma. Defender la polis es
defender no solo el poder de un soberano, sino conservar la vida y el bienestar de los sujetos
concretos que conforman esa comunidad. La identidad de la pdlis se constituye por medio de
los hijos, las mujeres y los elementos materiales a través de los cuales la vida comunitaria
deviene una vida mejor.

La idea se encuentra replicada a lo largo del poema como un leitmotiv. En Il. 16.830-
836 se presenta la nocion de la comunidad de la pélis entendida como la patria, como el lugar
en donde se ejerce la libertad, habitado por las esposas; y, al mismo tiempo, aparece la labor

del héroe individual que defiende los intereses comunitarios:

[TétpoxA' i} Tov EQnodo TOAY KepAitEpey apnv,
Tpoiddag 8¢ yovaikac ElevBepov fuop dmovpog
a&ew v viieaot eilny € Tatpida yaiov

e thov 6¢ tpodch' “Extopoc wkéeg inmot
Tooo1v Opwpéyatal Torepile: Eyyel o' adTOC
Tpwoi PILoTTOAEO1GL UETOTPEN®, 6 GOV APHVD

Nuop dvaykaiov: o¢ 88 T' évOade ydmeg Edovtau.

Patroclo, sin duda alguna, dijiste que saquearias nuestra pélis,
arrebatando a nuestras esposas troyanas el dia de la libertad

para conducirlas en las naves hacia tu querida tierra patria,

iinsensato!; delante de ellas los rapidos caballos de Héctor

con los pies te han alcanzado para luchar. Con la lanza yo mismo

entre los troyanos amantes de la guerra me distingo, que de ellos aparto

el dia de servidumbre. Pero a ti aqui mismo los buitres te devoraran.

La jactancia de Héctor frente a Patroclo, en primera instancia, se basa en la salvaguarda de
la polis y las esposas que la habitan. En segundo orden, el héroe resalta su individualidad,
que nuevamente se orienta a la defensa de la libertad de los troyanos. Con ello no se quiere
sostener un rechazo al individualismo de la épica homérica: al contrario, los poemas
homericos no desprecian el valor individual del héroe, de hecho, lo encomian por doquier.

Sin embargo, la mayor gloria del héroe individual se obtiene cuando sus éxitos coinciden o
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estan subsumidos en el éxito colectivo.*'® Esto es, méas alla del codigo heroico del guerrero
individual, los héroes luchan por las mujeres, los hijos, los ancianos y la pdlis en general. En
este sentido, es importante advertir que el pensamiento helénico veia en las virtudes
familiares, sociales y politicas del héroe el vehiculo méas seguro para la prosperidad de la
comunidad. Asi, la negativa de Héctor a continuar la batalla intramuros aconsejada por
Andrémaca (Il. 6.431-434), Polidamante (18.249-283), Priamo (22.56-58) y Hécuba (22.84-
85), no responde solo a una hybris del héroe en vistas a la obtencidn de su propio kléos. En
primer lugar, debe advertirse que Héctor es consciente que Troya caera.*'® Asi afirma e yap
gy® 103 01d0 KaTd Ppéva Kail katd Quudv: / Esceton fuop 8t' dv mot' dOAdAn “Thog ipn / kol
Ipiapog kol Aaog édppedio Ipiauoto (“pues yo bien sé en mi corazén y en mi animo esto:
habré un dia en el que alguna vez perezca la sagrada 1lion y Priamo y la bien armada hueste
de Priamo”) (Il. 6.47-49). En segundo término, la decisién del héroe también puede
comprenderse a la luz de la decision del guerrero Agenor de no huir y combatir de frente
contra Aquiles para no perder la vida como un cobarde (avéAxida) (1. 21.553-559). El
paralelo se ve reforzado en el hecho de que a ambos guerreros se les presenta el mismo
dilema: o bien huir o luchar dentro de la muralla, o bien enfrentar a Aquiles en el llano. Tanto
Ageénor como Héctor acentlan el caracter crucial y dilematico de tal decision en versos
idénticos: aAAa ti fj pot tadto @ilog diehéEato Ovudc; (“;Pero por qué acaso sobre estas
cosas discurre mi querido &nimo?”) (Agenor, Il. 21.562; Héctor, Il. 22.122). Los dos héroes
son conscientes de que el destino es inevitable; Agenor supone que aun huyendo seria
asesinado a manos de Aquiles de todos modos (1. 21.563-566); Héctor, que Troya caera tarde
o0 temprano en manos de los aqueos (Il. 6.47-49). De modo que Héctor, siendo el guerrero
mas valeroso de Troya, no puede dar una respuesta de menor valentia que la de Agénor. El
dilema de Héctor podria plantearse en términos de luchar cuerpo a cuerpo y quizas morir en
la inmediatez valientemente, o atacar protegido por la muralla, devaluando asi el codigo

heroico, como puede verse de modo semejante en sus palabras en el canto 6: 1| xoi éuoi tGde

418 Cfr. POSNER (1979, 44), para quien Homero es el poeta del héroe individual, aunque, paradéjicamente, este
individualismo constituye un substituto de las instituciones comunitarias. Esto haria de Homero un cronista de
la transicion entre una sociedad politica y una prepolitica.

419 Si bien no se aclara que frente a los aqueos, el contexto lo hace claro, ademas de que las palabras de Héctor

son las mismas que las de Agamenon en 1l. 4.164-166.
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whvto péLEL yovar GAAQ pAA' aivadg aidéopon Tpdoac kol Tpoddag eAkecuméniove, ai Ke
KOKOG G voopv dAvokalm morépoto (“Sin duda todas estas cosas me preocupan, mujer,
pero en especial terriblemente me avergiienzo por los troyanos y las troyanas de largas
tunicas, si como un cobarde huyo lejos de la batalla”) (Il. 6.441-443). De ambas formas la
polis, la comunidad troyana, perecera a manos de los aqueos, ya que no es posible escapar a
esta fatalidad, pero en tal caso, lo que puede hacerse es defenderla con coraje y valentia,
pregonando los valores heroicos sobre los que la pélis que el héroe representa debe fundarse
0 sostenerse. Asi como la caida de Héctor representa la caida de Troya, su gloria representa
la gloria Troya; el kléos de Héctor no es otro que el kléos de la comunidad troyana.*?

Por su parte, el mito de Meleagro (1l. 9.529-599) expone el sentido de devocion civica
que debe primar entre los lideres de la comunidad. Si bien a primera vista puede verse que
es su esposa Cleopatra quien lo mueve a comprometerse, en rigor, no es el oikos en si mismo
el que persuade a Meleagro, sino el darse cuenta de que el bienestar de su oikos solo puede
ser garantizado por el bienestar del conjunto, que no es otra cosa que la defensa de la polis.

El mito de Meleagro expuesto por Fénix se proyecta en dos dimensiones. El contexto
de la embajada lo hace funcional al intento retorico de persuadir a Aquiles de regresar a la
comunidad aquea utilizando un relato cuyas analogias pueden trazarse de modo muy claro
(el ejemplo mas evidente es el anagrama “Cleopatra”, esposa de Meleagro / “Patroclo”, philos
de Aquiles). Ahora bien, a pesar de la negativa de Aquiles ante los argumentos a favor de la
comunidad, el reingreso al combate del héroe esta en estrecha relacion con su philia hacia
Patroclo. Pero la relacion de philia entre Aquiles y Patroclo no se vincula a algo meramente
emotivo o sentimental, no se trata de una relacion subjetiva y privada, sino mas bien de un
vinculo objetivo en la medida en que ser philos implica obligaciones sociopoliticas concretas
(Miguez Barciela 2016, 132), como puede verse en las autorrecriminaciones que el héroe se
hace no solo en torno a la muerte de Patroclo, sino también en torno a los demas mirmidones

(11. 18.98-103, 128-129). Asi, puede pensarse que la mayor afliccion de Aquiles para con

420 En este sentido, como han sefialado ABRITTA et. al. (2022b, com. II. 22.369, 371) a partir del escoliasta [T]
(GRIFFIN 1980, 47), la muerte de Héctor a manos de Aquiles —si bien parte desde la intencién y el deseo
individual (incluso fuertemente subrayado por la orden del héroe aqueo a su ejército para que no intervenga en
su duelo, 1l. 22.205-206)- se proyecta como una victoria de todo el ejército en la participacion del laceramiento
del cuerpo del héroe troyano (Il. 22.369-371).

235



Homero y el principio de la filosofia... 3. Acerca del concepto de p6lis en Homero

Patroclo surge por haber fallado a las obligaciones de philia, que es, por lo demas, el lazo
social por excelencia que mantiene la unidad de la polis y mediante el cual se desarrollan
muchas de sus actividades colectivas.

Asimismo, la segunda dimension del mito de Meleagro apunta a la perspectiva
troyana. Los dichos de Héctor de que su preocupacion no es tanto por los troyanos (ni por su
madre, padre ni hermanos) como por su esposa Andromaca (ll. 6.450-455), si bien
primeramente implican una orientacion casi instintiva hacia el oikos, pueden leerse en el
contexto de un dialogo marital que apela a la emocion y al consuelo coyuntural mas que a la
realidad misma. En rigor, la pelea por la defensa del oikos avanza progresivamente en una
evolucion que aumenta hasta el nivel comunal. El dilema de Héctor y su subsiguiente
decision de pelear contra Aquiles por fuera de los muros de la pdlis presentan dos
perspectivas diferentes de una misma idea. La perspectiva de los troyanos (Andrémaca,
Polidamante, Priamo, Hécuba) exhibe la dimension préactica de la pblis como comunidad.
Protegidos por los muros, Héctor y los demas troyanos podrian triunfar frente a los aqueos.
Los muros no solo constituyen la defensa material de la pdlis, también representan la unidad
de los ciudadanos mancomunados por medio de lazos afectivos, sociales y culturales en el
marco de una cooperacion colectiva como la mejor y mas eficaz defensa. Desde esta
perspectiva el error de Héctor de no establecer una defensa comunitaria resulta fatal. Ahora
bien, la consciencia Héctor del destino tragico inexpugnable que pronto le espera a Troya
empuja al héroe a tomar una decision que, lejos de poder cambiar el rumbo de los
acontecimientos de uno u otro modo, exalta los ideales heroicos de la comunidad que
emergen por medio del éthos individual del héroe.

Por otro lado, dentro del poema, las apelaciones a “aqueos”, “argivos” y “danaos” no
implican ningun tipo de diferenciacion étnica ni particularizacion de un grupo social.*?* Méas
alld de que estas distinciones nominales puedan probablemente pertenecer al estrato de
formacion micénico (Latacz 2001, 173-194), lo cierto es que en los poemas homéricos
resultan términos intercambiables, lo que exhibe que para la época del poeta —o para la
mirada, intencién o reflexion del poeta mismo— el campamento aqueo constituye una fusion

comunitaria de lo que alguna vez pudieron ser grupos sociales diferentes. Justamente, el

421 Cfr. VIDAL-NAQUET (2001, 31-42).
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término panachaioi*?? puede considerarse una expresion de este resultado de cohesion social
devenida comunidad.

El fendmeno de la colonizacion griega, atestiguado por o menos desde mediados del
siglo VIII a. C., encuentra en la épica homérica un reflejo y dispositivo de reflexion y

legitimacion de dicha practica. El pasaje analizado anteriormente®?®

en torno a la isla Laquea
(Od. 9.116-141), donde se menciona el potencial de la isla para el desarrollo de la cultura, se
presenta como una cuestion central de la colonizacién griega del periodo. Se trata de pensar
una comunidad ex novo, un transplante sociocultural que requiere algun tipo de organizacion
y, en efecto, una elaborada premeditacion para su puesta en marcha.

En suma, ficcionalizando la realidad emergente, los poemas homéricos no solo
construyen y reflejan la idea de un nosotros, sino que reflexionan ademas sobre los principios
gue determinan la configuracion de esta identidad comunitaria. Por supuesto, la primera capa
identitaria de la cultura griega se ve en la lengua, el culto a los dioses y un pasado histérico
comun (al menos en el imaginario griego) —mas alla de los diversos dialectos y las variantes
verndculas—. Asimismo, la especificacién de esa constitucion indentitaria es dada por la
pertenencia a determinada polis. En efecto, los griegos fueron los Unicos que usaron el
gentilicio luego del patronimico como nombre extra que servia de indicacion del estatus
politico y, sobre todo, como el simbolo mas representativo de su identidad. Esto implica que
hay una identidad colectiva sobre la que se construye y la que determina la identidad de un
individuo de la pélis. Ahora bien, esta idea de polis-comunidad no debe identificarse con lo
que actualmente se comprenderia por el concepto de nacion.*?* La identidad étnica de la
poblacion de una polis siempre es diferente a la identidad politica, dado que la primera es
compartida por habitantes de distintas pdleis, cada una con su propio gobierno. En el caso de
la comunidad de la p6lis no hay una mediacién en el sentido moderno, ya que los asuntos
publicos repercuten de modo directo en el conjunto y en cada uno de los ciudadanos, e
importan de un modo enérgico. Es por ello que una de las caracteristicas mas distintivas de
la polis no fue tanto la existencia de un establecimiento urbano, sino la concentracion de una

vida publica en un centro definido (Sakellariou 1989, 48).

42211, 2.404, 7.73, 159, 327, 385, 9.301, 10.1, 19.193, 23.236, Od. 1.239, 14.369, 24.32.
423 “El asombro como principio de la filosofia” (2.1.), “Los ciclopes” (3.1.2.)

424 Sobre este problema, HANSEN (2006, 12-14), SAKELLARIOU (1989, 130).
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3.4.1 Una comunidad religiosa
El concepto comunitario de la pdlis homérica debe comprenderse dentro de su dimension
politico-religiosa. Como ha mostrado Scully (1990), la mayoria de los epitetos homéricos
que indican sacralidad son referidos a poleis, lo que sugiere que en los poemas hay una
sacralizacion de la pdlis en tanto tal. En primer lugar, esto puede surgir de que las distintas
poleis se concebian como el lugar de habitat originario de los dioses, dado que en ellas se
realizan las ofrendas, ritos y sacrificios a las divinidades, cuyo cumplimiento hace a los
héroes més dignos de estima por los dioses (e.g., Héctor, 1l. 22.169-172, 24.66-70; Odiseo,
Od. 1.65-67). Ademas, las ciudades son para los inmortales su lugar preferido. En Od. 5.99-

102 Hermes se dirige a Calipso:

Ze0¢ €ué ¥ vayel 0ebp' EMOEUEY 00K £0ENovTar
Ti¢ &' Av KOV T0GGOVIE dLadpdpot AApLPOV HO®P
GomeToV; 0VOE TIg Ayyl BpotdV TOAIC, 0f TE Beoioy

iepa e pélovat kai E€aitovg ekatouPag.

Zeus me ordenaba a venir aqui contra mi voluntad.
¢ Y quién intencionalmente atravesaria tanta salada agua
sin fin? No hay cerca ninguna pélis de mortales, que a los dioses

ofrendan sagradas y excelentes hecatombes.

Hermes reniega de la orden de Zeus de tener que buscar a Odiseo en Ogigia, lugar inhdspito
y salvaje, alejado de las ciudades que constituyen el lugar por excelencia en donde se hacen
sagradas hecatombes a los dioses. 4% Es cierto que seria muy dificil establecer algo que en el

ambito de la cultura griega antigua no se encuentre atravesado por una dimension sagrada.*?

425 | a polis clasica también se presenta de modo omnipresente (sea como la impulsora o mediadora de la
actividad) en todos los cultos griegos, tanto en el &mbito agrario cuanto en el privado dentro del ofkos
(SOURVINOU-INWOOD 1990).

426 Seglin SCHMITT-PANTEL (1990), la pdlis griega no conocia la separacion entre lo sagrado y lo profano, dado
que la religién se encuentra presente en todos los niveles de la vida social, mientras que todas las practicas

colectivas tienen una dimension religiosa. Sobre el concepto de lo “sagrado”, BURKERT (1985, 269-271).
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Sin embargo, la sacralizacion de todo espacio y actividad humanos no resulta una trivialidad
del concepto, dado que aquello considerado sagrado puede no respetarse como tal,
adoptandose una actitud profana. En este sentido, debe suponerse que el saqueo de la sagrada
ciudad de Troya no sea gratuito y que, en alguna medida, los ndstoi desafortunados —excepto
por Menelao y Néstor— de sus principales responsables, transmitidos por la Odisea y la
tradicion en general (Ciclo Epico, poetas liricos, drama atico, etc.) se deban a la profanacion
de la ciudad.*?” A diferencia de la polis, el oikos o el domos homérico, no son considerados
sagrados por el poeta, si bien revisten cierto caracter religioso que se vislumbra en los dioses
protectores del hogar entre otras manifestaciones indirectas. Esto en parte puede explicarse
porque las poleis en si mismas constituyen in nuce el nicleo del culto a los dioses en los
poemas, y alli se registran espacios civicos cerrados —como el hierds kyklos (circulo sagrado)
(1. 18.504) presentado en la escena del juicio del escudo de Aquiles mencionado
anteriormente—, que se conforman en el agora de la pdélis y que exhiben la sacralidad en el

contexto en el que tiene lugar la actividad puablica.

427 En Od. 3.132-134 el poeta dice que xoi tote 81 Zedg Avypdv &vi ppeci pndeto vostov / Apyeiors', nel ob Tt
vorpoveg o0dg dikatot / mavteg Eoav [...] (“También entonces Zeus en su animo planeaba un funesto regreso
para los argivos, ya que no todos fueron sensatos y justos en absoluto [...]”). Puede pensarse que si bien la caida
de la ciudad estd auspiciada por los dioses del bando aqueo (Hera, Atenea, Poseiddn), se habria dado una
desmesura, un exceso (hybris) en el saqueo, expresada en los horrores del genocidio troyano que la tradicion
transmite de, e.g., la muerte de Priamo en el altar de Zeus (Apollod., Epit. 5.21, E., Troy. 16-7, 481-483, Hec.
22-24; Paus., 4.17.4; Q.S., 13.221-226; Triph., 634-639), o el asesinato de Astianacte al ser arrojado desde la
muralla (E., Andr. 10; Lyc., Sch. 1268; Paus., 10.25; Hyg., Fab. CIX.2; profetizado en Il. 24. 734-735). El
comentario de Eustacio sigue la misma ténica; la ira de Atenea para con los aqueos se debe a la profanacion del
templo con la violacién y asesinato de Casandra, sacerdotisa de Apolo e hija de Priamo, abrazada a la estatua
de la diosa (cfr. el mito en el Agamendn de Esquilo, donde Casandra llega a Argos como esclava de Agamenon).
Como sefiala el escoliasta, el acto sacrilego no fue condenado publicamente por la comunidad aquea, lo cual
evidenciaria nuevamente que, como en el caso de Agamendn analizado anteriormente, los actos sacrilegos en
principio individuales comportan vinculos profundamente estrechos con el conjunto de la comunidad. Esto
explicaria el regreso funesto o accidentado de la mayoria de los héroes aqueos. Sobre el episodio del asesinato
de Casandra a manos de Ayax Oileo, Apollod., Ep. 5.22; Paus., 10.26, 3. Sobre una posible version del nstos
odiseico perteneciente a la cultura minoico-micénica (“Odisea Cretense”) a partir de un analisis del episodio

entre Odiseo y Eumeo en el marco de las “mentiras cretenses”, NAGY (2017).

239


https://es.wikipedia.org/wiki/Pausanias_(ge%C3%B3grafo)

Homero y el principio de la filosofia... 3. Acerca del concepto de p6lis en Homero

El siglo VIl a. C., con los cambios que modifican los conceptos y préacticas religiosas
y culturales profundamente, se presenta como un periodo de transicion*?® hacia una
definicién colectiva del espacio comunitario que se manifiesta —segin la evidencia
arqueologica— en la aparicion de santuarios, edificios monumentales y deidades civicas, cuya
proliferacion expresa su importancia e influencia en la configuracion identitaria de la polis.
El florecimiento del culto al héroe completa el significado dentro de la orientacién de la vida
publica religiosa que, por otro lado, suele conectarse con el nacimiento de la ciudad a partir
de la heroizacion de sus fundadores y con el establecimiento de cultos publicos para
alabarlos. El final del canto 2 de la lliada sugiere la presencia del culto al héroe como origen

y delimitacion geogréfica de la polis (1. 2.790-793):

dyyod &' ictapévn mpocéen modac mkéa Ipic:
gloato 8¢ eOoyynv vii IIpidpoto ITokit,

Y s \ ks r N\

0¢ Tpdwv okomdg 1le Todwkeinot mtenoBmg

TOuPo &' dkpotdt AicunTao YEPOVTOG.

Parandose de cerca hablé la de rapidos pies, Iris.
y en la voz se parecia al hijo de Priamo, Polites,
que entre los troyanos como vigia se sentaba confiado en

sus rapidos pies en lo alto de la tumba del anciano Esietes.

La diosa Iris —bajo la forma de Polites, troyano hijo de Priamo de nombre parlante cuyo
significado es “ciudadano”- interrumpe una asamblea en las puertas de Troya (1. 2.788-789)
y da aviso sobre el avance inminente de los aqueos por la llanura troyana. Polites en la funcion
de skop6s (“guardian”/“protector’”) se presenta velando por la seguridad de la pélis y
significativamente lo hace desde la tumba del anciano Esietes, hijo del héroe Alcatoo

428 Seglin DE POLIGNAC (1995, 133), la heroizacion simbolizé a la vez la necesidad de un fundador y al mismo
tiempo la de establecer un poder personal y, asi, ser transmitido al conjunto de los lideres que lo sucedieron,
obteniendo su legitimacién a partir de él. De modo que un fundador se ubicaria en los limites de dos mundos:
el anterior a la ciudad propiamente dicha y el posterior a su establecimiento en el origen del culto. Esta practica

termina con la tumba panhoplita sobre el 720-710 a. C.
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(11.13.426-428) que, debe entenderse —en parte por la altura y su ubicacion extramuros en los
limites del &mbito de la p6lis— como un monumento funerario consagrado al culto heroico.

Algo semejante se ve en el canto 11 cuando se menciona que ot 8¢ map' "Thov ofjua
nodatod Aapdavidao / péocov kam mediov map' £pvedv éooegvovto / iéuevor moOAOC ... ]
(“ellos [los troyanos] junto al sepulcro de llo, el ancestro Dardanida, en medio de la llanura
junto a la higuera se precipitaban anhelando la ciudad”) (ll. 11.166-168). En este caso la
referencia al culto al héroe como fundador de la ciudad se hace explicita. La alusion al culto
al héroe o culto a los ancestros sugiere la presencia de la idea de un sentido compartido del
pasado, lo que refuerza ain mas los lazos comunitarios y de identidad colectiva.

Tras la muerte de Héctor en el canto 22, los primeros versos de Il. 23 comienzan con
una dispersion (éoxidvavto) de los aqueos, yéndose “cada uno hacia su nave”, pero luego el
poeta dice que Aquiles no les permitié a los Mirmidones dispersarse (Il. 23.4). El héroe
realiza una exhortacion a no desatar (Avopeda) los caballos de los carros y a permanecer méas
juntos y unidos (Gocov i6vtec) para llorar a Patroclo (11. 23.7-9), algo que haran todos juntos
(dorréec) (1. 23.12). Este lamento fUnebre sera considerado como el “géras thanonton” (1.
23.9), el botin de los muertos: la recompensa de los héroes caidos residira en la celebracién
y permanencia de su existencia en la memoria colectiva de la comunidad. Ahora los
beneficios del éxito en la guerra que advendra a partir de y gracias a la muerte de Patroclo
con la intervencion decisiva de Aquiles no seran aprovechados por el héroe como individuo,
sino que la comunidad aquea en su conjunto saldra beneficiada por su caida. Asi, la muerte
de Patroclo no es solo la caida del compafiero mas amado de Aquiles, sino que representa el
ocaso de un héroe de la comunidad. Esto se vera en los juegos funerales de Patroclo (1l. 23),
lo que refleja las competiciones atléticas que comienzan a instituirse en honor al héroe caido
y constituyen una celebracion de la comunidad en tanto tal.

Por otra parte, el caracter, por un lado, divino y, por otro, humano de Aquiles
constituye un movimiento identitario del héroe entre dioses, héroes y animales que se
presenta en el marco expuesto en el proemio (Il. 1.1-7). Asi como los ciclopes se alejaban de
lo humano y pertenecian al &ambito de lo monstruoso, Aquiles se apartara de la humanidad
por medio de su ruptura con la comunidad humana a partir del encono con Agamenon y los
aqueos en general y a través del pacto con la comunidad divina en su alianza con Atenea (1.

1.216-244). Sin embargo, su punto de deshumanizacion total advendré acercandose a las
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bestias a traves de su desidia frente al sufrimiento de los aqueos en general, cuya desmesura
mas grande se dara con el ultraje del cuerpo de Héctor, hecho que lo alejard, al mismo tiempo,
de la comunidad divina al transgredir los limites de lo sagrado.*?® La reconciliacion con el
orden divino y su vuelta a la humanidad tendran lugar en el canto 24 con la devolucion del
cadaver de Héctor a su padre Priamo,**° mediada por los dones de hospitalidad, armonizando
de este modo el orden no solo politico-humano, sino también cdsmico-divino y césmico-
iliddico.*3!

En el canto 24 de la Iliada, luego de lo que se ha denominado la katabasis de Priamo
(Herrero de Jauregui 2011, Whitman 1958, 217-218), y su encuentro con Aquiles (o

simbdlicamente el mismo Hades),*? comienzan los funerales de Héctor en la ciudad troyana

429 Inhumanidad que queda expresada de modo extremo en el desideratum de Aquiles (que nunca llega a
cristalizarse) de comer cruda la carne de Héctor acercéandolo asi al salvajismo del ciclope Polifemo: ol yép mawg
avTOV pe pévoc kai Bupdg avin / dp' dmotapvopsvov kpéa Edpevar, ol Eopyag, / ¢ ovk £60' d¢ ofic Y& Kbvag
KeQaAfig dmaldicot (“cOmo desearia que el furor y el &nimo me incitaran a mi mismo a comer, despedazéndola,
tu carne cruda, por las cosas que me hiciste tanto como que no habré quien de ti aparte a los perros de tu
cabeza”) (lIl. 22.346-348). Cfr. en este capitulo “Los ciclopes” (3.1.2.).

430 Cfr. ROSE (1995, 49-50). Para un andlisis del episodio (lIl. 24.472-551), ZECCHIN DE FASANO (2000), donde
se ha visto una configuracién de una microcomunidad circunstancial entre Aquiles y Priamo, sobre todo a partir
del acto comun de la memoria que se produce a raiz de la semejanza de la experiencia entre ambos personajes.
431 Platon (R. 3.387d-388d) rechaza este tipo de actitudes expuesto en la poesia homérica por grandes héroes
como Aquiles o Priamo, dado que la piedad asi entendida implica una emocion que atenta contra el autocontrol
y resulta impertinente en los paradigmas heroicos que deben presentarse en la pélis ideal, siendo motivo de
censura (algo también condenado en Apol. 38d9d2, opuesto a la actitud socractica). Cfr. Arist. (Pol. 1287a31-
32): al igual que la epithymia (“impulso apetitivo”/“emocion”), 6 Bvpog Gpxoviag StacTpEPEL Kol TOVE ApioToug
avopog (“la pasion pervierte a los gobernantes y a los mejores varones™).

432 Se trata del viaje del gobernante troyano a la tienda de Aquiles para recuperar el cuerpo de Héctor y de los
funerales del héroe troyano que dan fin al poema épico. Es posible entender la katabasis de Priamo como el
comienzo de los ritos flnebres en honor a Héctor. La partida desde Troya hasta la tienda de Aquiles reviste el
caracter propio de una procesion funeraria. Hermes, quien tiene entre otros atributos conducir las almas al Hades
(como puede observarse en el Himno Homérico IV a Hermes, 572-3; también en Od. 24.98-100 se ve al dios
conduciendo hacia el Hades las almas de los pretendientes que Odiseo ha asesinado), es el encargado de dar
escolta (moundv) (440-60) a Priamo y representa la tltima aparicion de un dios olimpico en la obra. Ademas,
entre los atributos de Hermes se encuentra la trascendencia entre limites y fronteras, de modo que las acciones

del dios permiten una mediacién y conexidn entre los pares opuestos interior/exterior, dioses/hombres,
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con un matiz de mayor realidad. La muerte del héroe troyano no es solo la caida de un
principe o un gran guerrero, con ella no solo termina la vida de un hombre, sino que, luego
de su muerte, sabemos que llega el fin de toda una comunidad. Esa comunidad no es otra que
la sagrada ciudad de Troya. El escenario se presenta con la totalidad del pueblo troyano al
que le llega un dolor ingobernable (névtag yap ddoyetov iketo mévBog) (708). Las mujeres
mesandose los cabellos y acariciando la cabeza del cuerpo de Héctor y, a su vez, la multitud
que los rodea llorando (k\aiov &' aueiotad' dpkog) (712), describen un escenario lugubre y
penoso. En todo el canto 24, pero principalmente a partir del verso 707 y hasta el final,
comienza una profusa aparicion de términos concernientes al llanto, la tristeza, el dolor y el
lamento, entre otras interminables expresiones de angustia y sufrimiento que intensifican un
dolor que no es solo personal y afectivo, sino colectivo y politico. Puede imaginarse el efecto
que estos versos de la lliada podian tener en una eventual audiencia al evocar los luctuosos
acontecimientos con los que cualquier sociedad guerrera de la Antiguedad se identificaria y
—en términos aristotélicos— por los que sentiria conmiseracion. La conmocion de las almas
presentes en dicha audiencia conduciria inevitablemente a una reflexion en torno a las
practicas de experiencia compartida que forjan los lazos sociales, conducentes a una idea o
imaginario de comunidad.

Se ha afirmado que en los poemas homéricos se visualiza una comunidad religiosa
mas que una comunidad politica (Scully 1990, 26). No obstante, este intento de orientar la
esencia comunitaria de las épicas a un ambito u otro como esferas conceptuales escindibles
0 auténomas no logra explicar la naturaleza del fendmeno de la polis griega en general y de
la homérica en particular. Estas relaciones y vinculos conceptuales pueden vislumbrarse en
la dindmica entre la comunidad y lo sagrado abordada y problematizada por el poeta en el

canto 1 de la lliada. Conocida la etiologia de la enfermedad que sufre el ejército por medio

vida/muerte. Los espléndidos dones (&yiad d@p') son llevados en el carro (447); Hermes da las instrucciones
al gobernante troyano para suplicar a Aquiles y asi Priamo atraviesa las puertas (6vpawv) de la tienda luego de
que el dios vierta al suefio en los presentes. El cuerpo se encuentra incorrupto a pesar de estar sin vida hace
doce dias, cosa que sugiere su presencia en un curso temporal no terrenal. El encuentro de Priamo con Aquiles,
luego de atravesar las puertas y de que Hermes abandonara su escolta, evoca a una audiencia con el Sefior de
los Muertos. Se trata de una representacion de la procesion funeraria que, en efecto, implica un descenso al

Hades como resultado ritual trascendente de la ceremonia funeraria.
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de los vaticinios del adivino Calcas**® (Il. 1.93-100) —a saber, la negativa a la devolucion de
Criseida a su padre, sacerdote de Apolo—, el pueblo en su conjunto reunido en el agora
demanda una solucién al lider de la coalicion aquea. En primer lugar, en una comunidad que
esta en falta con un dios tan importante como Apolo, el bienestar no puede garantizarse.*3*
De este modo se demuestra que los actos sacrilegos ante esta divinidad olimpica son motivo
suficiente para que una comunidad entera padezca. Para ello no es necesario que cada uno de
los individuos del pueblo aqueo perpetre un hecho sacrilego, dado que quien en rigor lo hace
es su maximo “representante”, a quien todos siguen y legitiman en mayor o menor medida.
La sola accion del anax constituye condicion suficiente para el castigo divino hacia toda la
comunidad. En el caso de Agamenon, Apolo no lo castiga con la peste sobre su persona, sino
con la amenaza de una frustracion catastrofica de su empresa, lo que implica que la carga
punitiva de la enfermedad se amplifica en el plano politico-comunitario. De este modo, lo
politico y lo sagrado conforman un vinculo muy estrecho, exhibiendo su pertenencia a un
ambito comun. De una parte, lo politico no puede resolver las demandas propias de su esfera
sin recurrir a lo religioso y, de otra, lo religioso se da en un marco comunitario en el que, al
menos simbolicamente, el colectivo social esté involucrado.

Ahora bien, para levantar la condicién punitiva de la enfermedad sobre la comunidad
se hace necesaria la restitucion de la hija del sacerdote a su padre. Asi, Agamendn, aun con
cierta reticencia, cede ante el clamor popular, pues como él mismo afirma poviop’ gy Aaov
c00v Eupevar fj dmoAéoBan (“yo prefiero que el pueblo esté a salvo a que perezca”) (1. 1.117).
Sin embargo, no se trata de una mera restitucion. La devolucién debe llevarse a cabo en el
marco de una procesion ritual a Crisa y con todos los elementos propios de la liturgia para
una plegaria apropiada a Apolo. Entre estos elementos se destacan la obligacion de

433 Como sefiala BURKERT (2007, 199), la n6sos puede interpretarse como “contaminacioén”. En este sentido, la
peste logra objetivarse y, por tanto, la enfermedad no se personifica. En ese caso es necesario indagar y
averiguar qué hecho o accion ha sido la causa, para de este modo poder eliminar el miasma vy, asi, restablecer
el orden sanitario mediante una accion que redima lo sucedido. Y, en efecto, esto requiere la intervencion de un
adivino para acceder a un conocimiento sobrehumano que solo se manifiesta de modo oracular.

434 Otros casos en donde un pueblo sufre un castigo divino en forma de peste por estar en falta con una divinidad:
Apolo (S., OT. 22-30); Artemis (Hom., 1l. 9.533-34, Call., Dian. 119-128, fr. 194, Pi., P. 3.31-36, B. fr. 6.95-
110); un daimon (Hom., Od. 5.395-96).
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purificarse mediante un bafio de aguas lustrales en el mar (313-14),% el cumplimiento de
perfectos sacrificios (teAnéooog éxatoufog) con un fin catartico (315) y la necesidad del
canto de un bello pean (xolov [...] mamjova) (473). No obstante, la restitucion que en
principio armoniza la tension establecida con el ambito divino a raiz de la profanacion
comunitaria de los lazos con la divinidad provoca un desbalance en el codigo heroico del
soberano. Agamenon no pretende aceptar 1os nuevos terminos propuestos (quedarse sin una
parte de su géras hasta la eventual toma de Troya) y, en efecto, quebranta precisamente este
pacto basico necesario para la preservacion del equilibrio de poder entre el lider y el aliado.
Asi, el Atrida, con su individualidad, rompe la participacion colectiva y con ello se priva de
toda experiencia comunitaria de lo sagrado (Eggers Lan 1997, 70).4%¢

Al mismo tiempo, debe advertirse que tanto la plegaria de Aquiles previa a la entrada
de Patroclo al campo de batalla (Il. 16.233-248), asi como también la alusion a la plegaria
original en Il. 18.74-77 en boca de Tetis, replican la necesidad —ya mencionada en el caso de
Crises y Agamenon (1. 1.451-56)— de recurrir a un rito religioso para alcanzar el bienestar o
la salud del pueblo o un individuo. Luego de purificarse fisicamente con agua lustral (lI.
16.229-30) (como también lo realizan los aqueos en su liturgia previa a la procesién a Crisa)
(11. 1.313-14), lo primero que el héroe hace es pedir por la victoria de su amigo: 1@ kddoc**’
dpo mpoeg evpvona Zed (al mismo tiempo impdlsalo hacia la victoria, clarividente Zeus)

(241) y, en segundo lugar, implora por su bienestar y el de sus compafieros (Il. 16.246-248):

adTap Enel K' amo vadet pdymv Evomny tedintat,
aoknOne pot Emerta Boag €nl vijog ikotto

Tevyeci Te€LV TAGL Kol AyyeUdyo1g £TAPOIoY

Pero cuando lejos de las naves conduzca la estruendosa batalla,
ojala sano junto a mi entonces a las rapidas naves regrese,

con todas las armas y con todos los compafieros luchadores de cuerpo a cuerpo.

Como el poeta mismo afirma, Zeus le concede lo primero (conducir lejos de las naves la

batalla), aunque no lo segundo. En Homero doxn0ng (247) implica la idea de estar sano y

435 Cfr. PARKER (1983, 19-20).
438 Este tema sera desarrollado en el cap. IV, “Aquiles y Agamenén” (4.2.1.1.).

437 Sobre kDdog (diferente a kA£og), BENVENISTE (2016, 349-359).
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salvo o de tener buena salud (DELG, 124), y adviértase que el pedido no solo es para Patroclo,
sino para el conjunto del grupo social que Aquiles lidera, a saber, los mirmidones. El héroe
de Ftia esté recurriendo a lo sagrado para poder alcanzar el bienestar de su ser querido, pero
también del colectivo social que comanda. Otra vez, se hacen presentes aqui las dos
dimensiones sobre las que se apoya la salud de una comunidad: las decisiones politicas del
lider y el recurso al rito religioso en su caracter impetratorio para alcanzar el bienestar de los

individuos y el colectivo social.

3.5. Conclusion

Resulta sumamente dificil ofrecer una tnica definicion de la p6lis homérica que logre abarcar
todas las caracterizaciones que se desprenden de los textos y al mismo tiempo satisfacer las
demandas y resistir a las objeciones que se presentan desde distintos enfoques que
generalmente difieren en los conceptos basicos sobre los cuales se construye su definicion.
En primer lugar, porgue no hay en los poemas homéricos un solo tipo de pélis. En tal caso,
habria que dar definiciones de las poleis homéricas y el problema deviene petitio principi al
intentar abstraer de ellas un concepto general de polis homérica. Ahora bien, el problema
reside en la pretension de dar una definicion estatica de lo que es una pélis homérica y su
concepto. La definicion del concepto de pélis en Homero radica en su caracter dindmico. Asi,
la polis puede definirse mediante un movimiento interrogativo. La respuesta en torno al
significado de la pdlis es dada por el poeta a través de maltiples preguntas. La definicion
homeérica del concepto de pdlis se da en la forma de una pregunta problematizante: ¢qué es
lo que conforma esencialemente una polis? ¢ Las murallas, el pueblo, la tierra patria? ;Quién
debe gobernar? ;Hasta donde llega la legitimidad para gobernar la pélis? ;Qué instituciones
debe tener una pdlis para su funcionamiento virtuoso? ;Puede una polis fundarse a pesar de
que los intereses de sus integrantes difieran? ;Puede hablarse de un interés general y uno
particular? ;Cudl es el rol de las mujeres? ¢Puede una comunidad humana establecerse sin
asambleas, sin leyes? La definicion de la pdlis radica en la interrogacion por su ontologia,
por su esencia. Se trata de una busqueda del origen y fundamento en torno a la constitucion

y orden de una comunidad politica.
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Fiel a su estilo, el poeta no ofrece una simple radiografia de la realidad. El planteo
homeérico no se agota en la mera descripcion de las circunstancias, con tan solo la exhibicion
de rastros evidentes de practicas sociales y organizacion politica, sino que hay en los poemas
una reflexion en torno a esas practicas y modos de organizacion. Esta reflexion, en tanto
filosofica, implica sobre todo dar cuenta de los supuestos, causas, consecuencias e
implicancias de tales cuestiones. Esto es lo que Soares (2017, 1.18.1) ha denominado
—aunque en el marco de la filosofia platonica— una “interrogacion problematizante”. Es claro
que el modo de plantear esto no es el mismo que el de Aristoteles u otros filésofos, dado que
en los poemas homéricos estas categorias reflexivas subyacen de un modo mas o menos
implicito. No por ello dejan de estar presentes, exhibiendo su relevancia y agudeza filosofica.

Los poemas homéricos presentan muchos escenarios posibles para la reflexion
filoséfico-politica. Excepto en el pais de los ciclopes y de modo complejo y problematico en
otras entidades del apartado 3.1.8., puede encontrarse en cada una estas comunidades la
presencia de un cierto tipo de polis (en el sentido sefialado), que permite abordar la realidad
politica de la comunidad desde diferentes perspectivas. En efecto, hay p6lis en Homero, y su
concepto es abordado y problematizado filoséficamente por el poeta desde diferentes Opticas,
incluso a través de los conceptos de Estado y de comunidad (religiosa). En este sentido,
Homero cuestiona la génesis del poder politico en cada uno de los paradigmas analizados,
sea del orden comunal o individual. A partir de los contrastes establecidos entre las distintas
comunidades y aquellas entidades de compleja categorizacion, surgen cuestionamientos y
definiciones en torno a lo humano, lo animal, lo griego y la otredad. A su vez, se ponen en
cuestion las diferentes modalidades del orden politico en estado de excepcién (bajo diversos
modos de excepcidn: la guerra, la acefalia politica) y su funcionamiento en un estado ideal,
como lo exhibe la situacion de conflicto politico presentada entre Agamenon y Aquiles y su
(re)version en la “escena del juicio”, lo que propone un cuestionamiento filoséfico-politico
en torno a los limites y alcances del poder y las instituciones en dos escenarios diferentes
para una misma situacion.

Hasta aqui se ha trazado un primer lineamiento de algunos problemas y cuestiones
generales de una filosofia politica homérica, asi como algunas de las consecuencias y
repercusiones que ella misma ha provocado en la historia de la filosofia. Se han dado algunas

definiciones con las que abordar la cuestion, asi como también se han develado otras que el
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mismo Homero ofrece como propias en los poemas, dentro de su marco estilistico. En el
siguiente capitulo se atendera a cuestiones méas puntuales y especificas de los problemas de

filosofia politica que presentan la lliada y la Odisea.
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EL CONCEPTO DE SOBERANIA

EN LOS POEMAS HOMERICOS



Homero y el principio de la filosofia... Gaston Alejandro Prada

4. CAPITULO IV
EL CONCEPTO DE SOBERANIA EN LOS POEMAS HOMERICOS

Este ultimo capitulo explora la presencia del concepto de soberania en los poemas homéricos
y analiza la problematizacion filoséfica que el poeta hace de él por medio de planteos y
cuestionamientos en torno a sus causas, supuestos, alcances y limites. Para ello resulta
necesario elucidar de qué modo se comprende el concepto en los poemas, bajo qué formas
puede concebirse la soberania —en tal caso, si hay un modo privilegiado entre otros— y cual
es su fuente de legitimacion. En esta ultima parte de la tesis, ademas, se muestran las
filiaciones conceptuales que pueden establecerse entre, por un lado, los conceptos
metafisicos homéricos presentados en el capitulo 11 (sobre todo en lo que respecta al orden
césmico-divino), junto con el abordaje de la realidad homérica mediante el concepto de polis
desarrollado en el capitulo 111 (en su dimension estatal, comunitaria y religiosa); y, por otro,
el funcionamiento y la dindmica filoséficos de la nocion de soberania, como una proyeccién
de las categorias y estructuras teoricas anteriormente formuladas. En primer término, se
comenzara haciendo una breve Begriffsgeschichte de soberania en la historia de las ciencias
humanas, para una aproximacién a la nocion. Luego, se esbozan algunos de los problemas
filosoficos que esta presenta y, por Gltimo, se aborda el tratamiento del concepto de soberania

expresado y desarrollado —bajo las formas propias de la épica— en la lliada y la Odisea.

4.1. Acerca del concepto de soberania

Fue Jean Bodin uno de los primeros pensadores del mundo moderno en ciernes que en 1576
utilizo el concepto de soberania en un fuerte sentido filoséfico-politico: “La souveraineté est
la puissance absolue et perpétuelle d'une République, que les Latins appellent majestatem,
les Grecs dkpav €€ovaiav, et kupiav apynyv, et koptov moritevpa [...]” (SLR., 1.8.1). A partir
de este pristino esbozo del concepto de soberania, el pensamiento politico moderno ha

reformulado su acepcion desde diferentes perspectivas tedricas, en el marco de una coyuntura
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que necesitaba del concepto para comprender mejor las nuevas formas de una realidad
politica emergente. **® La complejizacion de las sociedades modernas, junto con sus
convulsiones y tensiones politicas que presentan los distintos momentos histdricos, hace que
el concepto de soberania adquiera una gran problematicidad que impide una definicion
univoca y cerrada. Entender qué es la soberania deviene una discusion central en la historia
de la filosofia politica; soberania se dice de muchas maneras.

Si bien, en principio, el concepto de soberania constituiria una categoria moderna,
ello no implica necesariamente que no sea posible abordar un periodo histérico precedente
con el uso de dicha categoria.**° La insistencia en su aplicacion responde a la necesidad de
traducir determinados conceptos de la Antigliedad a términos actuales, que no alejen su
comprension desde una perspectiva actual ni que impida, a su vez, comprender determinados
procesos politicos actuales a la luz de desarrollos filosofico-politicos del mundo antiguo.*4°

Es licito indagar, entonces, si en la Antigliedad, y en los poemas homéricos en
particular, puede vislumbrarse determinado concepto de soberania.*! EI primer obstaculo
que se presenta es que no contamos en los textos —por lo dicho con anterioridad— con una
palabra que se corresponda directa y linealmente con lo que hoy llamariamos “soberania”; el
término supone una base superianus* que puede derivar de los vocablos latinos superius o
superiorem (Corominas 1983, 278), como superlativos de superum (“situado por encima”,

OLD, 1880).42 Existen, no obstante, términos y conceptos griegos que pueden aproximarse

438 para algunos lineamientos generales de la concepcion y el concepto de soberania, MORENO GARCIA (2006,
1-20), HINSLEY (1972), LAsKI (1960).

439 Sobre este problema, CARLSSON (2010, 61-79), BERENT (2000), CARTLEDGE (2009, 23).

40 E.g., GARCIA VALDES (1982) recurre al término “soberania” para traducir “to kyrion”: “"Eyet §' amopiov ti
81 10 kOprov ivar g méAewc” (Se plantea un problema: ;quién debe ejercer la soberania en la ciudad?) (Pol.
1281all, trad. de Garcia Valdés), lo que muestra que, si bien se trata de una traduccion literaria del texto
aristotélico, dicha operacion hace inteligible la nocidn expresada en el sintagma griego por medio del concepto
de soberania. En el contexto de la Politica, el término no parece remitir a otra cosa que no sea el mando o poder
supremo de la ciudad, lo cual sugiere que “soberania” reproduce el sentido del texto aristotélico. Sobre la nocién
de kyrios como expresion del concepto de soberania en la Antigiiedad, CARLSSON (2010, 73-78).

441 Sobre la concepcion de soberania real en los poemas homéricos, THALMANN (1998, 246-248), ELMER (2013,
64-65).

442 |_a base superanus* que suele admitirse tampoco se encuentra documentada y corresponde a una latinizacién

medieval de las formas romances, por lo que no debe admitirse (COROMINAS 1983, 279). Cfr. n. 399.
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ala demanda semantica: “autarchia”, “anax”, “basileia” y “kratos”,*?2 entre otros, se acercan
al concepto de soberania de un modo bastante fiel. Sin embargo, la presencia de estos
términos no asegura la existencia del concepto, asi como tampoco a partir de su ausencia
puede sostenerse sin mas que el concepto de soberania no esté abordado en los textos de la
Antigledad y, particularmente, en los poemas homéricos. Asi, aunque los conceptos no estén
tratados de modo explicito en la superficie del texto, en muchos casos es posible hallarlos en
ciertos contrastes textuales que abundan, como se verd, en la lliada y la Odisea.

Hace ya mas de cien afios, Jellinek (2000 [1910]) sostenia que el concepto de
soberania no fue manejado ni por griegos ni por romanos, ya que la idea de soberania se forja
en la Edad Mediay en lucha con los tres poderes imperantes de la época (la Iglesia, el Imperio
Romano y los grandes sefiores y corporaciones). Lejos del enfoque propuesto en esta tesis,
Jellinek no considera (u omite) las complejas relaciones que se establecen en la Antigliedad
en torno a los conflictos y tensiones entre, por un lado, las invasiones persas —que atentaban
contra la soberania externa— y, por otro, el avance macedonico, que expulsaba al imperio
oriental, pero que, a su vez, mantenia un tipo de hegemonia complejo sobre toda la Hélade.
Asi, en algunos casos se conservaba una autonomia relativa en cada polis griega, generando
tensiones en cuanto a la soberania interna de toda la region y dando lugar, de este modo, a la
necesidad de utilizacion de herramientas conceptuales para poder abordar tales cuestiones.
Otro caso paradigmatico es el de la Guerra del Peloponeso. Alli hay otra disputa por la
soberania, que a primera vista pareciera circunscribirse a una cuestion interna, en la que se
presentan muchos agentes externos que complejizan ain mas el asunto.** A ello debe
sumarse precisamente el marco de la disputa interna por el poder. Tiranias, democracias y
oligarquias flucttian en cada polis griega y los filsofos abogan por unay otra soberania como
la mejor forma de gobierno.**® Por otro lado, la tension y el conflicto politicos entre la
soberania de la ley divina y la ley humana adquieren su maxima expresion en la época clasica
en la Antigona de Sofocles.

A partir de lo expuesto, la hipdtesis en torno a la posibilidad de un abordaje de las

tensiones politico-sociales del mundo antiguo a través del concepto de soberania se presenta,

443 Cfr. GALLEGO (2017, 217, 249).
444 El back and forth de las alianzas entre espartanos, atenienses, pdleis neutrales y persas.
45 Cfr. FINLEY (1983, 19).
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en principio, como una via conducente para la clarificacion y elucidacion de los diferentes
problemas filosofico-politicos del periodo. Ahora bien, una vez aceptada la premisa inicial,
resulta necesario analizar como el concepto de soberania se encuentra abordado vy
problematizado en los poemas homéricos, qué formas del ejercicio soberano son
consideradas por el poeta y, en particular, cuales son las posiciones de la lliada y la Odisea

al respecto.

4.2. Lalegitimacion de la soberania

La pregunta en torno a cudl es la fuente de legitimacion de la soberania constituye uno de los
ejes centrales de toda la épica homérica. A la cuestion fundante sobre qué es lo que hace que
los individuos o la comunidad obedezcan con, al menos, cierto grado de consentimiento a un
centro de poder determinado le siguen otras: el problema de los alcances de dicha legitimidad,
sus limites (espaciales, temporales, sociales, religiosos, etc.), el capital de autoridad y su
fuerza de accién y, por supuesto —premisa esencial del pensamiento filosofico-politico—, el
cuestionamiento inagotable de su ejercicio y existencia. En este apartado se analizan las
distintas alternativas que se presentan en los poemas homéricos como posibles legitimadoras
del ejercicio soberano (e.g., la timé, la fuerza y la violencia, la edad, el génos, la multitud o
el démos, entre otras) y algunas consecuencias que pueden resultar de la primacia de cada
una de ellas.

Para ello se ha dividido el capitulo en tres partes. En primer lugar, se analizara la
disputa en torno al poder soberano entre los diferentes basilels presentados en la épica
homeérica a través de los episodios particulares alli desarrollados. Asi, se examinaran las
querellas entre Aquiles y Agamenon, Diomedes y Agamenodn, y Odiseo y los pretendientes.
En segundo lugar, se atendera al concepto de soberania desde la perspectiva democrética:
cuél es el lugar y el valor del démos homérico en el ejercicio soberano, junto con su
enfrentamiento con otros actores politicos intervinientes. Y en tercer y ultimo lugar, se
analizaran el ejercicio de la soberania desde la perspectiva divina y su proyeccién en el
ambito humano como fundamento de la estructura reflexiva en la perspectiva filoséfico-

politica de los poemas homéricos.
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4.2.1. La soberania entre soberanos

4.2.1.1. Aquiles y Agamen6n

La apertura de la épica homérica tiene lugar con el conflicto entre Aquiles y Agamendn,
hecho que constituye la primera discusion publica**® del poema en torno a cémo la
comunidad debe dar respuesta a la peste (n0sos) suscitada por Apolo y como el ejercicio de
la autoridad puede lograr construir un poder genuinamente politico, esto es, un poder basado
en el consenso y la voluntad de los integrantes de la comunidad,*” en el marco de una
deliberacion colectiva.**® En esta blsqueda de solucion, surge una disputa en torno al poder
entre quien, a priori, parece ser el jefe maximo del ejército aqueo y otro sujeto de jerarquia
que lucha para conservar su estatus social y politico ante el avance de su oponente. El
conflicto es desatado en el canto 1 de la lliada a causa de la toma de Briseida —botin de
Aquiles— por parte de Agamendn, quien debi6 previamente despojarse del propio —Criseida—,
para apartar del ejército de los aqueos la peste de Apolo. En rigor, la antesala de la disputa
propiamente dicha se da cuando Agamendn se ve privado del botin propio y Aquiles
comienza a cuestionar los privilegios del lider —que constituyen una impronta de su autoridad
y superioridad ante el resto— ademas de poner en duda su timé —importante valor de un
soberano—, al criticar su ausencia en el campo de batalla (1. 1.149-71). La colera de Aquiles
—a raiz del despojo de su botin— provoca su sublevacion junto a la de todos los mirmidones,
que se retiran de la batalla y, con ello, propician el fracaso militar momentaneo de los aqueos
en el asedio a la polis troyana.

Resulta necesario ahora, por un lado, sefialar algunos alcances y limites del poder de
ambos héroes en torno a la comunidad aquea en su conjunto, y, por otro, analizar la
legitimidad de las bases que sostienen su autoridad. En primer lugar, Agamenon es descripto

por el adivino Calcas como [...] 6¢ péya mévtov / Apyeiov kpatéel kai ol meibovtar Ayoioi

446 Se ha discutido si se trata de una asamblea en sentido estricto. Para la referencia a algunas de las posiciones
al respecto, ELMER (2013, 249, n. 2 al cap. 3).
47 Cfr. HAMMER (2002, 81), ELMER (2013, 63).

448 Sobre las conexiones posibles entre la lliada y la realidad histdrica del siglo V11 a. C., DONLAN (1979).
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(“el que ampliamente gobierna sobre todos los argivos y al que obedecen los aqueos™) (Il.
1.78-79). Por su parte, Odiseo aclara que serd Agamenon el varon en quien los mortales
colocaran el reproche (éAéyyiotov) si los aqueos regresan a sus hogares sin saquear Troya (11.
2.285), asi como las palabras de Diomedes postulan el escenario inverso directamente
proporcional (el favor divino lo acompaniara si los aqueos toman Troya) (Il. 4.415-416), lo
que muestra a Agamendn como el centro de la responsabilidad del colectivo. En Il. 2.108 se
menciona que el Atrida toAAfjov vicotot kol Apyei mavti avaooew (“‘sobre muchas islas y
todo Argos domina”).** La sentencia general sugiere que el conjunto de los aqueos obedece
a Agamenon y el verbo kratéo (“dominar”, “reinar”, “gobernar”, “comandar”), derivado de
kratos (“victoria”, “poder”, “soberania”, DELG, 578), junto con el adverbio méga expresa el
caracter soberano del mando del Atrida.

Esto altimo puede iluminarse por medio de un paralelo con Aquiles. El poeta cuenta
que el héroe, sobre los mirmidones, mévte &' Gp' Myepodvog momoato toig émnemoifet /
onuaive: antog 8¢ péya kpatéwv fivacoe (“cinco lideres dispuso en quienes habia confiado
para dar las indicaciones, y él mismo gobernaba dominando ampliamente™) (Il. 16.171-172).
En este caso, si el méga kratéon expresa un poder soberano de Aquiles por sobre los
mirmidones (y no una mera relacion de primus inter pares, algo que también se ve en Il.
1.179-180),%° ello sugiere que el méga kratéei de Agamenon sobre el conjunto de los aqueos
podria constituir un poder soberano también.*!

Asimismo, como ha sugerido Sale (1994, 21), resulta pertinente distinguir el dominio
de Agamendn a) sobre su propio contingente (los micénicos, Il. 2.569-580), cuyo poder
parece ser absoluto (puede entregar la soberania de ciudades enteras, como se ve en el
ofrecimiento a Aquiles, 1l. 9.149-156); b) sobre los lideres de las demas tropas; y c) sobre
todos los demas. A pesar de que la organizacion del éjercito para la batalla (en donde cada
contingente es ordenado por su propio lider) es diferente a la batalla en si misma (van Wees

1986, 292), en varias oportunidades Agamenon emite directivas a los aqueos como un todo

49 | EAF (1886, 42) sefiala que en este verso Argos, por oposicion a las islas, refiere al continente entero. Tal
vez, puede pensarse en una referencia a la zona geografica cominmente denominada “Argélide” (SALE 1994,
31). Cfr. REYES (1966, 301-305).

40 Incluso los mirmidones también cuestionan las decisiones de Aquiles, como se ve en Il. 16.203-209.

451 Cfr. 1. 10.33, en donde el méga actla sobre énasse.
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unificado (Il. 5.529, 11.154, 165). Esto ha dado a pensar que su soberania en el campo de
batalla es indiscutible y absoluta y, por ello, su cargo no es sustituible, incluso tras salir herido
de la batalla (Il. 11.280-284) (Sale 1994, 23).

Por otro lado, en Il. 1.16-23 el poeta dice que todos los demas aqueos acordaron
(émevprunoav) devolver a Criseida y aceptar los rescates del sacerdote de Apolo. El acuerdo
unanime solo ocurre tres veces en todo el poema,*? lo cual, por un lado, exhibe el caracter
no formular de la afirmacion y, por otro, demuestra el estado de excepcion de la dinamica
normativay politica del campamento aqueo (Elmer 2013, 67). Sin embargo, Agamenoén, cuyo
poder es amplio (evpv kpeicv)**2 (1. 1.102), veta unilateralmente la decision de todo el resto
del ejército, lo que demuestra un importante alcance de su poder soberano***y, como sefiala
West (2011, 83), otro de los motivos que hace alin més grave su afrenta.

Tampoco hay una entidad, como podria ser el Consejo aqueo, que penalice el
comportamiento de Agamendn o lo amenace so riesgo de disolver la alianza panaquea para
que modifique sus decisiones. Pareceria ser que la Unica sancion posible contra el Atrida no
proviene del orden humano, sino del &mbito divino, con el castigo de Apolo. Otra muestra
de la magnitud de su poder se presenta en el canto 1. Alli Agamenon se dirige a Aquiles (I1.
1.185-187):

ad TG idV KMGIV 88 1O GOV YEpac dep' &b £idfic
6ccov PépTePOC gipt 6€0gv, oTuyén 68 Kol GALOG

ioov &poi pacdot kai Opotwdiuevar dviny.

Yo mismo*® yendo a la tienda [me llevaré] tu botin, para que bien veas

42 1. 1.16-23, 7.344, 23.539.

453 Como sefialan ABRITTA et al. (version provisoria a, com. 1. 1.102), el epiteto es casi exclusivo de Agamenon;
solo en Il. 11.751 se aplica a Poseidon. La “vastedad” del poder en ambos casos es geografica y se refiere al
alcance de sus &reas de influencia.

454 Si se objeta que su “soberania” reside sobre un bien privado y personal, eso se contradice con el hecho de
que el conjunto de los aqueos, al menos a priori, pueda dirimir qué hacer con su botin como un evento publico.
455 Sj se entiende el autés como “en persona” debe advertirse que esto no ocurre, dado que Agamendn envia
dos heraldos para llevarse a Briseida de la tienda de Aquiles. Puede pensarse en una expresion meramente
retérica y, luego, en algun tipo de prudencia del soberano o, simplemente, otro intento de mostrar su condicion

superior frente a Aquiles. Sobre este problema, KIRK (1985, 71-72).
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cuanto mas fuerte soy que tu, y también otro aborrezca

decir que es igual a mi y compararse conmigo.

El héroe Atrida no solo se enfrenta a Aquiles en su rifia personal, sino que, ademas, sostiene
(y luego demostrard), con un propoésito aleccionador, que ningln aqueo, por poderoso que
sea (como explicita con Aquiles, Ayax y Odiseo, Il. 1.138), tiene el poder o la legitimidad
suficiente como para impedirle tomar el géras de otro. La oposicion conceptual entre
phérteros para Agamenon y karteros para Aquiles —que Néstor establece en su discurso (lI.
1.279-280)- intenta marcar la distincion entre un dominio basado en la fuerza fisica y
material (superior en la batalla) y uno basado en el poder politico (superior en el poder de
mando), procurando crear una oportunidad de negociacion (Barker 2004, 13). A partir de
ello, Agamenén denuesta toda pretension de igualar su condicién como soberano, lo que
delimita su posicidn politica frente al resto de los aqueos.

Ademas, concluye negando el derecho a la libertad de expresion en la asamblea (Kirk
1985, 72)*% y afirmando que su opinion debe prevalecer en cualquier disputa, lo que es
sefialado criticamente por Aquiles: 7 o) AGidv 0Tt KoTd GTPATOV EVPVLV Axondv d&p'
anoapeicOon 6¢ T oébev avtiov gimn (“Por cierto, mucho mas deseable es, en el amplio
ejército de los aqueos, los dones arrebatar a cualquiera que en contra de ti hable) (1l. 1.229-
30). El corolario del poder de Agamenon es ofrecido por Néstor: Atpeidn ob pev dpye’ ov
yap Bacthedtorog éoot (“Atrida, ta eres el lider, ya que ta eres el gobernante en més alto
grado”) (1l. 9.69) y moAéeoot &' avacoelg (“gobiernas a muchos™) (Il. 9.73), y unos versos
mas adelante, oo &' E&gtan 6tti kev dpyn (de ti dependera lo que sea que alguien ordene) (1.
9.102). EI mismo Aquiles, aunque de forma critica, evidencia la asimetria entre la posicién
de Agamenodn y la suya (1. 1.163-168):

0¥ pév ool mote ioov Exm Yépog OnmodT Ayarol
Tpohov Ekméponc' b vaudpevov Ttoriedpov:
GAAQ TO pev TAETOV TOALAIKOC TOAEHO10

YEPES Epai d1€movs' dtap fv mote Sacpog ikntat,

001 10 Yépag oAy peilov, £yd &' dhiyov te pilov e

456 Lo que se opone a la thémis aludida por Diomedes en 1l. 9.33.
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Epyou' Exwv éml vijog, Emel ke Kapm molepilwv.

Nunca jamas tengo botin igual al tuyo cuando los aqueos
saquean una bien habitable ciudad de los troyanos;

pero la mayor parte de la presurosa guerra

la conducen mis manos; mas si alguna vez llega el reparto,
para ti el botin es mucho mayor y yo, uno escaso y preciado®’

teniendo, me voy a las naves, después de que me canso guerreando.

Esto muestra cierta normativa 0 modo de proceder en el que Agamendn tiene derecho a
obtener un botin mayor que Aquiles —incluso sin combatir o haciéndolo en menor medida-—.
En este sentido, no parece ser el desempefio en el campo de batalla lo Unico que permite —al
menos en términos cuantitativos— el acceso al géras o al poder de mando. Si asi fuese, tanto
el poder como el botin de Aquiles serian indudablemente mayores. Por supuesto, esto es lo
que precisamente el héroe de Ftia critica, pero, hasta el momento, constituye la norma que
prevalece y, aunque a disgusto, el colectivo aqueo sostiene.

Ahorabien, la profundidad de la reflexion del poeta es ain mayor, pues, como Aquiles
exhibe, lo decisivo para su retorno a la batalla no consiste en la cantidad de ofrecimientos
que le hagan (no se trata de una disposicién de un juego de suma cero, a partir del desbalance
original con el arrebato de su géras). Lo relevante para Aquiles consiste, por un lado, en el
modo en que estos dones son dados y, por otro, en el reconocimiento de las razones por la
cuales deben ser distribuidos los géra. Esto es algo que Agamendn no reconoce: asi como no
da verdaderas razones para reclamar obediencia mas que las de facto, tampoco da razones
genuinas para la compensacion de Aquiles, mas que un cierto reconocimiento de un
desbalance material y cuantitativo (Allan y Cairns 2011, 125-126). La demanda de Aquiles
es mas meticulosa, y asi como el héroe le exige a Agamendn mayor profundidad para la
comprension del asunto, también la audiencia es convocada a reflexionar mas agudamente
sobre el problema y las verdaderas razones de Aquiles al rechazar las compensaciones

pretendidas.

457 El sintagma “te oligon te philon” también es utilizado en Od. 6.208 y 14.58 para referirse a los xeinoi y
ptochoi que reciben de los dioses un don pequefio y querido, lo cual connota en el caso de Aquiles ya una

posicién similar a la de metandstes. Véase infra.
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Ahora bien, a partir de estos pasajes, podria pensarse en una soberania interna
indiscutible de Agamendn. Sin embargo, las relaciones de fuerzas entre los poderes
intervinientes son mas complejas. Asi, seguido a la sentencia basileGtatds éssi sobre
Agamenon recién mencionada, Néstor, perspicazmente, le recomienda al soberano que
ofrezca un banquete a los ancianos (daivv daita yépovowv) (1. 9.70), que no es otra cosa que
una boulé de los lideres del campamento aqueo (Hainsworth 1993, 69);%8 ello exhibe, desde
la perspectiva prudente de Néstor, la necesidad de no actuar de modo autocrético, sino, mas
bien, de recurrir al Consejo, al menos consultivamente, para la toma de decisiones soberanas
de la comunidad.

Por otro lado, Aquiles le ofrece a Calcas garantias frente a cualquier amenaza posible
que lo ponga en peligro a causa de lo que vaticinara (la necesidad de devolver a Criseida),
incluido Agamenon, que parece estar ante ellos escuchandolos (Il. 1.85-120). Ademas,
Aquiles se dirige a Agamendn de forma imperativa dAAd o pev vov Tijvoe Oed mpodeg (“pero
td, ahora, entrégala al dios”) (ll. 1.127). La legitimidad y la autoridad de Agamendn como
soberano también son cuestionadas por Aquiles, al afirmar que el Atrida d¢ viv moALOV
dpiotog Ayoudv edyetar eivan (“ahora mucho se jacta de ser el mejor de los aqueos™),
insinuando que esa jactancia carece de sustancia. Asimismo, en Il. 1.150, el héroe de Ftia
objeta: mid¢ tig tol TPéPpwV Emeowv meibnTan Axoudv; (“¢cdmo alguien prudente entre los
aqueos obedecerd a tus palabras?”), y mas adelante, expone el summum de la deslegitimacion:
dnuoPopog Pactredg [...] ovtwdavoiow avicoels (“jgobernante devorador del pueblo, [...]
gobiernas a pusilanimes!”) (1l. 1.231), grupo al que Aquiles no desea pertenecer, puesto que
no piensa obedecer (11. 1.293-296).4%°

La pregunta de Aquiles es también una pregunta filoséfico-politica en torno a la
naturaleza de la obediencia: ¢cémo es posible que un individuo obedezca a otro? ¢Por qué lo

hace? ¢Cudl es el motivo por el que la comunidad se encuentra sometida a un soberano? El

458 Un ejemplo bien claro y concreto de esta relacion se observa en 1l. 2.402-440.

459 E| adjetivo outidands, siempre referido a personas en Homero, puede hacer referencia no a los aqueos en
general, sino a su contingente original de Argos, por oposicién a varones valerosos como los mirmidones que
gobierna Aquiles (ABRITTA et al. version provisoria a, com. 1. 1.231). La oposicion con las palabras de Néstor
noAéeoot §' avaooelg (“gobiernas a muchos”) (1l. 9.73) puede pensarse en términos de oposicidn entre calidad

y cantidad. Para un analisis del concepto de outidands como genealogia de la nada, CHENDO (2016).

259



Homero y el principio de la filosofia... Gaston Alejandro Prada

comportamiento de Agamenon pareceria dar una respuesta clara: porque la obediencia al
soberano debe ser incondicional, por gobernar a las mayorias, por poder hereditario, por
edad. Por supuesto, el desenlace de estas propuestas para la inclinacién a la obediencia
deviene fatal. La referencia a los gobernados por Agamendn como outidanoisin
(“pusilanimes”, “nadies”) sugiere que Aquiles alude a una obediencia basada en el terror, que
los deja silenciados —como en el caso de Calcas—, sin voz, sin identidad ni entidad (Hammer
1997, 4).

De nuevo, la capacidad de Agamendn como lider es cuestionada, algo que se vera en
varias oportunidades del poema. No obstante, todo ello genera una reaccion en el Atrida
quien, tras haberse referido a Aquiles como &ybiotog [...] dotpepéwv Pactinov (“el mas
odioso entre los gobernantes criados por los dioses”) (Il. 1.176), se indigna frente al anciano
Néstor (l1l. 1.286-289):

val 6mn Tad T YE TAVTO YEPOV KaTA Lolpov EEUTEC
GAL' 60" avnp €0€NelL mepi TavTOV Eppevol GAL®V,
TAVTOV PV KpoTéEly £0€NEL, TAvTeTaL &' AvacoELy,

ndot 8¢ onpaivew, & Tv' o meicecbon 6lm.

Si, por cierto, todas estas cosas, anciano, correctamente dices,
pero este vardn quiere estar por sobre todos los demas,
a todos dominar quiere, a todos gobernar,

y a todos indicar cosas que, creo, ninguno obedecera.

Parece claro que las tensiones entre Aquiles y Agamenon y la disputa en torno al poder no
tienen origen en esta asamblea. Como sefiala Holkeskamp (1998, 36, 39), los discursos de
los héroes se presentan como debates agonisticos, estableciendo un método para contraponer
argumentos y exponer ideas. Asi, Agamendn hace explicita la disputa por la autoridad
soberana por parte de Aquiles y la plantea en términos totalitarios. Segun el Atrida, las
demandas del héroe de Ftia trascienden la mera protesta dentro de los limites de la costumbre
en la dindmica politica, en tanto quiere ejercer el control del gobierno y la direccion militar
(onuaivew) sobre absolutamente todos los aqueos. La ironia que resulta de sus palabras

responde a que, en lo sucecivo, su autoridad y soberania (interna y externa) va a ser
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cuestionada y deslegitimada desde todos los estratos sociopoliticos del campamento
(Aquiles, Diomedes, Odiseo, Tersites).
El intento de Agamenon de reafirmar su posicion frente Aquiles se ve en sus palabras

frente a Néstor previas a la embajada (1. 9.158-161):

Sum0nTe Atdng tot dueiiyog 18" adapactog,*s
tovveka kai te Ppotoict Oedv ExbioTog amdvimv:
Kol pot VTOoTNT® 6oc0oV PacIAenTEPOG EijlL

N0 8660V yevef] TpoyevEGTEPOG EDYOMAL ETVOL.

Que se doblegue. Hades es implacable e inflexible,
ya que es para los mortales el mas odioso de todos los dioses.
Que se subyuge ante mi, por cuanto soy gobernante en mayor grado?®*

y por cuanto por linaje mayor me jacto de ser.*?

La autorreferencia de Agamenon como basilelteros es coherente con el caracter basileutatos
atribuido por Néstor (1. 9.69).6% Esta es, segin el Atrida, la razon principal por la cual
Aquiles debe someterse al poder del soberano, sumado al linaje*®* que lo emparenta con

460 Cf. E., Alc. 424 en donde se hace referencia a Hades como aspondon (que no acepta libaciones), lo que
ilumina el paralelo con Aquiles, en tanto este no acepta ningn don para aplacar su colera.

461 Algo sobre lo que ironiza Aquiles unos versos mas adelante [...] & &' Ayouév éAlov £Lécbo, / 8¢ Tic ol T
énéoke Kai 0g Pooirevtepog oty (“[...] que este entre los aqueos a otro elija, cualquiera que para él parezca
gobernante en mayor grado [que yo]”) (11. 9.391-392). EI comparativo basiledteros también aparece en boca de
Agamenon hacia Diomedes (Il. 10.235-239) y en las palabras de Teoclimeno a Telémaco (Od. 15.533),
completando sus cuatro Gnicas apariciones en los poemas.

462 A pesar de que estas palabras no son transmitidas por los embajadores a Aquiles en un intento estratégico de
omitir la hostilidad del Atrida —como se ve de modo claro y concreto en el discurso de Odiseo (Il. 9.264-299,
que no contiene lo afirmado en Il. 9.160-161)—, puede verse la insistencia de Agamendn en dominar a Aquiles,
perversamente, en la oferta de convertir al héroe en su propio yerno (Il. 9.141-148), ya que esta situacion
estableceria el estatus inferior de Aquiles definitivamente (ALLAN y CAIRNS 2011, 123).

463 Unica aparicion en grado superlativo del término “basileds” en Homero.

464 Razon en torno a la autoridad que también esgrime Néstor ante Patroclo respecto de Aquiles: téxvov &uov
vevel] pév vméptepdc dotiv Ayiddedc, / mpeoPotepog 8¢ ob oot PBin &' & ye moAAOV dueivov (“hijo mio, por

linaje superior es Aquiles, aunque de mas edad tu eres. Pero por fuerza él es mucho mejor”) (Il. 11.786-787).
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Zeus, puesto que, como se afirma en Il. 2.196-7 en boca de Odiseo, la honra de los
“gobernantes criados por Zeus” (dtotpepéwv PaciAfmv) proviene de Zeus (tiun o' €k A1dg
gott). Asi, se establece un vinculo divino entre el soberano y la fuente de su honra, sinbnimo
de poder y mando, signando el poder divino de Zeus como un paradigma de liderazgo para
los gobernantes. Hay en esta disputa una contraposicion de razones y argumentos en torno a
la legitimacion de la soberania y la autoridad que se ve replicado dialégicamente una y otra
vez. En el canto 9 Néstor se dirige a Agamendn (11. 9.96-99):

ATpeion kvdiote Gvas avopdv Aydusuvov
&v ool pev Méw, oo &' dp&opat, obveko TOAADY
Aa®dV €oot vaé Kol ol Zevg £yyvaMée

okNmTpdV T NoE BéeTaC, tva opiot fovdevnacba.

Atrida gloriosisimo, soberano de hombres, jAgamenon!
en ti terminaré y por ti comenzaré, porque de muchos
pueblos eres soberano y Zeus te ha puesto en las manos

el cetro y las leyes divinas para que deliberes por ellos.

Formalmente, la soberania de los pueblos parece residir en el mando de Agamenon y con un
poder que proviene de Zeus, quien le ha otorgado el sképtron, simbolo del poder y la
soberania (Rose 1988, 16; Griffin 1980, 9-10), y ademas la facultad de establecer las leyes
(6éruotoc) para gobernar sobre el pueblo. Asi entendida, la legitimidad del poder residiria en
la procedencia divina, dada siempre por Zeus y por ninguna otra divinidad. Con esto se traza
un paralelo entre el gobierno divino de Zeus y, en este caso, el gobierno de Agamendn, en el
mundo terreno.*®®

En el intento de mediacién entre los dos lideres aqueos, Néstor se dirige a Aquiles

sumando otro argumento para dar razones en torno a la procedencia de la autoridad y tratando

485 Cfr. PRADA (2017), donde se sefiala el modelo politico del perfecto gobierno divino de Zeus, pretendido por
el poeta Hesiodo para el gobierno terreno de los hombres, en el marco de la plegaria ritual presente en la

Teogonia, entendida como un himno consagrado a Zeus.
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de clarificar algunos puntos al respecto desde una mirada que pretende ser mas objetiva e
imparcial*®® (II. 1.277-281):

unte ov [Inieidn 'Ber’ éprlépevor Baciiii
avtipiny, énel od mob' opoing Eupope TG
oknmTodyog Pociienc, @ te Zedg kKDS0C ESmKeV.
€l 0¢ oV KapTePOC €601 Bed O€ o€ yeivato unp,

AL O ye 0épTeplC €TV EMEL TAEOVEGGY AVAGGEL.

Y t0, Pélida, no quieras disputar con el gobernante,

frente a frente, ya que nunca recibi6 honra igual

un gobernante portador del cetro, al que Zeus otorg6 la ventaja divina.*’
Y si ti eres mas fuerte y la madre que te dio a luz es una diosa,

sin embargo, él, al menos, es superior, ya que a muchos gobierna.

Las palabras de Néstor sefialan la asimetria existente en la relacion de poder entre Aquiles y
Agamenon. Segln su testimonio, nadie, ni siquiera Aquiles, tiene la timé*%® que posee el
Atrida, que, su vez, es el portador del cetro (cknmTody0Q), del cual se afirma que fue fabricado
por Hefesto para Zeus, y que este, a su vez, se lo entreg6 a Hermes para que se fuera
traspasando de mano en mano, en una sucesién de soberanos unidos por linaje, hasta llegar
a Agamenon (1. 2.100-8). En este sentido, si bien se aclara que Aquiles es de linaje divino
(por su madre, la diosa Tetis), la ascendencia de Agamenodn, en cuanto a su poder, proviene

de Zeus. Pero ademas se agrega otra razon (que Agamenon gobierna sobre las mayorias),*°

466 Sobre el rol de Néstor en Ilfada, su caréacter retérico y mediador, ROISMAN (2005), CHRISTENSEN (2007, 49-
93, 177-210).

467 A partir de lo demostrado por BENVENISTE (2016) en torno a la diferencia entre kjdos y kléos, se evita
traducir kydos por “gloria” o “fama” y se opta por “ventaja divina”, entendiendo el concepto como un favor que
solo pueden otorgar los dioses, y cuya adquisicion solo depende de estos.

468 |_a referencia a que nunca nadie recibi6 una timé igual (6poing Tific) no deja claro si se trata de un tipo de
timé diferente a las de los deméas héroes (alcanzada por medios diferentes) o simplemente de su dimension
cuantitativa. La distintincion entre phérteros y karterds, sefialada supra, puede sugerir la primera opcion,
aunque no son nociones excluyentes, pudiendo tratarse de una falsa dicotomia.

49 Como lo exhibe explicitamente el Catalogo de la naves, en donde se afirma que Agamendn era el jefe

mandando (Rpye kpeiov) sobre cien naves, cuyas huestes (Aooi) eran por mucho las mejores y mas numerosas
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que es presentada como un argumento crucial al momento de legitimar el derecho a gobernar
sobre todos los aqueos y con mas autorizacion que Aquiles.*™

Por otro lado, se aclara que la fuerza per se no genera legitimidad, pues Aquiles es
mas fuerte que Agamenon, como se ha sefialado anteriormente (phérteros vs. karteros). Esto,
ademas, se halla reforzado por el hecho de que Crises también es subyugado por Agamendén
a través de la violencia y el terror (1. 1.26-33) —lo que, por su parte, parece sugerirse en el
caso de Calcas (Il. 1.76-79)—, como, a su vez, se observa en las amenazas de Odiseo al
conjunto de los aqueos, luego de la puesta a prueba del valor del ejército (Il. 2.195-199), y
todo ello con consecuencias nefastas. Incluso puede sostenerse que cuanto mas pretenden
hacer uso de la fuerza para compeler y subordinar a los aqueos los basileis, mas evidenciada
queda la carencia y los limites de la legitimidad de su poder.

Este modo de operar tiene su contraparte en el accionar de Aquiles, quien pregona el
apoyo a su liderazgo mediante la libre voluntad de sus seguidores, como se ve en sus palabras
al aludir a Fénix: [...] ¢iknv é¢ matpid' Emntan / abpiov #v £0éAnarv: aviykn &' ob ti v GEm
(“me seguird a mi querida tierra patria mafiana si quiere, pero por la fuerza de ningin modo
lo conduciré”) (I1. 9.428-429). Incluso le propone icov époi Bacireve koi fjuov peipeo Tiufig
(“sé un gobernante igual a mi y comparte la mitad de mi honra”) (1l. 9.616).4"* El contraste
entre, por un lado, la obediencia por consentimiento libre (¢6éAnowv) y, por otro, la obediencia
por la fuerza (évéyxm),*’? junto con la cesion de una porcion de su timé, replican la antitesis
entre los modos de ejercer el liderazgo por parte de Aquiles y Agamendn respectivamente.

A pesar de las razones esgrimidas, el arrojar el cetro (sképtron) al suelo por parte del
encolerizado Aquiles (Il. 1.245) muestra su desprecio por el autoritarismo de Agamenon,
niega su autoridad y rechaza la decision unilateral del Atrida, mostrando el caracter

(moAd mheiotol kai Gprotor) (1. 2.576-580). Como se muestra en Il. 2.685, Aquiles manda sobre cincuenta
naves, exactamente la mitad del contigente presidido por Agamenén.

470 Esta misma justificacion de aportar la flota mas numerosa es dada por los atenienses para ejercer el liderazgo
de la Alianza Delia en el conflicto de la Guerra del Peloponeso (Thuc. 6.83.1).

471 Aunque esto podria entenderse como una forma hiperbélica del discurso de Aquiles: “pideme cualquier cosa,
incluso la mitad de mi honra, pero no esperes cambiar mi voluntad” (LEAF 1886, 634).

472 E] término “ananke” admite las acepciones de “fuerza”, “restricciéon”, “compulsién”, asi como también de

“necesidad”, incluso desde la lengua homérica. En este pasaje en particular el contexto refiere a la nocion de

fuerza mas que de necesidad (aunque ambos conceptos pueden relacionarse) (DELG, 82; LSJ, 101).
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insostenible de la thémis como prerrogativa del basileus (Hammer 2002, 132). Ademas, con
la referencia al uso del sképtron como administrador de la justicia (dwacmoéror) (1l. 1.238),
Aquiles enfatiza la injusticia de su acto (Allan y Cairns 2011, 117). En principio, desde el
plano humano, podria decirse que Aquiles es coaccionado por la fuerza a aceptar lo dictado
por Agamenon; sin embargo, a partir del consejo y plan de Atenea, el héroe decide romper
con la comunidad humana (el campamento aqueo) para constituir una comunidad con los
dioses.*"

Esto tambien queda expresado en el desinterés de Aquiles por el ofrecimiento de los
dones de los aqueos para su regreso a la batalla, como le aclara a Fénix: ®oivi§ drtta yepoug
dotpepec ob Ti pe tavtng / xped TS @epovém o8¢ teTufobor Awg oion (“jAy Fénix,
anciano criado por Zeus! Para nada me es necesaria esta honra, porque*’ pienso ser honrado
por el destino de Zeus”) (1l. 9.607-608). Como consecuencia de ello, el escenario no es el de
un Aquiles dominado y sometido por Agamendn, sino el de la ruptura de la alianza de Aquiles
y los mirmidones como contingente integrante de la confederacién aquea. Ahora bien, el
punto es aun mas problematizado por el poeta, puesto que, en primer lugar, los mirmidones
y su lider no pasan a ser “enemigos” del conjunto panaqueo, entrando en una guerra intestina
entre ellos —de hecho, Aquiles llama a los embajadores (Odiseo, Ayax y Fénix), que no son
otra cosa que una extension del Consejo aqueo, “philtatoi”, bajo los patrones sociales del
banquete hospitalario (Il. 9.198, 204)-. *”® En segundo lugar, tampoco se exilian

473 Algo que se plantea gradualmente desde el comienzo del poema en el contacto con las tres divinidades
femeninas (Hera, Atenea y Tetis en el canto 1), y se reafirma en el rechazo a los tres embajadores (Fénix, Ayax
y Odiseo), en el canto 9. En el caso de Tetis, puede verse por parte de Aquiles una suerte de apelacion al derecho
divino, que culmina en Zeus como instancia superior a lo decretado unilateral e ilegitimamente por Agamenon
en el gora en tanto institucion humana (1. 1.356).

474 Para §¢ con valor causal, DENNISTON (1957, 169).

475 Cfr. MUELLNER (1996, 136-138) para quien la ménis de Aquiles se depone y deviene el opuesto de philétes
(“solidaridad”/“amistad”); transformacion explicitada en 11.16.282 (con la creencia troyana de que Aquiles
—Patroclo disfrazado— habia cambiado su colera por la amistad), aunque ya anticipada, segan el autor, en Il.
9.197 al llamar a dos de los embajadores como “amigos” y como “los mas queridos de los aqueos”. Sin embargo,
esto es correcto en cierta medida, pues si bien el héroe depone la ménis hacia los aqueos, estableciendo, a su
vez, una philétes, en los cantos siguientes, la ménis comienza a dirigirse hacia los troyanos, como varios pasajes
posteriores a la “reconciliacion” (y su supuesta deposicién de la ménis) lo exhiben (Il. 19.367, 20.346, 442,

21.33, entre otros pasajes).
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completamente del campamento aqueo —a pesar de un primer amague de Aquilesen Il. 1.196,
previo al ultraje de su botin—, sino que permanecen en sus naves dentro del campamento,*’
aungue sin pelear, y sin acatar ni someterse a las leyes impulsadas por el poder de Agamendn
y sus aliados, en la forma de un enclave: un Estado dentro de otro Estado.

Entonces, es discutible en calidad de qué tipo de estado permanecen los mirmidones
frente al conjunto panaqueo,*’’ dado que, en principio, con su no intervencion, podrian
caracterizarse como neutrales. Sin embargo, este posicionamiento politico deliberado tiene
implicancias totalmente negativas para el campamento aqueo,*’® de las que Aquiles parece
regocijarse (Il. 1.407-412, 16.17-18; y 14.139-141, seg(n Poseiddon).*’® Ademas, estas
consecuencias son, a posteriori, coherentes con la Di6s boulé, sumado a que Aquiles se
encuentra afiliado a la comunidad divina a partir de su integracion al plan de Atenea (ll.
1.207-214).

Hammer (2002, 98, 112), siguiendo a Turner (1974, 39), ha denominado esta
suspension de la batalla y suspension del ndstos como un “reino liminal”*¢° entre los patrones
normales de la interaccion social —incluso sosteniendo que el héroe esta simultdneamente
dentro y fuera de la comunidad—, en tanto Aquiles no es un ser antisocial —puesto que
establece relaciones con otros, i.e., mirmidones, embajadores—, pero tampoco se encuentra

gobernado por los principios que rigen la sociedad aquea. En sintonia con esto dltimo,

476 Incluso en el Catalogo de las naves se los describe deleitandose con actividades deportivas y se remarca que
eolt@v &vho kal EvBa Kot oTpoTov 000E payovto (“iban y venian de aqui y alla por el ejército y no luchaban™)
(. 2.773-779). Cfr. HAMMER (2002, 93-94).

477 Cfr. SCHEIN (1984, 109), HAMMER (1998a, 20-25), WHITMAN (1958, 218). QUINLAN (2009, 151-185).

478 paradodjicamente, en tanto aqueo, la aniquilacion de las tropas aqueas causada en parte por la retirada de
Aquiles constituye una autoaniquilacion (QUINLAN 2009, 163).

47 Es discutido si el episodio de 1. 9.185-186, en donde se encuentra Aquiles deleitandose en su tienda tocando
la formige y cantando los kléa andrdn, se da o bien por el desastre del ejército aqueo (correspondiente a su
stplica original del canto primero), o bien a causa del sufrimiento del héroe por estar apartado del ejército y
deshonrado (Cfr. WHITMAN 1958, 193; HAMMER 2002, 97). En definitiva, puede tratarse de una falsa
disyuntiva, ya que las situaciones no son excluyentes.

480 Cfr. HAMMER (19983, 21). Algo también sefialado por QUINLAN (2009, 152), en cuanto a la ubicacion
geografica de la nave de Aquiles que, puede agregarse, mas alla de la evidente posicion estratégica militar del
cuidado de uno de los flancos a manos del mejor guerrero —asi como Ayax se ubica en el otro extremo—, evoca

el estatus liminal del héroe.
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Aquiles sostiene que fue tratado por Agamenon como un exiliado deshonrado (d&ripuntov
petavaotnv)*et (11. 9.648, 16.59).

Aristételes (Pol. 1278a) cita el pasaje homérico para ilustrar los diferentes tipos de
ciudadania en los que el héroe, en tanto metanéstes, es presentado como alguien que no
participa de las ventajas (t@v tudv) que ofrece la polis, asemejandose de este modo a un
meteco. No obstante, al mismo tiempo, Aquiles envia a Patroclo al campo de batalla para
obtener noticias de sus compafieros, luego de advertir que la situacion del ejército aqueo ha
Ilegado al punto mas algido de su crisis (Il. 11.610-615). En suma, resulta dificil establecer
una definicién taxativa del estatus politico de Aquiles y los mirmidones dentro y/o fuera de
la comunidad aquea. Sin embargo, mas alla de ofrecer una categoria precisa o una definicion
que pueda comprender este escenario, la posicion de la reflexion homérica parece ser
evidente: por medio de un profundo sufrimiento producido por la muerte de su philos, el
héroe termina por reconocer que su inaccidn constituye en si misma una accién con
consecuencias que trascienden su individualidad. Vivir “por fuera” de los limites de las
estructuras y las normas establecidas por la sociedad no es mas que un autoengafio efimero
y pasajero. En efecto, por medio de la reconciliacion con la comunidad humana y redimiendo
el ultraje cometido contra el cadaver de Héctor —que lo alejaba de lo divino—, Aquiles
establece un movimiento desde una idea de autosuficiencia individual a un liderazgo politico,
basado en la interdependencia y consistente en la articulacion de los intereses privados y
publicos, asi como en la mediacion de los conflictos politicos y sociales.*®?

La decisién de Aquiles de apartarse de la batalla, siendo uno de los encargados de
mantener los lazos sociales y la legitimidad politica en armonia, hace que el pueblo mismo
enferme en su dimension politica y social (cuestionamientos a la autoridad, amenaza de
desercidn, fragmentacion de la coalicién, faccionalismo, etc.) y en su dimension material, al
provocar con su ausencia deliberada la aniquilaciéon de los guerreros del pueblo aqueo a
manos de los troyanos. Como sefiala Sale (1994, 22), esta decision y su posterior revocacion
constituyen acciones politicas, no militares, ya que los mirmidones estan bajo sus érdenes

dentro y fuera de la batalla —al menos durante la expedicion Aquiles es su soberano—. De este

481 Sobre €l problema del sentido y traduccion del término “metanastes”, HAMMER (2002, 94), HAINSWORTH
(1993, 144), GSCHNITZER (1981, 29, 162).
482 Cfr. HAMMER (1997, 21).
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modo, las consecuencias de las decisiones de ambos lideres del colectivo aqueo se vuelven
padecimientos que trascienden el plano privado*® e individual —como Odiseo le reclama a
Aquiles (I1. 9.301-302)—, extendiéndose y transmitiéndose al conjunto de la comunidad aquea
como un mal epidémico.

La ruptura con la comunidad humana hace que Aquiles sea movido por sus pasiones,
que en un estado politico serian refrenadas o reguladas por las convenciones sociales de la
polis, instanciada en el campamento aqueo, lo que desemboca en el maximo salvajismo
Ilevado a cabo por el héroe con la profanacion del cuerpo de Héctor. Asi como en el caso de
los ciclopes el maximo salvajismo y monstruosidad se vincula a la ausencia de pdlis, el
apartamiento de Aquiles del campamento aqueo —entendido como una comunidad politica—
hace que el héroe lleve a cabo su maximo salvajismo y animalidad.*®*

Ahora bien, como ha sefialado Donlan (2002, 163), la cuestion ética no reside en la
desercion de Aquiles frente al poder de Agamenon, sino en abandonar al conjunto de los
aqueos —como le recrimina Patroclo (Il. 16.21-35)—, con su decisién de dejarlos sufrir en el
campo de batalla. Sin embargo, el acatamiento del resto del ejército aqueo a las érdenes de
Agamenon y su pasividad ante su afrenta hacen que Aquiles perciba a los aqueos en general
como coautores de la ignominia presidida por el Atrida (explicitado por el héroe en 1. 16.17-
18). La falta de rechazo por parte de los aqueos hacia la decisién de Agamendn los hace
participes de la afrenta, adquiriendo el Atrida de este modo una cuota extra de legitimidad,
hecho gue va en contra de los propios intereses de los aqueos —o lo que podria denominarse

una causa comun—, dado que, al momento, es Aquiles quien sufre al demobdros basilets (I1.

483 Como ha mostrado HAMMER (2002, 130), el lenguaje utilizado por Aquiles en el gora para condenar las
acciones de Agamendn opera en el campo semantico de la venalidad, expresando el caracter puablico del
conflicto. Asi, Agamenén es llamado gilokteovdtate ndvtov (“el mas amante de las riquezas de todos™) (Il.
1.122), kepdoreoppov (“codicioso”), dnuopopoc (“devorador del pueblo™) (Il. 1.231), entre otros. Sobre el
problema de philokteandtate panton, ABRITTA et. al. (version provisoria a, com. Il. 1.122). Para un andlisis de
lo politico en la lliada a través del lenguaje utilizado por Agamenon y Aquiles, CHRISTENSEN (2007, 414-511).
484 De hecho, Aquiles afirma: énei 008" &ue Oupdg Bvawye / {hew ovd' dvdpecot petéupevar [...] (“Puesto que
mi animo no me impulsa a vivir y permanecer entre los varones”) (Il. 18.90-91). Para otro paralelo entre los

ciclopes y Aquiles, n. 430.
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1.231),%° pero en otras circunstancia puede tocarles a ellos —como también es sugerido por
el mismo heéroe (Il. 9.369-372)-.

Dicho en una palabra: el silencio representa tacitamente la voluntad colectiva de los
aqueos. Asi como Apolo no solo castiga a Agamenon, sino al conjunto de los aqueos por no
devolver a Criseida, asi Aquiles condenara no solo al lider argivo, sino a la comunidad en
general, que legitima este accionar, exhibiendo el carécter social de la ménis (Muellner 1996,
8, 107). En efecto, la transferencia de poder de los aqueos a los troyanos como deseo
consumado del héroe conduce a la restauracion de su timé, lo que se pone en linea con el
cumplimiento de la voluntad de Zeus (Kim 2000, 22).

En este sentido Agamendn presenta una atasthalia (“orgullo violento”) que
desemboca en una hybris ante el poder divino en el caso de Criseida y ante el nébmos —que,
en tanto lider, implica la salvaguarda de la comunidad— al romper el equilibrio instituido en
la reparticion del botin, que incluso quebranta el sistema establecido para que los guerreros
combatan, puesto que, a partir de lo perpetrado por Agamendn, no parece haber garantias
para ganar timé (11. 9.316-322).%8 Esta ceguera intelectual (4te) de Agamendn es remarcada

por el mismo Aquiles (Il. 1.410-12):

[...] tva mévteg Emadpmvtar Bacidfoc,
YV® 8¢ Kol ATpeidng evpL Kpeiov Ayopépvov

fiv dznv 6 T dprotov Axoudv ovdeV ETIGEV.

[...] para que todos disfruten de su gobernante
y conozca también el Atrida de amplio poder, Agamendn,

su ceguera, y que este al mejor de los aqueos en nada honro.

Lo ideal en las relaciones de acuerdo entre aliados es la reciprocidad legal o moralmente
instituida entre las dos partes intervinientes (Donlan 2002, 159-60), a saber, en este caso, el

485 Sobre lo que la critica ha sefialado un paralelo con los basileis dorophéagoi hesiddicos (Op. 39), y por lo que
puede pensarse en una intencidn poética de abordar una problemaética politica relativamente contemporanea del
periodo arcaico (ALLAN y CAIRNS 2011, 116; LAURAGHI 2013, 133-134; Rosk 1997, 180).

486 |_uego de nueve afios, y desviado o ampliado el objeto primario, una de las razones fundamentales para la

permanencia.
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comandante de la empresa bélica contra Troya y uno de los jefes aliados de uno de los
ejércitos mas importantes de la coalicidn. En general, este tipo de contrato podria establecerse
con la aceptacion de una obligacion (responder al lider aqueo con su ejército en la toma de
Troya) y el derecho a una recompensa (si se logra saquear la ciudad con todos sus tesoros).
Como dice el poeta en Od. 24.115-119, la estadia en itaca para convencer a Odiseo parece
haber durado un mes, lo cual permite pensar la posibilidad de que todo ese tiempo se debid
a una ardua negociacion entre ambas partes. Asi, también se menciona la hypdschesis
(compromiso) asumida por los aqueos de no regresar hasta tanto no saquear la ciudad de
Troya (Il. 2.284-288), y luego se hace alusion a los convenios y juramentos (cuvBeoion te Kol

487 sellados con vino puro, y a las garantias en las que

Opkia) previos a la partida hacia Troya,
habian depositado la confianza (crovdai T éixpnrtot xoi Se€ai, fig Enémduev) (I1. 2.339-341).

En el mismo sentido se enmarca la intencion de Aquiles de renegociar las condiciones
del contrato, una vez que Agamenon se ve privado de su geras luego de la restitucion de
Criseida a su padre: avtap Ayatol / Tpuhi] tetpamif] T' dmoteicopey, ai k€ mobl Zevg / ddot
oMy Tpoinv edteiyeov éEadamdEor (pero los aqueos con el triple o el cuédruple te
recompensaremos si alguna vez Zeus nos concede saquear la bien amurallada ciudad de
Troya, 1. 1.127-29).%88 Ademas, procura invalidar el accionar del Atrida manifestando que
Loovg 6' ovk Eméotke maAiAloya tadt' Emayeipewv (“NO es conveniente que el pueblo colecte
estas cosas nuevamente”)*® (Il. 1.126). Sin embargo, Agamendn no pretende aceptar los
nuevos términos propuestos, dado que ello implicaria permanecer agérastos indefinidamente
y, a su vez, subvertir el orden en la posicion de poder, pues pasaria a depender de Aquiles y
de los demas aqueos, que al momento estan en una relacion asimétrica de poder con él
(Wilson 2002, 57). En efecto, se quebranta precisamente este pacto basico necesario para la
preservacion del equilibrio de poder entre el lider y el aliado.

Si bien Agamenon se presenta como basileuteros frente a Aquiles y basileutatos en

general —con una asendencia divina del poder que se remite a Zeus, entre otras muchas

487 Probablemente una referencia al juramento en Aulis pueda encontrarse en Il. 2.348-353, donde se menciona
la hypdschesis de Zeus en torno al saqueo de la ciudad de Troya.

488 Lo que podria representar la proporcion legalmente debida a un acreedor, como sefiala el escoliasta AbT.
489 Se hace dificil conservar en espafiol la redundancia expresada en el hapax homérico “palilloga” (“reunidos

de nuevo”) como atributo de taiit’. Se opta aqui por adverbializar el adjetivo.
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razones que prima facie lo ubican como un soberano absoluto—, por mas que él pueda quitarle
el géras a Aquiles, eso no implica que tenga el derecho a hacerlo. Esto muestra una
consciencia del poeta en torno al poder de facto y el derecho generado por los consensos,
problematizando y poniendo a prueba sus bases, sus limites y las consecuencias que se
desprenden de sus distintos usos y adopciones coyunturales. En este sentido, puede seguirse

a Hammer (2002, 27) en que:

These would include the raising of questions of authority and legitimacy, the
exercise of persuasion and force, the emergence of demands or claims on the
community, the appearance of conflict that threatens community organization,
and the encounter with ethical questions of our relationship, obligations, and
responsibilities to others. These activities are not necessarily directed toward
a functional equilibrium, but exist as ‘a field of tensions’ in which individuals
may be motivated by interest, by concerns with the public good, and by

different outlooks on the goals of community life.

La posicion homeérica es clara al respecto: la fuerza per se no genera derecho; el orden y el
poder soberano genuino se logran mediante los consensos y los pactos entre los individuos y
las diferentes poleis. La importancia de los acuerdos contractuales es enfatizada por el poeta
en la propuesta de Agamenodn de arremeter contra los troyanos por haber quebrantado los
juramentos, hecho que constituye la Unica instancia del poema en la que Agamenon obtiene
el épainos de parte de los aqueos (Il. 3.461). En efecto, su incumplimiento, inter o extra
comunidad, conduce al caos y la muerte, replicandose en la fragmentacion social y la
desobediencia en todos sus ambitos.*%

Con el rechazo de los intentos de compensacion por parte de Agamenon, Aquiles se
coloca a si mismo como el Unico arbitro de las normas de compensacion. Esta actitud del
héroe no es considerada una posicion legitima por parte de los Aqueos,*** como si lo era su
retirada a partir de la privacion de su time (1. 9.103-113). Pareciera ser que Aquiles se excede

en su ménis y actda de un modo semejante al de Agamenon, al pretender establecer las

490 Sobre el caracter politico y social de épainos en Homero, ELMER (2013, 55-59).
491 Odiseo, II. 9.259-61; Fénix, 1. 9.496-523; Ayax, 1l. 9.632-638.
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normas sociales a partir de su arbitrio —situando su interés personal por sobre el colectivo—,
ya que la aprobacion de la oferta de Agamendn por parte de los aqueos demuestra que la
reparacion es un proceso social llevado a cabo en nombre toda la comunidad (Allan y Cairns
2011, 127)*°2 y no librado a la unilateralidad de un lider. La ilegitimidad y la condena de la
decision de Aquiles pueden verse en la devastacion aquea de los episodios siguientes, hasta
culminar en la muerte de Patroclo y, en efecto, en su maximo sufrimiento.

Luego de estos sucesos, y con la redireccion de su ménis hacia los troyanos, Aquiles
Se encauza en una posicion mas adecuada y virtuosa para la armonia social. El giro comienza
a partir de la reconciliacion entre Aquiles y Agamenon en el canto 19. El mando y la
autoridad soberana parecen trasladarse a Aquiles como el genuino comandante en jefe del
gjército aqueo,*®® hecho que se expresa en las palabras de Agamenén en la asamblea, que no
considera adecuado ser suplantado (0pparAiewv) y que percibe la desafeccion del conjunto de
los aqueos en el foro pablico (1. 19.78-82).

En primer lugar, son los laoi (11. 1.162) y los hijos de los aqueos (1. 1.126) los que le
dieron el botin a Aquiles, y no Agamenon —asi como el Atrida le reclama al pueblo que le
procure un nuevo géras (Il. 1.118)—.4%* Como sefialan Allan y Cairns (2011, 115), “Even if
de facto Agamemnon wields considerable influence over the distribution (Il. 9.328-34), it is
stressed repeatedly in Book 1 that de iure distribution is not the king’s prerogative, but
something he does on behalf of the community”. Esto muestra, por un lado, que las reglas de
la distribucién del botin se llevan a cabo de modo comunitario y, por otro, que el géras es
una institucion apoyada en las bases del consenso social, que se diferencia de otros bienes de
caracter privado sobre los que el héroe establece un limite taxativo frente al avance del Atrida
(1. 1.300-303). Asi, Aquiles pide que Agamenon le lleve los regalos a la asamblea (Il.
19.172-174),%° lo que confirma que no se trata de un mero acuerdo entre privados, sino una
reconfiguracién del orden social mediante el consenso y la aprobacion colectiva, que es

donde parece residir “la fuente de autoridad moral” (Allan y Cairns 2011, 113). Ademas, en

492 Véase en este capitulo “El démos homérico” (4.2.2).
493 Cfr. CHRISTENSEN (2007, 475-476).
494 Otros pasajes sostienen lo mismo: II. 1.123, 127-128, 135-136.

4% Hecho que se cristaliza en 11. 19.249.
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Il. 23.154-155, el poeta menciona que los aqueos habrian continuado el duelo si no hubiera
intervenido Aquiles, quien le ordena a Agamendn que prepare a las huestes para la cena.

El mismo Fénix, incluso, a diferencia de sus propios compafieros, los mirmidones (I1.
16.200-209), aprueba la desercion de Aquiles, hasta tanto Agamendn no restituya con dones
el ultraje de su géras (Il. 9.515-518). Por otro lado, las palabras de Idomeneo constituyen un
claro ejemplo de la voluntad de los basileis para la configuracion original“®® del colectivo,
sobre la que la épica homérica no ofrece demasiada informacion: Atpegion péia pév tot £ymv
gpinpog €taipog / £ocouat, Mg TO TpdTOV VIECTNV Kol katévevoo (“Atrida, especialmente,
por cierto, yo un compafiero leal seré, como al principio prometi y di mi asentimiento™) (Il.
4.266-267). Ademas de la referencia a un pacto de alianza previo, el basilets de los cretenses
traza un paralelo con los troyanos, quienes no cumplieron los pactos y juramentos (Il. 4.269-
271), como una prueba fehaciente de las consecuencias del incumplimiento de los tratados
entre partes, que son la base de su relacion y su realidad politicas.

En cierto sentido, esto responde a la tesis de Laski (1960, 19), en la que el verdadero
significado de la soberania no debe buscarse en el poder coercitivo del aparato estatal, sino
en la aceptacion libre de los ciudadanos. Y este restablecimiento de los lazos comunitarios,
mediante la deposicion de la cblera de uno de los lideres y la restitucion de su timé como
vinculo equilibrante del orden politico, permite una reestructuracion®®’ del campamento
aqueo, que ubica a Aquiles como el lider mas autorizado por la comunidad reunida en el
medio del agora como institucién legitimante.

El “traspaso de mando” politico que se da en la progresion narrativa iliddica también
parece sugerirse en el hecho de que Aquiles se presenta como el “organizador” y centro sobre
el que se llevan a cabo las honras flnebres a Patroclo (Aquiles no participa en los juegos, es
quien ofrece los premios de los certimenes y dirige la ceremonia funeral),*® no solo como

philos hetairos del héroe o0 como uno mas de los mirmidones que comanda, sino como el

4% Como sefiala KIRK (1985, 358), este verso podria hacer alusién al pacto general entre los pretendientes de
Helena del que Idomeneo fue participe (Hes., Eeas (fr). 204.56; Hyg., Fab. 81). Sobre el problema del pacto de
los pretendientes de Helena y la guerra de Troya, GANTZ (1993, 564-567).

47 Intencion original del héroe (en tanto reestructuracion del botin en el futuro préximo) presentada en la
asamblea del canto 1 (Il. 1.127-29), sefialada supra, y rechazada por Agamenon.

498 Mas alla de las razones esgrimidas por el mismo héroe de no participar en los certamenes (ll. 23.273-282).
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presidente de un acto ritual que incumbe a todo el campamento aqueo en su conjunto. Aquiles
se erige como un refundador de la comunidad aquea, en tanto los juegos funerales constituyen
una ocasion social mediante la que una comunidad herida y desordenada por la muerte de
uno de sus héroes puede reafirmar su estructura y vitalidad (Redfield 1994, 210)

Como sefala Christensen (2007, 477), “this redesigned agoré is conceptually ideal
for Achilles’ political ‘philosophy’—it is a venue in which a man is publicly rewarded by
communally visible tokens of esteem for his performed display of excellence, i.e., his
demonstrated merit”. A diferencia del tratamiento que Agamenon hace del géras en el canto
1, en los funerales de Patroclo este es expuesto por Aquiles para ser ganado legitimamente
por cada guerrero por medio de su areté atlética en los juegos, y no por el estatus etario,
militar o genealdgico.*®® También se expresa en boca de Menelao la necesidad de dictar
justicia ég pécov (“imparcialmente”) y un 8' €x' apwyij (“sin partidismo”) (Il. 23.574). En
este sentido, con razén ha propuesto Hammer (1997, 3-4) que “the funeral games appear as
a constructed polis in which we see the emergence of a new definition of excellence, one that

is political [...]”.>% Esta perspectiva de Aquiles es coherente con su critica a Agamenon en

4% |_a pertenencia a los aristoi o agathof no solo se da por medio de la ascendencia divina de la estirpe o por
nacimiento. El honor de los mortales en la mayoria de los casos se adquiere por las virtudes propias del heroismo
guerrero, asi como por destacarse en la politica en el marco de la asamblea. Esto Gltimo queda explicitado
cuando la psyché de Aquiles en el Hades se regocija (ynfooovn) a causa del honor que su hijo Neoptolemo ha
alcanzado tras su muerte (Od. 11.540), y del que se resalta, en primer lugar, su virtud para hablar en la asamblea
(Od. 11.506-12).

50 VAN WEEES (1992, 74) plantea la tension entre, por un lado, el estatus basado en la performance de la
excelencia y, por otro, su opuesto, basado en la importancia de la riqueza, el nacimiento y el poder, como el eje
principal de la lliada. En la misma linea, WiLSON (2002, 36-7, 54-7, 109-110, 142-3), sefiala que el conflicto
entre Aquiles y Agamenon se sitla en una disputa politica por el establecimiento de, por un lado, un sistema
fijo, basado en la timé, lograda por las caracteristicas hereditarias y las posesiones politicas y, por otro, uno
flexible y dindmico, apoyado sobre la excelencia de la performance. Vale también la distincién hecha por
CHRISTENSEN (2007, 38), entre la autoridad basada en el who he is (Agamenén) y en el what he does (Aquiles).
Sobre la excelencia heredada (ausente en los poemas homeéricos) y el poder politico, ROSE (1995, 61-64, 76-
77), quien sefala que “Agamenon’s relation to property seems to dramatize the transition from the purely
symbolic role of possessions as concrete manifestations of actual achievements on the battlefield to fetishized
objects that seem to have an inherent power to give control over one’s fellow human beings —in short, toward

a money economy”. También debe considerarse lo sugerido por FLORES GONZALEZ (2015, 64), que en los
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el canto 1: otté mot' ¢ morepov duo Aad Owpnydfvar / otte Adyov &' iévatl 6OV APLGTHEGTLY
Ayoudv / TétAnkag Oopd: 1o 8¢ tot knp ideton elvan (“nunca armarte para la guerra junto con
el pueblo ni ir a la emboscada con los mejores de los aqueos aguantas en el animo, y esto
para ti parece ser la muerte”) (Il. 1.226-228).

Ademas, la propuesta de Idomeneo de poner a Agamenon como juez (istor) para
dirimir su litigio con Ayax resulta inconducente (como lo expresan su silencio y la omision
colectiva de la propuesta) (Il. 23.483-498), dado que, puede suponerse, el Atrida se ha
mostrado incompetente para la resolucion de conflictos a lo largo del poema. Su lugar, en
efecto, es ocupado por Aquiles, quien interviene para dirimir el litigio virtuosamente, ya que,
en caso contrario, xai vO ke on mpotépw ET' Epig yévet' aupotépolowy (“incluso, ahora, la
disputa entre ambos se habria prolongado todavia méas”) (Il. 23.490). Varios son los
conflictos entre los lideres aqueos en torno a los certamenes de los funerales de Patroclo que
muestran la experticia o el caracter virtuoso del accionar de Aquiles como lider mediador®®
—sobre todo en lo que corresponde al reparto de los géra en los juegos, que no son otra cosa
que una proyeccion de los géra militares— %2 por oposicion al comportamiento vicioso de
Agamenon: el arbitrio es sustituido por el consenso.

Con razén sugiere Hammer (2002, 139-140) que las secuencias de las escenas
presentadas en el origen del conflicto entre Aquiles y Agamenon en la apertura del poema
tienen su repeticiéon en las honras funebres de Patroclo, pero ya no signadas por el uso
coercitivo de la fuerza y el autoritarismo (que conducia a la fragmentacion de la comunidad
y, con ella, al desastre) ejercido por el Atrida. Ahora, en el canto 23, se presenta un ejercicio

politico virtuoso a manos de Aquiles, consistente en la mediacién y articulacion de las

juegos funebres de Patroclo Agamendn gana su premio sin siquiera participar (Il. 23.890-894), o el caso de
Eumelo mencionado infra. De modo que es pertinente no reducir la perspectiva del conflicto a un enfoque
exclusivamente meritocratico y relativizar esta idea con vistas a una mirada en torno a la distribucion social
equitativa de acuerdo a distintos factores intervinientes.

501 Ayax Olieo e ldomeneo (Il. 23.492-498), Eumelo y Antiloco (1. 23.536-565), Néstor (Il. 23.615-628),
Odiseo y Ayax Telamonio (Il. 23.735-738), Agamenon (quien no desobedece los imperativos de Aquiles) y
Meriones (lII. 23.890-897).

502 Cfr. REDFIELD (1994, 210), quien expone los paralelos entre los juegos y el combate, marcando, a su vez,

los contrastes entre ellos.
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distintas posiciones de los sujetos intervinientes, en el marco de una vision cooperativista, en

aras de la armonizacion de los intereses individuales hacia el bien comun (1l. 23.539-542):

Qg Epab', o1 &' Gpa TAVTEG EMNVEOV MG EKELEVE.
kot v K€ ol mopev intnov, Emnvnoay yop Ayool,
el un Gp' Avtidoyog peyadopov Néotopog viog
IInAeidnv Aykijo dikn Npeiyat' dvaotds

Asi habld y, claro, todos lo aprobaron, como ordend.
Y le habria concedido un caballo, pues lo aprobaron los aqueos,
si, claro, Antiloco, hijo de Néstor de gran &nimo,

al Pelida Aquiles con justicia no le hubiera respondido poniéndose de pie.

La reformulacion de la escena homérica de la resolucion de conflictos a través de una
mediacion adecuada llevada a cabo por Aquiles muestra el interés del poeta respecto a la
construccién del poder y las bases de su legitimidad. EI hecho de que Aquiles renuncie a uno
de sus géra al concedérselo a Eumelo y, de este modo, resolver el conflicto con Antiloco en
el ambito publico (1l. 23.536-565), exhibe la reflexion de Homero al respecto. Esto sugiere
que, para construir un poder politico legitimo, arménico y, sobre todo, bien balanceado —
como se revela en la idea de equilibrio expresada en el hemitalanton (medio talento),>*
agregado por Aquiles al premio de Antiloco (Il. 23.796)—, el lider debe ceder una cuota de su
“poder”, asi como también en el canto 24 debe ceder ante el pedido de Priamo, que constituye
una proyeccion de la obediencia ante lo sagrado y el poder divino. °** Nétese que Aquiles,
con su decision original, incluso ha obtenido el épainos de todos los aqueos. Esto es
precisamente lo opuesto a lo que sucede en el caso Agamendn —mencionado supra— en el

que, cuanto mas poder y coercion pretendia ejercer sobre los aqueos, mas se debilitaba y veia

508 Que evoca a los dos talentos mencionados en la “escena del juicio” del escudo de Aquiles, implicados en la
aplicacion de la justicia por parte del démos (II. 18.507).

%04 Incluso hay una promesa de concesion de poder a futuro por parte de Aquiles (junto con el resto de los
aqueos) a Agamenon, al asegurarle como recompensa no el equivalente a su géras resignado, sino multiplicado

hasta tres o cuatro veces mas (ll. 1.127-129).
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505 ¢| lado

cuestionadas su posicion y su legitimidad. Aquiles constituye la contraparte,
virtuoso del ejercicio del poder: es dando un paso atras, cediendo algo de su interés personal
en vistas a calibrar las tensiones sociales y su tendencia al desbalance distributivo, lo que lo
erige como un lider legitimo para la obediencia colectiva.

Como se advierte, esta apreciacion en torno a la construccién de poder y autoridad es
precisamente la contraria al enfoque propuesto por Finley (1961, 49-55) y sus seguidores en
el que el “poder” en la épica se vincula a la riqueza, el carisma, la herencia y todas esas
caracteristicas de los “big men”.%% Méas bien, todos esos rasgos como posibles fuentes de
legitimacion son analizados, puestos a prueba, contrastados, problematizados, mostrando sus
limitaciones y consecuencias Y, finalmente, descartados como camino viable, en vistas a la
construccion de la comunidad politica. En su lugar los poemas homéricos presentan una
alternativa méas “politica”: la construccién de un poder legitimo y, por ende, mas fuerte y
estable, a través del cooperativismo, la creacidn de consensos, atendiendo a las demandas de
los otros integrantes del mismo campo politico. En este sentido, Elmer (2013, 177-178)
sostiene que el episodio de los juegos funerales de Patroclo constituye la declaracion final
sobre el problema de la aprobacion colectiva y la cohesion social.

Esta mirada un tanto prescriptiva de la filosofia homérica se corresponde con la
afirmacion descriptiva de Aristoteles (Pol. 1285b3-5) de que tétaptov &' &idoc povapyiog
BactMkic al Katd TOVS NPMIKOVS ¥POVOLS KOVGLOL TE KOl TATPLOL YIYVOUEVOL KT VOLOV
(“la cuarta forma de gobierno monarquico corresponde a aquellas que en los tiempos heroicos
habian devenido voluntarias y hereditarias segin la ley”). Esto demuestra que la
interpretacion del Filésofo sobre la basileia de la edad heroica (en la que se puede incluir a
la épica homérica como su referente principal) consistia en que los hombres que levantaban
el sképtron al realizar los juramentos £yiyvovto Bactieig ékovtmv (“devenian gobernantes a
través del consentimiento”) (Pol. 1285b8). Sin la pretensién de establecer una

correspondencia entre los poemas homéricos y la realidad histérica del periodo, y pensando

505 Este patron también se advierte en el caso de Menelao, que decide ceder su yegua a Antiloco en vistas a
resolver el litigio (Il. 23.609-611). Asi, con esta concesion y abnegacion del héroe, se restablece un equilibrio
tanto a nivel personal como de manera comunitaria, dado que, por un lado, Menelao es reconocido por su
excelencia y, por otro, el premio restante se puede distribuir (HAMMER 2002, 141).

506 Cfr. GALLEGO (2017,167), FARENGA (2006, 43).
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en la alusion homérica del pasaje aristotélico, puede establecerse una coincidencia entre, por
un lado, la lectura prescriptiva del soberano virtuoso, que se desprende de lo analizado
anteriormente en relacion a Aquiles y, por otro, el abordaje de Aristdteles en torno al modo
de construir la autoridad del basilels (de la edad heroica). En este sentido, no resulta
equivocado sostener que la pregunta que da apertura al analisis filosofico-politico de
Aristételes (Pol. 1286a7-9) sobre la monarquia y las leyes que indaga motepov copgépet
pdAiov Vo Tod dpicTov Avdpog Gpyecbol §| VIO TAV dpicTwv vouwv (“cudl de las dos
[formas de basileia] resulta mas conveniente; ser gobernado por el mejor hombre, o bien por
las mejores leyes™), ya se halla presente en Homero, en tanto a lo largo de la Iliada se plantea
la cuestion en torno a si debe gobernar el mejor de los aqueos (&ristos Achaidn), o si debe
gobernar lo establecido por el consenso comunitario en observancia de las leyes divinas.>®’
Por otro lado, Aquiles tiene el poder de decidir unilateralmente®® que se hara un duelo
de doce dias por los funerales de Héctor, con la debida suspension de las hostilidades (lI.
24.669-670). Ademas, si se piensa en la adquisicion del kydos por parte de Agamendn
(mencionado supra) en la eventual toma de Troya de los aqueos, como el impulso para
adquirir el kléos, siendo el soberano responsable de la empresa, aqui también se ve la
sustitucion: Aquiles se presenta como el verdadero responsable de la caida y futura toma de
Troya (anticipada en el interior de poema por la muerte de Héctor y sus consecuencias),’®
cuyo kléos resulta imperecedero, como el épos iliadico prueba. De modo que, a partir de los
nuevos términos propuestos, el centro del poder soberano parece residir en la figura de
Aquiles, un lider que, por un lado, restablece el orden social y politico con el consenso del
colectivo aqueo y, por otro, méas alla de un acto de hybris que luego el héroe redime (la
profanacion del cuerpo de Héctor), ofrece el espacio y el tiempo a lo sagrado, demostrando

el caracter virtuoso de sus decisiones soberanas, opuestas a las de Agamenon.

507 E| tratamiento y la argumentacion aristotélica subsiguiente parecen ser una respuesta a lo planteado por
Platén (PIt. 294a10-b6, 295b10-e2, 300c9-d2), pero lo significativo aqui consiste en el trasfondo iliadico del
punto de partida de Aristételes y su interpretacion del escenario politico épico. Cfr. LAURAGHI (2013, 142-143).
Sobre algunos problemas de la argumentacidn aristotélica y la respuesta a Platon, PHILIPS SIMPSON (1998, 183-
185), DAVIS (1996, 142, n. 41).

%8 Algo que en este caso no tiene ningdn tipo de connotacidén negativa, dado que el hecho en si mismo
constituye una reconciliacion con el orden divino y un retorno a su humanidad, y no necesita ser consensuado.
9 E.g., lo anunciado por Andrémaca (ll. 6.407-439).
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A partir de lo expuesto, se hace evidente que la naturaleza filosofico-politica de
Homero no debe buscarse en la mera construccién de un personaje, en este caso Agamenon
0 Aquiles. Esta vision estatica del planteo homérico conduce a enfoques que postulan la
apoliticidad de la épica, en tanto, por ejemplo, Agamendn, con su liderazgo fragil y
cuestionable, no tiene relevancia politica para el periodo arcaico.>° Pero es en el movimiento
reflexivo del conflicto entre los lideres donde debe buscarse la pregunta por el liderazgo, la
legitimidad del poder y la naturaleza de la autoridad. Como sefiala Barker (2004, 108-110):

Far from providing the answer, Achilles becomes part of the problem with his
assertion of individuality. It opens a space into which the poem’s audience are
invited to enter and work out what they think about debate [...] this would
show the Iliad’s interest in valorising dissent. | suggest, however, that the text
goes further, by virtue of involving its audience in the process of thinking
through what dissent means.

Precisamente, se trata de un planteo en torno a las limitaciones del poder cuando se basa en
un mero liderazgo autoritario —obsoleto para la coyuntura del periodo arcaico con el
surgimiento de la polis, que demanda nuevas formas del ejercicio soberano basadas en la
creacion de consensos en el marco de la comunalizacion de la vida politica—.

La consciencia homérica del principio de seleccion poético se exhibe en el prélogo al
relato épico de Helena —sobre la que se ha sugerido se enmascara el propio poeta (Clader
1976)—: mdvta pév odk v €yd pvbnoopor ovd' ovopnve (“no todas las cosas contaré ni
nombraré”) (Od. 4.240).5** Como sugiere Kelly (2012, 22), no debe ignorarse la dinamica de
la composicion en performance de la épica y, en efecto, “leer” los poemas homéricos como
cualquier otro texto narrativo de la Antigtiedad, sin considerar la importancia de la audiencia.
De modo que, a partir de los interrogantes planteados por el poeta y la problematizacién de

los esquemas conceptuales presentados, algunos posicionamientos de la reflexion homérica

510 Cfr. GEDDES (1984, 36), STANLEY (1993, 295).
511 Cfr. VAZQUEZ (2011, 319-321), MiGUEZ BARCIELA (2016, 139-140).
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pueden visualizarse claramente. La fuerza (por violencia o terror) no genera autoridad,>*?
esto es, un poder o un impulso que logre una obediencia legitima (la libre aceptacion
consciente de esa obediencia), y solo sostiene el poder momentaneamente, de modo inestable
e impredecible, pues cuando el miedo es neutralizado el poder se derrumba. Esto lo exhibe
el hecho de que Aquiles esté a punto de matar a Agamendn y la diosa Atenea lo detenga,
mostrandole los limites del uso de la fuerza, y que la violencia no es el modo adecuado de
alcanzar la autoridad (o de disentir, Barker 2004, 15), como en el caso del Atrida.

Por otro lado, luego de la ruptura politica con Aquiles y los mirmidones, Agamenon
pone a prueba el valor de los aqueos (ll. 2.110-141). Como sefiala Quinlan (2009, 127), no
es impertinente la puesta en valor del ejército —de hecho, es algo comdn en la épica
(Thalmann 1988, 9)—, como pretende la idea principal del plan de Agamendn. Pero ordenarles
regresar al hogar humillados y sin gloria implica una exacerbacion en la forma de poner en
practica ese proyecto. Incluso su justificacion para hacerlo no parece ser coherente, dado que
“f 0éig €oti” (1. 2.73) no resulta acorde con un engario al propio pueblo. Hay, por tanto, un
exceso sobre el que el poeta insiste en la figura de Agamendn como antiparadigma del buen
soberano. En efecto, el resultado es opuesto al esperado,®'® dado que las huestes comienzan
a huir a las naves para abandonar la guerra,®# hasta el momento de la intervencion de Odiseo
que, por orden de Atenea, exhorta a los aqueos a retornar a sus posiciones militares. En 1.
2.203-206 el soberano de itaca clama:

00 pév Tog Tavteg faciiedoopuey vOad' Ayaioi:

512 Como sefiala HAMMER (2009, 22), a diferencia de la asociacion weberiana de la politica con el ejercicio del
monopolio de la fuerza, la reflexion politica homérica estriba en como la intrusion de la violencia y de la fuerza,
mMAs que su ausencia, amenaza con minar el campo politico de su poder.

513 Lo que implica cierta paradoja, en tanto el trasfondo de la cuestion es un intento de reafirmar la autoridad,
pero para ello es necesario que los aqueos no obedezcan o al menos cuestionen esa autoridad. Sobre este
problema, KIRK (1985, 137-138), ABRITTA et. al. (version provisoria b, com. Il. 2.72).

514 Esto ha sugerido, por un lado, que la toma de decision en torno a la huida es promovida por la propia voluntad
de la plethys (“multitud”), sin nigun tipo de coercién vinculante y, por otro, que este movimiento popular que
provoca la desintegracion del colectivo aqueo exhibe la importancia y centralidad del resto del pueblo en el
mantenimiento de un campo politico sano (HAMMER 2002, 144). Véase en este capitulo “El démos homérico”
(4.2.2).
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oVK &yaddv ToAlvkopavin: €ic koipavog E6tw,
gic Pacthede, ® ddyke Kpovov mhic dykvlopitem

okfimTpov T 13¢ Béuotag, vd oeiot Boviedinot.®

De ningin modo todos los aqueos seremos gobernantes aqui.
No es bueno el mando de muchos. jSea uno el lider,

uno el gobernante!, al que el hijo del astuto Cronos

le dio el cetro y las leyes divinas para que con ellos deliberase”

Estos versos de tono gnémico constituyen un locus classicus®® sobre la discusion en torno a
la mejor forma de organizacion politica. Es por ello que este pasaje ha sido interpretado como
una defensa de la monarquia por parte de Odiseo (y el poeta) como la mejor forma de
gobierno vy, a partir de los sucesos subsiguientes, como una restauracion del ejército y la
comunidad aquea por parte del Laertiada.>!’

Uno de los problemas al que conducen estas interpretaciones del pasaje es que, dado
su valor indudablemte gnémico, estos aforismos se extraen de la narrativa con un valor
absoluto. Sin embargo, para comprender el sentido genuino de estos versos es necesario
situarse en el marco narrativo del conjunto de la Iliada y, sobre todo, a partir de los sucesos
subsiguientes. En efecto, puede verse en las acciones de Odiseo un intento de restaurar el
compromiso con la empresa colectiva desde la autoridad de Agamendn,>8 pero, al mismo
tiempo, se advierte que esa tentativa se alcanza mediante la fuerza como mecanismo de
coercion. El hecho de que la autoridad de Agamendn no es restaurada exitosamente se ve en

las réplicas del cuestionamiento a la autoridad por varios de los aqueos en los episodios

515 Sobre el problema textual de esta Ultima palabra, KIRK (1985, 137), THALMANN (1988, 12), ABRITTA ét. al.
(version provisoria b, com. Il. 2.206).

516 Como puede verse en los andlisis de Aristoteles (Pol. 1292a11-15) y Teofrasto (Char. 26.2) sobre estos
versos homéricos.

517 MiGUEZ BARCIELA (2016, 86), CAIRNS (2015, 5-6), LAURAGHI (2013, 135), BARKER (2009, 55), QUINLAN
(2009, 126), STUURMAN (2004, 175), THALMANN (1988, 12). Contra, HAMMER (2002, 90).

518 Por la paradoja mencionada en la n. 513.
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siguientes.®'® Asi, la condena del poeta sobre este modo de ejercer el poder se expresa
nuevamente en las calamidades que sufren los aqueos en el campo de batalla, hasta llegar a
su punto mas algido cuando los médicos estan heridos (1. 11.833-836). En rigor, la autoridad
de Agamendn no es restablecida, sino que, mas bien, lo que fragilmente se sostiene es un
orden militar de facto mediante la figura de Odiseo. De este modo, la restauracion de Odiseo
de los limites del campo politico por medio de la fuerza trae aparejado el problema del
liderazgo sin autoridad (Hammer 1998a, 15).

Por otro lado, la legitimacion del poder soberano por parte de Zeus se hace otra vez
presente en el poema. No obstante, esta legitimacion divina, si bien le otorga el poder
supremo, conlleva y presupone, por su parte, una responsabilidad y deber que quedan bajo la
observancia divina: el soberano debe gobernar mediante las leyes con ellos (los aqueos). Esto
implica que la soberania no se trata de un mero ejercicio personal, sino que esta ligada al
consenso de los demas actores e integrantes de la comunidad. En este sentido, el sképtron,
derivado del poder de Zeus y como simbolo del poder soberano, se presenta siempre en la
asamblea como algo puablico (Hammer 2002, 130-132) y no como una posesion de
Agamenon —de hecho en este caso es Odiseo quien lo porta, asi como Aquiles en el canto 1-
. Como sefala Rose (1995, 75), no parece accidental que el poeta haga una asociacion con
un cetro particular y concreto en el caso de Agamenon, opuesto a la equivalencia general
entre la posesion del sképtron y el estatus real, en el contexto de desintegracion aquea. Las
obligaciones del soberano o, mejor dicho, del ejercicio soberano también pueden advertirse
en las palabras de Néstor que, luego de parafrasear lo expuesto en Il. 2.205-206 (lI. 9.98-99),
expone t® og yp1n mepl pEV eacbar Emog Nd' Emaxodoat, / kpnfjvor 8¢ kKol GAA®, &t' dv Tva,
Bopog dvayn / einelv gic dyabov [...] (“por esto es necesario que, por un lado, td anuncies tu
palabra y, por otro, escuches, y también se la cumplas a otro, cuando el &nimo conduzca a
hablar hacia el bien”) (Il. 9.100-102). Esto remarca, por un lado, que la efectividad del
soberano no consiste en silenciar a los subordinados a fin de que devengan outidanoi, sino,
mas bien, en su habilidad para articular las diferentes posiciones —muchas veces opuestas—

del campo politico (Hammer 2002, 92); por otro, se insiste en la importancia de escuchar y

519 Tersites (II. 2.211-270), Diomedes (ll. 9.37-39, 42-49, 61-62) y el mismo Odiseo (Il. 14.84-85, 90-94),

analizados infra.

282



Homero y el principio de la filosofia... 4. El concepto de soberania en los poemas homéricos

dar cumplimiento a la voluntad de los otros y alejarse de cualquier forma autocratica de
poder. Por ello, para lograr la legitimidad del orden politico es necesario un plus. Es necesario
respetar las normas de convivencia previamente pactadas y establecidas por el consenso,
ceder o armonizar el interés individual al colectivo y, sobre todo, respetar lo sagrado, lo que
implica tanto atender a los ritos religiosos y sus procedimientos cuanto no lesionar
instituciones sociales tales como la thémis, la xenia, la philia, que estdn en vinculo directo

con el &mbito divino.

4.2.1.2. Diomedes y Agamenoén

La disputa por la soberania en la arena politica del campamento aqueo no solo es abordada
desde la perspectiva del conflicto entre Aquiles y Agamendn. El poeta —como la actitud
filoséfica demanda— examina las diferentes perspectivas del ejercicio soberano,
reformulando los interrogantes planteados e incorporando los elementos conceptuales
tratados precedentemente (poder, disenso, violencia, legitimidad, autoridad, etc.). Opuesta a
la actitud pasiva en Il. 4.400-401, en el canto 9 de la lliada, Diomedes se presenta de modo

irreverente frente a Agamenon (I1. 9.32-33):

ATpEIdN 60l TPMDTO LoyNOoOUOL APPOdEOVTL,

1 0éuig €otiv Gvag dyopti’

Atrida, primero lucharé contra tu imprudencia,

[eso] en el &gora, soberano, es ley divina.

Lo primero que se advierte es que Agamenon, aun siendo basileutatos, es confrontado y
cuestionado por Diomedes (uno de los basileis del campamento aqueo), utilizando el verbo
machomai, lo que sitGa la escena en el marco de un agén verbal > Como sefiala Tonda

(2012, 791), a diferencia del conflicto entre Agamendn y Aquiles, no hay en este caso una

520 Asi como Aquiles y Agamendn se enfrentan poysocopéve énéecov (“combatiendo con palabras™) (Il
1.304).
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discusion o confrontacion de ambas partes. Diomedes ha decidido tomar la palabra en una
asamblea que ha convocado Agamendn por motivo de la inminente derrota de los aqueos.
Asimismo, no se ve en esta asamblea aquea un monopolio de la palabra, sino més bien lo
contrario, una suerte de parrhesia en la que la posibilidad de que otros actores del campo
politico intervengan es considerada una institucion legal divina (thémis), lo que en el caso de
Aquiles parece ser, al menos, obstaculizado por Agamenon.>?

Este caracter incondicional de la thémis muestra que su operacion se lleva a cabo
impersonalmente y no como una posesion de un basileds en particular.>?? En este sentido,
Hammer (2002, 121; 1998, 17-18) ha subrayado que la thémis se extiende sobre un conjunto
de relaciones politicas en una comunidad, como una expresion de las obligaciones reciprocas
entre el rey y el pueblo —como se demostré supra, respecto de 1l. 9.100-102—. Nuevamente —
esta vez planteado no solo desde quien se encuentra a la altura de disputar el poder con
Agamenon (Aquiles), sino desde la perspectiva de otro de los lideres de la comunidad aquea—
, el liderazgo presente en los poemas homéricos no se basa exclusivamente en el poder de
mando, sino en la creacion de un espacio politico en que otros pueden hablar por el bien de
la comunidad como un derecho inquebrantable.

Ademas, como se ha mencionado anteriormente, lejos de restaurarse la autoridad de
Agamendn stricto sensu, los cuestionamientos al lider aqueo se presentan como la norma en

el campamento. En 1l. 9.37-39, Diomedes le dice a Agamenon:

ool 6¢ d1avotya ddke Kpdvou mdig dykviountem:
CKNTTP® LEV TOl OBKE TETIUT oL TEPL TAVTOV,

GAknv &' 0¥ To1 ddKeV, & T€ KPATOG £0TL UEYIGTOV.

A ti la mitad te dio el prudente hijo de Cronos:

521 para un andlisis sobre los distintos enfoques en torno a la dimension politica y judicial de la thémis, GALLEGO
(2017, 164-175). Para algunos puntos de partida en torno a la nocién especificamente en Homero, FRIEDRICH
(2011) y MACKIE (2011).

522 SEAFORD (2004, 178), sefiala que en este caso la thémis no se trata de un juicio ad hoc, sino de —siguiendo
la etimologia propuesta por DELG (428)— “normas establecidas”, usadas piblicamente en la resolucion de las

disputas.
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el cetro,>?® por cierto, te dio para ser honrado por sobre todos,

pero no te dio el coraje, y esto es el maximo poder.

Preludiando la posicion de Aquiles en el canto 23 analizada anteriormente, Diomedes
establece de modo critico una distincién entre la autoridad heredada, basada en el sképtron,
y la autoridad adquirida, alcanzada por la alké (coraje). Esta carencia que se advierte en
Agamendn evoca las palabras de Aquiles en Il. 1.226°%* y exhibe la deficiencia del lider
aqueo para lograr el poder legitimo, esto es, la maxima autoridad entre los aqueos, el kratos
mégiston (Hainsworth 1993, 65). Ademas, Diomedes socava la autoridad de Agamenon al
manifestar que no dejard Troya a pesar de lo que este haga o diga (Il. 9.42-49), con lo que
logra a continuacion el consenso de todos los aqueos (1l. 9.50-51), tendencia que se refuerza
con las palabras de Néstor al exponer que [...] 008¢ k€ tig pot/ udbov dtipnoet’, ovdE kpeimv
Ayopépvav (“nadie deshonraria mi palabra, ni squiera el poderoso Agamenon”) (1. 9.61-
62).

Asi, siguiendo a Barker (2009, 40-66), se advierte el caracter progresivo de la
narrativa iliadica, en tanto no es posible institucionalizar el disenso en los primeros cantos
del poema (casos de Aquiles o Tersites), pero, de acuerdo a los antecedentes y los resultados
negativos de poner en practica una operacion politica basada en la violencia, el terror o la
autocracia, se alcanza una primera institucionalizacion del disenso a partir de la
confrontacién de Diomedes. La oposicion y la disputa establecidas por Aquiles al inicio del
poema sientan las bases y los antecendentes para la construccién de un espacio politico que
se configura a partir de las interacciones entre los diferentes puntos de vista en tension, en
una dinamica publica generada por el disenso. Esto no implica, sin embargo, un caos,
anarquia o aporia discursiva, asi como tampoco una perfecta armonizacion de las posiciones
contrapuestas en el campo politico. Mas bien, la institucionalizacion del disenso como modus
operandi de las asambleas homéricas (aqueas) —no solo posible, sino esencial- invita a

reflexionar a la audiencia sobre como se realiza la construccion de la autoridad desde una

523 Sobre poder paternal en relacion con la thémis como prerrogativa de los basileis de origen divino,
(BENVENISTE 2016, 388).
524 \/edse NAGY (1979, 30-31) y especialmente QUINLAN (2009, 130-144), quienes establecen varios paralelos

y puntos de contacto entre Aquiles y Diomedes, entendido este como un simulacro de aquel.
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dindmica consensuada del poder que, aunque imperfecta, resulta mejor que cualquier forma

de poder unilateral.

4.2.1.3. La ftaca de Odiseo

En el tercer capitulo (3.1.5.) ya se ha mostrado que dos de los ejes y problemas principales
de la Odisea son el desorden social y politico provocado en itaca por la ausencia de su
soberano y el vacio legal en torno al derecho de sucesion®? a partir de la acefalia del orden
politico, y todo ello en el marco de una crisis de una presunta clase aristocratica en disputa
por el poder. En este apartado basta presentar algunos paralelos que pueden establecerse entre
el ejercicio del poder soberano en manos de Odiseo en la lliada y su funcién en la
configuracion soberana de itaca en la Odisea. Para ello sera pertinente introducir otros

actores politicos, que son condicion necesaria de la (re)edificacion de la soberania itacense.

4.2.1.3.1. Telémaco, Penélope y los pretendientes

La Odisea no suministra mucha informacion acerca de cémo funcionaba la pdlis itacense
antes de la partida de Odiseo a Troya y como habria funcionado durante los veinte afios en
los que el héroe se ausentd, pero puede suponerse que, en el presente narrativo del poema, el
ejercicio de la soberania interna en ftaca no se desarrolla con normalidad, dado que, desde
que Odiseo se fue a Troya, no hubo agora ni reunion del pueblo (Od. 2.25-27). Sin embargo,

en Od. 11.181-196 Anticlea, la madre de Odiseo, ofrece desde el Hades algunos datos de

525 E| poeta, en boca de Penélope, cuestionaba como resolver el conflicto (si casarse o no con un pretendiente)
y con ello legitimar un nuevo orden en itaca. Para una introduccion general al matrimonio en el mundo
homérico, FINLEY (1953, 264-278), aunque deben advertirse algunas limitaciones de su enfoque. Para un
andlisis exhaustivo desde una perpectiva actual, DUCE PASTOR (2019, 51-174). Sobre algunos problemas en

torno a la situacion matrimonial de Penélope en itaca, MOSSE (1980, 14).
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itaca en ausencia del héroe y previos a su propia muerte®?® (De Jong 2004, 280). Anticlea
recuerda que [...] é&kmiog / TnAéuayog tepévea vépeton Koi daitag icag / daivoutor, 6G

7

gnéoke dkaomorov *27 §vdp' dheydverv: / mhviec yap karéovot [...] (“en tranquilidad

Telémaco administraba el témenos®2®

y los banquetes igualitarios ofrecia, los que resulta
conveniente que el varén que imparte justicia prepare, pues todos lo invitan”) (Od. 11.184-
186). Estas palabras constituyen una respuesta a lo indagado por Odiseo en Od. 11.175-176
en torno a si otro que no sea su padre (Laertes) o su hijo (Telémaco) ha ocupado su lugar

529 en tanto su

como soberano en itaca. La informacion recibida por el héroe es reconfortante,
hijo conserva sus posesiones y ofrece banquetes, mateniendo su estatus como dikaspolos
anér (Heubeck 1989, 88).

Por otra parte, en Od. 2.14 se ve a Telémaco sentarse en el sitio de su padre porque
eiav 8¢ yépovtec (“se lo concedieron los ancianos™). Esto muestra que, al menos en ausencia
de Odiseo v, por lo tanto, sin un basileus principal (absoluto o primus inter pares) legitimo,
el Consejo de Ancianos de Itaca posee una cuota significativa de poder en la toma de

decisiones de la asamblea. Se trata de la primera convocatoria al agora por parte de Telémaco

526 Incluso el hecho de que parece estar separada del mismo Laertes, dado que para aquel entonces, aln estando
viva Anticlea, el padre de Odiseo ya se encontraba apartado del centro urbano de la p6lis en sus jardines (Od.
11.188-196).

527 Sobre el término, con solo dos ocurrencias en los poemas homéricos (la citada e 1. 1.238), compuesto por
dikn y méhw, asociado este Gltimo al cultivo, de modo que podria significar “el que cultiva la justicia/ley”, cfr.
DELG (238), ABRITTA et. al. (version provisoria a, com. Il. 1.238). En 1l. 1.238 se halla en un vinculo estrecho
con la thémis y con Zeus como su garante.

528 En Homero, el término témenos implica la idea de una porcidn de tierra apartada, cortada (compartiendo la
raiz con témnein, “cortar”). No obstante, también denota el recinto sagrado de los dioses (como su uso mas
tardio lo testimonia). En la mayoria de los casos parece denominar una porcién de tierra buena para la
agricultura, simbolo de la riqueza del basilets. Por otro lado, el témenos es asociado a un don de la comunidad
en reconocimiento del estatus del basileus, o con el fin de recompensar los servicios ofrecidos por este a la
comunidad en términos reciprocos (I1. 6.194, 9.578, 20.184) (THALMANN 2011, 845). Cfr. Od. 6.293, donde se
menciona el témenos del basilets Alcinoo en la corte de los feacios. Para la relacién de reciprocidad entre el
héroe (basilels) y el pueblo establecida por el témenos, ROSE (1995, 60-61).

529 Sin embargo, esta situacion, perteneciente a la época en la que todavia vivia Anticlea, parece contrastar con
el presente descripto en itaca con un Telémaco desautorizado por los pretendientes que arrasan su oikos y

pretenden ocupar la basileia principal de la pdlis.
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—lo que puede implicar un rito de iniciacion politica en tanto potencial basilels y un paso a
la adultez—>*° y la primera y Unica convocatoria a la asamblea de la pélis en veinte afios.
Como sefiala Pomeroy (1987, 38-39), el paso de Telémaco a la edad adulta provoca un
cambio en la actitud y mirada de los pretendientes, dado que comienzan a reconocer al hijo
de Odiseo, no solo como una amenaza en tanto posible heredero directo, sino también como
otro anér que puede rivalizar con ellos, lo que explica que planeen matarlo (Od. 4.700-702).
Con todo, a pesar de la (a priori) legitimidad de Telémaco para convocar al 4gora y ocupar

el lugar de su padre a partir de su génos,>**

resulta necesaria la aprobacion del Consejo como
organo garante de la legitimidad.

Al igual que Aquiles en la lliada, Telémaco sigue el plan propuesto por Atenea (Od.
1.273-305), que también se enmarca en la Dids boulé,>* incluida la convocatoria al agora de
ambos. Asi como se han sefialado anteriormente (3.1.5.) ciertos puntos de contacto entre los
pretendientes en ftaca y los ciclopes, también pueden trazarse algunos paralelos entre los
pretendientes y Agamendn.>*® El desprecio por lo sagrado v la falta de temor ante los dioses,
expresados en el rechazo a la exégesis del prodigio efectuada por el adivino itacense
Haliterses (Od. 2.161-186),%** se hacen eco de la censura a las palabras del adivino Calcas
para la devolucion de Criseida (Il. 1.106-112).5% Ambos episodios se desarrollan en el
ambito publico y como consecuencia de un problema que convoca a toda la comunidad, sobre

el que se busca dar una solucién mediante la politica, dado que el dgora se presenta como el

530 \éase DE JONG (2004, 104), quien sefiala algunos elementos de la progresion de Telémaco hacia la
maduracion y la vida adulta a lo largo de la Odisea.

531 Lo que parece querer resaltar el poeta con ‘Odvcoijoc eitog vidg (“el querido hijo de Odiseo™) (Od. 2.2) y
con v moTpog Ookw (“en el asiento de su padre”) (Od. 2.14) en ring composition.

532 Que en este caso se corresponde con la consumacion del ndstos de Odiseo. No obstante, tanto en la Iliada
como en la Odisea, el cumplimiento de la voluntad de Zeus coincide, en lineas generales y con sus
singularidades, con el restablecimiento —aungue no extento de tensiones, como se muestra supra (3.2.2.)— del
orden politico en una y otra comunidad.

533 Cfr. CAIRNS (2015, 3), HAMMER (2009, 23).

534 Haliterses reaparecera en Od. 24.451-466 precisamente para advertir a las familias de los pretendientes,
evocando este momento como un precedente.

535 Aunque luego Agamendn termina accediendo a la devolucion de la hija del sacerdote (Il. 1.116-117). El
desprecio por el arte adivinatoria constituye un lugar comdn en los textos de la Antigiiedad (cfr., e.g., Od. 2.178-
207; S., OT. 380-403, Ant. 1033-1046, entre otros; Cfr. BURKERT 2005, 54-55; FINLEY 1986, 127).
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instrumento para atender estas demandas. Tanto los pretendientes como Agamenodn usan el
ambito publico para justificar su “demobdresis”>* (devoramiento del pueblo). Y, como
sefiala Cairns (2015, 3), Agamendn y los pretendientes comparten la particularidad de que
ambos son los verdaderos causantes de las crisis en sus respectivas comunidades, a partir,
sobre todo, de una incapacidad de lograr acuerdos con los otros integrantes de la comunidad
y una falta de respeto por sus posiciones sociopoliticas.

Por otro lado, se ve a Telémaco tomar el sképtron en la asamblea (Od. 2.37) e invocar,
junto con Zeus Olimpico, a Themis, 1§} T' avop®dv dyopag uev et noE kabiCer (“que de los
hombres las asambleas disuelve o constituye™) (Od. 2.68-69). La estrategia del hijo de
Odiseo, a través del discurso indirecto, es establecer una brecha entre los pretendientes y los
demas itacenses, poniendo a estos Ultimos de su lado. Para ello apela a cuatro emociones: 1)
la piedad de los itacenses (Od. 2.41, 48-49,70-71, 81); 2) la indignacion por el
comportamiento de los pretendientes (Od. 2.50-67); 3) la lealtad a Odiseo como buen
gobernante (Od. 2.47-48, 71-73) y 4) su propia responsabilidad (Od. 2.45). En una ring
composition, el arrojar el sképtron al suelo en medio de la asamblea, como cierre de su propio
discurso, evoca claramente a Aquiles (11. 1.245). De nuevo, el desprecio por la presencia y el
poder de facto (Blaiwg, “por la fuerza”, como advierte Méntor sobre el oikos de Odiseo, Od.
2.237), detentado por los pretendientes en el agora, como en el caso de Aquiles respecto del
poder de Agamenon, tensa la situacion en la arena publica e interpela a otros actores del
campo politico.

El agdn discursivo entre Telémaco y los pretendientes se presenta a continuacién con
tres interlocutores en un ascenso gradual de la hostilidad frente al hijo de Odiseo (Antinoo,
Od. 2.85-128; Eurimaco, Od. 2.178-207; Ledcrito, Od. 2.243-256) frente a la disminucion de
sus pretensiones (Od. 2.138-145, 212-213). Su estrategia consiste en tensionar ain mas la
relacién entre Telémaco y su madre Penélope en torno al derecho de sucesion, dado que la
situacion entre madre e hijo se encuentra sensible a partir de lo ocurrido en Od. 1.345-355.
A pesar de darse, a primera vista, una victoria politica de los pretendientes, esta no es mas

que aparente, en tanto Telémaco, por un lado, ha obtenido una victoria moral (ha logrado

5% Se acuiia aqui el término con el fin de representar, por un lado, lo expresado en el adjetivo demoboros
aplicado a Agamendn (I1. 1.231) (vinculado a demoboréo) y, por otro, la actitud de los pretendientes devorando

(éoBépevan, payoute) el oikos de Odiseo (e.g., Od. 2.74-79). Véase n. 483.
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iniciarse en la arena politica como un actor protagénico en la disputa por la soberania de
itaca) y, por otro, toda la performance, incluido su aparente resultado adverso, sigue a la
perfeccion el plan propuesto por Atenea. De modo que el agora itacense, junto con el oikos
de Odiseo, se presentan como los escenarios de la disputa en torno a la soberania de la polis
y el derecho de sucesion del soberano en el marco de un estado de excepcion impuesto por
la falta del soberano legitimo.

Por otro lado, resulta fundamental atender al rol preponderantemente activo de
Penélope en la configuracion politica del restablecimiento del orden soberano en itaca. El
mismo Antinoo reconoce su estratagema para engafiar a los pretendientes (Od. 2.87-110) v,
en efecto, esta maniobra es considerada el verdadero aition de que ellos no logren hacerse
con el poder legitimo en la isla. Asi, se destaca que Penélope Heawve (Od. 2.87) en los
palacios. El verbo hyphaino implica “tejer”, asi como también “construir”, “componer” y, en
este caso, también “tramar astucias”,>*” “urdir un plan”.5® La convivencia de ambos sentidos
en un ambito semantico comun resulta facilmente inteligible. El arte de tejer se hace analogo
al arte de gobernar, dado que ambos se llevan a cabo entrelazando las diferentes partes, los
diferentes hilos, para obtener un producto integro, que puede, al mismo tiempo, resultar tanto
un manto como un tejido social y politico, unificado y virtuoso, orientado por el
gobernante/tejedor hacia un fin noble. El poeta logra, mediante la amplitud seméantica del
verbo, enlazar en Penélope, por un lado, la labor doméstica del tejer, asociada al ambito

femenino y, por otro, la accion politica,®*° desde los lugares mas privados del oikos, y

537 Como se ve en el caso en que Odiseo le pide a Atenea pfjttv Sonvov (“traza un plan”) (Od. 13.386).
53 Sobre el arte de tejer como una forma de simulacro de la accion politica en la Odisea, PRADA (2019).

539 |a analogia mas famosa entre el politico y el tejedor la encontramos en el Politico (311b7-311c¢1) de Platon:

Todto 6n Téhog VEAGHOTOG EVBLTAOKIY GUUTAOKEY

yiyvesOar p@dpeV TOMTIKTG TPAEE®DS TO TAV avipeimv Kai
coepoéveV dviphnmv flog, 6ndTav dpovoiq kol Pirig Kooy
cuvayayodoa avtdv TOV Biov 1 Bactiikn éxvn, mhviov
UEYOAOTPENESTOTOV VYAGLATOV Kol GptoTov dnotelécaoa [...]

Por cierto, este es el fin del tejido, entrelazandose a un
tejido recto, digdmoslo, para que surja de la préctica
politica el caracter de los hombres valientes y prudentes
cuando el arte del gobernante los retina por el acuerdo
y la amistad en una vida comun, produciendo

el mejor y mas magnifico de todos los tejidos [...]
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proyectada furtivamente hacia el asunto primordial de la pdlis, consistente en el
mantenimiento del orden legitimo.

Esta mirada sobre Penélope se opone a una caracterizacion pasiva de la esposa de
Odiseo que espera pacientemente a su marido dedicada al telar, sin una injerencia
significativa en la vida politica de itaca.5*° Esto queda reafirmado, en el hecho de que el
mismo Antinoo le presagia a Penélope gran gloria (uéya [...] kAéoc)®* (Od. 2.125) a partir
de sus acciones (£pya), que se consideran “muy bellas” (mepikaiién), “ingeniosas” (Qpévog)
y “provechosas ganancias” (¢o0Lac képded), comparables a las gestas de las heroinas del
pasado®¥? (Od. 2.115-122), y también en las palabras de Odiseo-mendigo, que le proclama
un kléos tan grande que llega hasta el amplio cielo, semejante al de un “basileds insuperable”
(Bactiijog audpovoc), “respetuoso de los dioses” (Beovdnic) y que “gobierna” (avdcowv) a
las multitudes de hombres, manteniendo la “justicia recta” (evdwciag avéynor) (Od. 19.108-
111). De modo que la injerencia de Penélope en la politica itacense se presenta como uno de
los elementos fundamentales y decisivos en la conservacion de la legitimidad de la soberania
de Odiseo.>*® Este hecho convoca a la reflexion de la audiencia en torno a su desempefio
como esposa del basileds, y respecto a los limites de la situacion en ltaca, como un estado de

excepcion dado por el vacio legal del que, o bien debe conservarse el orden legitimo con el

Mas alla del contenido y el sentido del pasaje platonico en general, lo significativo aqui es esta imagen del
politico como un excelso tejedor, que tiene como resultado de esa praxis politica un tejido encomiable (en caso
de ser virtuosa la préctica). Para un acercamiento al tratamiento de esta analogia en Platon, BORDOY (2010).
540 Sin embargo, no resulta adecuado plantear la actividad de tejer como un hecho vaciado de significado. Los
tejidos constituyen un bien simbolico que trasciende su materialidad. Se presentan como un capital comercial
(ya que son objetos de consumo y se presentan como patrimonio del oikos) y, ademas, comportan un capital
tradicional, dado que en ellos se transmite parte del acervo cultural de la familia (VAzQuEz 2011, 308-309).
%41 También en Od. 18.255 y 19.128 Penélope sostiene que su kléos como bella mujer aumentara si Odiseo
regresa y cuida de ella; en Od. 19.108 Odiseo le auspicia un kléos que llegara hasta el cielo y en Od. 24.196-
198 Agamenon la ubica como un paradigma ideal de mujer, cuyo kléos no perecerd jamas y, a partir de su
excelencia, los inmortales compondran un canto divino.

%42 Se menciona a Tiro, Alcmena y Micena (Od. 2.120) sobre las que no hay reputacion. Sin embargo, en
general, en la épica homérica los héroes y heroinas del pasado son superiores a los del presente, con lo cual hay
una pretension de enaltecer alin mas las acciones de Penélope.

543 Incluso se ha interpretado el trono de itaca como la dote ofrecida por Penélope (DUCE PASTOR 2019, 159).
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regreso del soberano, o bien debe surgir un nuevo orden, legitimado por el matrimonio, como
una institucion de enlace sélido de las relaciones sociopoliticas.

La situacion de indefinicion de Penélope, sitiandose en un estado liminal, suscita toda
esta serie de problemas de caracter filosofico, entre ellos, el rol de la mujer en la esfera
politica, cuyo valor la tradicion normalmente ha desechado, producto, en parte, de su
ausencia en el agora. No obstante, la cuestion central planteada por el poeta remite a como
es posible establecer un orden legitimo en la pélis sobre este escenario excepcional, confuso
y problematico. Con un dejo aporético, la cuestion es planteada como un interrogante, desde
el principio del poema hasta el final, hecho que se aprecia explicitamente en Od. 19.524-529,

por medio del dilema de Penélope:>**

®¢ kal guot diyo Bupog dpdpetar EvOa kol Evoa,
NE Hévo mapd modl kol Epmeda TavTa PLAACO®,
KTHiow EunVv, SUMAG T€ Kol DYEPEPEG LEYO. OB,
eOVNV T' aidouévn TdG10G ONUOLO TE ETiULY,

M {on 8’ Emopon, Axondv 8¢ TI¢ 8p1oTog

pvaral €vi peydpoiot, mopav dmepeioia £dva.

De este modo mi &nimo me impele dividiéndose

en uno y otro lado: o bien permanezco junto a mi hijo

y salvaguardo todas las cosas firmemente (mi propiedad,
mis siervas y mi gran morada de techos elevados,

el lecho y el honor de mi esposo, y mi fama en el pueblo),
0 bien, al mismo tiempo, sigo al mejor de entre los aqueos

gue me pretende en las habitaciones, ofreciendo innumerables dotes.

La audiencia es llevada a preguntarse “;qué debe hacer Penélope?”, “;la sucesion de la
soberania de Odiseo por uno de los pretendientes es legitima?”, “;es legitima la postura de

Penélope al no aceptar un pretendiente como pareceria establecer la costumbre?”. La

54 Como sefiala GILL (2011, 200), “In ethical terms, Homeric deliberation anticipates Aristotelian and Stoic
thinking, as well as much ethical theory, in assuming that decisions properly refer to an agent’s specific social

or political role, rather than expressing Kantian-style autonomy (self-binding to universal rules)”.
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situacion demuestra que, como sefiala Mosse (1980, 14), “Pénélope parait aussi posséder une
part de la souveraineté”,> y su decision implica consecuencias directas en la configuracion
del orden soberano en la pélis itacense. Esto queda, ademas, bien claro en los propésitos de
Antinoo expuestos por Eurimaco: [...] ovtoc yap éniniev t6de Epya, / 0B T yauov 1d6G0vV
KeYPNUEVOS 00O Yatilmv, / AL dAla epovémv, T ol 0Ok £télecoe Kpoviwv, 6¢p' T0AaKNg
Kot dfjpov £bktipévng Pactievor / avtog [...] (“pues ese [Antinoo] llevo a cabo estas obras,
y en absoluto de matrimonio muy carenciado y necesitandolo, sino tramando otras cosas —
que no le cumplio el Cronida—, con el fin de ser el basilets del pueblo de la bien habitada
itaca él mismo) (Od. 22.49-53). El poeta, ademas de formular la pregunta, también termina
ofreciendo su respuesta: el orden de itaca se restablece con el regreso del soberano legitimo,

Odiseo.

4.2.1.3.2. Odiseo

Como ya se ha visto, Odiseo constituye una de las figuras mas importantes de la reflexion y
discusion en torno a las normas e ideales de la autoridad soberana dentro de la épica
homérica. Cairns (2015) ha mostrado cémo el liderazgo de Odiseo y su paradigma como
gobernante se construyen en la lliada en un sentido fundamentalmente politico, cuya
consolidacién constituye un elementro central para la operacion performativa de la Odisea.

Entre otros, °* el corrientemente denominado “restablecimiento de la autoridad de

545 Lo que no debe conducir al extremo de las tesis de HIRVONEN (1968), quien postula la presencia de
estructuras matriarcales residuales en los poemas homeéricos, en este caso en Penélope.

546 E.g., cuando el héroe preside la procesion ritual en la devolucion de Criseida (Il. 1.311), también en su
caracter diplomatico al conformar la embajada a Aquiles (Il. 9.169), y cuando realiza un fuerte cuestionamiento
a la autoridad de Agamenon (1. 14.84-94). Para mas injerencias de Odiseo en la politica del campamento aqueo,
QUINLAN (2009, 123-130). Asimismo, puede advertirse en la misma Odisea la alusion al rol central de Odiseo
en la toma de Troya mediante la estratagema del caballo mencionado por primera vez en la épica homérica por
Menelao (Od. 4.240-273). Alli también se destacan las hazafias del héroe y, sobre todo, su prudencia y
moderacion como lider para no atender a los engafiosos y tentadores Ilamados de Helena. Estas son razones
suficientes para rechazar la idea de una interpolacion de la Dolonia (lI. 10) con el objeto de dotar a Odiseo de
un protagonismo (supuestamente ausente) en el poema que permitiera justificar su importancia como para

dedicarle la composicidn de un poema con la envergadura de la Odisea.
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Agamenon” (Il. 2.110-282) —analizado supra—, representa el episodio de la Iliada maés
paradigmatico en torno a la configuracion del liderazgo de Odiseo.

Como lo muestra la Odisea, Odiseo es el soberano de Itaca a pesar de que su padre
vive aun, sobre lo que puede pensarse que, o bien Laertes ha abdicado, o bien la basileia no
es hereditaria.>*’ La posibilidad de la segunda opcion esta apoyada en el poema por lo
expresado en palabras de Antinoo hacia Telémaco: un ¢ v' év dpeidde T0Gkn Paciifa
Kpovimv / momoeiev, 6 Tot yevei] matpdiov éotwv (“ojal a ti en Itaca, la rodeada por el mar,
el Cronida no te haga el basileus; esto, ciertamente, por linaje es del padre”) (Od. 1.387).>%
Sin embargo, el hecho de que la situacion no esté clara en el poema, o al menos no pueda
sostenerse con firmeza una u otra posicion,>® encuentra su explicacion en razén de que,
precisamente, es el poeta —en su performance con la audiencia— quien suscita la reflexion
sobre el caracter hereditario de la basileia itacense con su pregunta problematizante, en torno
al significado del adjetivo patrdion. En caso afirmativo, esto es, el caracter hereditario de la
la basileia, ello tampoco implica que se refiera al basileus principal de itaca (sea absoluto o
primus inter pares), dado que hay muchos basileis en la ciudad y podria ser simplemente uno
mas entre ellos.

La tension sobre la legitimidad del poder soberano en itaca se presenta en el texto
desde distintos puntos de vista (Telémaco, Penélope, Laertes, pretendientes, démos).>>° El
caracter paternal del poder de Odiseo para con los itacenses es remarcado tanto por Méntor
(Od. 2.234) como por Telémaco (Od. 2.47), lo que lo sitia en las antipodas del

547 Sobre este problema, DE JONG (2004, 41).

548 Resulta complejo determinar con precision el sentido del adjetivo motpdiov, dado que puede referir a
“aquello heredado del padre”, “el patrimonio”, “lo que proviene del padre”, “perteneciente al padre” (DELG,
864; LSJ, 1349). Si bien el campo semantico es comun, no es posible en el contexto dado definir si se refiere
concretamente a lo heredado o simplemente a algo paterno. A su vez, el adjetivo también es usado para referirse
al sképtron en la asamblea del campamento aqueo para mostrar la genalogia del cetro la cual se remonta a Zeus
(e.g., Il. 2.46). Cfr. BENVENISTE (2016, 220-221), quien asocia el término, ademas de los sentidos recién
mencionados, a un gobierno patrilineal.

549 Al respecto, SALE (1994, 96) sefiala que “the situation in the Odyssey is sufficiently topsy-turvy to block
convincing analysis”.

550 E| problema del démos en la Odisea y su injerencia en la soberania de Itaca es abordado en el siguiente

apartado, “El démos homérico” (4.2.2.).
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comportamiento despotico de un soberano frente a su pueblo, como también lo expresa la
posible autorreferencia del héroe en alusidn a aquellos gobernantes que mantienen la eudikia
(la justicia recta) y la euegesia (el buen liderazgo) (Od. 19.108-114). No obstante, como
sefiala Deneen (2003, 66-67), la violencia empleada por Odiseo para restaurar el orden en
ftaca puede servir para (re)fundar una comunidad, pero también para destruirla. En este
sentido, nuevamente, el ejercicio del poder mediante la fuerza puede ser un instrumento
ocasional, pero no es el adecuado para alcanzar la estabilidad politica necesaria para el orden
y la vida comunitarios. Asi, al final del poema, la justicia es restablecida por los dioses, pero
organizada y sostenida por los seres humanos, a través de sus instituciones politicas,

legitimadas por el consenso de la comunidad.

4.2.1.3.3. Eumeo, érchamos andron.

Como contraste antagonico de la ilegitimidad del poder detentado por los pretendientes en
itaca, aparece el sybdtes Eumeo —hijo de Ktesio Orménida, basilets de Siria (Od. 15.413-
414)—, servidor al que el poeta confiere el epiteto de “lider de los hombres” (6pyopog
avdpdv),>t una apelacion relegada a los hombres de alta alcurnia y Gnico personaje de la
Odisea al que el poeta se dirige en segunda persona, demostrando asi la valoracién afectuosa
y positiva que tiene de él. Eumeo es presentado como el hombre mas fiel de toda itaca, y su
lealtad es puesta a prueba por Odiseo en varias oportunidades, en las que responde de modo
consecuente con ella en cada ocasién (Od. 15.165-173, 325-339, entre otros, aunque de modo
crucial y fundamental en Od. 21.193-202).%°2 En Od. 14.449-451 el sybotes aparece como el

resguardo de la confianza y la legitimidad del poder soberano:

551 1. 2.837, 12.110 (Asio), Od. 3.454, 482 (Pisistrato), Od. 4.156 (Menelao) y Od. 20.185 (Filetio, boyero de
ltaca, que también participa en el ingreso de Odiseo-mendigo al centro de la ciudad). Puede pensarse que la
analogia platénica entre los rebafios y su pastor con la ciencia politica (vopgvtikniv émotiuny /
avBponovopukov) sea de inspiracion homérica (Pol. 267a-c).

552 | a puesta a prueba se cristaliza en la pregunta de Odiseo a Eumeo en Od. 21.195-197: moioi ' €it' Odvoii

apovépev, € moev EAOot / dde péd' dEamivng kai Tig 00 omtov veikay; / § ke pvnothpesoy dudvort' 1
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oitov 0¢ oQwv Eveyle Meoavitog, v pa cufdtng
oDTOC KTHGHTO 010 BIToLYOpEVOL0 GVAKTOG,

voo v deomoivng Kol Aaéptao yEpovtog

Y Mesaulio repartié el pan para ellos, a quien el porquero,
por si mismo, habia adquirido solo, ausente el soberano,

lejos de su duefia y el viejo Laertes.>*

Estos versos muestran las facultades de Eumeo para tomar decisiones en ausencia de su
soberano, sin rendir (aparentemente) cuentas a Penélope ni a Laertes —como también se ve
en la construccion de su propia tienda (Od. 14.7-9)-y, al mismo tiempo, revelan el estatus
del porquero que, a pesar de ser un sirviente, tiene otro a su cargo, también obtenido por sus
propios medios. Por supuesto, estas pautas de conducta se oponen, por un lado, al
comportamiento de los pretendientes, que hacen usufructo de los sirvientes del oikos de
Odiseo, llevando al lecho a sus sirvientas por la fuerza (Piaimg) (Od. 22.37), a expensas de
otro anér. Por otro, su hospitalidad (la de Eumeo) en el encuentro con Odiseo-mendigo
también se presenta como una actitud antagonica frente a ellos. Estas acciones o prerrogativas
del porquero (no servir en el oikos de Odiseo propiamente dicho, adquirir sirvientes por
cuenta propia, tomar decisiones al margen de Laertes, Telémaco o Penélope) en ningln
momento son condenadas por el poeta, sino que, por el contrario, hay un elogio poético
constante centrado en la fidelidad inquebrantable como una virtud encomiable. Su estancia
en los limites de Itaca, lejos del centro de la polis, aparta a Eumeo del orden ilegitimo e
inmoral establecido por los pretendientes en los palacios de Odiseo.

En Od. 17.199-203, antes de la anagnorisis de Odiseo por parte de Eumeo (Od.
21.221-227), el poeta ofrece una representacion alegérica del punto de inicio del camino

hacia la restitucion de la soberania:

‘Odvorii; (“¢ Cudles estarian para ayudar a Odiseo si de alguna parte llegase y asi de pronto algin dios lo trajese?
¢Ayudarian a los pretendientes o a Odise0?”).

553 Algo similar se ve en Od. 14.5-9, donde Eumeo habia construido su morada al margen de Penélope y Laertes.
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Ebuotog o' dpa ol okfjmrpov Qupapsc EdmKe.

A PV, oTaBuov 8¢ Koveg kal fotopeg Gvopeg
poot’ dmcde pévovtec. 6 &' £ mOAY fyev GvakTa
TTOYD AeVYUAED EVOALYKIOV )OS YEPOVTL,

oKNITOUEVOY" Té 8& Auypd mepi ypot sipata E6To0.

Y Eumeo placidamente le dio un bastdn.

Marcharon ambos, y el establo los perros y los hombres pastores
protegian quedandose atras. Y él hacia la ciudad conducia al soberano
semejante a un pobre mendigo y a un anciano

apoyado sobre un bastdn. Y unos miseros vestidos sobre el cuerpo se habia

puesto.

Estos versos representan el simulacro de una suerte de investidura real de Odiseo a manos de
Eumeo. El sképtron —aqui literalmente “palo” o “bastén”- que el porquero le concede
representa el sképtron entendido como “cetro”, simbolo de poder, autoridad y soberania.
Eumeo, por medio de su inconmovible fidelidad, ha sido el resguardo de la legitimidad de la
soberania en los limites de Itaca, y es él mismo quien, por medio de esta liturgia alegorica,
inviste a Odiseo traspasandole la autoridad legitima, inmaculada por su apartamiento en la
frontera itacense, y lo acompafia hacia el centro de la pdlis, en su rumbo hacia la restauracion

del orden politico.

4.2.2. El démos homérico

Que los poemas homéricos expresan una ideologia democrética fue sefialado a fines del siglo
XIX por Morgan (1877) y retomado a mediados del XX por Feldman (1952).5 El enfoque
propuesto por Hammer (1998b, 360) postula que la democracia advino con la transformacion
de las practicas y del espacio plebiscitarios —que constituyen uno de los pilares fundamentales
de la narrativa homérica— en una configuracion mas estable y logico-juridica del oficio y de
la ley. También Rose (1997, 175) y Stuurman (2004, 189) sugieren que la épica homérica

554 Un breve racconto de estas posturas puede encontrarse en RUZE (1997, 14-15).
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representa la mentalidad igualitaria y protodemocratica, que luego daria lugar a la idea de
isonomia en el desarrollo pleno de la democracia ateniense.>*® Asimismo, Gallego (2017,
244-245) sostiene que el principio de isegoria ya comienza a manifestarse en los poemas
homéricos por medio de las intervenciones en el espacio asambleario, entendido como un
dispositivo publico y comun.

Ahora bien, resulta particularmente complejo precisar con exactitud el referente del
concepto de démos en los poemas homéricos, dadas, por un lado, la plurivocidad del término
Yy, por otro, su correlacién e imbricacion con otros conceptos y contextos. En lineas generales,
tanto en la Iliada como en la Odisea, el término démos, o sus lexemas correspondientes,
pueden hacer referencia a un territorio, a un pueblo entendido como una totalidad, a la clase
popular de una comunidad, al vulgo, a lo publico, a una institucién de la po6lis, a una parte de
la sociedad que se opone a la aristocracia e, incluso, a un grupo dentro de la misma
aristocracia.>®

Asociados a este campo semantico aparecen términos como laos (pl. laofi) y plethys,
que normalmente se traducen como “pueblo”, “huestes”, en el primer caso, y “masa”,
“multitud” o “mayoria”, en el segundo, que refiere a un grupo social entendido en su
dimension cuantitativa.>®’ Esta proximidad semantica con el término démos puede acentuarse
aun mas si se piensa en que los laoi, generalmente en referencia a las tropas de combate llano,
pueden devenir una comunidad, como se relata en el Catalogo de las naves, con el mito de
Tlep6lemo, quien, tras reunir a una numerosa hueste (lads), logra fundar una colonia en
Rodas (ll. 2.653-670). Ahora bien, mas alla de algunas asociaciones generales o derivados
semanticos, el término lads se refiere al pueblo entendido como una parte del ejército que
sigue a algun lider (basilels) (Scheid-Tissinier 2002, 10). Sin embargo, no debe pensarse que

5% Para un acercamiento al problema del démos en la Atenas clasica, GALLEGO (2015), ASMONTI (2015),
BLANSHARD (2004).

556 a palabra Sfjpog se halla atestiguada en época micénica bajo la forma Sauoc. El término presente en las
inscripciones de las tablillas en Lineal B se utiliza para designar una entidad administrativa local; a su vez,
como prefijo de palabras compuestas que remiten a un supuesto funcionario de una localidad micénica o,
incluso, refiere a una nocion abstracta de “clase popular” (DELG, 273; LEJEUNE 1987, 253; VENTRIS-CHADWICK
1959, 121).

557 Se trata de la mayoria o la multitud del pueblo (e.g., “la multitud de los licios” [tAn6vv Avkiwv], Il. 5.676).
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se trata de una masa sumisa, desprovista de practicas comunitarias.>*® EI hecho de que no
inicien un programa politico, no implica que tengan un rol pasivo. No solo se trata de
reafirmar las decisiones que ya han sido tomadas, sino de jugar con rol importante en su
eleccion y legitimacién (Cfr. Hammer 2005, 115; 1998, 353, Raauflaub 1997, 636).

A su vez, mucho se ha discutido en torno al significado y valor del démos y, en efecto,
a su incidencia politica en el marco narrativo de los poemas homéricos, asi como también en
la eventual performance de estos en un ambito civico o simposiaco.>*® Asi, se ha sostenido
que el pueblo, cuyas proclamas son en gran medida representadas en la asamblea, comporta
una atenuada injerencia politica, en tanto que solo condiciona exiguamente o, a lo sumo, sirve
como un 6rgano consultivo o termometro social del poder soberano al momento de tomar las
decisiones politicas que repercuten directamente en la comunidad. Seaford (2004, 182), por
ejemplo, ha sostenido que “las asambleas tienden a representar la inefectividad o la necedad
de la masa, que contribuye poco a la narrativa”.

Sin embargo, la lliada y, en parte, la Odisea, pueden leerse como un conflicto entre
los diferentes &mbitos de la comunidad politica, cuyas tensiones intentan resolverse por
medio de la asamblea, lo que muestra que esta ocupa un rol fundamental en la resolucion de
los conflictos. De hecho, ambos poemas comienzan con un llamado a la asamblea®° —en la
que se supone esta presente el démos—, lo que constituye una accion de suma relevancia si se
supone la apertura de una obra como la instancia germinal en la que se presenta el problema
central o la cuestion nodal del argumento dramatico.

Como se vera en lo que sigue, el démos en la Iliada y la Odisea ocupa un rol crucial
y fundamental en la toma de decisiones del soberano, asi como en el bienestar politico y
social de la comunidad.®! En este sentido, es necesario separar, por un lado, lo que sucede

5% HauBOLD (2000, 1-54) sostiene que el lads denota una masa social prepolitica indiferencida que depende
del lider para su proteccion.

59 DALBY (1995) ha sefialado la posibilidad de pensar la performance de la Iliada para un contexto de
festividades civicas y la de la Odisea mas ligada a un &mbito del simposio.

560 Entiéndase en el plano humano, puesto que la Odisea comienza con una asamblea en el Olimpo (también en
una deliberacion para resolver el néstos de Odiseo). Véase en este capitulo “La soberania de los dioses™ (4.2.3.).
%61 Para ROSE (1997, 181), la batalla ideoldgica formulada en los poemas homéricos se da entre un oikos
orientado hacia una aristocracia y una comunidad orientada hacia la pélis, es decir, una tension dicotomica entre

una elite y las masas. Se advierte asi una disputa ideoldgica entre un gobierno monarquico y el poder detentado
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de facto en la narrativa de los poemas y, por otro, lo que el poeta pretende exponer,
problematizar o demostrar con su composicion,®®? pues los episodios que involucran al
démos no constituyen una mera descripcion de una realidad (eventual o puntual), o una
simple ficcion construida sobre la verosimilitud de hechos fosilizados en un pasado remoto.
En todo caso, como ya se ha mencionado en varias oportunidades, es utilizando ese acervo
tradicional el modo en que el poeta con su impronta individual formula un problema
filosofico-politico y, en efecto, expone sus supuestos y sus consecuencias. Como sefiala
Hammer (2002, 127-128), en el siglo VIII a. C. los cambios coyunturales probablemente
demandaron nuevas formas para la comprension de la organizacion politica, haciéndose cada
vez mas publicos los problemas de liderazgo y autoridad, dando lugar al surgimiento de una
autoconsciencia del démos que aumento las exigencias sobre el orden politico para integrarse
en él. Es por ello muy importante la observacion de Elmer (2013, 66) de que, en los poemas
homeéricos, cualquier instancia dada tiene la misma probabilidad de apartarse de la norma, de
cuestionarla, o de denostarla, o bien la posibilidad de expresarla, es decir, de reproducir el
statu quo prescriptivamente.

Ya se ha visto (3.2.1.) que un soberano (Bactiedc) como Agamenodn, dentro del relato
homérico, puede tomar sus decisiones unilateralmente, ignorando por completo la mocion
del démos, lo que muestra que el pueblo, a priori, no es capaz de coaccionar su voluntad. Sin
embargo, la directa incidencia e importancia fundamental de la mocion del démos vy, en
efecto, su genuina supravaloracion pueden encontrarse en lo que el poeta muestra como las
consecuencias de no atender sus proclamas y demandas. Asi, hace unas cuantas décadas,
Feldman (1952, 338) habia notado en la disputa entre Agamendn y Aquiles una forma
embrionaria e incipiente de soberania popular. Esto se advierte claramente en Il. 1.22-32,

cuando Agamendn no escucha la voluntad de los aqueos, al no devolver a la hija del sacerdote

colectivamente por una aristocracia que tiene al démos como escenario de esa pugnay, a su vez, como objeto
legitimador de la eventual victoria resultante del conflicto social y politico entre ambos grupos sociales.

562 QUINLAN (2009, 11) sefiala que, en el caso de la lliada, el poema ha tenido como escenario principal las
Grandes Panateneas Y, en efecto, su celebracién o performance poética tiene una significacion directa cony en
el ambito de la polis. Asi, los poemas no reflejarian una realidad histérica, sino los ideales del poeta y su
audiencia. De modo que, si se piensa en los poemas homéricos como composiciones propias de las festividades
civicas —donde predomina la presencia del pueblo—, se advertira una valoracion muy diferente de aquella en la

gue el démos tiene un rol secundario o lateral. Cfr. ALLAN y CAIRNS (2011, 125-126), ELMER (2013, 65).

300



Homero y el principio de la filosofia... 4. El concepto de soberania en los poemas homéricos

Crises, conociéndose la subsiguiente concatenacion causal de hechos que provocan enormes
pérdidas para la comunidad aquea. A continuacién se analizaran otros pasajes homéricos que
dan sustento a esta posicion.

4.2.2.1. Tersites

En Il. 2.212-242, en medio la crisis politica y militar dada por la ruptura con Aquiles y en el
marco narrativo de la puesta a prueba del valor de los aqueos por parte de Agamenon, Tersites
irrumpe en el agora. Sobre este personaje el poeta dice que “graznaba” (éxoAma) en la
asamblea y que ¢ &nca @peciv Mot dkoopd e ToAA e o / pay, dtdp od KaTd KOGUOV,
gpiléuevar PBooiedowy (“él en sus mentes sabia muchas y desordenadas palabras
atolondradamente, realmente sin orden, para disputar con los gobernantes™) (Il. 2.213-214).
Segun el poeta describe, Tersites aioyiotog 8¢ dvip vrd "Thov AA0e (“llegd a Troya siendo
el hombre mas vergonzoso™) (ll. 2.216).%% Es muy elocuente su descripcion fisica con la que
el poeta deja en claro su fealdad: chueco, cojo de una pierna, hombros encorvados y cabeza
puntiaguda. Pero una de las cosas mas significativas es el hecho de que Tersites grazne
frenéticamente —en lugar de hablar—, lo que lo acerca a lo animal (semejante a un ave),
alejandolo del ambito humano. En este sentido, el desorden de su lenguaje y el
atropellamiento retorico colocan a Tersites en la frontera de la irracionalidad.®®* Ademas, su

fealdad contrasta con los estandares estéticos®®® de los héroes de la épica —que incluso llegan

563 A su vez, Agamenon se dirige a Aquiles con el calificativo échthistos (II. 1.176), lo que muestra cierto
paralelo entre los personajes desde la perpectiva del Atrida por medio ambos superlativos.

564 Al respecto, llamativamente, JAEGER (2001, 53) ha sefialado, citando a Dion de Prusa, que Homero, en tanto
poeta exageradamente laudatorio de todo, incluso ha elogiado a Tersites describiéndolo como “orador de voz
clara” (\yog [...] dyopntig) (Il. 2.246). También STUURMAN (2004, 177) afirma que Odiseo reconoce con
reluctancia la habilidad oratoria de Tersites. Sin embargo, resulta mas ltcido notar que esa referencia es puesta
en boca de Odiseo y que, en efecto, no es mas que un sarcasmo propio del héroe, hecho que se le escapd a Dion
de Prusa y, al parecer, al propio Jaeger. Para contrastar esta expresion en otros contextos, Il. 1.248, 3.214 y
19.82.

%65 puede verse en esta concepcion de eidos de los héroes homéricos un eco en el eidos platénico, en la que se

presenta una sintesis entre lo moral y lo estético.
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al punto de asemejar los hombres a lo divino—, distintivos de la aristocracia guerrera.®®® Al
mismo tiempo, la épica heroica establece una correspondencia entre la apariencia fisica, los
valores morales y la clase social. Y no debe dejar de mencionarse la insistencia del poeta en
el desorden del lenguaje de Tersites (épea akosma / ou kata késmon), que apunta a la
convergencia del orden social y el poético/verbal, al oponer su discurso al kdsmos, esto es, al
épainos (Elmer 2013, 95).

En la épica homérica nada se dice sobre el linaje de Tersites,*®’ lo que contrasta con
el criterio épico general de los héroes y los personajes aristocraticos sobre los que se brinda
informacidn acerca de su abolengo. Por otro lado, el poeta menciona que Odiseo golpeaba
con el cetro e increpaba a cualquier varén del pueblo (démos) que encontraba gritando en el
agora (1. 2.198-199), que es exactamente lo que haré con Tersites al final de su discurso (I1.
2.246-269). La continuidad narrativa de la escena, junto con la especificacion —también del
poeta— de que Tersites intervenia en la asamblea solo (notvoc) y la oposicion frente a no un
basilets en particular, sino a los basileis (Il. 2.214, 247, 277) —ademés del hecho de que
Agamenon ni siquiera le responde—, sugeriria que este personaje pertenece al démos aqueo.

Sin embargo, Tersites dice de si mismo haber tomado prisioneros (Il. 2.231), hecho
gue normalmente se vincula a un personaje aristocratico, mas que a alguien de un estrato
social bajo. Ademas, no es solo Odiseo quien lo reprime; también la multitud (plethys)
desprecia a Tersites y celebra la reprimenda de Odiseo, evento que representa la voluntad
general de la asamblea. De modo que, si Tersites representa a los sectores medios de la
sociedad que pugnan por mayor grado de participacion en los asuntos publicos (Barcel6-
Hernandez 2014, 49), resulta extrafio que la plethys no solo no apoye a Tersites, sino que
también celebre la reprimenda de Odiseo con alegria (11. 2.270).58

566 E.g., Od. 6.239-246, entre tantos otros pasajes.

57 Las referencias son externas (Q.S., 766-774) o tardias (Apollod., Epit. 1.8.6), y en ellas Tersites aparece
como hijo de Agrio y primo de Tideo, personajes pertenecientes a la realeza etolia. Cfr. ABRITTA et. al. (version
provisoria b, com. I1. 2.212).

568 E| escoliasta bT (ERBSE 1969, 228) sefiala que este episodio tiene un paralelo con la escena en el Olimpo,
donde la tensién entre Zeus y Hera se quiebra a causa de la performance comica de Hefesto (1. 1.591-600). Se
ha sugerido que este episodio presenta elementos que anticipan los motivos de la comedia, incluso viendo a

Tersites como un héroe comico (THALMANN 1988, 16). Para GEDDES (1984, 23), el episodio constituye un
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Estos problemas han llevado a la critica a las mas variadas interpretaciones del
episodio que pueden, basicamente, reducirse a dos: a) Tersites es un representante del démos,
entendido como el sector mé&s popular del campamento aqueo, que se enfrenta a la
aristocracia representada en los basilels (interpretacion convencional); %% b) Tersites
representa al peor sector de la nobleza, interviniendo impertinentemente al irrumpir en el
agora con sus proclamas en medio de una crisis social y politica.>™

En suma, la insurreccion de Tersites cuestiona, por un lado, la idoneidad del soberano
al que se le objeta émPacképev viac Axoadv (“conducir a la ruina a los hijos de los aqueos™)
(11. 2.234.), y por otro, su legitimidad, privilegios y prerrogativas. Al igual que con Aquiles,
Agamendn es objetado por la distribucion del botin. Y, en este sentido, Tersites declama que
la riqueza (géras) se adquiere gracias al conjunto de los aqueos y cuestiona, a su vez, los
limites de una empresa militar (que puede proyectarse a cualquier empresa colectiva) sin el
accionar del conjunto la comunidad (Il. 2.225-40). A partir de ello, la critica ha notado en el
episodio ecos de la disputa entre Aquiles y Agamenon en el canto 1 (Elmer 2013, 93;
Stuurman 2004, 175), e incluso Barker (2009, 60) ha sefialado que el discurso de Tersites

estd moldeado sobre el discurso de Aquiles a modo de parodia, con la que, no obstante, el

alivio comico. Sobre el problema hermenéutico del pasaje, ABRITTA et. al. (versién provisoriab, com. 1l. 2.270),
BARKER (2009, 57-58).

569 BARCELO-HERNANDEZ (2014), MiGUEZ BARCIELA (2007), STUURMAN (2004), RANKIN (1972). Para ROSE
(1997, 163), Tersites puede ser percibido como un elemento emergente del periodo arcaico, entendido como un
nuevo nivel de autoconsciencia que anticipa el poder del démos. Cfr. DE STE CROIX (1988, 481-482), quien ve
en el personaje de Tersites una parodia de la figura del protodemagogo.

570 MARKS (2005), KIRK (1985, 138-139), GEDDES (1984, 22-23). Muchos de los argumentos de este enfoque
se basan en la evidencia extrailiadica en la que Tersites puede considerarse un basileds (Ethiop., Cyp., Q.S.,
entre otros). Cfr. THALMANN (1988), quien afirma que las audiencias homéricas, incluso si en algin momento
mas pristino o desarrollado de la épica pudieron haber estado compuestas por un publico aristocratico, eran una
audiencia bastante homogénea con respecto a su estatus social. El caso del episodio de Tersites sobre el que
tanto se ha detenido la critica —en general interpretado desde un estandar heroico y aristocratico con la
pretension poética de generar un desprecio por el personaje en la audiencia— muestra que dicho desdén, o la
indignacion de la audiencia por el destrato sufrido por un hombre, eventualmente, del démos, no deben pensarse
en términos excluyentes y absolutos. En todo caso, el significado de la escena variaria dependiendo del contexto

y ocasion, comportando una gran flexibilidad en su ambigiiedad.
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poeta estaria mostrando las consecuencias de trivializar el desafio de Aquiles a Agamenon y
no tomar el disenso seriamente.

Por otro lado, el hecho de que Odiseo utilice el sképtron para intentar restaurar el
orden en el campamento aqueo —que culmina en la golpiza a Tersites— resulta significativo.
En cierto sentido, el uso del sképtron, en tanto representante de la thémis en el ambito publico,
seria el instrumento adecuado para alcanzar la autoridad.>”* Ahora bien, el problema reside
en que Odiseo subvierte su funcion, dado que no es la fuerza y la violencia precisamente lo
que caracteriza en esencia a la thémis, sino el conscenso colectivo logrado mediante la
armonizacion de las distintas posiciones en disenso y su institucionalizacion en el ambito
publico.

Debe reconocerse, sin sostener una perspectiva democratica o aristocratica del
episodio, que Tersites se presenta en el &gora como un elemento disruptor, que vislumbra
una crisis de gobernabilidad monérquica y sus formas de ejercer el poder. A pesar de la
reprimenda de Odiseo y la correspondiente celebracion de la asamblea por su respuesta a las
proclamas de Tersites, esta irrupcion se presenta como una situacion posible; algo que para
el periodo arcaico ya asomaba como un problema social y politico considerable, al punto de
presentarse en el poema como una tensién digna de ser pensada y reflexionada por el poeta
y su eventual audiencia. En este sentido, el pasaje de la risa de la asamblea (Il. 2.270) invita
a la audiencia homérica a la reflexion y al debate, sea para condenar el comportamiento de
Tersites, para generar indignacion por el trato recibido o para reafirmar la autoridad del

soberano sobre la comunidad.

4.2.2.2. Héctor y Polidamante

La indicacion del démos en el sentido de un pueblo entendido como una totalidad puede
advertirse, por ejemplo, cuando, en el marco de los funerales de Héctor, el poeta dice que éni
o' Eoteve OMfuog aneipwv (“a su alrededor se lamentaba el pueblo ilimitado™) (Il. 24.776).

Asimismo, en Il. 24.706 se menciona que Héctor daba péya yéppo méret T Nv mavti te dSHum

571 La critica ha visto el recurso a la violencia de Odiseo como una forma de reconocimiento por parte de la

ideologia dominante de una falta de capacidad para alcanzar los consensos sociales (ROSE 1997, 164).

304



Homero y el principio de la filosofia... 4. El concepto de soberania en los poemas homéricos

(“gran jabilo para la ciudad y para todo el pueblo™). Si bien estas expresiones manifiestan
una sympathia entre Héctor como lider y el démos troyano como pueblo que lo sigue, la
irrupcion de Polidamante en el &gora troyana formula un problema en torno a la participacion
del démos como actor politico decisivo en los asuntos publicos. Alli, el héroe troyano
proclama (Il. 12.211-214):

“Extop del pHEV g 1ot EMMTANGGELS dyopTiow
€c0La ppalopéve, Emel 00O eV 000E Eotke

572

ofjuov°’s éovra TopeE dyopevépey, obT €vi fovAf

001€ moT' &V TOAEU®, GOV OE KPATOG aiev aEEey.

iHéctor! Como siempre me censuras en las asambleas
las cosas nobles que sefialo! Ya que no es ni siquiera apropiado que,
siendo del pueblo, ademas, delibere ni en el Consejo

ni alguna vez en la guerra, y tu poder siempre acreciente.

En este caso, se advierte que un guerrero, prima facie perteneciente al démos como
Polidamante, en principio, no deberia tener lugar en el &gora, entendido este como un dmbito

institucional de la pdlis. Sin embargo, esto puede interpretarse como una critica del mismo

572 E| verso ha sido muy discutido por la critica, dado que es llamativo que Polidamante, siendo, por un lado,
hijo de Pantoo, uno de los consejeros de Priamo (ll. 3.146) y sacerdote de Apolo (Il. 15.522, 17.9, 23) y, por
otro, hetairos de Héctor (1. 18.251), se identifique a si mismo como hombre del démos. Ademas, el escoliasta
bT (1l. 18.300) menciona que Polidamante es rico y por esa razén quiere pelear dentro de los muros (ERBSE
1975, 490). Otra propuesta ha sido la de HAINSWORTH (1993, 341), quien ve una simple expresion de
condescendencia, como un humilde servidor frente a quien posee gran poder. Segun LEAF (1886, 409), se trata
de una oposicion entre la voluntad individual y la voluntad del conjunto de la comunidad. Sobre el problema
textual del término y sus posibles variantes, HAINSWORTH (1993, 341), VAN THIEL (2010, 227). A partir de ello
se lee y traduce aqui “del pueblo”. Sobre el problema de la clase social de Polidamante (GEDDES 1984, 22). Por
otra parte, en 1l. 11.328 se habla de dos de los mejores hombres del pueblo de los troyanos (dvépe dnpov dpictm)
que, aun uniendo sus fuerzas, no podrian realizar una proeza heroica de la que Héctor si es capaz. Mas alla del
sentido que el démos pueda tener en este caso, se puede advertir que pueblo y aristocracia no siempre estan

escindidos de manera absoluta, sino que incluso en muchos casos se encuentran imbricados.
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poeta hacia esa falta de participacion o legitimidad del démos para una comunidad politica,
hecho que, como remarca Polidamante, se presenta como una norma por medio de la censura
constante alli aludida. De nuevo, como en el caso del campamento aqueo, es posible
distinguir lo que pasa de facto en el espacio politico troyano y lo que el poeta mismo quiere
expresar por medio de la narrativa. Asi, mas alla de si Polidamante constituye realmente
alguien del démos, el hecho de que los eventos posteriores a sus intervenciones le otorguen
legitimidad a sus discursos —que pueden leerse como propuestas politicas de la dindmica
asamblearia— hace que consecuentemente se le otorgue legitimidad al démos como actor
politico y social.

En Il. 18.295-296, frente a la ofensiva de los aqueos, Polidamante se introduce
nuevamente en el campo politico constituido por el agora troyana, proponiendo que se
resguarden detras de los muros de la polis. Alli mismo Héctor responde a su intervencion,

censurando su propuesta con fuertes palabras:

VATILE UNKETL TODTO VOUOTO QaAiV' EVi SNU®”

oV yap 115 Tpohwv Emmeicetor ov yop £000.

iInfantil! No debes presentar estos pensamientos en el pueblo.

Pues ninguno de los troyanos sera persuadido, pues no lo permitiré.

El término “népie” también es usado por Héctor cuando asesina a Patroclo (Il. 16.833) —al
mismo tiempo que condena su vida y el destino de Troya—, por Aquiles al matar a Héctor (I1.
22.333) y por el poeta para referirse a los troyanos que aclaman la mocién de Héctor, tras
haber censurado la propuesta del hijo de Pantoo (ll. 18.310-312). Los paralelos con la
apelacion a Polidamante son elocuentes y exhiben la ironia tragica del episodio. La falta de
atencion a las proclamas de un hombre —al menos representante— de la mocion del démos
conduce, sencillamente, a la destruccion de la p6lis.>” Este hecho se halla reforzado por la

toma de consciencia de Héctor, al arrepentirse de no haberle hecho caso a Polidamante,

573 Més alla del problema en torno a la pertencia al démos, las propuestas de Polidamante, ademas de ser

aclamadas por los troyanos en general, constituyen acciones de tipo colectivo.
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sintiéndose muy preocupado y avergonzado por la opinion del démos (II. 22.99-107),5"y
concluyendo luego de un tic-speech que “Extmp ot Biner mdfcog dreoe Aadv (“Héctor,
confiando en su fuerza, destruyé al pueblo”) (Il. 22.107). Aunque el contexto haga referencia
al valor de Héctor como guerrero, no puede negarse la evidente contraposicion entre, por un
lado, la fuerza (Bin) como principio rector de las decisiones y, por otro, los consensos
alcanzados en el ambito publico —cuyo representante en este caso es Polidamante—.

No obstante, como lo muestra el épainos alcanzado por los troyanos —unico en todo
el poema-— con la propuesta fatal de Héctor (Il. 18.312), el poeta reflexiona sobre los limites
y los riesgos que también conlleva la democracia (Feldman 1956, 342) o, en todo caso, su
perversion provocada por el surgimiento de la demagogia —evidente en Il. 18.300-302
(Edwards 1991,181)—, como efecto de la irracionalidad de las masas —expresada en la
sustraccion de sus facultades mentales (@pévag) por parte de Atenea (Il. 18.311)—. Esto
también se ve reflejado en el discurso de Polidamante —citado supra—, en tanto la intencion
de Héctor es neutralizar el disenso en el 4gora, dado que solo valida la palabra, siempre que
se acomode a sus designos (11. 18.214). Ello podria presentarse como una de las razones que
explica la derrota de los troyanos (Barker 2009, 67), cuyas deficiencias como actores
politicos en los procedimientos deliberativos ya se esbozan desde su primera aparicion en el
poema (Elmer 2013, 134). °° En las asambleas aqueas el disenso termina
institucionalizdndose, y se encuentra un equilibrio adecuado para el ejercicio de la soberania,
sin borrar precisamente esas tensiones constitutivas. Esto es lo que no termina de concretarse

en las asambleas troyanas, donde la divergencia politica es anulada.

574 Sin ambargo, el héroe también tiene la misma preocupacion en Il. 6.441-443, en caso de ser visto como un
cobarde y no salir a combatir frente a los aqueos. Debe advertirse que este episodio es previo a las intervenciones
de Polidamante y que, en todo caso, funciona como un dilema crucial en la mente de Héctor y, en efecto, de la
audiencia gue reflexiona concomitantemente.

575 Como lo muestra el contraste entre el épainos alcanzado por los aqueos (I1. 3.461) y la falta de capacidad de
los troyanos de arribar colectivamente a una decision corporativa (e.g., Il. 2.796-808, donde Priamo termina
suspendiendo el debate y Héctor disolviendo la asamblea). De lo potencialmente fructifero que pueden ser las
decisiones tomadas consensuadamente para los objetivos de la comunidad son conscientes los mismos aqueos
(irénicamente en boca de Agamenon): i 8¢ mot' &g ye piav Poviedoopev, ovkét Emsita / Tpooiv dvafincig
Kkakod &ocgtot 00d' NPandv. (“si alguna vez decidimos una misma cosa enseguida ya no habra para los troyanos

retraso de su mal, ni el mas minimo”) (ll. 2.379-380).
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Barker (2009, 67-74) y ElImer (2013, 133-145) han sefialado algunas de las diferencias
entre las asambleas troyanas y las aqueas. Geograficamente, las primeras se encuentran junto
a las puertas del otkos de Priamo, mientras que las segundas se sitlan junto a la nave de
Odiseo, en medio del campamento aqueo, lo que muestra en este Gltimo caso una mayor
accesibilidad, inclusién social e integracion politica, a diferencia de un &gora presidido
espacialmente por el palacio real. Ademas, por un lado, las asambleas troyanas en general no
son convocadas por nadie en particular,®”® normalmente se encuentran ya en funciones
cuando el narrador las evoca y, por otro, nadie habla luego de Héctor. Estas diferencias son
clave para comprender la dindmica y el alcance del ejercicio democratico en ambas
asambleas.

Como sefiala Hammer (1998b, 344), Héctor busca persuadir al pueblo para legitimar
su autoridad personal. Polidamante, para justificar su proclama, recurre al &ambito divino, el
portento de Zeus (Dios téras) (Il. 12.200-209), como garante de la voluntad de los dioses
para el pueblo (laoi) (Il. 12.228-229), que el hijo de Priamo menosprecia y desestima,
disociando y oponiendo la Dios boulé al Dios téras (Il. 12.231-243). Nuevamente —como en
los casos de Agamenon (3.2.1.1.)°" y los pretendientes (3.2.3.1) al despreciar a los adivinos
y los prodigios—, se resalta la importancia de lo sagrado para el ejercicio soberano también
en el caso de Héctor. Por supuesto, este comportamiento, si no sacrilego —dado que Héctor
reivindica el valor de las Dios boulé (Il. 12.241)—, al menos es expresion, por un lado, de la
falta de conocimiento en torno a la necesidad de una mediacién ritual para la comprension
de los asuntos divinos Yy, por otro, de una carencia de lucidez en el héroe, o incluso una de
hybris, al pensar que puede ser a la vez tanto el mejor guerrero como el mejor consejero de

Troya (lo que no era el caso, como lo afirma el poeta en 1l. 18.252).

576 Excepto, por ejemplo, 1. 8.489.

577 Sobre los paralelos entre Héctor-Polidamante y Agamendn-Aquiles, CHRISTENSEN (2007, 415-434).
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4.2.2.3. El démos itacense

En la asamblea convocada por Telémaco en el canto 2 de la Odisea se presenta Méntor,
antiguo hetairos de Odiseo (Od. 2.225)°"® y hombre del démos itacense. Alli se dirige a los
habitantes de la polis (Od. 2.235-241):

GAA' 1} Tol pvnotiipog dynivopag ob Tt peyoipm 235

gpdetv Epya Pflata Kakoppapinot voolo

oag yop mapBépevol kepalig Katédovaot Praimg

oikov ‘08v66T0g, TOV &' 0VKETL Paci véschat

viv §' 8Mo dMue vepesilopat, olov dmavteg

240

N60' &vem, dTap ob Tt KaOaTTOPEVOL TEEGTL

TOVPOVG UVNGTTPG KOTEPVKETE TOAAOL EOVTEC.

Pero, por cierto, para nada de los pretendientes arrogantes me quejo, 2%
gue perpetran hechos violentos por las tramas del pensamiento,

pues exponiendo sus cabezas devoran por fuerza

la casa de Odiseo, que dicen ya no regresara.

Pero ahora por el resto del pueblo®” siento indignacion, tal como todos
permanecen en silencio, pues para nada, refrenandolos con palabras, 240

[ustedes] contienen a los pocos pretendientes, siendo muchos.

Las palabras de Méntor exponen una critica a la pasividad del démos en los asuntos publicos,
signada por el silencio total. El silencio del démos ante la inmoralidad de los pretendientes y
la usurpacion del poder traza un problema filoséfico-politico en torno a la fuerza y la

capacidad del démos, en cuanto multitud, frente a una minoria que detenta el poder. Al mismo

578 Ademas, el poeta cuenta que Méntor quedo a cargo del cuidado de su ofkos cuando Odiseo marcho en las
naves hacia Troya (Od. 2.226-227). En Od. 24.454-462 se retoman las demandas hechas por Méntor en Od. 2
sobre los males que acaecerian para el pueblo en el caso de permanecer inactivos.

579 La alusion a allo démo (“resto del pueblo™) ha llevado a la sugerencia de que los pretendientes también
pertenecen al démos itacense y de que, en rigor, no hay clases sociales en la itaca descripta en la Odisea
(HALVERSON 1985, 130-131, CALHOUN 1934). Sin embargo, en este caso puede pensarse en un uso amplio del

sentido de démos refiriéndose al pueblo itacense como totalidad.
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tiempo, este silencio evoca a los gobernados por Agamenon, a quienes Aquiles apela como
“outidanoi” (“pusildnimes™/“nadies™) (Il. 1.231):°% aquellos que no tienen voz y que
constituyen tan solo un elemento pasivo y subordinado del poder. En el caso del démos
itacense, la critica de Méntor opera de modo analogo a la de Aquiles. Al igual que en el caso
de Agamenon, el dominio de los pretendientes se ejerce por la fuerza (Piaimg) y, ademas, la
falta de legitimidad y fragilidad de su poder se explicita en el hecho de que arriesgan su vida
al pretender ejercer el control con sus actos violentos (£pya Bioia). Esto queda aun mas
confirmado por la respuesta de Leocrito a Méntor (Od. 2.243-256), quien no se esfuerza en
refutar o justificar la objecion de Telémaco a su execrable comportamiento, sino que tan solo
se limita a dar un argumento politico en torno a la fuerza como fuente de derecho, tesis que
demostrara ser falaz. Por ultimo, Méntor establece una contraposicion entre los pocos que
detentan el poder y los muchos que obedecen.

Con la convocatoria a la asamblea, hay un intento de parte de Telémaco, y en este
caso también apoyado por Méntor, de rehabilitar el espacio politico que, como se ha visto de
modo claro en el campamento aqueo, se pone en marcha y ofrece resoluciones por medio de
la busqueda de consensos, a través de la contraposicion de diferentes posiciones. En este
sentido, hay aqui al menos un llamado a la toma de consciencia de los alcances del poder
democrético frente al aristocratico u oligarquico. Es légico pensar en una audiencia
sumamente interpelada por las palabras de Méntor y, en efecto, en una reflexion conjunta —
poeta y audiencia— en torno al poder del démos, que pudiese provocar indignacién u orgullo,
dependiendo del contexto politico en donde se llevara a cabo la performance. Nuevamente,
el poeta no ofrece una mera descripcion de una situacion de normalidad, sino que cuestiona
la capacidad y el rango de accion que tiene el démos como institucion de la pélis en un estado
de excepcion extremo como el itacense, e incluso evalta su legitimidad, con la dificultad
extra de no haberse convocado durante veinte afios.

Ademas de la perspectiva del démos itacense en boca de Méntor, se presentan las
palabras de Antinoo, que manifiestan su preocupacion por mantener su autoridad en Itaca:
Aol 8' ovKéTL mhumay ' Muiv fpa eépovaty (“el pueblo ya no nos da el apoyo en absoluto™)

(Od. 16.375). Esto sugiere que, al menos en algin momento en el transcurso de los veinte

%80 Véase en este capitulo el apartado “Aquiles y Agamenon” (4.2.1.1.).
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afios de ausencia de Odiseo, el démos itacense (en este caso representado en los laoi) brindaba
su apoyo politico a los pretendientes, lo que explica también el escenario de Itaca como un
intento de perpetuacion en el poder de una aristocracia, sin las bases que alguna vez pudieron
darle la legitimidad necesaria. En efecto, la Unica manera de ejercer el poder politico sin el
apoyo del démos es mediante la violencia, al igual que en el caso de Agamendn, Odiseo y el
campamento aqueo en los comienzos de la lliada, lo que supone al démos como un elemento
clave para lograr la genuina legitimacion del poder y una autoridad estable.

Por otro lado, ya se han mencionado los vinculos conceptuales que se establecen entre
el restablecimiento del poder en Itaca y la tierra de los feacios, como el paradigma politico —
en el marco del ascenso gnoseoldgico del nostos de Odiseo—, potencialmente proyectable a
su polis. Siguiendo esta logica, puede efectuarse el mismo movimiento feacios-itaca con
respecto al démos. Asi, como contracara de una dinamica del ejercicio del poder sin el apoyo
del démos, la comunidad de los feacios muestra una estrecha y excelente relacion entre el
soberano y su pueblo, como algo beneficioso para la comunidad. El poeta relata que Alcinoo,
basilels de los feacios, ®akecowv dvacoe, Oeod &' ¢ dfuog dxovev (“a los feacios
gobernaba y como a un dios el pueblo lo escuchaba”) (Od. 7.11). Ya se ha visto como esta
instituida la forma de gobierno feacia (3.1.1.): d®deka yop kot Sfpov apurpenseg Pacthfieg
apyoi kpaivovot, Tpelokatdékatog &' &yd avtog (“Doce distinguidos gobernantes, siendo
lideres, mandan sobre el pueblo, y yo mismo soy el decimotercero”) (Od. 8.390-391), y puede
agregarse aqui tod yap kparog £ot' vi dnue (“[a mi], de quien es el poder en el pueblo”)
(Od. 11.353). Los efectos de este vinculo virtuoso entre el démos y el basileds pueden
apreciarse en el perfecto funcionamiento de las instituciones y sociedad feacias —ya
analizadas en el capitulo 11—

La relevancia politica del démos itacense emerge en otros pasajes homéricos. En Od.
14.239 Odiseo cuenta que, contra su voluntad, él y sus comparfieros partieron con las naves
hacia Troya, pero que no habia méas remedio, ya que yakenn &' £xe duov eijuig (“la opinidn

del pueblo tenia peso™).%®! Por su parte, Penélope coloca en un mismo nivel de consideracion

581 Por supuesto, en este caso no se refiere al démos de ftaca, sino al de Creta en el marco de las “mentiras
cretenses” de Odiseo (Od. 15.192-359), que mezclan elementos ficcionales y facticos. (Para la identificacion
de estos elementos bajo las distintas categorias, DE JONG 2004, 352-355). Sin embargo, la apelacién en boca de

Odiseo y la referencia a los hechos previos a la guerra de Troya podrian ser pensados por la audiencia como si
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oV T aidouévn moctog onuotd te @Ry (“el lecho de [su] esposo, y [su] fama en el
pueblo”)®®? (Od. 19.527) y, ademas, clama: s tic pot kord dfjpov Axatiadwv vepeonon (“no
sea que alguna de las aqueas en el pueblo me reproche”)®®® (Od. 19.146). Aqui se observa
una descripcion clara de la base politica en la trama de la Odisea (Russo, Fernandez-Galiano
y Heubeck 1992, 101), en tanto la opinion puablica®® tiene una injerencia directa en la
decision de Penélope, entendida como uno de los actores fundamentales en el mantenimiento
de la soberania en Itaca, dado que su decision de casarse con uno u otro pretendiente, o de
no hacerlo, tiene implicancias directas en el poder politico de la pdlis.

La consideracion de Penélope sobre la importancia del démos también se manifiesta
en el vinculo necesariamente respetuoso del basilets con el démos para lograr una soberania
virtuosa. Asi, la esposa de Odiseo declara que el héroe nunca estaba otite tiva pé€ag £€aiciov
ovte 1L gimav / év dNuw; 1 T €otl dikn Oelov PBacAwv (“ni actuando ni diciendo nada
incorrecto en el pueblo; esa es la justicia de los gobernantes divinos™) (Od. 4.690-691). En
este caso, la dike®® se presenta como el instrumento del buen gobierno y el comportamiento
virtuoso del soberano, quien debe sostener la fortaleza del vinculo politico con el démos.

Por ultimo, interesa sefialar aqui una de las muchas autorreferencias al arte poético en
los poemas homéricos, donde se mencionan los demioergoi de itaca (Od. 17.381-5). Entre

estos “trabajadores”/“servidores del pueblo” se encuentra el aedo, oficio que, ademas de

fuera el démos del héroe y, por lo tanto, de itaca. Con todo, lo que el pasaje exhibe es la importancia del démos
como condicionante de las decisiones soberanas.

582 Repite las mismas palabras en Od. 16.575.

583 Repite las mismas palabras en Od. 24.135 y 2.101 (en este caso a causa de eventualmente no poder terminar
el velo de Laertes).

584 |_a importancia de la opinién plblica también puede observarse en el relato de Fénix sobre las intenciones
de matar a su padre: dAAG 11 dOavaTmV Tadoey xOlov, ¢ p’ Evi Buud / dNpov Bfjke patv Kol Oveidea TOAN
avBponwv (“pero alguno de los inmortales calmé mi célera, quien, claro, en mi animo puso la voz del pueblo
y muchos reproches de los hombres”) (1. 9.459-460). Los versos 458-461, ausentes en ALLEN (1931), fueron
atetizados por Aristarco, pero se encuentran presentes en una cita de Plutarco a Homero en Sobre cdmo hay que
escuchar a los poetas 8, incluidos en VAN THIEL (2010, 169), de donde se citan aqui.

585 Aungue en este contexto deba entenderse la dike con un sentido mas ligado a “lo correcto” y “la buena
costumbre” y no tanto en el sentido iliadico (HEUBECK, WEST, HAINSWORTH ¥y HOEKSTRA 1988, 237), la
resonancia épica del término y su conjuncion con el plano divino (theion), implican que el basilets y el démos

evoquen a la dike como justicia propiamente dicha.
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Femio en el oikos de Odiseo, aparece representado en la comunidad eutopica de los feacios

y que, a
su vez, més alla del sentido amplio a veces empleado del término, tiene como epiteto “héroe”

a través de Demédoco, cuyo nombre parlante significa “honrado por el pueblo”®8®

(ipwg Anpodokog) (Od. 8.483). Asi, el heroismo también puede alcanzarse, siendo un
demioerg0s, en este caso, por medio del arte poético, cuya proeza heroica consiste en dar
honra a los héroes,*®’ ya que mediante el arte del aedo estos perviven en la memoria cultural
de los pueblos.>®

En suma, tanto en la Iliada como en la Odisea, la relevancia del démos en las
decisiones comunitarias es expresada desde todos los &mbitos y desde muchos personajes
importantes de la épica, por medio del abordaje de précticas y espacios plebiscitarios,
entendidos como elementos constitutivos esenciales del ejercicio soberano. A su vez, la
consideracién de la opinion publica para la toma de decisiones, la inviabilidad de una praxis
politica estable sin el consentimiento del démos, y la problematizacion de la demanda de la
isegoria e incluso de la isonomia se presentan como expresiones de una mentalidad
igualitaria y protodemocrética en ciernes. Asi, la irrupcion del démos como un actor principal
en la disputa por la soberania es abordada por el poeta en una dinamica interrogativa en torno
a su lugar en el espacio politico y a los lazos y las tensiones que pueden establecerse entre

los diferentes agentes sociales.

586 Compuesto de démos y de la forma -dokos derivado del verbo déchomai, “acoger”; en este sentido “aquel
que acoge al pueblo”/*“acogido por el pueblo”/“muy honrado por el pueblo” (SCODEL 2011, 203-204). Para un
analisis de Demddoco como figura de la comunidad y su insercion en el orden social, ELMER (2013, 228-232).
587 |a sintesis héroe guerrero-aedo es representada por Aquiles cantando los kléa andrén (11. 9.189).

58 Asimismo, DALBY (1995, 279) sostiene que tanto Femio como Demoédoco no son modelos de aedos
cortesanos para audiencias cortesanas. Estos aedos que aparecen representados en los poemas homéricos son
poetas que proyectan una visién del mundo propia de la gente humilde sobre un trasfondo de personajes,
situaciones y lenguaje, de una sociedad rica. Asi, de acuerdo con ASMONTI (2015, 60), los héroes homéricos no
son aristocratas, sino que es mediante el lenguaje de la igualdad aristocrética (esto es, una igualdad interna

dentro de la clase), el modo en que los aedos pretenden dar forma a su vision del mundo.
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4.2.3. La soberania de los dioses

En lo que sigue se analizara, en primer lugar, el funcionamiento del concepto de soberania
en el &mbito divino y, luego, se exploraran las correlaciones esenciales entre este y el &mbito
humano en torno al poder en el orden coésmico y politico.>® Asi como los poemas homéricos
abordan problematicamente el origen de la legitimidad del poder soberano en el plano
humano, también presentan una reflexion sobre las relaciones de poder, obediencia y
legitimidad entre los dioses como fundamento del orden cdsmico. En Il. 8.17-27, Zeus

expresa:

yvooet €neld’ doov eipl Be®dV KAPTIOTOG ATAVIMV.
€1 §' diye mepnooocde Oeoi tva idete mavteg
oelpnv xpvoeiny €& ovpavobey KpepaoavTeg
navtéc T E€amtecbe Beol ndoal te BEavar

GAL' ovk v Epdoart' €€ ovpavobey TEdiovoE

Ziv' bmatov pnotmp', 00d' i Pado ToAAY KApOLTE.
AL &te on kai Eym Tpdepv £0Eoyu Epdoca,
a0Tl] Kev yain épvcap’ avti] te Oorldoon

oelpnV pév Kev Emerta mepi piov OvAOUTO10
dnoaiuny, o 8¢ k' odTe pHETHOP TAVTOA YEVOLTO.

10660V £Y0 TEPL T' €ipl Oedv mepi T i’ avOpoTOV.

Conoceran [ustedes] asi cuanto el mas poderoso soy entre todos los dioses.

iVamos! jIntenten, dioses! jPara que vean todos [ustedes]!

589 No se pretende aqui dar una respuesta a la muy problematica y harto discutida cuestion en torno a la
caracterizacion de los dioses en la épica homérica (sus paralelos y diferencias con los mortales, su moralidad o
inmoralidad, etc.). Tan solo me limitaré a exponer los algunos de los problemas generales que se presentan al
momento de dilucidar las relaciones que se establecen entre ellos y los seres humanos bajo el concepto de
soberania. Aunque la bibliografia es vasta, pueden explorarse algunas nociones generales sobre los dioses de la
épica en NUNLIST (2009), DENEEN (2003, 58-67), VAN ERP TAALMAN KIpP (2000), FEENEY (1991, 5-56),
STRAUSS CLAY (1989), BURKERT (1985, 119-215).
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Una cadena dorada®® desde el cielo agarrando

sujeten todos los dioses y todas las diosas.

Pero no arrastrarian desde el cielo hasta la Ilanura

a Zeus, maximo consejero, ni siquiera si se esforzaran mucho.

Pero cuando, por cierto, decididamente, yo quisiera arrastrar

los arrastraria junto con esta tierra y con este mar.

Y la cadena entonces alrededor de la cumbre del Olimpo

ataria, y de nuevo resultarian todas las cosas levantadas de la tierra.
Yo soy tan [superior] entre los dioses y entre los hombres.

A partir de estos versos, la soberania de Zeus sobre todos los dioses y los hombres pareceria
ser incuestionable. Aun uniéndose todas las divinidades al mismo tiempo, no lograrian
neutralizar el poder de Zeus, que opera tanto sobre el universo divino como sobre el terrenal.
Las palabras desafiantes del dios constituyen una muestra de los alcances de su poder en el
plano olimpico, lo que también es confirmado por Hera al afirmar que ovk av &ywy' £0éhoyut
Au Kpoviovt péyecOor / fpéac tovg dAlove, &nel 7| ToAd péptepdc éotwv. (“yo al menos no
querria que el resto de nosotros luchase contra el Cronida, ya que, por cierto, mucho mas
fuerte es”) (1. 8.210-11), e incluso en la Odisea (4.237) [...] dvvotot yop dravta ([Zeus] lo
puede absolutamente todo™).>%

Strauss Clay (1989, 12) ha sostenido que “In the world of the epic, the domination of
Zeus remains unquestioned, and, despite occasional perturbations, the foundations of
Olympus can no longer be shaken. The Olympian regime has achieved its final and
permanent configuration”. Sin embargo, la cuestion no resulta tan simple y taxativa. Algunos
versos muestran, por un lado, que la obediencia no es automatica, ya que Zeus enfrenta
resistencia en muchas oportunidades hasta el punto de la desobediencia total y, por otro, que

su poder se encuentra limitado. De hecho, uno de los interrogantes principales que el poeta

590 Sobre la cadena dorada interpretada alegéricamente como el sol en el marco del movimiento cdsmico
formulado por Platén, Tht. 153c.

%91 STRAUSS CLAY (1989, 11), aludiendo al estado preolimpico y la oposicién de Hera, Poseidén y Atenea a la
Dios boulé, sefiala que, aunque estas divinidades principales puedan irritar e incluso dilatar los planes de Zeus

(esto es insinuado, e.g., en 1l. 4.42), ello no representa una genuina amenaza para los designios del dios.
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plantea en el proemio de la Iliada es cuél es el alcance de la Dios boulé>®? y su lugar en el
orden césmico, constituido no solo por las deidades olimpicas, sino también por los mortales
y, fundamentalmente, por las divinidades y los seres preolimpicos.

En primer lugar, la Dios apate de Hera (Il. 14.153-353), en la que la diosa logra
ocultar a Zeus sus verdaderos propositos, muestra una merma en el poder de la divinidad, en
tanto su omnisciencia se halla saboteada por una deidad en principio inferior. Por otro lado,
en el pasaje analizado previamente (2.2), Poseidon responde a los argumentos de Zeus —que
reclama su supremacia sobre el orden cdsmico en base a su fuerza y edad (Il. 15.165-167)—
apelando a una nocion de equidad basada en la asignacion tripartita del cosmos para los hijos
varones de Cronos y Rea (Zeus, Poseiddn y Hades) (Il. 15.197-193). Ademas, frente a la
pretension de acatamiento y subordinacion por parte de Zeus, Poseiddn alude a la obediencia
de los hijos de aquel por la fuerza (avayxn) (Il. 15.197-199). El litigio en la batalla
argumental parece resolverse con la apelacion de Iris —que actla de mediadora entre los
Cronidas—a las Erinias justicieras de los delitos familiares, lo que provoca que Poseiddn ceda
en sus demandas y finalmente se someta a la Dios boulé. Este no representa el Gnico caso
donde los dioses olimpicos actlan en observancia a lo establecido por las divinidades
preolimpicas y, en este caso en particular, las Erinias. En Il. 9.454-457 Fénix recuerda la
invocacion de su padre a las Erinias en el pasado, con ocasion de una disputa familiar sobre
la que Hades®® y Perséfone dan cumplimiento a sus imprecaciones (¢mapag).>%*

Ahora bien, los limites mas significativos del poder de Zeus resultan mas evidentes

en las palabras que Helios le dirige en la Odisea (12.377-388):

Zed mhrtep N8 GAlot pdxapeg Beol aigv £6vtec,
teicon On £tapovg Aaeptiadem Odvotiog,

of pev Podg Ektevay VIEPPLOV, OV EYD Y

592 Ya desde el periodo helenistico era discutido si la Dios boulé de los Cyrpia se corresponde con la voluntad
de Zeus en el proemio de la Iliada o si mas bien esta debe restringirse al “plan de Zeus” en torno al cumplimiento
de la voluntad de Tetis de dar gloria a Aquiles, como sefialan los escolios (STALBAUM 2010, 11.18, ERBSE 1969,
1.10). Cfr. ABRITTA et al. (version provisoria a, com. Il. 1.5), BURKERT (2002, 37), WEST (2013, 65-73). Sobre
el problema de la identificacion de Dios boulé en la lliada, MURNAGHAN (1997).

593 «Zeus katachthénios”.

59 Cfr. 1. 9.569-571.
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yoipeokov pév idv eic ovpavov dotepdevra, 380

Nno' 6moT' Ay €mi yailav an' 00pavobey mpotpomoiuny.
€l 0¢ pot 0¥ teicovot fodV EmiekE' dpopny,
ducopat gic Aidao kal €v vekbeoot pasive.”

TOV &' AmapelPOUEVOg TPOGEPT veQeANYEPETO, ZEDS
"HEM', 1) Tt pév oV pet’ 40ovATolst pastve

kol Bvnroict Bpotoicwy Emi Leidmpov Gpovpav

TV 0€ K' €y TAYe vijo BoTv ApYTiTL KEPALVER

ot fodav kedoal pEce évi oivomt TOVT.

“Zeus padre y demas dioses siempre bienaventurados,

castiguen a los comparieros de Odiseo Laertiada,

guienes, con fuerza abrumadora, mataron a mis vacas, con las que yo

al menos me regocijaba yendo hacia el cielo cubierto de estrellas, 380
y cuando de nuevo desde el cielo hacia alrededor de la tierra me dirigia.
Pero si no me pagan una compensacion equitativa de las vacas

me hundiré en el Hades y llevaré luz sobre los muertos”.

Y Zeus que amontona las nubes respondiéndole le decia: 385
“Helios, por cierto, tu a los inmortales alumbra

y a los mortales humanos sobre la tierra dadora de vida

que yo, rapidamente, con el brillante rayo su rauda nave

partiré al medio, arrojandola poco a poco sobre el vinoso mar”.

El dios del sol amenaza a Zeus con ir a alumbrar a los muertos, dejando en la oscuridad a los
dioses y los hombres, si es que no se encarga de castigar a los compafieros de Odiseo, por
haber cometido los conocidos hechos sacrilegos®®® de comerse sus vacas (Od. 12.340-365).

Zeus asiente ante el pedido imperativo y desafiante de la divinidad preolimpica,®® hecho que

5% Ademas innecesarios e injustificados, pues, como sefiala ATIENZA (2007, 45), a pesar de que los compafieros
de Odiseo temen morir de hambre, estan en una isla rodeados de agua y pueden pescar —como de hecho lo hacen
(Od. 12.325-332)—, lo que remarca atin mas su afrenta ante el dios.

5% E| temor de Zeus puede estar vinculado a la alusién al Tartaro (Il. 8.479-481), donde se encuentran

encerrados Japeto y Crono, y donde no brilla la luz de Helios. No obstante, como sefiala STRAUSS CLAY (1989,
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muestra la limitacion y los condicionamientos del poder de Zeus entre los dioses y, como se
verd, fundamentalmente en la intervencion de los asuntos humanos. Como sefiala Hussey
(2006, 5), la constancia o continuidad del sol tampoco esta garantizada en su curso regular,
lo que parece sugerir que la prevencién de la anarquia cosmica depende de la vigilancia e
ingenio de Zeus, que aunque constantes no son ilimitados. Esta es otra muestra de que no
puede haber garantia absoluta, ni siquiera en el orden césmico.

Sin duda, el poder de la Dios boulé es muy grande y abarca sobre todo el mando entre
los dioses olimpicos. Pero, aun asi, hay cosas que Zeus no puede impedir o modificar, de
modo tal que no puede evitar la muerte de su hijo Sarpeddn, dado que es algo que esta
decretado por el destino (moira) (Il. 16.433-434), cuya esfera de competencia es explicitada
también en la Odisea: 6AL' 1} To1 Oévatov pév opoiiov 008 Oeol mep / koi pidm dvdpi Shvavrar
arodképey, OmmoTe Kev On / poip' 0Aon kabéinot Tavnieyéog Bavatoto (“pero, sin duda, de
la muerte comuan ni siquiera los dioses pueden a un varon amado salvar, cuando entonces la
Moira destructora lo toma a través de la dolorosa muerte”) (Od. 3.236-238). Ademas, Zeus
utiliza una balanza para determinar la suerte de los aqueos y los troyanos (Il. 8.69-74), asi
como la suerte entre Hector y Aquiles (Il. 22.209-213), lo que muestra que, por un lado, el
dios se encuentra fuertemente limitado por el destino ineluctable y, por otro, debe recurrir a
una entidad externa a su voluntad (balanza) para ejecutar una accién en el &mbito humano.

En 1l. 22.174-181 Zeus propone una deliberacion en torno a la muerte de Héctor,

como si ello fuera competencia de las voluntades olimpicas:

“OAL yete ppalecbe Oeol kol unrtidacts
5 5 . . 3 o 175
Né pv €k Bavatolo camoouey, Né v fon

InAgidn Ayfii dapdocopev E6OMOV €6vTa’.
Tov &' adte mpocéeus Oed Yhavkdmg AOvn:
‘O MATEP APYIKEPAVVE KELAVEPES 01OV EEITMES
Gvopa BvnTov £6vta Talatl TETPO®UEVOV oo
dy 80ére1g Oavdtoto duonyéog EEavardoor; 180

gpd'" dtap ol Tol mAvTeg Emavéopev Beol GAAOL .

12), Zeus no se cuida de una posible alianza entre Hera y los Titanes (que pueden tener sus bases en la tradicion),

dado que una vez alcanzado el estado olimpico, el dominio de Zeus es inexpugnable.
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“Pero jvamos!, deliberen, dioses, y mediten

si lo salvaremos de la muerte o si ya 17
lo doblegaremos, siendo noble, por medio del Pelida Aquiles”.

Y le dijo en respuesta la diosa Atenea de ojos refulgentes:

“iOh, padre, rayo brillante, nube negra, qué dijiste!

¢A un vardn, que es mortal, hace tiempo marcado por el destino,
quieres librar por completo de la lastimosa muerte? 180

Hazlo, mas no te lo aprobaremos todos los demés dioses”.

Zeus abre e invita a la discusion y a la reflexion por medio de los imperativos ¢palece
(“deliberar”) y untiaacbe (“meditar”), que arrojan un dilema no solo en torno a la vida o
muerte de Heéctor, sino también en cuanto al destino y al orden cosmico. La respuesta de
Atenea socava los tres roles de Zeus como soberano de hombres y dioses. En primer lugar,
frente a la mera insinuacion de plantear la posibilidad de modificar en alguna medida el
destino mortal de un hombre, la diosa le objeta que eso constituiria una violacion de su propio
decreto de que Héctor debe morir en esta ocasion especifica (1. 8.39-40). Luego, demuestra
el sinsentido de la pena de Zeus y su preocupacion por salvar al héroe cuyo destino mortal es
ineluctable y sobre el que nada se puede hacer. Y, por Gltimo, Atenea le advierte, en nombre
de todos los dioses, que ninguno de ellos aprobara su propuesta, restringiendo su autoridad
como lider del Olimpo.

Esto Gltimo parece poner en evidencia que para Zeus, incluso en el plano divino,
tampoco es apropiado el ejercicio autocratico del poder, lo que sugiere que el dios necesita
del consenso de las demaés divinidades olimpicas, si no para ejercer su poder, al menor para
lograr legitimarlo.>®” Los debates en el Olimpo revelan que los intereses divinos, al igual que
los humanos, estan en conflicto, sobre todo en lo que se refiere a la retencidn del épainos

establecido y no a la adquisicion de uno nuevo, y que hay una negociacion constante entre

%97 La alusion a la negacion del épainos de los dioses a Zeus también se ve en boca de Heraen 1. 4.29 y 16.443.
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los dioses®®®

146; Osborne 1997, 20).

sobre qué interés debe prevalecer, sea de orden individual o grupal (Elmer 2013,

4.2.3.1. La Moira

Al problema de las voluntades contrapuestas a la Dios boulé en el Olimpo se suman los
agentes pre- 0 extraolimpicos.>®® La Moira®® o Aisa,®*! ambas equivalentes y corrientemente
traducidas por “destino”,%% constituyen un pilar fundamental en la composicion del orden
cosmico en el que se desarrollan los sucesos y las acciones de los humanos y de los dioses.
En algunas oportunidades, la Moira no implica simplemente la imposicion de un limite a la
voluntad de Zeus u otras deidades, sino que también puede advertirse en ella una agencia e
intervencion directa en los sucesos humanos. En Il. 19.409-410, Janto, el caballo, se dirige a
Aquiles manifestandole: ovdé ot Nueic aitor, aAAa Oedc te puéyag kol Moipa kpatouy
(“nosotros no somos los culpables, sino el gran dios y la impetuosa Moira™), lo que muestra
una carga causal activa en la Moira (junto con Zeus), que es crucial para el desenlace de la

5% E g., entre Zeus —quien acepta el trato aékon, contra su voluntad (no en términos politicos, sino meramente
volitivos)— y Hera en torno a la eventual destruccion de las ciudades queridas para cada uno respectivamente
(11. 4.40-43).

599 Eventualmente “extraolimpicos”, dado que no es posible determinar que sean previos al orden olimpico a
partir de la épica homérica

600 En Hesiodo (Th. 217) las Moiras son deidades ctdnicas, hijas de la Noche, anteriores al nacimiento de Zeus.
En Homero se presentan en plural por Gnica vez en 1l. 24.46-54, aludiendo a la configuracion del temperamento
humano y su capacidad de soportar el sufrimiento. Sobre las divinidades ctdnicas y su articulacién con los
dioses olimpicos, BURKERT (1985, 199-203).

601 Estos dos términos pueden presentarse personificados o con su sentido abstracto de destino también implicto
en la palabra potmos (del verbo pipto, “lo que [les] cae encima [a los seres humanos]”).

602 iteralmente “parte”, “porcion”, de donde “parte asignada por el destino” y, en efecto, “destino” (con su
personificacion en “Destino”), hasta llegar al significado de “muerte”. Cfr. FLORES GONZALEZ (2015, 48-54).
Por otro lado, el concepto de tiempo, presentando en el capitulo 11 (2.2.1.) bajo una de sus formas de expresion
posible (émar), se articula en la nocion del destino en la férmula aisimon émar. Asi, el tiempo es el destino
vivido por un individuo (Héctor, Aquiles, etc.) o un colectivo (aqueos, troyanos, etc.), cuyas experiencias y
sucesos correponden a una porcion del tiempo (e.g., Il. 22.212: &ike 8¢ péooca Aafdv: péne 8' "Extopog aicipov

fuap, “la [balanza] tomd agarrandola del medio y se inclind el dia fatal de Héctor”).
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accion de Aquiles. Algo similar plantea Agamenon, al decir que su comportamiento en la
asamblea y su arrebato del géras de Aquiles tiene origen (aitios) en Zeus, Moira y las Erinias,
que le infundieron la ate (1. 19.85-89), y no en €é1.5°® En el contexto homérico puede
encontrarse la respuesta a esta acusacion desde la perspectiva divina en las palabras de Zeus
(Od. 1.32-43):

& momot, olov &1 vv Bgovg PpoTol aitidmvTaL.

€€ NUémV Yap @act kax' Eppevar ol 8¢ Kol adtol
oofjow dracBalinoty VIEP pLopov Ghye' Exovoty,
o¢ kai viv Atyiobog dnép popov Atpeidoo %
YW dAoyov uvnotiv, Tov &' EKTave vooTioavTa,
€10m¢ ainvv dhebpov, Emel Tpd ol eimopev NUELS,
‘Eppeiov mépyavteg, Ebokomov Apyeipoviny,
pnT' adToV KTEivew punte puvaoacsbot dkottv:

gk yap Opéotao tiolg Eooeton Atpeidao, 40
onmotT dv MPron Te Kod NG ipeipeton aing.

®¢ £pad' ‘Eppeiag, aAL' o0 ppévag AiyicBoio

7el0' dyaba ppovémv: viv o' abBpda TavT' dnéTELCE.

iOh queridos! De tal modo ahora por cierto los mortales culpan a los dioses,
pues dicen que por causa nuestra son sus males, pero ellos mismos,

por sus propias insensateces, [actuando] mas alla del destino, penan,

como también ahora Egisto, [actuando] mas alla del destino, %
con la memorable esposa del Atrida se cas0, y lo asesind al regresar,

viendo la destruccion total, ya que primero le dijimos nosotros,

enviando a Hermes, el vigilante argifonte,

gue no lo matara ni pretendiera a la esposa,

pues a partir de ello vendria el pago de Orestes Atrida 40
cuando estuviese en edad y afiorase su tierra.

Asi habl6 Hermes, pero aconsejando cosas nobles los sentimientos de Egisto

no persuadid. Y ahora todas las cosas juntas pago.

803 Para aitios con el sentido de “fuente u origen de los actos”, EGGERS LAN (1997, 26-27).
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Desde el punto de vista de Zeus, el aition de los sucesos de los mortales se sitia en la voluntad
humana. Como ha sefialado Onians (1951, 391), hypér méron implica una desmesura, un
exceso en cuanto a lo destinado y no algo contra el destino. Segin Marinoni (2012, 147), “el
hecho de que los dioses deban intervenir como guardianes de esa sucesion establecida (kata
poipav) implica que los hombres tienen la posibilidad de actuar fuera de ese orden (Vmep
uopov)”. Aqui se puede advertir claramente la libertad de los mortales representada por
Egisto quien, a pesar de lo aconsejado por los dioses olimpicos, decidié actuar por su propia
cuenta desatendiendo la sugerencia del Olimpo. Esto es coherente con el hecho de que, para
los antiguos, los héroes de la épica de ningin modo eran vistos como meras marionetas de
los dioses (Nnlist 2009, 268).

Ademas, no debe soslayarse el uso del epiteto de amymon®%* (“insuperable™), dado
que, por un lado, podria pensarse que al ser formulaico, amymonos Aigisthoio (Od. 1.29)%%
corresponderia a un resabio tradicional en la poesia homérica; pero, por otro, no debe
descartarse la posibilidad de que esa oscilacion entre lo excecrable de su comportamiento y
su alabanza precisamente sea el margen para la accion y, con ello, la libertad humana. Asi,
el poeta puede dejar ambas consideraciones de Egisto —disponiendo un amplio rango de
libertad para la agencia humana—y, de este modo, sugerir una pregunta filoséfica, invitando
a la audiencia a la reflexion y la discusion.

El lugar de la libertad humana es muy importante para la perspectiva filoséfico-
politica de la épica homérica, dado que la concepcion de lo politico radica naturalmente en
la voluntad de los sujetos (individuales o colectivos). Esto es, si la voluntad del ser humano
se haya subsumida al arbitrio y la determinacion de los dioses, no hay entonces lugar para las
condiciones e interacciones genuinamente politicas.

Uno de los interrogantes paradigmaticos en torno a la responsabilidad humana que
atraviesa vertebralmente los poemas homéricos esta representado por el aition de la guerra

de Troya. Las posibilidades van desde un interés personal representado en la avidez de poder

604 \/éase n. 255.
805 E g., Od. 1.29: uvricato yap xotd Bupdv duodpovog AiyicOoto (“pues se acordd en el 4nimo del insuperable

Egisto”).
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de un soberano, la violacion de los codigos de hospitalidad entre distintos Estados, hasta una
mera accion individual que constituye la ignominia de una comunidad.%%
Gorgias fue unos de los tantos que retomaron la cuestion en torno a la responsabilidad

de Helena.®” En el Encomio de Helena 11.126-8 se dice:

TiS ovv xpn dixoiov ynoacOar Tov Tiig ‘EAEvNg pdpov, fTig
elt' épacheioa gite Aoyl mewsbeion gite Bion apracheica gite Hid Oeiog

avaykng avaykacOeioo Expaev a Enpole, TavTmg dapedyel TNV aitiav;

¢Como, por cierto, es necesario considerar justa la acusacion de Helena,
quien o enamorada o persuadida por la palabra o raptada por la fuerza o
forzada por la divina necesidad hizo lo que hizo? Escapa a la culpa

absolutamente.

El Encomio de Helena representa un dialogo directo con el poeta y la tradicidn épica. Discute
directamente la afirmacion de la tradicién (al menos una posicion atribuida a la épica por
parte de Gorgias) de que la responsable de la guerra de Troya sea Helena y da sus razones
para justificar la accion de Helena. Esto implica que, si bien el texto de Gorgias debe
contextualizarse en un marco dialégico con otros filésofos que, en torno al arquetipo del
discurso epidictico, discuten los versos de Homero —siendo estos el contenido y material

filos6fico—, hay una interpelacion, un dialogo con un filésofo, su predecesor y la tradicion,

896 Sobre la responsabilidad de Helena en los poemas homéricos, 1l. 2.161-162: [...] f¢ siveka moAkoi Ayoudv
I év Tpoin arorovto @iing ano matpidog aing (“...] por causa de ella [Helena] muchos de los aqueos perecieron
en Troya, [lejos] de su querida tierra patria”); Od. 4.145-146: 6t' éueio kvvomdog givex’ Ayatol 00" Vo
Tpoinv, norepov Bpacvv oppaivovteg (“Cuando por mi actitud de perra ustedes los aqueos llegaron a Troya,
entregandose audazmente a la guerra”); Il. 3.164: o0 ti pot aitin €ooi, Ogoi vO pot aitioi giow (“Para mi tu no
eres responsable en nada, los dioses, ciertamente, son para mi los responsables”). Esta tltima afirmacidn puesta
en palabras de Priamo no contradice la postura de la tradicion épica de responsabilizar a Helena (manifestada,
por ejemplo, en los discursos directos de varios personajes homéricos), sino que debe entenderse como una
tension, propia de Homero, con la que se instala un interrogante filosofico, dando lugar, de este modo, a la
recepcion de la tradicidn posterior. Sobre los argumentos a favor y en contra entre los troyanos, SALE (1994,
74).

807 Para un analisis del concepto de voluntad en el marco de la cosmética gorgiana, BIEDA (2021, 30-42).
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propio de la historia de la filosofia. Mas alla de que el discurso gorgiano represente una
epideixis arquetipica, el “sofista” aclara al final del texto: éBovAnOnv ypdwyor tOv Aoyov
‘EAévng pev éykmdpov, uov o€ maiyviov (“Quise escribir este discurso siendo por un lado un
encomio de Helena y por otro un juego mio”) (11.130). De este modo, si bien Gorgias esta
mostrando un paradigma en cuanto al modo de argumentar, su contenido no es inocente ni
azaroso —como en ninguno de los casos en que los filésofos, tragicos, sofistas, etc., toman el
mito de Helena—. ElI mismo Gorgias afirma que quiso escribir un encomio a Helena, y ello
exhibe que la asuncién de parte del sofista del contenido discursivo de la epideixis es mas
gue un mero juego retorico. Ademas, aun siendo un mero juego retdrico o una simple manera
de exhibir la importancia de la retérica mas alla del contenido, los razonamientos y la
discusién filosofica en torno a la cuestion no perderian validez. En la misma discusion se
embarcaron, entre otros, Euripides con la tragedia Troyanas (931-965), IsOcrates con su
Encomio de Helena y Estesicoro con su Palinodia. Este altimo, como relata Platon (Phrd.
243a), debiod hacer una palinodia respecto de un poema previo en el que infamaba a Helena
como la responsable de los males de la guerra. EI poema perdido de Estesicoro, pero
reconstruido por algunos fragmentos y otros testimonios de la tradicion, ademas de repudiar
a Homero y a Hesiodo por las infamias dirigidas hacia Helena, liberaba a la argiva de toda
responsabilidad afirmando que ella nunca habia ido a Troya, sino que habia permanecido en
Egipto junto a Proteo y que, por cierto, era un fantasma de ella (t0 €idwAov avtig) lo que en
realidad se habia dirigido hacia la ciudad de los troyanos. Como se ve, la cuestion homérica
en torno a la responsabilidad de Helena tuvo importantes resonancias en la tradicion
posterior.

Retomando la problematizacion en torno a la agencia divina en los poemas
homéricos, debe sefialarse que los dioses ocupan un rol importante en las acciones y los
eventos humanos, aunque sus interferencias no son totales, al punto de anular la libertad
humana. Los dioses reaccionan frente a los comportamientos humanos, se escandalizan, se
enfurecen y toman decisiones a posteriori. Por supuesto, la agencia humana no se desarrolla
aparte de la accion divina, pero su disposicion en los eventos no se vincula en términos de
una mera sumisién anuladora o una emancipacion total, sino mas bien en términos de
integracion y articulacién. Precisamente, el lugar de la voluntad humana se hace ostensible

en la respuesta de los mortales a las decisiones del poder divino y en la bdsqueda de
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alternativas para los individuos y la comunidad en el intento de armonizar los fines humanos
con los divinos.
En el caso de Aquiles, parece que el destino y la voluntad de Zeus coinciden sin

conflicto,®°8

como se ve cuando el héroe rechaza la embajada de los aqueos y se dirige a
Fenix manifestandole que ppovéw 8¢ tetiufjobon Ao aion (“pienso ser honrado por la aisa
de Zeus™) (Il. 9.607). Sin embargo, hay otros pasajes en donde la Moira estaria conducida
por Zeus. En Od. 11.558-560 Odiseo afirma sobre la muerte de Ayax que [...] 008¢ t1g &ilAog
/ aitioc, GAAY Zedg Aavady oTpatdv aiyuntdmy / Ekmdylog fiydnpe, telv &’ émi poipav E0mkev
(“[...] Ningun otro fue culpable, sino Zeus, que al ejército de los danaos guerreros
terriblemente odio, y te impuso hacia este destino”). Y en Od. 24.75-76: [...] 6 yép T’ €D
oidev dmavta, / poipdy T’ dppopinv te katadvntdv dvipodnwmv (“...] Pues él bien vio todas
las cosas, el destino y lo no destinado de los hombres mortales™).®%° En estos casos se ve una
subordinacion o una dependencia de la Moira al poder de Zeus.

En efecto, la Moira constituye un orden o esquema del curso de los sucesos sobre los
que luego la libertad y la voluntad de los dioses y de los hombres opera (Lasso 1963, 270-
271). Es entonces la Moira, el lote de cada hombre, un orden ineluctable en el que la muerte

no puede ser evitada.®'® El problema residiria en extremar dos posiciones aparentemente

608 A su vez, el Unico caso de épainos entre Atenea, Poseiddn y Zeus se da en 1l. 21.290, para la proteccion y
partidismo aquileo.

609 Sj bien en la lliada en general se presenta a la Moira como un poder personificado y con cierta independencia,
vale mencionar que en la Odisea parece mostrarse cierto sometimiento de la Moira a los dioses, como lo muestra
la referencia a la poipa Oedv (Od. 3.269, 22.413). Ademas de la posicion homérica al respecto, otros autores
del periodo clasico ateniense retomaron el tema dejando el designo de Zeus subordinado a la accién de las
Moiras. Cfr. A., Pr. 515-518: {Xo.} tic o0v dvéyxmg €otiv oiakootpdpoc; {IIp.} Moipar TpiLoppot pvipovég
T Epwieg. {Xo.} tovtev dpa Zevg €otiv dobeviatepog; {IIp.} odkovv av ékpiyot ye v menpopévny (“{Co.}
¢Quién, por cierto, es el regidor de la necesidad? {Pr.} Las Moiras triformes y las Erinias memoriosas. {Co.}
¢Zeus es mas débil que ellas? {Pr.} Ciertamente no escaparia a lo ya dado”); Hdt., 1.91: Thv nenpopévny
poipav advvord £ott dmoguyelv kai Oed, (“Escapar a lo dado por el destino es imposible incluso para un dios™)
y Pl., R. 617c1, donde las Moiras, hijas de la Necesidad, sentadas cada una en un trono (kofnuévog év Opovem
£kdotnv) determinan el destino de cada una de las almas antes de retornar a la tierra.

610 En la misma linea, EGGERS LAN (1997, 22-31) ha observado los limites de la voluntad de Zeus frente a
aquello asignado por el destino. Sin embargo, no se puede establecer por esto que el destino sea algo superior

a los dioses, pero si que, en lo que concierne a la muerte de los hombres, el destino es algo independiente de
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antagdnicas —la creencia en el destino o la creencia en la voluntad de los dioses— desde un
punto de vista dogmaético, lo que concluiria en una antinomia. De este modo, la Moira y los
dioses se articulan, en tanto estos son los garantes por medio de los cuales la Moira opera.
En definitiva, ello no es otra cosa que la voluntad de los mismos dioses o, al menos, aquella
con la que se produce una identificacién que impide la contraposicion de fines.

Ahora bien, es licito decir que, si los dioses son los garantes del destino hay, en cierta
medida, una subordinacion o una jerarquia entre ambos que conduce una vez mas a la aporia.
La posibilidad de que el poeta —como sintetizador de varias tradiciones— haya pretendido
conciliar o, mas bien, poner en tensién dos creencias religiosas (o dos sistemas cosmicos) de
distinto origen historico deliberadamente se aproxima al enfoque aqui establecido. Esto es,
no hay en la épica homérica un mero intento de euporia a un problema tradicional, sino que,
a partir de la relacién entre el destino y los dioses, se presenta el propdsito filosofico de
plantear un problema metafisico con resonancias directas en la reflexion en torno a la
legitimidad de la soberania.

La tension subyace en los textos y resulta muy dificil —si no imposible— de resolver a
menos que se acepte que ella misma se presenta en un cuadro paradojal. Asi, la libertad de
los héroes opera como la condicidn de posibilidad de su propia virtud y de su heroismo
(entendido en muchas ocasiones de modo tragico), pero al mismo tiempo se encuentra a
merced de la voluntad de los dioses del Olimpo y del orden preolimpico preestablecido (Zeus,
Moiras, divinidades ctonicas). El contraste entre estos versos y los analizados previamente

exhibe el carécter problematico de las relaciones entre las divinidades, la libertad —y con ello

los dioses, y algo que los dioses no pueden coartar, siendo ellos algo intermedio entre los hombres y el destino.
Cabe sefialar que, como muestran los casos de Heracles (Od. 11.601) e Ino (Od. 5.333-335), aparentemente,
tampoco podria universalizarse esta afirmacion, ya que se trata de dos humanos que por decision de los
olimpicos pasaron de ser mortales a gozar de una inmortalidad propia de los dioses. Asi, en estos casos, el
destino no los alcanzaria y los dioses (0 Zeus) serian los soberanos absolutos del destino de los mortales. Sin
embargo, ambos personajes tienen la experiencia de la muerte, puesto que su apothéasis es posterior a ella, con
lo cual, el destino sigue siendo inevitable en tanto humanos que mueren. La excepcionalidad de estos pasajes
ha valido su atetizacion por los filélogos alejandrinos, lo que no altera el hecho del que en las ediciones

modernas los versos se mantienen.
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la responsabilidad- y el destino, y sus consecuencias en torno al concepto de soberania en
los poemas homéricos.

Estos problemas evocan la afirmacion de Gadamer (1996, 32) en relacion con la
imposibilidad de alcanzar a determinadas certezas en el &mbito de la ciencia: “Con ello
Ilegamos al caracter diferencial de la filosofia. Aun cuando el filésofo comprenda que la
soluciodn a tales problemas es imposible, no por ello estos son intrascendentes”. Esta tension
que pareciera no tener una solucion satisfactoria, lejos de obturar el camino hacia los
conceptos que se pretenden elucidar, demuestra una vez mas como los poemas homericos
plantean interrogantes que pueden ser (y han sido) provechosamente abordados desde y por
la filosofia. Por supuesto, el problema del destino (la Moira/Aisa), los dioses y el
determinismo humano no se reduce a lo aqui esbozado. No obstante, la intencién en este
apartado ha sido exhibir el modo en el que el concepto de soberania y su problematizacion
también son abordados en los poemas homéricos desde una perspectiva divina, cuya
estructura en las relaciones de poder y legitimacion de la obediencia operan como acicate de

la reflexién filosofico-politica.

4.2.3.2. Plano divino - plano humano

Como se ha analizado previamente, la soberania en el plano humano no se encuentra
escindida del poder de los dioses, asi como tampoco la soberania de los dioses puede
explicarse sin recurrir al plano humano como uno de los &mbitos en los que se desarrollan
las disputas de las divinidades en torno a sus intereses y los limites y alcances de su voluntad.
Las proyecciones de la esfera divina en la humanay sus correlaciones se establecen en varios
niveles, desde los sentimientos y emociones hasta las operaciones del campo politico. Como
sefiala Gallego (2017, 70), el periodo arcaico evidencia un contexto en el que “las
representaciones del cosmos se vieron influenciadas por los conceptos propiamente politicos

y viceversa”.5!

611 Sobre las relaciones entre, por un lado, la coyuntura politica de la transicion del periodo arcaico al clasico y,

por otro, la emergencia de las cosmologias filoséficas, SEAFORD (2004, 184-189).
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Se han mencionado en el capitulo 11l (3.1.1.) algunos vinculos que presentan los
poemas homéricos entre la organizacion politica de los dioses y la de los mortales: la
idealizacion del Olimpo (Od. 6.41-46) como prdlepsis de la idealizacion subsiguiente de la
tierra de los feacios;5'? el caso de Hefesto en el Olimpo (1. 1.586-600)% y su reflejo humano
en el caso de Tersites en el campamento aqueo (Il. 2.212-242); y la hyposchesis
(compromiso) asumida por los aqueos de no regresar hasta saquear la ciudad de Troya (Il.
2.284-288), evocando la referencia al juramento en Aulis, en la que se menciona la
hyposchesis de Zeus en torno al saqueo de la ciudad de Troya (ll. 2.348-353). Ademas del
engafio de Zeus a Agamendn (ll. 2.23-34), proyectado en el engafio del Atrida al conjunto de
los aqueos (Il. 2.110-141), los dichos de Agamendn en sus pretensiones de hacer una
demostracion de poder —[...] 8¢p' &b €idfic / doc0v éptepdg st é0ev (“para que bien veas
cuanto mas poderoso soy que ta”) (Il. 1.185)—, hallan su contrapunto en las palabras de la
autoproclamacion soberana de Zeus [...] iva €idete mavteg (“[..., dioses] para que bien vean
todos [ustedes]”) (Il. 8.18)—. Por ultimo, tal vez uno de los ejemplos mas claros de esta
relacion especular entre los mortales y los dioses puede verse en las idénticas palabras
pronunciadas por Méntor en el agora itacense®’# (Od. 2.230-234) y por Atenea en la asamblea
de los dioses en el Olimpo (Od. 5.8-12).

Como ha advertido Elmer (2013, 146), el plan de Zeus de cumplir con lo solicitado
por Tetis se presenta como una decision del ambito privado que tiene su paralelo en la
decision de Agamenon de retener a Criseida consigo, y asi como el Atrida desatiende los
pedidos de Crises, Zeus ignora las demandas de Hera. Ambas situaciones producen querellas
que atentan, por un lado, contra el orden politico humano y, por otro, contra la estabilidad o,
al menos, la tranquilidad del orden césmico sostenido por los dioses. El episodio con Tetis
presenta un cuadro paradojal: en su argumento frente a Zeus alude al estado preolimpico en
el que ella tuvo un rol decisivo para lograr la estabilidad cdsmica a través del establecimiento
del gobierno del hijo de Cronos (Il. 1.495-516), que ahora esta precisamente amenazando
(Forciniti 2014, 75). Con todo, desde ambos planos (divino y humano), nuevamente, se

612 \/éase n. 251.
613 \Véase n. 568.
614 Para un andlisis de la relaciones entre el epiteto de Odiseo “Dii métin atalantos” y el plano divino,

BATTAGLINI CASSANO (2011).
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subrayan las consecuencias de la toma de decisiones sin el consenso de la comunidad y
motivadas por el interés individual o privado.

Las escenas del Olimpo y los sucesos en el campamento aqueo presentan una relacion
especular con las particularidades propias de cada ambito. Asi, la éris entre Agamenén y
Aquiles —sobre la que el poeta se pregunta Tic tép cpwe Bedv Epdr Evvénke pdyeodot;
(“¢Cudl de los dioses los arroj6 en la disputa para que combatieran?”) (Il. 1.8)— evoca las
escenas primordiales en las fundaciones mitoldgicas de la guerra (Wilson 2002, 54), como
en la alusion al Juicio de Paris (Il. 24.25-30) o en el ascenso al poder de Zeus, que puede
verse como una disputa por la dominacién que culmina en un equilibrio césmico alcanzado
mediante la instauracion del orden olimpico (Il. 1.396-406). En este sentido, el caos generado
en el ejército aqueo tras la desercion momenténea de Aquiles (fragmentacion social, crisis de
autoridad, faccionalismo, pérdida en el campo de batalla), se asemeja al estado preolimpico
del cosmos.

Ahora bien, los planos divino y humano no solo estan situados en una yuxtaposicién
especular, sino que también se encuentran articulados bidireccionalmente. La expresion mas
clara de ello se ve en la figura de Aquiles, que se presenta como un mediador entre ambos
ambitos. La suplica del mortal a su madre Tetis constituye el motor de todos los conflictos
que a continuacion se desatan en el Olimpo entre los dioses mismos y, en efecto, se
complejizan aun més en el plano humano. Esto muestra nuevamente la relevancia de la
agencia humana —en este caso semihumana, pero mortal al fin— en el desarrollo de los
eventos, incluso a nivel césmico. Como sugiere Slatkin (1991, 101), lo que da forma a la
estatura humana de Aquiles es el poder c6smico y teogonico de Tetis, su papel en el mito de
la sucesion. La necesidad de la bodas de Tetis y Peleo®® impulsada por Zeus a raiz de que,
segun cuenta la tradicion,®® el padre de los dioses daria luz a un hijo mas poderoso que lo
destronaria si se uniese a la diosa marina, muestra que Aquiles constituye un freno de corte
definitivo en el mito de sucesion y, con ello, la garantia de la estabilidad en el orden cdsmico.
Paradojicamente, como sefiala Barker (2009, 76), su desafio a la autoridad de Agamenon al

comienzo del poema termina por confirmar el poder de Zeus.

815 Para las alusiones a la unién de Tetis y Peleo por voluntad de los dioses, inlcuso sin el consentimiento de la
madre de Aquiles, 1l. 18.84-90, 429-434, 24.59-63, 534-537.
616 p_ 1. 8.26a-40.
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La thémis parece ser otro de los puntos de articulacion entre la soberania de los dioses
y la de los mortales. En el marco de un simil, el poeta alude a los efectos que el abuso de
poder en la asamblea y la subversion de las thémistes tienen en Zeus (ll. 16.386-388):

Zeng, 6te 0N P' AvOpeESTL KOTEGCAEVOS YAUAETVY,
ot Bin &iv dyopt] okoldg Kpivwot BEucTog,

€K 8¢ dlkmv éAdomat Bedv Oy ovK GAEYOVTES

[como] Zeus, cada vez que [esta] resentido contra los varones [y] se enfurece,
con los que por la fuerza en el &gora dictan sentencias torcidas

y expulsan a la justicia sin cuidarse de la mirada de los dioses.®*

Naturalmente, es posible que estos versos aludan al comportamiento de Agamendn en el
agora®®y al uso de la fuerza (Bin), como sindnimos de las skolias thémistes (“sentencias
torcidas”), que alejan la dike de la comunidad. Pero ello no implica solo consecuencias para
quienes promueven la injusticia. La corrupcion de la thémis implica un atentado contra el
orden divino. La diosa Themis tiene la capacidad de reunir a los dioses olimpicos en la
asamblea divina (Il. 20.4-15), asi como también es la encargada de ofrecer el banquete
equitativo (dautog €ionc) entre los dioses (Il. 15.87-99). Ademés, como se ha visto
anteriormente, la thémis se asocia al sképtron como el simbolo del espacio politico de la
comunidad, cuando Aquiles vincula el sképtron con quienes preservan la justicia (dikaspoloi)

y quienes protejen las thémistes de Zeus (11. 1.238).5%°

617 Debe alterarse la traduccion aqui, reponiendo el sentido, dado que estos versos se encuentran en un simil
predominantemente paratactico que, de otro modo, obligaria a realizar una cita de mayor extension sin
contenido relevante.

618 Se ha interpretado que estos versos constituyen una alusién a los troyanos por no devolver a Helena
(ABRITTA et. al. version provisoria ¢, com. 1l. 16.387; VAN ERP TAALMAN Kip 2000).

619 Sobre el origen divino de la thémis, BENVENISTE (2016, 388-390).
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La proyeccion de la divinidad Themis como la thémis®?° en el ambito humano se
advierte en la recién mencionada nocion del banquete equitativo en el Olimpo a cargo de la
diosa. A su vez, por un lado, se hace claro su contraste con el rompimiento de los pactos de
distribucion llevado a cabo por Agamenoén y, por otro, se ve proyectada su presencia en el
ejercicio soberano virtuoso de Aquiles, operado en los juegos funerales en el canto 23 de la
Iliada. Pero la distribucién equitativa o los conflictos que de ella puedan surgir, no se reducen
a este episodio. El verbo lanchano se encuentra asociado a la Moira y la Aisa en una relacion
estrecha (Flores Gonzalez 2015, 55) y, como afirma Nagy (1979, 213-218), el reparto y
division no solo corresponde a las porciones expuestas en el banquete, sino
fundamentalmente a las timai.%%

A partir de ello, puede retormarse el pasaje analizado en capitulo Il (2.2.), con la cita

aqui ampliada brevemente (1l. 15.185-195):

O momoL | ' dyabog mep v vEpomAOV Egtmey 185

el 1 opotyov €ovta, Bin dékovto KabEEeL.

Tpeic yap T €k Kpdvov gipgv aderpeol odg téketo Péa
Ze0¢ Kal £Ym, Tpitatog 8" ATdng Evépoioty Avacomy.
TPy Ba 6¢ mhvTo dédacTal, EKNGTOC &' EUpopE TG
ot £yov Ehayov molmv GAo vardpev oiel 190
naAlouévav, Aidng &' Elaye Lopov NepodevTa,

Ze0¢ &' Elary' oOpavov evplv &v aifépt Kai vepéinol
yoio &' &t Euvn mavtov Kol pakpog ‘Olvpmog

O pa Kol o0 Tt Ao Péopan ppeciv, dAld EknAog
Kl kpotepOg mep £V pevétm Tprrdrn &vi poipn. 195
iOh queridos! Sin duda aun siendo noble [Zeus] con soberbia habld, 185
si a mi, siendo de igual honra, por la fuerza, contra mi voluntad me sujetara,
pues tres hermanos somos los hijos de de Cronos que Rea engendro,

Zeus y yo, y el tercero Hades, que a los de abajo gobierna.

620 Apolodoro (Epit. 1.13.1-5) relata que de la unién de Zeus y Themis nacieron, por un lado, la Eiréne, la
Eunomia y la Dike (las Horas) y, por otro las Moiras, lo que, a pesar de ser una fuente tardia, hace evidente las
filiaciones que la tradicidn ha establecido entre los diferentes conceptos.

621 Como también se ve en Hesiodo (Th. 72-74).
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Y en tres partes todas las cosas han sido repartidas y cada uno obtuvo una honra.
Por cierto, yo obtuve como porcién el grisiceo mar para habitarlo siempre, 1%
echandose a la suerte, y Hades obtuvo como porcidn la oscura tiniebla,

y Zeus obtuvo como porcioén el cielo amplio en el éter y las nubes.

y la tierra aun es comun entre todos nosotros, y el gran Olimpo.

Por eso de ningn modo viviré al arbitrio de Zeus, sino que, tranquilo,

por mas fuerte que sea que se quede con su tercera parte. 195

Como sefiala Guettel Cole (2004, 9), Homero traduce los limites naturales en divisiones
politicas. Esta disposicion requiere una negociacion entre las tres grandes divinidades e
implica el reconocimiento de una dindmica entre los tres modos de relacion entre el paisaje®?2
natural, el paisaje cultivado y el mundo de los muertos.%%3 Por otro lado, la reparticion de las
timai en el plano cosmico evoca la perversion de la distribucién de las timai en el plano
humano o, mas bien, el quebrantamiento de lo establecido como thémis en la distribucion
original. Esto es precisamente el géras arrebatado a Aquiles por Agamendn, que constituye
esencialmente su timé. Esta replica en el ambito divino puede notarse también en las palabras
“por la fuerza y contra mi voluntad” (Bin déxovta) que evocan la disputa entre los héroes
aqueos Yy el sentir del lider de los mirmidones (Il. 1.430). Sin embargo, Aquiles no pretende
traspasar los limites de lo instituido legitimamente por la comunidad, como si parece
pretender hacerlo Poseiddn, hecho que se exhibe en su consciencia de intento de transgresion,
con su retroceso en las demandas ante la apelacion de Iris a las Erinias como instancia
“judicial” superior.

Al igual que el mundo humano, el &mbito divino se encuentra tensionado por los
distintos conflictos de intereses individuales y grupales, junto con las distintas fuerzas
césmicas que tironean la soberania de Zeus. En ambos planos las situaciones se resuelven
por medio de la busqueda de consensos y negociaciones, cediendo ante los intereses de los
individuos de la comunidad o frente a su interés colectivo. El orden politico humano vy el

ejercicio de la soberania estable y virtuosa se alcanzan cuando estos conflictos son ordenados

622 Véase cap. I, “El asombro como principio de la filosofia” (2.1.).
623 Seglin GUETTEL COLE (2004, 9), este conflicto, ademas, enfatiza la tension bésica entre Deméter —quien
controla los dones de la tierra— y Zeus, que se convirtié en un modelo para las diferencias entre los dominios

de autoridad masculinos y femeninos.
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en vistas al bien comdn y por medio de los mecanismos institucionales que articulan y
armonizan los distintos puntos de vista. Esto también se ve en el plano divino: en el canto 24
de la Iliada, Apolo ya no actla por su propia cuenta para castigar a quienes atentan contra
las leyes divinas, como hacia al comienzo del canto 1, sino que lleva el problema a la
asamblea de los dioses, para darle una resolucion por medio de los mecanismos comunitarios
en el marco del eventual disenso (Il. 24.33-76).

Cuando Aquiles da cumplimiento a lo decretado por su Moira, la Dids boulé se
cumple y el orden cosmico e iliadico se estabiliza. Ello no implica un juego de suma cero
entre ambos planos resuelto y perfecto. Los poemas homeéricos exhiben que, aun con la
armonizacion mas virtuosa y estable, las tensiones se mantienen latentes y el estado de la
soberania se asemeja a un equilibrista en su cuerda. Lo mismo puede pensarse en los términos
metapoéticos recién aludidos. EI cosmos iliddico se armoniza, pero las tensiones en el poema
perviven, dispuestas para ser discutidas por la audiencia y la tradicion poética y filoséfica. El
alcance de la paz en Itaca concluye lo iniciado en la guerra de Troya, que habia anulado la
normalidad politica de las comunidades intervinientes. La refundacion de Itaca no es solo
una labor de Odiseo, un simple mortal, sino que corresponde también a la intervencion de los
dioses, dado que los eventos que suceden en el mundo terreno pueden repercutir tarde o

temprano en el Olimpo.

4.2.4. Conclusiones

En este capitulo se ha abordado el concepto de soberania en los poemas homéricos desde
diferentes perspectivas. Como sefiala Gallego (2017, 217-219), el plano politico en los
poemas homéricos surge como una derivacién de las diversas modalidades de neutralizacion
del kratos, o poder supremo del rey, de su soberania absoluta, en la que la asamblea,
concebida como un espacio libre y comin a todos, se presenta como la forma préactica de
operar esta neutralizacion de la soberania del monarca. En este sentido, en primer lugar, se
ha atendido al conflicto entre Aquiles y Agamendon como sede de la problematizacion en
torno al concepto de soberania, donde basicamente se cuestionan la autoridad del soberano y
la procedencia de la fuente de legitimacion. Con el analisis de la figura de Diomedes y su
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confrontacién con Agamenodn se ha mostrado una progresion en la problematizacion de la
soberania como expresion del poder supremo y la apelacion a la thémis como una institucion
fuertemente enraizada en el 4gora que permite legitimar y al mismo tiempo delimitar el poder
soberano en un espacio publico.

El conflicto de la soberania en itaca ha sido explorado desde varios prismas.
Telémaco presenta el problema de la legitimidad de la soberania como un poder hereditario
atravesado por el génos. Penélope expone la importancia crucial de la mujer en el
matenimiento de la soberania y su funcién determinante como agente legitimador del orden
politico. Por ultimo, Odiseo es presentado como el paradigma del buen soberano que, a partir
del ascenso gnoseoldgico adquirido en su néstos, logra restablecer el orden en la polis
itacense. En este caso, se presenta un gobierno acéfalo donde una aristocracia pretende
usurpar el poder y destruir, de este modo, el orden politico; las instituciones no funcionan
correctamente, y el pueblo ya no tiene participacion en los asuntos publicos. Aqui el poeta se
pregunta cudl es la legitimidad del soberano en un estado de excepcion tal; cudl es el lugar
del démos y hasta qué punto y magnitud su intervencion es necesaria para el bienestar de la
comunidad.

Asimismo, se ha mostrado la importancia crucial del démos en la configuracion del
ejercicio soberano en la reflexién filosofico-politica de los poemas homéricos. Por medio de
las intervenciones de Tersites en el campamento aqueo, de Polidamante en el 4gora troyana
y de Telémaco, entre otros, en la asamblea itacense, el lugar del démos en la construccion del
poder —y como elemento fundamental de su legitimacion— ha mostrado una incidencia
crucial. La soberania asi entendida no se corresponde con un poder ilimitado y sin sujecion
a ningun tipo de ley (divina o humana —natural o positiva, diran los modernos-). Al contrario,
el poder soberano consiste en lograr las condiciones para alcanzar la estabilidad de la
autoridad y la obediencia. Como se ve, la discusion de los modernos en torno a si el genuino
soberano tiene algun tipo de limite a su poder y si es capaz de gobernar sin el consentimiento
de los gobernados, o si, por el contrario, no puede haber soberania sin el apoyo de la multitud,
ya es problematizado por Homero en el periodo arcaico. La posicion del poeta, tras una
extenso y pronfundo desarrollo conceptual a lo largo de toda la épica, parece ser clara: para
que haya soberania debe haber estabilidad, y esta solo se logra mediante la legitimidad que,

en ultima instancia, depende de los consensos entre los basileis y diferentes estratos sociales.

334



Homero y el principio de la filosofia... 4. El concepto de soberania en los poemas homéricos

Mas alla de lo que pase de facto en el poema, como la falta de coercion “legal” por
parte del démos hacia un basileus, es manifiesto que el no escuchar las proclamas y mociones
del démos tiene consecuencias nefastas para la comunidad politica. A su vez, esta libre
prescindencia del démos para las decisiones comunitarias es trazada por el poeta como un
sinbnimo de soberania viciosa que tarde o temprano debe “derogar” sus resoluciones,
consciente de su error politico. Al respecto, Gallego (2017, 220) sefiala la ubicacion central
y equidistante de la comunidad en el &gora, como un grupo reconocible y activo, que
preanuncia el concepto de isonomia que tendra un lugar preponderante en la configuracion
social y politica de la época subsiguiente. De este modo, el démos se presenta en los poemas
de Homero ocupando un eje fundamental y en un marco celebratorio. No obstante, su
celebracidn no significa una autoglorificacion jubilosa sino, en todo caso, una reivindicacion
poética por medio de una reflexién en torno a los limites y alcances de la existencia del
démos; algo que unos afios mas tarde, en la Atenas del periodo clasico, tendrd como
consumacion y corolario el advenimiento de la democracia. 4%

Por Gltimo, la tension que en el texto homérico presentan las Moiras como limite a la
autoridad de Zeus, sumada a Helios con su amenaza y la falta de consenso entre los olimpicos,
abre el interrogante filosofico-politico en torno a la soberania de Zeus, y con ello el orden
césmico, con repercusiones directas en el &mbito humano. Esto ha llevado a analizar las
proyecciones que se dan desde el ambito divino hacia el &mbito humano en torno al poder
soberano y como al mismo tiempo los dioses consideran las acciones humanas con cierto
marco de imprevisibilidad, hecho que exhibe el poder de la agencia humana en la
configuracién del cosmos homérico. Los asuntos comunitarios y politicos relacionados con
la base y los limites de la autoridad en la Iliada y la Odisea se presentan directamente
relacionados con la preocupacion de las ciudades por la autodeterminacion vy
experimentacion; esos experimentos constitucionales en si mismos muestran una voluntad
particularmente filosofica de abordar los problemas, al enfatizar la pregunta en lugar de la

respuesta.

624 Cfr. GALLEGO (2008, 187-90).
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Esta tesis se ha propuesto, en primer lugar, cuestionar el enfoque tradicional en torno al
comienzo historico de la filosofia y evaluar la posibilidad de situar su origen en la épica
homeérica. Para ello, en segundo lugar, se ha planteado la hipétesis de que dicho origen pueda
encontrarse en la reflexion y en el tratamiento de los topicos de filosofia politica presentes
en los poemas homéricos, abordando de este modo la lliada y la Odisea desde una
perspectiva preponderantemente filoséfico-politica. A partir de estas hipotesis, en el primer
capitulo, por un lado, se han analizado algunos de los problemas que plantean las cuestiones
homeéricas para el abordaje de los poemas y, por otro, se han expuesto y discutido los distintos
enfoques en torno al comienzo histérico de la filosofia y al pensamiento filosofico-politico
de Homero.

En el segundo capitulo se ha esbozado lo que puede ser considerado las primeras
aproximaciones a la filosofia griega desde los poemas homeéricos, por medio de la exposicién
de conceptos embrionarios de aquello que mas tarde la tradicion filoséfica pronunciara como
los principios del filosofar: el asombro y la reflexién en torno a una arché como principio
racional explicativo del universo. Como corolario de esta primera parte, con el examen de la
interpretacion alegorica arcaica de los poemas, se han observado las filiaciones e
interacciones historico-conceptuales que pueden trazarse entre estas aproximaciones a la
filosofia homérica y las filosofias presocréaticas posteriores.

En el tercer capitulo, se ha estudiado el concepto de pdlis —a priori indispensable en
el abordaje filosofico-politico— para, por medio de dicho concepto, elucidar las categorias
filoséficas que proporcionan los aspectos mas relevantes de la filosofia politica homérica.
Las presentaciones de las entidades politicas que se han analizado han demostrado el nivel
de problematizacion filoséfica con el que el poeta aborda la pdlis, como una comunidad
politica atravesada por una pluralidad de categorias filosofico-politicas y, entre ellas, una
definicion de “lo humano™ en términos politicos, que anticipa algunas de las cosmovisiones
de la Atenas de los siglos Vy IV a. C.

El cuarto capitulo de la tesis se ha centrado en el analisis del concepto de soberania —
considerado tradicionalmente uno de los conceptos mas importantes y trascendentales para

la filosofia politica—, cuya presencia y tratamiento en los poemas homericos se ha hecho
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notorio. Alli se ha podido advertir una critica de la razén soberana, cuestionando los
alcances y limites de la soberania en el universo humano y divino, e indagando sobre la
validez y legitimidad de sus diversas formas de ejecucién. Al respecto, se ha percibido una
fuerte critica hacia las formas autocraticas del poder soberano, con una inclinacion hacia
modos mas cooperativistas y democraticos —entendidos en un sentido amplio— de ejercer la
soberania, vinculados probablemente a las demandas del periodo arcaico, en el que el
surgimiento de las poleis se impuso como una variedad de nuevas formas de vida
comunitaria.

Con el objeto de alcanzar uno de los ultimos objetivos de esta tesis, a lo largo de los
cuatro capitulos se han explorado varios pasajes de autores del periodo clasico ateniense, que
han utilizado los tdpicos de filosofia politica presentes en los poemas homéricos como punto
de partida para el analisis de los diversos problemas filosoficos, o que incluso los han
reelaborado bajo sus propias categorias o formas de expresion filosofica, asi como también
han tomado a Homero como un interlocutor directo, en el marco de una zona de tension
dialégica (ZTD), con quien discutir ideas que luego serian nodales en la historia de la
filosofia.

Desde el enfoque propuesto en esta tesis, el principio y el origen histérico de la
filosofia no debe ubicarse en el resultado de una reflexion preponderantemente volcada hacia
la physis, entendida como el universo exterior sobre el que —a partir de los testimonios
conservados— se enfocaron de modo predominante los fildsofos del siglo VI a. C. en el Asia
Menor, cuya tradicién se remonta a Tales de Mileto. Mas bien, el principio de la filosofia
tiene su origen en una interrogacion en torno al ser humano, considerado un microcosmos.
Pero, para la filosofia homérica, el ser humano solo puede comprenderse como un sujeto
inmerso en una comunidad definida y limitada por la polis, y es alli, en el universo
comunitario que lo contiene y define, donde su identidad y su naturaleza adquieren su
genuina intelegilibidad. La filosofia nace entonces con la pregunta por la naturaleza humana,
por ese microcosmos, a partir de un intento de comprension inagotable de los vinculos
sociales que se presentan entre los sujetos de la pélis, cuya realidad ontoldgica se manifiesta
en la dinamica politica de los modos de realizacion en la praxis social.

En el pensamiento filos6fico homérico, el centro de gravedad y el principio rector del

cosmos van a residir en la pregunta por los fundamentos del orden politico. Incluso el orden
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divino —que en una segunda instancia sera el principio y el &mbito legitimante del orden
humano en la realidad efectiva— surge de la reflexion, de la inadagacién sobre la organizacion
de la comunidad politica y el lugar del ser humano inserto en ella. De este modo, resulta
pertinente apartarse del supuesto de que la filosofia comienza con la metafisica, cuyas raices
corrientemente se buscan en Mileto. Alternativamente, es posible sostener que la filosofia
nace en Grecia entre los siglos VIII y VIl a. C., con la filosofia politica de la lliada y la
Odisea, como un instrumento para abordar las nuevas formas de vida a las que llevd el
surgimiento de las poleis y para comprender asi el lugar del hombre en el universo. Esta tesis
se ha dedicado a analizar la linea directriz de la filosofia homérica, la reflexién politica, esto

es, la reflexion sobre la esencia del microcosmos humano.

¢ TOTE TIG Epéel” TO O’ EUOV KAEo¢ o mot' dAeltou.
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