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del Humanismo
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(Del “‘microcosmos’ al “‘microtheos’)

AnGEL A. CASTELLAN

A) LAS FUENTES

Capitulo I: Caracteres generales de la con-
ceperon mugico-religiosa.

I

Es comGn en la tratadistica que de un
modo u otro se ocupd de los problemas de la
antropologia del Humanismo, sin excluir a
las figuras mayores, la afirmacién de la ab-
soluta novedad que alli habria alcanzado la
concepeion del hombre.

Afectados por una herencia secular, sin po-
der deshacerse nunca en el fondo, a pesar de
todos los distingos y sutilezas, de la pesada
lapida burckhardiana, la mayor parte de los
autores queda siempre atrapada en la casi
ritual oposiciéon Medioevo-Renacimiento que
log lleva a oponer textos extremos en un es-
fuerzo por probar lo que en realidad ya
estaba aceptado de antemano.

Quiza la causa mas obvia de las habituales
impotencias de la historiografia europea re-
ferida a ciertos problemas, sea la de su con-
tinuo ineurrir, como en un girar obsesionante,
en una problemética recibida y aceptada en la
que el eapitulo de las pruebas aparece cerrado
v confirmado en definiciones petrificadas.

Bl presente estudio, reiterando una perspec-
tiva que hemos ensayado en otras ocasiones,
parte del convencimiento que toda vision y
reconstruceién historiografica es siempre un
problema abierto euya inevitable provisorie-
dad deja libre el camino a ensayos futuros

que, desde otro tiempo y otras preocupacio-
nes vuelvan a intentarla.

La larga incursién que supone, en mate-
riales y circunstancias de la cultura del Me-
diterrdneo, nos ha llevado a concluir que en
el Humanismo culmina una larga tradicién
antropologica que se va perfilando en el con-
texto de una concepcién mégico-religiosa del
universo cuya quiebhra debe reconocerse en la
nueva metodologia cientifico-mateméatica del
Barroco con Galileo, Descartes, Leibniz y
Newton.

El contexto aludido se conforma idealmen-
te en torno a dos centros que incorporan y
resumen, nucledndolos, antecedentes y conse-
cuentes: nos referimos a Alejandria y Flo-
rencia. Contrariamente a lo que suele ha-
cerse, cuando se vincula ‘“per saltum’’ a Ale-
jandria con Florencia nosotros pensamos que
cada etapa del proceso debe si ser reconocida
en sus caracteres propios; pero, al mismo
tiempo, incorporando los mismos a la historia
de una nocién antropolégica que hilvana una
variedad de vetas que vienen finalmente a
conjugarse en el Humanismo.

Siguiendo esta linea inquisitiva se verd que
la antropologia del Humanismo, lejos de im-
plicar una ruptura, supone la culminacién de
la vieja antropologia gestada en el area de
la cultura del Mediterrdneo, dentro de la
cual habréd que discernir cuiles son lag notas
que le corresponden como momento particu-
lar de una larga trayectoria. Se verd asi
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también eomo en el epilogo de nuestra bis-
queda coinciden los motivos que cierran, en
lo geogréafico, lo cultural y lo cientifico, la
mision histérica de un 4drea que habia per-
durado mas de veinte siglos.

IT

La naturaleza de nuesiro tema exige que
tengamos en cuenta, ya desde el prineipio, la
intima vineulacién que en ¢l se da de mo-
tivos cosmolégicos y antropoligicos en una
concepeion del mundo que desde siglos ya no
es la nuestra, pero que tuvo una larga y se-
cular vigencia concretada en resultados que
aqui debemos precisar.

Hechos a una concepeién fisico-matemati-
ca de la realidad, nos resulta siempre difieil
penetrar en el contexto de un pensamiento
gque no se nutre en nuestras categorias 1ogicas
en las gue siempre nos sentimos tentados a
trasvasar a otras situaciones de pensamiento
y cultura. IIsta casi natural inclinaciéon ex-
plica que intentemos en cada caso entender
situaciones pasadas de acuerdo con las exi-
gencias de un concatenamiento causal (ue,
si es propio de nuestra mentalidad, no se
adeciia, en cambio, al esquema ldgico de una
cosmovision que procede con ofros recursos.
De esto mace, como inevitable consecuencia,
que la preocupacién esencial de nuestra his-
toriografia sea la de la blsqueda de antece-
dentes que habrian preparado, a través de lo
‘‘pre-logico’” y lo ‘‘pre-racional’, las con-
quistas de la ciencia y la filosofia occidental.

De acuerdo con esto, y dado que por otra
parte la tradicion historiografica ha decre-
tado que el Renacimiento, visto como mera
instancia cronolégica, es justamente el perio-
do fundador de tal racionalidad, luego de si-
glos de desvario, resultaba natural que las
creaciones de la época que se atribufa fueran
purgadas cuidadosamente de toda exereeencia
de irracionalidad, de vitalismo y animismo.

Frente a este modo de ver, cuyo predominio

en las escuelas es obvio subrayar, nos propo-
nemos mostrar aqui, a propdsito del tema del
hombre, que el Renacimiento, si por él quiere
entenderse una época cronolgicamente deli-
mitada del desarrollo oceidental, queda dentro
de la concepeion de cosmos animado que es
tipica de la cultura del Mediterrdneo. Méis
alld, mucho més alli de la gramatica y la
filologia, de la clavidad y del equilibrio ‘“‘a
lo griego”, en ese momento llega a su sin-
erética y final clucidacién el cuadro de las
ciencias ocultas “*a lo alejandrino’’, en un
intento final y grandioso, que es a la vez
““canto del cisne”’, de asir en toda su com-
plejidad, el esquema animista y organicisia
de las relaciones macro-microcosmicas.

Si alguna caida se produce, en la marcha
secular de esta nocién, esta se da precisa-
mente en la Escolastica, cuyo racionalismo si
prepara la llamada ciencia moderna que en-
laza con la metodologia del Barroco, Kl mun-
do del Humanismo, en cambio, es un cosmos
cuyo desciframiento debe producirse en ela-
ve antropolégica porque, entre mundo y hom-
bre las inter-relaciones son tan variadas y
complejas como para necesitarse ambos en la
mutua definieibn.

En este sentido hay aqui un “‘renacimien-
to’’ de las ““ciencias ocultas’, definicién que,
por supuesto, corresponde al triunfo de otra
mentalidad, y no al sentimiento de aquellos
para los que astrologia, alquimia, hermetis-
mo y cabala eran los instrumentos indispen-
sables para toda posible inteleceién del mun-
do y del hombre. Por eso, més alla de las
preocupaciones estéticas y filolggicas de re-
ducidas elites, cuyas creaciones también ha-
bra que re-examinar para ver que realidades
subyacen al armazon “‘racional’ de las apa-
riencias, hay que tener en cuenta los motivos
que llevan, como observa acertadamente W. H.
Peuckert, a Melanchton y Gauricius a hacer
astrologia, a Eneas Silvio (luego Pio II) a
decir que el Concilio de Basilea perdia su
tiempo porque Marte enviaba fuerzas hos-
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tiles, a Stoffer a leer en 1524 las estrellas y
predecir el diluvio, a Copérnico a formular
horéscopos, a Paracelso a erear una medicina
asirologica , a Giorgione a poner en sus cua-
dros detalles secretos, a Cardano a leer las
estrellas, a Cellini a evocar los demonics y
a Gianbattista Porta y otros a c¢rear la magia
natural.l

Teniendo en cuenta los datos esenciales de
la cosmovision magico-religiosa esta actitud
no constituye ningln misterio. Kse inquirir
en torno al influjo de los astros o ese eshozar
téenicas para dominar las fuerzas de la na-
turaleza, corresponde a creencias que tenfan
un largo arraigo en la formulacién de estrie-
tas correspondencias entre le que estd “‘arri-
ba v lo que estd ‘‘abajo’’.

s esta una cuestion gue hay que aclarar
convenientemente porque observamos que
aquellos autores que en general demuestran
lucidez en la comprensién del “ocultismo’
renacentista, intentan presentarlo, de acuer-
do con la tendencia indicada mds arriba, co-
mo una peculiaridad de la especulacion con-
temporanea.

Para obviar este inconveniente nos parece
necesario, antes de proseguir nuestro camino,
trazar un cuadro de la cosmovisién magico-
religiosa, oponiéndola, en sus rasgos esencia-
les a la cientifico-matematica, desde cuyas
categorias, inevitablemente, se intenta siem-
pre la comprension de realidades historico-
eulturales que no las admiten.

De paso se vera, por este camino, ue la
cosnmovision renacentista no es ‘‘moderna’’
sino tradicional. Podriamos deecir que, en
términos generales, hasta Descartes, el hom-
bre oceidental ve al mundo como un orga-
nisno armonioso y jerarquizado de acuerdo
con la enseflanza del Timeo platénico y su
traduccion eristiana en Dionisio Areopagita.
A partir de la nueva metodologia, en eambio,

1 W. B. Prvosert, L7 Adstrologie, trad. de 1’Alle-
mand par R. Jowan et L. Jospin, Paris, Payot, 1965,
pags. 207-08.

el hombre ve al mundo como una aglomera-
¢ion de fendmenos, con un entendimiento
cunantitativo en el que la materia y la fuerza
producen fenémenos sin que pueda hablarse
de una “lave’ o “‘clave’” del mundo. En la
coneepeidn tradicional, los fenémenos y las
fuerzag materiales interesaban menos que la
estructura interna del mundo y su arquitee-
tura espiritual a la luz de la metafisica pla-
tonica-patristica. En tal cosmos se percibe
una ligazén casi espiritual entre las partes
que permite establecer analogias y correspon-
denciags entre ellas a partir de tres valores
centrales: Dios-Mundo-Hombre? lsta con-
traposicién permite ver la falacia insita en
la afirmacion segn la cual la ciencia mo-
derna habria nacido gracias a la vuelta del
hombre a la naturaleza cumplida a fines del
Medioevo. Esta ercencia debe con justicia ser
invertida, porque la eciencia moderna nace
justamente como resultado de un despegarse
del hombre de la naturaleza, salvo para aque-
llos que de la cultura medieval no conocen
mis que las formulaciones manualisticas. Alli,
contra lo supuesto, se veia a la naturaleza
como 1lena de lo divine, saturada por la pre-
seneia de Dios en cuanto continuo teatro de
su aceién, y el Renacimiento lleva esta acti-
tud a su culminacién en euanto la libera de
sus impedimentos a través de las especula-
ciones magicas. Fue en el siglo XVII cuando
la naturaleza perdi su cardeter divino y se
hizo extrafia a Dios y al hombre, convirtién-
dose en pura mundanidad, en una realidad
desacratizada en la que el hombre ya no se
espeja ni encuentra en ella a Dios porque se
convirtié en realidad inerte. Tampoco es muy
preciso decir que la ciencia moderna mnacié
como resultado de una matematizacion de la
interpretacién del mundo. Conviene, al res-
pecto, tener en cuenta que hay dos maneras de
matematizar: una, méigico-pitagérico-platoni-
ca; la ofra, cientifica. La primera consiste en

2 J. Hant, Le Symbolisme du Temple Chrelien,
Paris, La Colombe, 1962, pags. 17-18.
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entender la realidad segan sistemas de rela-
ciones susceptibles de verdaderos cdleunlos
aunque provistos de una particular impreg-
nacién afectiva. La segunda es de tipo me-
canicista-operativo, y consiste en entender la
realidad también seglin sistemas susceptibles
de cdleulos pero sin resonancia afectiva, como
algo totalmente extrafio al hombre e indepen-
dientes del estado de 4nimo de guien los cum-
ple. En este caso, la matemética servia para
librar al hombre de la sensibilidad, despren-
diéndolo de lo exterior.?

La traduccién practica de este cuadro tra-
dicional de correspondencias, abrogado laego
por la ciencia del Barroco, se da en la nocién
de macrocosmos y microcosmos que implicaba
una vision pampsiquica del mundo en la que
iba implicita la conviceién de que existian
entre las cosas mutuas simpatias y antipatias.
La realidad aparecia asi espejindose en la
conciencia del yo en neta antinomia con el
pensamiento de Descartes en el que mundo ex-
terior y conciencia se oponen como elementos
extrafios e irreductibles. La materia es alli
pura feminidad y funciona como una inmensa
vagina que puede ser fecundada por prinei-
pios superiores de racionalidad e inteligibili-
dad, capaz de recibir y alimentar a las semi-
Has de todas las cosas.

En la cosmovisién mégico-religiosa que cul-
mina en el Renacimiento no hay ni ruptura ni
oposicion entre lo masenlino y lo femenino,
entre lo racional y lo sensible, entre lo volun-
tario y lo pasional, como si toda la realidad
fuera una traduceion del andrdégino primiti-
vo.*

Este entendimiento de la realidad supone
su propio método que no es la deduceidn ri-
guresa sino la invencion genial, que no apa-
rece preccupado por demostraciones raciona-
les sino por el descubrimiento de nuevos ob-
jetos y nuevas formas de experiencia, y que

T

8 . Riverso, Dalla Magia alla Scienza, Napoli,
L. 8. E., 1961, pags. 69-92,
4 Ihid,, pags. 49-60.

méds que el rigor y la severidad, procura y
siente un engolosinamiento de lo maravilloso.
La investigacién se hace asi aventura, en una
pesquisa orientada hacia la intimidad de lo real
cen saerificio del observador, Todo el conjunto
de los conocimientos se sostenia en un claro
sentido de simpatia y armonia universales en
el que cada elemento resultaba una maravilla
particular que se insertaba en una generalidad
de motivos que se conjugaban orgénicamente.
El dnimo del investigador era sostenido por
un eros armonico y una emocién estética que
impregnaban su perspectiva cientifica.?

Esta es, en sintesis, la tradicién dentro de
la cual procuraremos discernir las nociones
antropolégicas fundamentales.

Para que no queden dudas acerca de la
prosapia de este pensamiento podriamos re-
cordar algunas lineas de A. Micli en las que
subraya que las supuestas relaciones estrue-
turales y funcionales entre macrocosmos y
microcosmos y sus reciprocas influencias se
encuentran elaramente expuestas en antiqui-
simas creencias religiosas; en las practicas
astrolégicas iniciadas en Mesopotamia, y lue-
go difundidas por el mundo antiguo, medie-
val y moderno, en las ideas misticas y ale-
ebricas de los alquimistas y en sus innunie-
rables y a menudo incomprensibles escritos.
Pero no sélo en estas que hoy se denominan
seudo-ciencias, sino también en algunos es-
critos que se colocan bajo el rubro de las
ciencias exactas y naturales, se manifiestan
claramente estas reeiprocas influencias.®

Sise comparan los clementos esenciales de
esta concepeidn con la imagen de la matura-
leza supuesta en el neo-platonismo florentino,
vemes (ue esta adhiere plenamente a la tra-
dicién mencionada. Ateniéndonos a la ilus-

5 Ibid., pags. 27-32,

6 A, Mirui, Rivoluzione nelle rappresentfazioni del
macrocosmo ¢ del microcrosmo nell’enno fatidico 1543,
en Homenaje a Julio Rey Pastor, Facultad de Ciencias
Matemdtieas de la Univ. Naec. del Litoral, Rosario,
1045, I, pags. 117 ss.
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tracion que del tema mos brinda A. Chaetel,
podremos ver, de paso, que el esfuerzo de
Ficino y sus colegas importd, en sustancia, un
retomar de los supuestos de la concepeibn
mégico-religiosa, convaliddndolos y reinte-
grandolos Iuego del descrédito que el racio-
nalismo escoléstico habia hecho caer sobre
ellos. Iista aclaracién corresponde porque,
de otro modo, tendriamos la impresién que
la Academia florentina habria resucitado,
simplemente, los grandes temas alejandrinos
con absoluta prescindencia de las interpreta-
ciones del Timeo y de la ‘“fisica’ platénica
de Chartres cn los (que se produce la primera
gran sintesis de todas las corrientes que con-
vergen para construir la nocidon ejemplar de
MACTO-MiCroCOsSmos,

Serd este también el camino para eludir el
planteo tan habitual, aunque sutilmente im-
plicito, que parece querer identificar todo el
pensamiento post-alejandrino y pre-humanis-
ta, econ las notas salientes del escolasticismo
parisino. Si, en ecambio, llegamos a Ficino
luego de haber pasado por Guillermo de Con-
ches y Codefroy de Saint-Victor, nos encon-
traremos con que la atmésfera filosofica del
neoplatonismo florentino nos resulta extrana-
mente familiar y reiterativa. Y esto porque, si
algo ha dormido y debe ser despertado, no es
precisamente el pensamiento méagico-religioso
(ue, antes de dar en Florencia, pasa por una
trama temporal en la que se enriquece y com-
pleta.

De todos modos, y aunque en el fondo no
pueda eludir la consabida tentacién de expo-
nernos ‘‘novedades’’, las sefialaciones de A.
(hastel girven para mostrarnos que, en la ima-
gen de la naturaleza, el ITumanismo queda atin
anclado en la vision tradicional de cosmos ani-
mado. Esto porque en ¢l, justamente, la natu-

raleza sigue siendo ‘‘cosmos’’, y en su intros-

peceién preocupa la idea de asir el prineipio de
coherencia, la unidad ‘‘viviente’’ entre los fe-
némenos mantenida a través del reconocimiento

de una energia circulante que va desde los

astros hasta los minerales en un estricto juego
de correspondencias.

La explicaciéon de esta visién cosmoldgica
es muy simple, y bastaba con decir que el
neo-platonismo florentino mantenia los datos
esenciales de la tradicién en la que se inser-
taba; pero, A. Chastel prefiere acreditarle
méritos propios. Comienza por decirnos que
fue necesario un gran esfuerzo espiritual para
despegar esa vision del dominio de lo demo-
niaco y de lo ilicito en que estaba relegada.
Notas distintivas de ese esfuerzo fueron el
idealismo matematico, el gusto por la repre-
sentacién concreta de los datos celestes y te-
rrestres y la mocién de naturaleza-organismo
que triunfa en el ‘“‘De vita tripliei’’ de Ficino.
Hubiera bastado con pensar que ese dominio
de lo demoniaco aparece luego reintegrado
con el advenimiento de la concepeibn cienti-
fico-matematica del Barroco, cuando las dis-

““madres”™; astrelogia, al-

ciplinas y téenicas
quimia, hermetismo y cébala, vuelven a ser
“aberrantes’” y ‘‘ocultas’’ seudo-ciencias, pa-
a advertir que Ficino, que por el momento
puede actuar como ejemplo central y repre-
sentativo, entronca con una concepeién secu-
lar s6lo atenuada en parte por el racionalismo
escolastico que, como el post-cartesiano, tam-
bién mird con desprecio y sospecha el enten-
dimiento magico-religioso del cosmos. Y tanto
més podiamos pedirle esto cuando & mismo
no duda en afirmar que los ‘‘neoplaténicos
estaban lejos de percibir y aun de anunciar
la ciencia de (Galileo v Descartes’, aserto que
no vacilamos en suseribir.”

Abundando en el tema, paginas méas ade-
lante, escribe que la légica misma del neo-
platonismo lo llevaba a desarrollar una nocién
que rompfia con la imagen estitica del universo,
lo que habrfa acontecido por la vinculacién
entre la especulacién astrolégica y las féormu-
las herméticas que ensefiaban que el mundo

7 A. CHAsTFL, Art et Humanisme o Florénce i
Temps de Laurent Le Magnifique, Paris, P. U. F,,
1959, pigs. 203-04,
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era un animal divino vivificado por la po-
tencia demitirgica del Anima Mundi, motor
del mundo sensible y al mismo tiempo ga-
rantia de su unidad viviente, Recuerda en-
segnida la teoria ‘‘musical’” de los meopita-
goricos y encuentra que toda la visién de la
naturaleza descansa en una gigantesca antro-
pomorfizacion que dota a los cuerpos celestes
de un “‘rostro’ psicologico y anima a los ele-
mentos con caracteres psiquicos y orgénicos.?

Ya que no hemos resistido a la tentacién
de formular algunas acotaciones, digamos que
si Ficino y sus colegas hubieran roto con la
imagen estitica del universo con lo que en
realidad hubieran roto era con su concepeién
total de la realidad y todo lo dicho luego no
tendria ningln sentido. Quizd sea convenien-
te aqui alguna aclaracién. Si se compara la
mmagen del mundo de la tradicion pitagérico-
platénica con la aristotélico-ptolemaica, se ve
que, mientras las primera sostiene la vivida ¥
animada unidad entre mundo celeste v sub-
lunar, la segunda expone una imagen dual en
Ia que ambas entidades, la esfera de lo eterno
v la de lo corruptible, se mantienen en cierto
modo independientes. Esta diferencia, sin
embargo, no alecanza para disimular que en
ambos casos estamos frente a una imagen de
mundo eerrado y estatico porque, comunicados
0 no, en ambos ecasos se habla y se sobreen-
tiende de un Gnico
“abajo”’.

arriba’ y de un tnico

Es por eso que nosotros creemos que hay
que ver en la cosmovisién del Humanismo, en
su cosmologia y su antropologia, el tltimo ca-
pitulo de una apasionante historia, mas alla
de la cual, y definitivamente, se impone el
mundo ‘‘more geométrico” de la razén y la
clencia que supone otra cosmologia y otra
antropologia,

Se imponfan estas distinciones preliminares
y un semero deslinde entre las caracteristicas
de ambas actitudes porque los tres siglos lar-

8 Ibid., pags. 208-17,

gos transcurridos, desde Galileo hasta noso-
tros, lejos de facilitar, dificultan el entendi-
miento de una vision del mundo y del hombre
que ya nos es extrafia. En los pasos sucesivos
iremos viendo cémo nace y se conforma la

’

visién mégico-religiosa del cosmos y del hom-
bre, para apreciar mis adelante en qué me-
dida estas nociones convergen hacia el Hu-
manismo y en qué medida también se prepa-
ran las “‘salidas’™ que llevan a la cosmovision
del Barroco en aquellas figuras que, a través
de diversas etapas, superan y perfeccionan la

antropologia ficiniana.

111

Trataremos ahora de resumir lag earacteris-
ticas centrales de la cosmovisibn migico-re-
ligiosa, mostrando el drea de su vasta difusién
(que centraremos preferentemente en la tradi-
¢ién helénica que va a desembocar en lag
formulaciones canénicas de la siempre men-
cionada Tabula Smaragdiana, verdadera sin-
tesis de las corrientes de pensamiento que
confluyen en Alejandria.

Digamos desde ya que la columna vertebral
de tal cosmovisién se conereta en la idea de
las estrictas correspondencias entre macrocos-

- mos y microcosmos, nocién que nuclea todas

las vastas implicaciones de la antropologia que
aqui nos proponemos clarificar. La teorfa de
la relacion macro-microcésmica, seglin nos ad-
vierte Grillot de (ivry, se encuentra en las
ensefianzas secretas y misticas de todos los
pueblos. Iin este sentido, la obra de los filé-
sofos imbuidos de las doetrinas ocultas no es
més que un largo comentario de este principio.
Si el hombre es un diminutivo del gran mun-
do, y si ambos obedecen a las mismas leyes
mecanicas, fisicas y fisioldgicas, para conocer
a uno es indispensable conocer al otro, com-
prendiéndolos en uno y el mismo estudio.?
Podriamos decir, resumiendo, que la idea

9 Grimnor pe Givey, Le Musée des Sorciers, Mages
et Alchimistes, Paris, Tchou éditeur, 1966, pag. 255.
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central descansa en prineipios astro y cosmo-
biologicos, proclamando la intima solidaridad
enire todas las partes del universo, tal la
sentian los CGriegos en los dogmas fundamen-
tales de la astrologia. El mundo era asi visto
como un organismo gigantesco en el que to-
das las partes se asociaban en un activo y
continuo intercambio de fuerzas y moléculas.
Esta relacion, tan estrictamente trabada, po-
ne al hombre bajo la dependencia de las estre-
llas y junto con él al conjunto de eriaturas y
dominios terrestres. Nace asi la nocion de un
cosmos que, como ensefiaba Pitagoras, se man-
tiene armoniosamente en un mensurado equi-
librio.10

Esta solidaridad del hombre con las estre-
llas tiene su complementio y contraparte en
la comunién del hombre con la tierra que
expresa su relacion eon el universo natural.
La nocion de ‘‘homo-humus’’ expresa que el
hombre pudo vivir porque viene de la tierra
y a ella ha de volver. La vida habria surgido,
precisamente, de un despegarse de las entra-
nias de la tierra. El hombre como toda forma
de vida nace pero continlla manteniendo una
inescindible solidaridad con la matriz origi-
naria que lo engendré y lo mantiene en unidad.

De ahi que el hombre, ademis de mante-
nerse en solidaria relacién con las estrellas,
la extiende sin violencias a todas las formas
de vida mineral, vegetal y animal que le
rodean. La vida es una sola y un mismo
cordén umbilical ata al hombre y a los demds
seres con la tierra.!?

Demés estd decir que esta vineulacién se
refiere, como veremos luego, a lo que se de-
fine como ‘‘hombre exterior’, es decir, a
lo que en términos hiblicos llamariamos el
hombre de la ‘‘formacién’’, y no al hombre
“interior’’ resultante de la ‘‘insuflacion’’.
En este sentido, la primera definicion del
hombre como ‘‘microcosmos’’ se atiene a su

10 W. B. PEUCKERT, op, it., pag. 13.

11 A, FrANK-DUQUESNE, Cosmos et Gloire, Parls,
Vrin, 1947, pags. 27-28. M. ELIADE, Traité d’Histoire
des Religions, Paris, Payot, 1049 piags. 222-23,

estructura cosmo-biolégica por la que partici-
pa con astros, minerales, vegetales y anima-
les. Habrd que aguardar para ¢ue aparezea
la nocién de centralidad que coloca al hom-
bre como intermedio entre las naturalezas
puramente espirituales que estén sobie él y
las materiales sometidas a su dominio.

Respondiendo a las caracteristicas mismas
de su definicién, la relacion macro-microcds-
mica es ambivalente. Si el hombre es un
“mundo pequefio’’, el mundo puede ser un
““hombre grande’”’, déndose en algunas {ra-
diciones un juego reciproco de cosmogonia y
antropogonia, de modo que si el hombre su-
pone una concentracién del cosmos, éste, a
su vez, nace a veces de la descomposicién de
un gigante primigenio cuyos miembros sir-
ven de modelo estructural.

Tal es el caso de algunos ejemplos aduei-
dos por A. Krappe. En un caso, ¢l mundo
aparece creado con los restos de un muerto
gigante primordial; en el otro, segtin se ve
en una antigua leyenda frisona, el hombre
habria sido creado con diferentes partes de
la tierra, Dios habria hecho los huesos de
Adam con las rocas, su cerebro con las nu-
bes, su sudor con el roeio y su cabello eon
las hierbas de los campos. En la imagen in-
versa tenemos una génesis contraria: en la
India, de los ojos de Purusha surgieron el
Sol y la Luna, de su ombligo el espacio at-
mosférico, de su erdneo el firmamento, de
sus pies la tierra y de sus orejas los puntos
cardinales. En Escandinavia e¢s el gigante
Ymir el que da nacimiento al mundo: de su
erdneo surge el firmamento, de su carne la
tierra, de su sudor el mar, de sus huesos las
montafias y de sus cabellos log arboles, En
las islas Marianas el primigenio Puntan pide
a su hermana que, a su muerte, haga con su
pecho y espalda el eielo y la tierra, con sus
0jos el Sol y la Luna y con su cejas el areo
iris.1?

12 A, KRAPPE, La Genese des Mythes, Paris, Payot,
1938, pigs. 284 y 260-61,
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Al margen de estas leyendas genésicas, en
las islas Hawai se da otra en la que el hom-
bre, el tltimo llegado, afirma su excelencia
como la parte mas perfecta de la ercacidn.
Se esbozan varios periodos en los que van
apareciendo sucesivamente formas embriona-
rias de vida vegetal y animal: algas, hierbas
marinas, zoofitos y corales en una sucesion en
la que las especies que siguen se afirman
destruyendo a las antecedentes, hasta el mo-
mento en que la tierra surge del seno del
océano. Aparecen entonces las plantas y ani-
males superiores, y luego el hombre con el
que se completa el eiclo creador.®

Lia idea de solidaridad y armonia cdsmnicas
encuentra entre los Caldeos mna de las pri-
meras v mas completas formulaciones, cosa
que no debe sorprender si se tiene en cuenta
que, durante siglos, el esquema astroligico
que rige la concepeion magico-religiosa se
apoya en los datos esenciales de su sistema
planetario. :

Expresion plastica de la relacién Cielo-Tie-
rra fue la Ziggurath, un arquitectéonico mundo
en miniatura. La chspide, cubierta de oro,
era la morada de Samas, dios del Sol. Los
otros pisos tenfan diferentes colores segin el
planeta que representaban. La base llamada
de la “‘gran desgracia’’ era megra y estaba
destinada a Saturno, seguia el piso argénteo

18 Ibid,, 276.

de la Luna, el amarillo de Marte, el azul de
Venus, el rojo de Mercurio y el blanco de
Japiter. Su base cosmogénica cra el cua-
drado, y como se verd luego, la tetraparticién
del espacio aparece conciliada con los siete
ciclos, Mundo celeste y mundo subterrineo
apareceran también en relacion con los me-
tales. El oro representaba al Sol, la plata a
la Luna, el plomo a Saturno, el estafio a Ji-
piter, el hierro a Marte y el cobre a Venus.
Asi, astros, metales y colores se eorrespondian
orgénicamente en los tres pisos del mundo.'

Un cuadro completo de relaciones macro-
microcosmicas se tieme en China donde la
identidad correspondiente de lo celeste y lo
telirico aparece plenamente confirmada en
series paralelas que van comprendiendo todos
los planos de la realidad: clementos, colores,
metales, punto cardinales, olores, sabores, vis-
ceras, notas musicales, estaciones, partes de la
casa, animales, actividades humanas, ntime-
ros... La peculiaridad de estas series mace
de la presencia de cinco elementos que no
coinciden con la conocida tetraparticion me-
diterranea, aun si se agrega a esta Gltima el
a veces postulado “‘guinto elemento’’ o ““quin-
ta esencia’’, el ether de platéonica memoria.

Integrando los diversos euadros eshozados
por M. Granet tendriamos la siguiente serie
de correspondencias.

14 IT, BRABANT et 8. ZYLBERSzAC, Le Soleil dans la
sance, Bruxelles-Paris, P. U. F.,, 1965, pigs. 284-85.
Médeeine a la Renaissance, en Le Soleil a la Reains-
M, Berrurror, Les Origines de 1 Alelimie, Nouveau
Tirage, Paris, Librairie des Secicnees et des Arts,
1938, phg. 51.



Nivmeros: 3 2
Elementos: madera fuego
Orientes: este sur
Estaciones: primavera verano
Organos: higado corazén
Soma: musculos sangre
Cabeza: 0j0s lengna
Colores: verde 10j0
Olores: rancio quemado
Sabores: acido amargo
vista palabra
 sividndos llamar re]'r
Humanas : il e
colera alegria
bondad ritualidad
Meteoros: calor yvang
Vegetales: trigo chauchas
Anvmales: ¢arnero pollo
Tipos de ‘
Animales : con escamas  con plumas
Notas musicales: kio tehe
Partes de
la casa: puerta int. hogar
Numeros

complementarios:

Al margen de la antecedente corresponden-

5 4 1
tierra metal agua
centro oeste norte
............ otofio invierno
bazo pulmones rifiones
carne pelos huesos
boca nariz orejas
amarillo blanco negro
perfumado erudo podrido
dulee acre salado
voluntad oido gesto
cantar lamentarse oemir
eructar toser temblar
voluntad tristeza temor
buena fe equidad sabiduria
viento frio Tavia
mijo blanco oleaginosos mijo amarillo
buey perro cerdo
con piel desnuda con pelos con caparazon
kong chang yu
aljibe puerta grande pasillos

(3]

(o]
(=2}

-
L

El Cielo enmple su movimiento circular en

cia de planos, tenemos también un juego de
combinaciones que luego veremos actuar lar-
Asi el
pecho es el adelante, el este y la izquierda y

gamente en la tradicion occidental.

pertenece al Yang, a lo masculino, a lo alto y al
Cielo. La espalda, en cambio, es lo detras, el
oeste, la derecha y pertenece al Yin, a lo feme-
nino, al abajo y a la Tierra. En China lo alto,
izquierda y lo bajo, derecha, expresan una dua-
lidad que ademas de cosmolégica es politica.

Primavera (3) :

Verano (3) 12 x 30 — 360
Cielo dias
Otofio (3)

Invierno (3)

15 M. GRANET, La Pensée Chinoise, Paris, Ta Re-
naissanee du Livre, 1934, piags. 169 ss. 375-80.

cuatro estaciones, del mismo modo que en el
hombre hay cuatro miembros dividides en
tres partes. Asi los miembros y sus sectores
reproducen a las cuatro estaciones de tres me-
ses cada una, que en conjunto contituyen los
doce meses del afio, con 360 dias, que es jus-
tamente el ntmero de las articulaciones del
cuerpo.

La concordante disposicién se expresaria asi:

(3) brazo der.

360 30 x 12 (3) brazo izq.
articu- Cuerpo
laciones, (3) pierna der,

(3) pierna izq.
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Nosotros tenemos ojos y orejas como el cielo
tiene el Sol y la Luna. El viento y la lluvia
se abaten sobre el universo como en nuestro
cuerpo se abaten el soplo y la sangre. Hay
cinco visceras como cineo elementos, y asi co-
mo el cielo tiene nueve pisos con nueve puer-
tas, nuestro euerpo tiene nueve aberturas. Si
se consideran solamente las aberturas de la
cabeza tenemos una correspondencia con las
cinco visceras fundamentales Los pulmones
con los dos ojos, los rifiones con las dos na-
rinas, el higado con las dos orejas y la vesicu-
la eon la boca. Ta correspondencia maero-mi-
erocosmica se perfeceiona en la relacion: 5
planetas, b clementos, b visceras y la otra: T
aberturas (de la cabeza), 7 rectores celestes,
T estrellas de la Gran Osa!®

Vemos asi que el esquema de corresponden-
eias macro-microcésmicas de la cultura china,
que exponemos como variante extra-medite-
rranea, nos pone en presencia de la uizd méis
rica y compleja ilustracion paralela de umno
de los aspectos salientes de nuestro tema.

IV

Cubiertos ya los indispensables primeros
tramos de nuestro largo eamino, corresponde
que entremos ahora de lleno en las formula.
ciones mediterrdaneas de la concepeién mégico-
religiosa tal se nos presenta en el pensamiento
griego y en sus derivaciones alejandrinas. In-
sinudbamos mas arriba que la noeién central
del encnadre macro-microcdsmico naeitp de un
Juego de interrelaciones que implicaban, por
partida doble, tanto una ‘‘cosmologizacion’’
del hombre como una ‘‘antropomorfizacién’’
del cosmos. Algunas tradiciones provistas por
la investigacién etnolégica mostraban esto c¢la-
ramente, de modo que el problema, en lo gue
hace al contexto cultural helénico, era el de
saber cual de los dos procesos servia al res-
pecto como anteeedente ejemplificador.

16 Ibid., pags, 372-74,

De acuerdo con la tradicién filoséfico-his-
toriogréifica (Zeller, Windelbant, Tannery,
Burnet) no pareeia haber dudas al respeecto:
la precedente especulacién cosmoléeica habia
logrado conclusiones y gestado figuras que
luego fueron trasvasadas a la subsiguiente
preocupacion antropoligica. De acuerdo con
esto, la solucién de la inedgnita debfa sefialar
que la nocién de “‘microcosmos’ era la resul-
tante de precedentes formulaciones cosmold-
gicas, transferidas al examen de la contextura
psico-somdtica del hombre, gque habria sido
visto Iuego como un ““pequefio mundo”’, sin-
tesis del universo. Contestado asf el interro-
gante mayor podia luego reproducirse la res-
puesta respecto de cuestiones menores. Frente
a esta posicién, segtn la cual la inquisicién
cosmoldgica habia precedido a la antropold-
gica, se levantan algunas laecidas reflexiones
de R. Mondolfo que creemos deben tenerse
muy en cuenta toda vez que se plantee la
cuestion,

Recuerda, al comenzar que ya K. Joel se
preguntaba como era posible que el pensa-
miento griego, en sus primeros pasos, en lu-
gar de proceder con el objeto mas préximo e
mmediato a sus experiencias, el hombre, se
hubiera remontado sin més, al conoeimiento
de un objeto mds vasto, lejano y extrafio como
era el cosmos.

Para responder a la cuestién asi planteada,
R. Mondolfo recurre, acertadamente, a la re-
flexion de los poetas que, en el terreno &tico-
religioso, preeede a la especulacién filoséfico-
cosmologica. En ella encuentra la primera
nocion de ley impersonal, siempre presente e
ineluctable (Moira, Ananke, Diké) que nace
con explicita referencia a los problemas de la
vida y de la accién humana. Mas tarde, en
funciéon de esa ley de mecesidad y justicia,
va afirmada en el mundo del hombre, se con-
cibe todo el ordenamiento del mundo natural.
El mismo eoncepto de ‘‘cosmos’’, nacido en
la esfera de los hechos humanos, se transficre
a la representacion de la naturaleza fisica
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cuando ya se ha proyectado la concepeién de
una ley apta para dominar y gobernar los
fenémenos y las relaciones entre las cosas.
Proyveccion de tendencias y potencias que la
experiencia habia revelado en la esfera de lo
humano parceian ya en las teogonias las fuer-
zas que generaban log seres y determinaban
sus relaciones. Los conceptos de Hros, Pole-
mas y Bunomia, o sea de amor, lucha, odio ¥
buen orden, pasan cémodamente a las cosmo-
logias. En autores como Anaximandro, Hera-
clito, Parménides, Empédocles y otros, Moira,
Ananké y Diké son los custodios vigilantes ¢
inflexibles del orden eterno de la naturaleza,
en la que vedan infracciones y sanciones im-
placablemente toda quichra eucdsmica.

Ne trata, en consecuencia, de una concep-
¢idn Gtico-religiosa de la maturaleza que re-
sulta de la transferencia de la precedente
formulaciéon de las leyes y prineipios que
rigen la vida del mundo humano. Recuerda,
a propésito una aguda observacién de Abel
Rey que revela la fecundidad cientifiea de
tal extensiéon en cuanto trasvasa una exigen-
cia de proporcién, compensacién y medida,
insita en la ley de justicia, estimulando la
consideracion del aspecto euantitativo, mensu-
rable y numerable de las cosas y fenémenos
que trae consigo la formacién de una ver-
dadera ciencia ffsica,

En principio esta impostacién del problema
parece contradecir los puntos de vista hege-
lianos que sostiene W. Jaeger en su Paideia.
De acuerdo con ellos, el problema del hombre
solo seria comprendido teoréticamente luego
(ue, como consecuencia del estudio del mundo
exterior se forma una téenica exacta que da
el método para la investigacién del hombre
interior. Segtin csto, so6lo cuando se ha edu-
cado en la legalidad del mundo exterior, el
genio griego descubre la ley interna del es-
piritu e intuye la existencia de un cosmos
interior. 'W. Jaeger piensa que este esquema
se ejemplifica adecuadamente en Heréelito.
Luego de las ensefianzas Orficas acerca del

esencial parentesco del alma con lo divino, se
llega a la mnocién de la unidad del hombre
con el cosmos aplicindole la Diké universal.
Cree, sin embargo, que en esta novedad de
hacer del hombre, por primera vez, el centro
en el que se encuentran los rayos de las fuer-
zas cosmicas, Herdclito no busea en si mismo,
prefundizando en la propia interioridad, sino
que llega al més interno de los tres cireulos-
teolégico-cosmolbgico-antropoldgico, sdlo pa-
sando por los otros dos. Asi el deseubrimiento
del hombre entre los Griegos no serfa el en-
cuentro del yo subjetivo sino la eonquista de
las leyes universales de la naturaleza humana,
del hombre idea, imagen universal y ejemplar
de la especie que, como tal, se revela también
como exigencia inspiradora de educacién y
formacién moral de los individuos.

Todo esto no quita, comenta R. Mondolfo,
que el mundo humano, tal se ofrece en la
experiencia de la vida social, sea un objeto
de conocimiento atin més inmediato y directo
que el mundo natural, ¥ que, en consecucnecia,
también la comprension de este Gltimo, su
concepeidon como ‘‘eosmos’’, se forme y mo-
dele justamente sobre la precedente compren-
sion del mundo de los hombres. Es decir que,
las relacicnes entre estos tltimos, ensefiadas
por las experiencias y exigencias de la vida,
sean el primer tipo sobre cuyo modelo y
ejemplo se conciban luego las relaciones entre
log seres y fenémenos de la naturaleza. Las
primeras teogonias estaban ya denunciando
(ue eran las experiencias de la vida humana
las que proporcionaban los conceptos inter-
pretativos de los procesos cosmicos y el habito
mental asi eonstituido se advierte luego tam-
bién en las cosmologias filosoficas.

La primera afirmacién de la legalidad de
la naturaleza pertenece a Anaximandro, pero
esto no habria podido constituirse si antes no
se hubiera formado y desarrollado, con neta
conciencia ¢l concepto deontolégico de la le-
galidad del mundo humano. El mismo W.
Jacger, en una comunicacién de 1924 a la
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Academia de Ciencias de Berlin, observaba
(que la representacién anaximandrea se habia
edificado sobre el conocimiento de las costum-
bres de las ciudades jonicas y del concepto
goloniano de ‘‘eunomia’’. La formulacion
elegida supone que las cosas estdn en litigio
como los hombres delante de un tribunal. Se
advierte el tipico escenario de una Polis, con
su ‘‘agora’ donde se administra justicia, y
con su juez que, para él, como para Solén,
es el Tiempo, inexorable magistrado que el
Ateniense recuerda en el famoso ‘‘balance™
en que alude a su obra reformadora. Como
consecuencia natural viene luego la imagen

32

del ““macrocosmos’’, porque el universo es
visto como una gran Polis, como una comu-
nidad juridica cuyos componentes estin sn-

jetog al predominio de una ley.

De todo el planteo se deducen dos conse-
cuencias: 1) Hay una exigencia de la legalidad
v justicia tomada de la experiencia de la vida
humana social que se enriquece al aplicarse
a un tipo de relaciones diversas. 2) Por su
extension a toda la realidad cdsmica la, ley
humana se hace natural, acrece su valor y su
vigor y revierte luego sobre la esfera humana,
dando a la validez de sus leyes el apoyo y
fundamento de la ley edésmica. s altamente
probable que la experiencia de lag discordias
civiles en las ciudades griegas, con su amena-
za para la paz y el bien comtn, haya orientado
la vision de las vicisitudes cosmicas, de aquel
“eosmos’’ que se proyvectaba desde el mundo
social al mundo de la naturaleza.'®

Una vez consumado el proceso de trasvase
de las relaciones humanas y sociales al cosmos,
éste revierte, y el sistema universal, con su
divina ley inmanente, viene a encuadrar, den-
tro de si, como su parte y dependencia, el
pequefio mundo del hombre, considerado como
ser viviente y como ser social. El mierocos-
mos ¢ue habia servido para iluminar al ma-

17 R, Moxponro, Problema Umano e Problema
Cosmico nella Formazione della Filosofia Greca, en
Problemi del Peunsicro Anlico, Bologna, Zanichelli,
1036, pigs. 23-69.

croccsmos, se convierte ahora en simple re-
flejo. El proceso de pensamiento, iniciado con
¢l proyectar en la naturaleza universal las
lineas constructivas y reguladoras del mundo
humano c¢omo instrmmentos de comprension e
interpretacion de toda la realidad, se econ-
vierte en el proceso opuesto, utilizando el re-
sultado de tal proyeccién, como medio para
entender y regular la vida humana. La fisis
universal ilumina y gobierna, a partir de ese
memento, a la fisis particular del hombre.
Desde ahi, seglin acota A. Rey, ya esta en la

naturaleza y es una parte de ella.

En el desarrollo de esta asimilacion, en la
que el mierocosmos depende del maerocosmos
lian contribuido, como se verd luego con ma-
vor precision, las eseuelas médicas, llevadas a
estudiar Jas relaciones de la vida humana con
las condiciones exteriores que pueden influir
schre ella y su desenvolvimiento. Asi en la
bisqueda encaminada a combatir o reparar
las alteraciones del estado normal del orga-
nismo, se ven obligadas a discernir la ‘‘sim-
patia’’ y la ‘‘antipatia’, la semejanza y la
cposicion que lag diversas sustancias, alimen-
ticias o medicamentosas, y lag diferentes con-
diciones del ambiente, pueden tener con los
clementos de la eonstitucién orgénica del hom-
bre. La unidad del hombre con la naturaleza
es pues, para la medicina, un presupuesto de
s estudio téenico y de su aceién practica.
Este presupuesto no s6lo estimula las blisque-
das del género de la hipoerdtica “‘Del Aire,
los Lugares y las Aguas’’, sino que inspira
también la conviecién que expresa Platén en
el Fedro, citando a Hipdcerates: ‘‘no se puede
conocer la naturaleza del hombre sin conocer
la del universo”’.

Se piensa, en consecuencia, que hay, entre
los elementos y humores constitutivos del mi-

crocosmos el mismo ¢

pélemos’’ que, desde las
teogonfas a las cosmologias, aparecia impul-
sando a los elementos del orden natural. La
fisis, entendida como constitueién del ser, es

asi, tanto en el microcosmos como en el ma-
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crocosmos, una relaciéon entre los elementos.
Esto se ve en Alemeon, en log Pitagéricos, en
Hergclito, en Epicarmo, en Parménides, en
Empédocles y en la escuela hipocratica. La
relacion entre log elementos, en ambas instan-
¢ias, aparece no sélo como una relacion de
equilibrio sino también de lucha, y el preva-
lecer de un elemento sobre otro u otros pro-
duce enfermedad. Asi, indirectamente, por el

papel que desempefia respecto del microcos-

mos, el médico aparece como un ministro de
Diké, del mismo modo en que lo eran las
Frymnias en el maerocosmos. Su funcién es
fa de acudir en auxilio de los elementos qgue
estan en trance de sucuwmbir, disponiéndose
a debilitar el mal.

La melotesia eésmica es decir, la asimila-
cion de los elementos y de las partes del uni-
verso con los drganos del cuerpo humano, que
el pengamiento griego tomd, probablemente,
de fuentes orientales, conservandola y desa-
rrollandola en el eurso de su historia, es un
ejemplo fipico del procese arriba indicado.

En todo el curso de desarrollo de la melo-
tesia astral (zodiacal y planetaria) en la as-
trologia griega, se pasa, del parangén de los
singulares cuerpos celestes con las varias par-
tes del euerpo humano, a una atribucién de
poder y formacion que los astros tendrian so-
bre las correspondientes partes del cuerpo,
con jurisdiecion sobre su funcionamiento nor-
mal o patoldgico, sobre su estado de salud o
enfermedad y sobre las posibilidades y me-
dios de curacién. Segln esta corresponden-
cia, las leyes y poderes reguladores de las
funciones fisiolégicas estaban subordinadas
a las leyes y poderes del macrocosmos. Y
esto no sélo en lo que hacia a la naturaleza
fisica sino también a la espiritual del hombre,
como se explicita en los Sofistas y en Platén.

En sintesis, el conocimiento de las leyes
césmicas viene a iluminar y regir el conoci-
miento de la realidad humana tanto eomo la
del organismo bioldgico individual. Asi, el
hombre comin, al igual que el médico y el

legislador, debia atenerse a las ensefianzas de
esas leyes que eran, en dltima instancia,
fundamento de su accién praectiea.t®

De aqui puede verse que, respecto del ma-
crocosmos, ya supremo regulador, no sdlo ¢l
hombre gino también la sociedad asumen cariz
micreedsmico. Esto explica la ineluetabilidad
de las leyes y normas sociales quedéndose ¢o-
mo permanentes, aventan toda posibilidad de
cambio. Al maturalizarse, en la conclusion
del proceso, el hombre y la sociedad se re-
velan tan inmutables y eslaticos como el
cosmos, en cuanto estan sujetos como ¢l a un
destino en el que todo cambio o progreso no
serfa més que deterioro.!?

v

Resulta asi, luego del extenso andlisis de
R. Mondolfo, que el cuadro de corresponden-
cias macro-microchsmicas se integra en dos
etapas en las que antropologia y cosmologia
se suponen y complementan. KEsta verifica-
¢ién, por otra parte, viene a exigir, ya desde
el mismo comienzo de la especulacion filosd-
fica de los Griegos, que el tema del hombre
v el tema del mundo se construyan paralela-
mente,

Por esta razén hemos de vecorrer ahora,
sumariamente, una extensa curva que n0s
levard desde los presocraticos hasta Alejan-
dria. Fn su trazado, y esto es lo que aqui
interesa asistiremos al conjugarse de nocioies
que, en conjunto, dejardn configurada la
nocién de simpatia universal de lo ereado,
de coincidencia vineulante entre el ““arriba’
y el ““abajo’’, ¥y

, ¥, en sintesis, la idea de un
cosmos eomo ‘‘gran viviente'’ en el que todas
las partes mantienen relaciones de integra-
¢i6bn v complementacion.

El punto de partida podria estar dado por
ciertas interpretaciones, no son las tmicas, de

18 Ibid., pags. T0-85. :
19 H. BAKRER, The Image of Man, New York, Har-
per, 1961, pigs. 19-21.
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la famosa ‘‘eatena aurea’’ mencionada por
Homero (Tliada, VIII, 17-27). Uno de lcs
entendimientos posibles, en el sentir de los
exéeetas, es el de la cadena de oro como sim-
bolo de los lazos que unen al universo en in-
destructible unidad. Asi en Proclo: *‘Pero
va que un potente limagen extenderd alrede-
dor de todas las cosas una cadena de oro al
ether ligada”.?® Y también: ‘‘Cémo por mi
estardn en uno todas las cosas, y en modo
separado ninguna? Con el ether inmenso toda
cosa abraza: y en medio de él, el cielo, Iuego
la tierra ilimitada, luego el mar, y los astros
todos que el cielo coronan’”

La misma idea, mds extensamente expuesta,
en Macrobio: “‘Puesto que todo se sigue por
continuas sucesiones, y va degenerands por
orden de escalera, desde el primero hasta el
altimo grado; el observador juicioso y pro-
fundo debe encontrar que, a partir del Dios
supremo hasta la hez més vil, todo se une y
se encadena por muinos lazos y por siempre
indisolubles: esa es la admirable cadena de
oro que Homero nos representa suspendida,
por la mano de Dios, en la bdéveda del cielo

y descendiendo hasta la tierra’’.??

Y en Olimpiodoro: ‘s necesario saber que
los filosofos piensan que existe un prinecipio
unico en las cosas y una primera causa lnica
que estd por encima del mundo y ha dado
nacimiento a todas las cosas a las que no han
podido imponer un nombre... También di-
cen cllos que existe un prineipio anico de
todas las cosas: pero él no dirige inmediata-
mente lag cosas de este mundo, porque eso
serfa contrario al orden que nosotros fuéramos
dirigidos directamente por la causa primera. . .
Hs mnecesario que otras potencias superiores
fueran dirigidas por la causa primera, y luego

20 PrOCO in Timaewm, 31 c. Edie, Losaceo, In-
troduzione alla Storig delle Filosofia Greea, Bari, La-
teiza 1929, pag. 164,

21 Ibid., 28 ¢. Ihid., pag. 164,

22 Macrogto, Cosmm. in Somninm Seipionis, T, 14-15.
Ctra. P. LrveQue, durea Catena Homeri, Paris, Les
Belles Lettres, 1959, pdg. 46,

enseguida nosoiros por esas potencias supe-
riores. Hay pues otras potencias superiores
gue los poetas llaman cadena de oro a causa
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de su continuidad...”.

La imagen homérica de la cadena aurea
vendria a ser, de este modo, en esta linea
exegética, la primera manifestacion medite-
rrinea de la ligazén existente entre todos los
estratos del universo.

Esta idea se hard luego comfin a partir de
ios Jomicos, y se ird perfeccionando sin cesar
hasta llegar a la perfecta identidad macro-
microeosmica. Explicando el pensamiento de
Thales, Aetius le atribuia la nocién de unidad
del cosmos ** y, yendo més alld, y aclarando
el significado del agua como elemento origi-
nario, indica que tanto el semen animal como
la savia nutricia de los vegetales son liquidos,
cosa que no debe extrafiar porque ¢l mundo
mismo es un ‘‘gran animal’’ que se alimenta
con los vapores de agua que suben desde el
mer y llegan hasta el sol y log astros, los que,
siendo a su vez seres vivientes, aspiran y
devoran esos vapores que conservan y man-
tienen su vida divina.®

Siendo viviente, ¢l cosmos animado y lleno
de demonios, tiene como mente al dios que
hace circular su potencia motora a través de
la humedad elemental.?¢

En Anaximandro, la idea de principio es-
cinde la especificacion de los elementos y se
remite a la mocién de infinito. El principio
no es, por lo tanto, ni el agua ni los otros
clementos sino una naturaleza infinita de la
que nacen todos los eielos y todos log cosmos
que estan en ellos.>

23 GLYMPIOBORO, in Platonis Gorgiam Commentaria,
47. 2. Cfra, P. LEVEQUE, op. cit,, pigs. 406-47.

24 Awrivs, II, 1, 2 (D. 327). en Townict. Testimo-
wiange e Iframmenti, a cura di A. Maddalena, Ti-
renze, La Nueva Italin, 1963, pag, 58.

26 AErivs, Plaeita, I, 3, Cfra. F. BUFFIERE, Les
Mythes d’Homere et la Pensée Grecque, Paris, Les
Jelles Teftres, 1956, pag. 86.

26 AerIivs, I, 7, 11 (D. 301), en Toxicr, eit., pig.
70,

27 SIMPLICIO, Phys. 24, 13, en Ioxicr, cit, pig.
114-16; Frag. I, pag. 154-50.
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La simpatia universal que anima todo lo
creado encuentra en Didgenes de Apollonia
expresiones mis concretas: ‘‘En cuanto, a mi
manera de ver, eseribe, ella se resume en que
todo lo que existe proviene de la diferencia-
cion de la misma cosa y es la misma cosa, Y
esto es evidente. En efecto, si lo que existe
actualmente en este mundo, tierra, agua, fue-
oo, aire, asi como todas las otras cosas que
aparecen en el mundo tienen entre si alguna
diferencia, y ésta lo es en cuanto a su propia
naturaleza, y si no es el mismo ser el que
cambia y se diferencia de muchos modos, las
cosas no podrian mezelarse unas eon otras de
ningln modo, ni hacerse unas a otras ningin
bien ni mal. Ni atn ninguna planta podria
erecer de la tierra, ni ninglin animal ni nin.
ouna otra cosa venir a la existencia, si todo
no estuviera compuesto de modo de ser la
misma cosa. Es més, es porque todo resulta
de la diferenciacién de la misma cosa que las
cosas se hacen a veces diferentes y vuelven a
veces a su unidad’’.28

Variadas referencias a la unidad del uni-
verso y a la correspondencia de sus partes en-
contramos en Herdclito. Quiza la més impor-
tante, en relacién con el problema més arriba
planteado, es aquella en que nos dice: “Me
investigué a mi mismo’”* que vendrfa a con-
firmar que el hombre y su mundo son ¢l pun-
to de partida de la relacién macro-microcos-
mica. Adecuado complemento fenemos en otro
fragmento: ‘‘La via hacia arriba y hacia aba-
jo es una y la misma cosa’’?*® A esto podria
agregarse, en diversos fragmentos, la indica-
cién de un cuadro de correspondencias donde
la idea de armonia viviente y circulacién cos-
mica aparece suficientemente confirmada. Asi:
“‘Lo opuesto concorde, y de los discordes be-
llfsima armonfa, y todas las cosas devienen

28 DIOGENES DE APoLLoN1A, II, Edie. J, ZAFIRO-
povLo,, Diogene d’Apollonie, Paris, Les Belles Let-
tres, 1956, pags. 194-96,

20 HERACLITO, Frag, 101. Edie. WALzER, Eraclito,
Firenze, Sansoni, 1939, pag. 135,

80 Ipid, Trag. 60, Edic. eit.,, pag. 98.

seglin contienda’. Y también: “‘Conexiones:
entero-no entero, concorde-discorde, consono-
disono, de todas las cosas el uno y del uno
todas las cosas’’ 3t

La serie de equivalencias continta: ““In-
mortales-mortales, mortales-inmortales, vivien-
te la muerte de ellos, de aquellos murientes
la vida... Lo mismo: el viviente y el muerto,
¢l despierto y el durmiente, el joven y el
viejo; estas cosas, en efecto, trasmutandose
son aquellas y aquellas, de nuevo, trasmu-
tindose, son estas’’.??

(Clomentando el pensamiento de Empédo-
c¢les, en relacion eon el nacimiento de la Fi-
sica griega, J. Bollack expone los principios
de la relacién macro-microcésmica tal cual se
dan en el contexto de esa especulacion, Il
macrocosmios aparece asi como un ‘‘gran ani-
mal”’, y los movimientos cosmicos correspon-
den a la regulacién fisiolégica de los euerpos.
Tl mar exuda, la tierra respira y hay una
doble correspondencia que va del cosmos a
la tierra y de ésta a los seres vivos, cuyo
comportamiento imita, en sus diversas etapas
de produccién y ecrecimiento. A su vez el
embrién humano sigue en su gestacion el
proceso de las grandes etapas del cosmos,
como si en cada ocasién se reprodujera la
totalidad del proceso creativo.’

Ta correspondencia macro-microcésmica co-
mienza a perfeccionarse en textos érficos y
pitagéricos y aleanza su primera culminacion
en la cosmologia Heptadica. En el Himno a
Zeus, correspondiente a los fragmentos o6rfi-
¢os, vemos que los miembros del dios se iden-
tifican con las partes del universo del si-
ouiente modo: ‘‘Todas estas cosas que estan
en el gran cuerpo de Zeus: De él pues la
cabeza y su hermoso rostro es un ecielo es-
plendente, y al mismo tiempo, en forno, las
fureas crenchas ondean ornadas de astros

31 Ibid, Frags. 8 y 10. Bdie. cit., pigs. 49-50.

52 Tbid., I'rags. 62 y 88. Edie. cit., pigs. 100 y 123.

33 J, Botrack, Empédocle, I, Introduction a I’An-
cienne Physique, Paris, Les Editions de Minuit, 1965,
pags. 247; 203-04; 187,



llameantes; de wno y otro lado, dos aureos
taurinos cuernos, son el alba y el creplsculo,
vias de los dioses del cielo; los ojos son,
opuestos, el sol y la luna; la mente es el
veraz y eterno ether, que todo por &l escu-
cha y medita; no hay voz ni grito, ni fragor
ni estrépito, que huya del oido de Zeus, el
poderoso Crénida.

Asi cabeza inmortal él tiene y pensamien-
to, asf su cuerpo es fulgidisimo, inmenso, fir-
me, inmdovil, robusto, ultrapotente. Los hom-
bros, el pecho y la amplia espalda del dios
son el aire amplio y regidor, y alas le crecen
con las cuales a todas partes vuela, y su sa-
grado vientre se formé por la tierra, madre
de todos, y por los altos vértices de los mon-
tes; la cintura, en el centro, es el hinchado
v fragoroso mar y el piélago; y son plantas
de los pies las intimas raices del suelo y el
oscuro Tértaro y los extremos confines de la
fierra .2t

En la cosmologia Heptadica, texto del si-
glo VI a. C. tenemos un completo e¢nadro de
correspondencias entre el universo, la tierra
y el hombre.

Vemos asi que “‘los animales y los drboles
que se encuentran sobre la tierra, tiecnen una
naturaleza similar a la del mundo; cosas mi-
nimas comparadas con grandes. Asi también
sus partes, siendo el todo arménico, deben
participar con las partes del mundo: ellas
consisten en partes semejantes a aquellas del
mundo. La tierra estd firme e inmévil: en
sus partes rocosas e internas imita a los hue-
ses y en esto tiene una lmpasible e inmévil
naturaleza. La parte externa semeja a la
carve del hombre, sujeta a disolucién; la hu-
medad y el calor de la tierra semeja a la
médula, al cerebro y al semen humano; el
agua de los rios a la sangre de las venas: el
agua de las lagunas corresponde a la vejiga

3 IFragmentos Orficos, 151. Porfirio en EUSEBI0,
Praeparalione Evangelica, 111, 9, Edie. G. Arrighetti,
Orfici, Frammenti, Torino, Boringhieri, 1959, pigs.
88-89. M, Losacco, op. cit.,, pags, 165-67.
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y al intestino delgado; el mar al humor que
estd en las visceras del hombre; el aire al
aliento; la luna a la sede de la inteligeneia’.

Y maéas adelante: ‘Tl calor, en el hombre
al igual que en el mundo, reside en dos lu-
gares. Una parte de los rayos solares se liga
a la tierra, y es semejante al calor de log
intestinos y de las venas del hombre; en cam-
bio, el calor de las estrellas v del sol en las
mis altas regiones del nniverso, se asemeja al
calor que estd debajo de la piel. El calor que
se expande en torno a la carne, con su rapido
movimiento, produce el cambio de color, al
igual de lo que sneede allf arriba con Japiter.
La estrella Arturo se refiere a la actividad
de la ira en el hombre que deriva del sol y Ia
alimenta. El infinito vacio Iuego, en el que
se contiene el mundo, semeja a la espesa piel
condensada por el frio. De este modo estd
construida la estructura del todo y de cada
parte singular’’,

Completando esta serie de iméigenes tenemos
un esquema antropomérlico de las partes de Ia
tierra tal se suponen en el texto. ““Toda la
tierra se divide en siete partes: La cabeza y
el rostro son el Peloponeso, habitacién de las
almas elevadas. BEn segundo lugar, el Tstmo,
que hace de médula espinal. La tercera parte,
entre las visceras, casi diafragma, es la Jonia.
La cuarta, como piernas, el Helesponto. La
quinta, ecomo pies, el Bisforo tracio y cimerio.
La sexta, como vientre, el Egipto ¥ ¢l mar
egipeio. La séptima, como bajo vientre e in-
testino delgado, ¢l Ponto Euxino y el Palus
Meotis*" 35

La idea de armonia y parentesco entre los
seres del universo tuvo entre los Pitagdricos
una enérgica formulacién con un ecuadro de
equivalencias que constituird el meollo de la
medicina astrologica. De acuerdo con Pitagé-
ras, las mismas leyes regfan al macrocosmos y
al microcosmos y la sustancia del cuerpo hu-
mano se componia con los cuatro elementos:

85 Cosmologia Hepladica, VI, 1-2; XI. Edie. Lo-
gneco, cit., phgs. 225 ss.



aire, fuego, agua y tierra. La armonia entre
ellos implicaba salud, el conflicto enfermedad.
Al ensefiar que los dioses, los hombres, ios
animales y las cosas eran parienies, con el
mismo origen e igual composicién, no haeian
méas que recoger la enseflanza de los Jonios
acerca de ‘‘una sustancia universal origen del
mundo’ que luego transferirfan a la nocién
platénica del mundo como ‘‘viviente'.

El punto de partida de tal coneepeién era
un sistema en el que todo derivaba fisicamente
de la misma ‘‘sustancia-origen’. Asi la ar-
monia universal se convertia en una evidencia
a priori que defina la ley de parenteseo de
todas las cosas. Dsta era la ‘‘ley excelente’
que los Pitagéricos llevaron a su perfeeeién
cuando tradujeron en términos matematicos
la relacién arménica entre los seres y las co-
sas.

Demds estd decir que en un cuadro de co-
rrespondencias rigurosas, a la nocién de alma,
parte invisible animadora de nuestro cuerpo,
debia corresponder la de ““alma del mundo™
vinculada al universo visible. Si en el hombre
cuerpo v alma forman un ser viviente, tam-
bién cuerpo y alma del mundo debian confi-
gurar un Viviente mayor. Isa alma del mundo
era lunego vista, consecuentemente, como la
cansa del mundo sensible que venia a resulitar
su imagen materializada en el tiempo. Si el
alma humana era para los Pitagéricos una
pareela divina, el alma del mundo era consi-
derada como el conjunto de todos los dioses
posibles de los que era imagen nuestro mundo.
Toda realidad se daba asi en dos planos: uno
espiritual y el otro material. Il primero con-
tenfa el alma del mundo, el segundo el mundo
sensible.?7

J. Zafiropoulo eree que hay una analogia
entre ¢l ““Alma del mundo’ de log (iriegos y
el “Ka” de los Eaipeios, nocion esta ltima

36 T, BRABANT et 8. ZYLBERSZAC, op. eit., pig.
986; J. ZAFIROPOULO, Anaragore de Clazomene, Pa-
ris, Les Belles Lettres, 1948, pigs. 68 y T1-72.

87 1bid., pigs. 93-95.
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(ue considera derivada de primitivas creencias
totémicas que suponian una ‘‘religio’” orien-
tada hacia la creencia en formas andénimas e
impersonales que se encontraban en cada uno
de los seres gin confundirse con ellog, de modo
que nadie la poseia toda entera pero todos
participaban de ella. En este sentido el sis-
tema griego podria ser colocado a la cabeza
de sistemas totémicos pre-existentes en cuanto
implicaria su racionalizacién, de tal modo que
el “nous’ de Anaxfgoras y las “*formas’’ de
Platén no serfan mds que el resultado de un
refinamiento de creencias primitivas.”®

Esta idea de universo vivo, sujeto a cam-
bios, a movimicntos y a fluctuaciones que
aparecen y desaparecen, que se integran y se
descomponen, se hace evidente en un frag-
mento de Epicarmo. ‘‘Ahora mira también a
los hombres. Uno crece, el otro se consume.
Todos siempre mudan incesantemente. Y lo
que por naturaleza muda y no queda nunca
en la misma condicibn, se debe decir que es
otra alma respecto de lo que era antes; y t
y yo otra cosa éramos ayer y otra cosa hoy,
y luego ain otras y no ya las mismas, segfin
este discurso’’.?

Finalmente, y a pesar de atribuir a los Pi-
tagdricos la idea central de la relacién maero-
microcosmica, J, Zafiropoulo eree que es So-
crates el méximo responsable del proceso que
Ileva a la antropomorfizacién del universo, De
acuerdo con esto, cada fendmeno resulta de
una extensién casi fisiolégica de lo humano y
la estruetura del cosmos de una generaliza-
cién y extrapolacién de la estructura del cuer-
po humano. A esta actitud basica atribuye
“‘la desastrosa idea del macrocosmos y del
microcosmos que debia envenenar tantos si-
olos de especulacion” 1 Esta Gltima afirma-
¢ién implica una excelente manera de no en-
tender lo que se tiene entre manos, porque una

38 Ibid., phgs. 210-20; 222-23.

30 Epicarno, Frag. 2. Fdic. Maddalena, I Pila-
goriei, Bari, Laterza, 1954, pdg. 119,

40 J, Zariropovro, Diogene., cit., pig. 114.
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concepeidn del mundo, ecomo lo es la mégico-
religiosa, no nace del capricho o de la unila-
teralidad de un filésofo, sino de un modo
general de ver la realidad que los filésofos no
hacen mds que organizar. Por esta razén el
tal “*intoxicamiento’ s6lo desaparecerd cuan-
do se extienda el predominio de otra relacién
cosmo-antropolégica, y para esto habrd que
esperar muchos siglos. Exactamente, como di-
jimos mds arriba, hasta que la fisica del Ba-
rroco se constituya como base de una nueva
cosmovision que relegard a la anterior al mun-
do de la sensibilidad aberrante y de la seudo-
ciencia,

VI

Todos estes antecedentes van a confluir en
el esquema macro-microedsmico que serd tipico
de la atmdsfera alejandrina. Importa subra-
varlo porque es aqui donde se recogen las
corrientes preliminares que seiialan la relacién
hombre-mundo, y aqui también donde la cos-
movision magico-religiosa aleanza, en términos
generales, su definitiva formulacién. En este
sentido las especificaciones de los préximos
capitulos no hardn més que ilustrar, con ma-
teriales pre y post-alejandrinos, toda la gama
de elementos que, procedentes de distintas
vetas cientifico-filosoficas, se unirdn para dar
la sintesis final de la definicién del hombre

como ‘‘microcosmos’’,

[.o que hasta aqui eran sefialaciones par-
ciales, atisbos, aproximaciones, se va ahora a
integrar en una cosmo-antropologia con ca-
racteres preeisos y completos que, como se
verd luego, aleanza en la Tabula Smaragdiana
su eanénica y casi codificada definicidn.

En este entendimiento la estructura del
Universo supone dos notas esenciales: por un
lado, la postulacién de su unidad ; por el otro,
la adecuada distribucién de sus partes, jerr-
quicamente armonizadas. Ambas cualidades,
lejos de oponerse, se complementan, como
puede verse en un texto de Dion Crisdstomo:

“el universo ha sido dividido v distribuide
en gran niimero de eategorias de plantas y de
seres vivientes, mortales ¢ inmortales, y tam-
bién en los del airve, de la tierra, del agua y
del fuego, aungue no por eso deja de conser-
var su unidad natural en todas sus partes y
es gobernado por una tnica alma y una po-
tencia nica’. Esto explica que ““bien o mal
se compara el actual orden del mundo a una
ciudad a causa del gran ntmero de seres que
nacen y mueren en el mundo, v a causa del
orden y del bello ordenamiento del gobierno
divino’’ 4

El segundo paso de esta concepeién se da
en la exacta correspondencia que puede esta-
blecerse entre la forma del cosmos y la del
hombre, dado que ambas entidades proceden
del mismo principio engendrador, segiin se ve
en Firmico Materno. ‘‘El Dios gobernador
del mundo ha constituido el euerpo del hom-
bre como el del mundo, con una mezcla de
cuatro elementos, de fuego, agua, aire y tie-
rra, con el fin de que la feliz combinacion de
todos estos clementos hiciera del viviente una
bella obra de acuerdo con la forma del divino
modelo, y, por los artificios de su arte ervea-
dor, &l ecompuso asi al hombre, de modo que
por la determinacién de la naturaleza, se reu-
niesen en un pequefio cuerpo (mierocosmos)
toda fuerza y sustancia de tal manera que, a
ese poderoso soplo celeste que desciende del
espiritu divino para vivificar ¢l euerpo mor-
tal, preparé una morada, ciertamente fragil,
pero sin embargo, semejante al mundo. Es
por esta razén que el hombre, semejante a un
pequefio mundo, es vivificado por la llama,
el eterno curso de log cinco planetas, el sol y
la luna, con el fin de gue el ser viviente que
ha sido c¢reado a imagen y semejanza del
mundo, fuera paralelamente gobernado por la
misma sustancia de la divinidad. De esto

41 Drox Crisostono, Oratio XXXVI, 29-32. Cfra.
Frgrueiers, La Revelation d'Hermes Trimegiste,
IT: TLe Dieu Cosmique, Parfs, Lecdffre Gabalda et
Cie, Editeurs, 1949, pég. 276,



proviene que esos dos hombres divinos, que
merecen toda admiracion, Petosivis y Ne-
chepso, cuya sabiduria tuvo acceso hasta de
los propios secretos de la divinidad, nos han
trasmitido también, instruidos ellos mismos
por ¢l divino maestro de la ciencia, el tema
de la génesis del mundo, para deelarar y pro-
bar que a este hombre que ha sido formado se-
gn la naturaleza y a imagen del mundo, lo
sostienen los mismos prinecipios que dirigen y
mantiencn al mundo continuamente por mne-
dio de rayos que lo calientan con un perpetuo
ardor’’.*2

Con mayores especificaciones y utilizando
las elaves de la medicina astroldégica, coincide
Olympiodoro en la idea central. ‘“‘Hermes se
representa al hombre como un mierocosmos,
todo lo que contiene el maerocosmos ¢! tam-
bién lo contiene, Kl macrocosmos contiene
animales terrestres y acunaticos, y asi el hom-
bre tiene pulgas, piojos vy lombrices intesti-
nales. El macrocosmos tiene rics, fuentes v
mares, ¢l hombre entrafias. Il macrocosmos
tiene animales aéreos, el hombre mosguitos, 131
macrocosmos tiene soplos que surgen de su
seno, por ejemplo, los vientes, el hombre fla-
tulencias. Bl macrocosmos tiene el sol y la
luna, ¢l hombre dos ojos, de los cuales, el de-
recho se refiere al sol y el izquierdo a la luna,
El macrocosmos tiene montes vy colinas, el
hombre los huesos. El macrocosmos tiene el
¢ielo, el hombre la cabeza. Ll macrocosmos
tiene doce signos del cielo y el hombre los
contiene también, desde la cabeza, es deeir,
desde Aries, hasta los pies que se asimila a
Piscis. De aqui pues que entre ellos (los her-
méticos) se designa como imagen del mundo,
como lo especifica Zozimo en su libro de la
S Virtud e

En la misma Hnea, eompletando el cuadro

42 Firarmco MATerNO, Methesis, TII, praef. 2-4
Cfra, Festvarere, Ihid,, I: L Astrologie et les Scien-
ces Oceultes, Paris, Teedfire-Gabalda et Cie., 1850,
pag. 126,

43 OLYMPIODORO, en BERTHELOT, Alch. Gr. eil., pig.
100, 18-101. Cfra. FESTUGIERL, cit., 1, pig. 127,

de correspondencias maero-mierocésmicas, se
instala la Tatromathematiké de Hermes Tri-
megisto dirigida a Ammon el Hgipeio. “‘El
hombre, mi querido Ammon, es llamado por
log habiles un mundo porgue estd en todo de
acuerdo con la naturaleza del mundo. FEn
efecto, en el momento de la concepeion surge
de log siete planetas todo un complejo de ra-
vos (que caen sobre cada parte del hombre. Y
lo mismo sucede a la hora del nacimiento se-
olin la posiciéon de los doce signos. Asi Aries
es llamado la cabeza y los 6rganos sensoriales
de la cabeza estdn repartidos entre los siete
planetas: el ojo derecho (corresponde) al sol,
el izquierdo a la luna, las orejas a Saturno, el
cerebro a Jupiter, la lengua y la campanilla
a Mercurio, el olfato y el gusto a Venus, y
todos los vasos sanguineos a Marte. Si pues
en el momento de la concepeién o del naci-
miento uno de eses astros se encuentra en mala
situacién, se produce una enfermecdad en el
miembro correspondiente a ese astro. Por
ejemplo, habiendo en el hombre cuatro partes
oenerales: cabeza, térax, manos y pies, una y
ofra de esas partes enfermé en el momento
de la concepcion o del nacimiento por el he-
¢ho de que su patron celeste estaba &l mismo
en mala condicién: un ojo o los dos, una oreja
o las dos, o los dientes o la palabra quedd li-
gada. BEs el rayo de un planeta malhechor el
que tocando una de esas partes, la gasta y la
corrompe... Y lo mismo acontece con las
restantes partes del euerpo... Ahora bien, yo
soy el primero que descubrid esta ciencia y
quise que se la designase sirviente de la na-
turaleza, porque hav necesidad de que esla
cieneia conspire junto con la naturaleza, y es
asi que se viene en auxilio de la naturaleza
misma’’. #*

La idea de un cosmos perfectamente trabado
v completo en la integracién de sus partes se
expresa en la famosa imagen del Ouroboroes,

44 E1 texto en TORLER, Physici et Mediei graeci mi-
pores, Berlin, 1841, I, pégs. 387, 1-388. 2. Cfra.
I'ESTUGIERE, cit., I, pdgs. 130-31.
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es decir, la serpiente que se muerde la cola,
vy que traza, de ese modo, la perfecta superfi-
cie del cireulo. Y es que, de acuerdo eon la
tradicién, superficie y volumen, esto es, eircu-
lo y esfera, son los simbolos geométricos de
la totalidad cumplida. Esta nocién aparece
claramente en Macrobio, quien, hablando de
Janus, que serfa la personificacién del mundo,
escribe: ““De donde, los Fenicios queriendo en
sus eserituras sagradas dar una imagen de ¢,
pintaron una serpiente en forma de cireulo y
deverando su cola, con el fin de que el mundo
apareciese nutriéndose de si mismo y operando
sobre si mismo una revolucién’' .

Del mismo modo en el texto de los hiero-
glificos de Iorapollo, que tendria tanta in-
fluencia en la temitica cosmo-antropoléeica
del Humanismo: ‘““‘Cuando ecllos desean re-
presentar el Universo, dibujan una serpiente
devorando su propia cola, marcada con varia-
das esecamas. Por las escamas ellos sugieren
las estrellas en el cielo. Esta bestia estd car-
gada de animales, como la tierra estd cargada
de elementos. Ella es sinunosa como el agua, Y
como cada afio cambia su piel, representa la
vejez. Pero como cada estacion del afio, le
vuelve sucesivamente, ella se hace joven nue-
vamente. Pero por el hecho de nsar su propio
cuerpo como alimento significa que todas las
cosas son generadas en el mundo por la Di-
vina Providencia y son recibidas a través de
un gradual proceso de disminueion 16

Comentando estas manifestaciones simholi-
cas, (iny de Tervarent anota que la esfera in-
dica la universalidad y la totalidad. Asi en
los hieroglificos del Suefio de Polifilo de T.
(Colonna el gloho terrestre significa el todo.
La esfera, atribuida a Apolo desde la Anti-
gitedad, como se ve en una pintura de Pom-
peya, serfa una confirmacién de la imagen
que se conservd en el Renacimiento, Una es-

45 Macrosto, Saturnales, 1, 9.

16 The Iicroglyplies of Horapollo,, 1, 2, The Uni-
verse, Translated by George Boas, Bollingen Series,
XXIII New York, Pantheon Books, 1970, pég. 57.

fera cuya mitad es estrellada, representando
cielo y tierra, se ve a log pies de Apolo en uno
de los llamados tarots de Mantegna.t?

Un cosmos asi constituido, y asi visto en la
cosmovision magico-religiosa, exige una capa-
cidad de interpretacién y de operacién, y su-
pone la presencia de expertos iniciados en los
santos misterios de la Creacién. Aparece asi
en Preclo la nocién de arte hierdtico que debo
traducirse como el conocimiento de una téenica
capaz de investigar y poner de manifiesto to-
do el mundo de secretas correspondencias que
animan al ‘“‘Gran Viviente'’,

Bl texto siguiente, tanto por su extension,
como por su elaridad, se constituye en cie-
rre indispensable de esta primera aproxima-
cion general a la atmésfera en la que nace
la concepeion del mundo y del hombre que
nos interesa aqui poner en evidencia.

““Asi como los dialéeticos del amor se ele-
van a partir de las bellezas sensibles hasta
encontrar el principio mismo y unico de toda
belleza e inteligibilidad, asi los iniciadores en
los santos misterios, partiendo de la simpatfa
(que une a todas las cosas visibles entre ellas
¥y con las potencias invisibles, y comprendien-
do gque todo estd en {odo, han fundado esta
ciencia hierdtica, no sin marvavillarse de ver
en log primeros términos de las cadenas log
términos mis fnfimos y en los Gltimos los todo
primeros; en el cielo las cosas terrestres en
sus causas y bajo un modo celeste; y aqui
abajo, las cosas celestes en un modo apro-
piado a la tierra. De dénde viene, en efecto,
que el heliotropo se mueve de acuerdo con el
Sol, el selenétropo con la Liuna, haciendo los
dos cortejo, en la medida de sus fuerzas, a las
luminarias del mundo? Porque todos los se-
res ruegan segun el rango que ocupan, ellos
cantan a los jefes que presiden su entera serie,
cada uno alabando a su modo, espiritual, ra-
cional, fisica o sensible. ..

47 GUuy pr TERVARENT, Allributs et Symboles dans
UArt Profane (1450-1600), Geneve, Ii. Droz, 1958,
Col. 361.



Se puede pues, aqui abajo, ver bajo un
modo terrestre, soles y lunas, y se puede en
el ciclo, bajo un modo eccleste, ver {odas las
plantas, las piedras y los animales, viviendo
una vida espiritual. Es por haberlo compren-
dido que los Sabios de otros tiempos, vincu-
lando tal cosa de aqui abajo a tal ser celeste,
tal otro a tal otro, traen las potencias celestes
hasta nuestro mortal lugar v las atraen por
sus semejanzas, porque la semejanza es tan
poderosa que puede vincular a los seres unos
con otros. ..

Todo estd pues llene de dioses, la tierra esti
Hena de dioses celestes, el cielo de dioses su-
pra-celestes ; cada serie, acreciendo su ntmero,
hasta sus Gltimos términcs. En efecto, lo que
existia en unidad antes de todas las cosas se
manifestd en todos los miembros de la serie.
De dende la crganizacién de las almas, de-
pendiendo unas de un dios, otras de otro. De
donde, todavia, el gran ntmero de animales
heliacos, tales el leén v el gallo, gque parti-
¢cipan también de lo divino segiin ¢l rango gue
ocupan. ..

En una palabra, ciertos seres no hacen mas
que moverse de acuerdo con el eirenito de
un astro, como las plantas de las que habla-
mos; otras imitan las formas de los rayos,
como la palmera; ofras la esencia fgnea, co-
nmo el laurel; y otras cualquier otra cosa. Tan
bien que esas propiedades concentradas en
el Sol pueden verse divididas entre los seres
participantes, dngeles, demonios, almas, ani-

48

males, plantas, piedras...”".

;

El texto es mucho mis extenso, pero, por
razones obvias s6lo damos lo fundamental y
lo mis interesante, dado que lo que impor-
taba subrayar es la ecsencia y los supuestos
del arte hierditico. Toda la gama de las mil-
tiples y variadas correspondencias enfre eie-
lo v tierra es la que permite ‘‘operar”, atra-
vendo o repeliendo por composicién o des-

48 ProcLo, Fn torvo el arte hierdtico, Caldloge de
Yanuseritos Alguimicos Griegos, Bruxelles, 1028 VI,
pigs. 148-51. Cfra. FESTUGIERE, cit., I, pags. 134-30.
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composicion, porque la posesion de fal arte
implica el dominio de la maturaleza y la di-
lueidacién de su clave.

VII

Para finalizar con las caracteristicas de la
cosmovisién magico-religiosa damos ahora dos
versiones del texto de la tan citada y refe-
rida Tabula Smaragdiana cuya presencia en
la tratadistica cosmo-antropoldgica post-ale-
jandrina estd indicando una sugestiva reite-
racion de conceptos que vincula, por debajo
de cada tratamiento particular, la atmésfera
cultural alejandrina del Egipto helenizado
con la Europa de los siglos posteriores en una
curva que va a dar, eémodamente, al siglo
XVI. 1% version: ‘“‘Es verdad, sin falacia,
cierto y muy verdadero’’:

Lo que estd abajo es como lo que esta arri-
ba v lo que estd arriba es como lo que esta
abajo para cumplir los milagros de una sola
cosa.

Y del mismo modo que todas las cosas han
salido de una cosa por el pensamiento del
I'no, asi todas las cosas nacieron de esta cosa
por adaptacion.

Su padre es el Sol, su madre es la Luna,
el Viento lo llevé en su vientre, la Tierra es
su nodriza. All{ estd el padre de todo el The-
lemo del Universo. Su poder no tiene lmiles
en la Tierra.

T separaras la Tierra del Fuego, lo Subtil
de lo espeso, dulecemente, con gran industria.
El sube de la Tierra al Cielo y luego redes-
ciende sobre la Tierra y recoge la fuerza de
las cosas superiores e inferiores.

T tendrds asi todas las glorias del Mundo,
v es por eso que toda oscuridad se alejaré
de ti.

Es la fuerza fuerte de toda fuerza, porque
ella vencerd toda cosa sutil y penetrara toda
cosa solida. Es asi que el mundo fue creado.

Ile aqui la fuente de admirables adapta-
¢iones aqui indicadas. Es por eso que yo he
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sido llamado Hermes Trimegisto, posevendo
las tres partes de la filosofia universal. Lo
que yo he dicho de las operaciones del Sol
es completo”’ 1

20 persion: “*Sobre lo que el sacerdote Ma-
givus de Nabulus dictd sobre su (de Balinas)
entrada en la camara (mortuoria) oseura’’.

El dice: Encontré las siguientes méximas
de sabidurfa al final del Iibro de Balinas el
sabio:

(‘nando entré en la camara, donde habia
sido llevado el talismén encontré un anciano
(la momia de Hermes) sentado sobre un tro-
no de oro, que tenia en la mano una tabu'a
de esmeralda. Y, mira!, seetin sobre ésta os-
taba escrita en sirfaco, la lengua originaria:

1) Aqui (estd) una verdadera explicacion,
sobre 1a ¢nal no se pueden tener dudas.

2) Ella dice: Lo mais alto (viene) de lo
mas bajo, ¥ lo mas bajo de lo mis alto,
la obra de la maravilla del Uno.

3) Y (todas) las cosas se han originado
de una sola manera de esta sustancia
original. Cudn maravillosa cs su obra.
L1 es la eabeza (es decir el principio)
del universo y lo que lo sustenta.

4) Su padre es el sol y su madre la luna:
el viento lo ha tenido en su vientre y
la tierra lo ha nutrido,

-

2) (EI es) el padre del talismin y ¢l que
conserva el milagro.

6) Su poder (sus fuerzas) es perfecio;
sus Juees son confirmadas.

7) Un fuego que se torna sobre la tierra.
Aparte la tierra del fueeo, asi lo fino

i

te serd més adherente, con prudencia
v sabiduria.

8) El sube de la tierra al eielo, para traer
asi las Tuces de las altitudes y regresa

4 J. P. Bavarp, Le Feu, Paris, Flammarion, 1958,
pig. 148.

a la tierra; asi estd en la fuerza de
lo méas alto y de lo mas bajo, porque
con ¢l (esta) la luz de las luces, de
manera que la oscuridad huye de éL

9) (Kl es) la fuerza de las fuerzas, que
domina cada cosa fina, y penetra toda
cosa grosera,

10) lLa estructura del mundo grande (ma-
crocosmos) es la misma que la del
mundo pequefio (microcosmos).

11) Y asi actian los sabios.

12) Y a esto ha entendido tender Hermes,

¢l tres veces agraciado con sabiduria.

13) Y csto es su tltimo libro, que esecondid
¢n la edmara’’,50

A partir de esta sintética y final postu-
lacion de la identidad perfecta entre lo que
estd arriba y lo que estd abajo, vemos con-
cretarse las Imagenes esenciales de la cosmo-
antropologia magico-religiosa que serdn cano-
nicas en los siglos posteriores. En primer
término un cosmos cerrado y singular, cuyas
partes, jerarquicamente trabadas, suponen un
descenso desde la divinidad hasta la materia.
Etapas intermedias, la zona de los astros, con
movimiento perfecto (cireular), movida por
inteligencias no sujetas a los procesos de ge-
neracidon y corrupeion. Alll, en el centro de
la Tierra, reeibiendo todos los efluvios ele-
mentales y astrales, el hombre, resumen de
todo lo creado, ““mundo pequeiio’’, imagen y
sintesis del Universo. Iin @1, sus tres estrue-
turas, en cierto modo concéntricas, soméatica,
psiquica y espiritual, recogen los tres circulos
del mundo que le rodea y le excede que serén
luego, en la integracion doctrinaria producida
por el eristianismo, el cirenlo de los elemen-
tos, el de los astros y el de los coros angé-
licos en la serie jerdrquica de Dionisio Areo-
pagita.

80 A, Mrerg, P. G. v H, ne na O, IT: El Jundo
Istdmico y el Oeccidente Medicval Cristiano, Bs, As.,
Espasa-Calpe, 1946, pig. 70,



Ra Y T

Capitulo TT: La Tétr¥le y la doctrina de los
Elementos.

Clonsiderados, en el capitulo anterior, los
caracteres generales de la concepeién magico-
religiosa, con su peculiar vision de las rela-
ciones eosmo-antropoldgicas, eomenzamos aho-
ra el camino de las especificaciones particu-
lares,

Por su cardeter fundador, dirfamaes, corres-
ponde que iniciemos la marcha a partir de
la Tétrade y de la doetrina de los Blementos
sobre las que se han de articular todas las
conclusiones de la relacion macro-mieroeds-
mica que veremos completarse en la antropo-
logia del Humanismo y de sus derivaciones
europeas.

La importancia singular de la Tétrade re-
side, mo s6lo en su caréeter arquitectural, a
la vez geométrieco y aritmético, en relacion
con las doctrinas cosmolégicas y antropolo-
eicas del Mediterrdneo, sino también por su
extensién historico-geografica y las posibi-
lidades de su combinacién con ofros valores
numéricos que en conjunto, y a partir de
ella, hacen posihle un enenadre general del
mundo y del hombre en sus aspectos natu-
rales, histéricos y culturales.

Para ir ordenando el material considera-
mos primero el simholismo de las figuras
simples: centro, c¢ireulo, eruz y cuadrado. El
centro es ante todo el Principio que aparece
expresado en la estrella Polar, punto pri-
mordial del océano celeste, respecto del cual
¢l mundo terrestre no es mis que una franja
extorior ereada en Gltimo término. ILa Polar
es el cenfro principal a partir del enal todo
fue hecho. Ts el punto indiviso, sin forma
ni dimensién, imagen perfecta de la unidad
originaria y final en la que todas las cosas
encuentran prineipio y fin... Kl circulo sim-
boliza al cielo con la ronda de los astros cir-
cumpolares que en su movimiento dibuja de
continuo la figura sagrada. La eruz y el

cuadrado deben ser estudiados juntamente
por su estrecha correlacién. Tenemos asi una
correspondencia de cielo y tierra de acuerdo
con la eosmologia tradicional. Kl eiclo cos-
mico se expresa circularmente, mientras cue
ol ciclo terresire es eminentemente euaterna-
rio y tiene su expresién mas visible en el
ritmo de las esfaciones. Por esta razdn, la
cruz y el cuadrado son los simbolos perfectos
de la tierra, mientras la cirecunferencia es la
forma mnatural de Dios. Lia unién césmica de
cielo y tierra se da en la conjuncién de efren-
lo y cunadrado que, ademéas de valor cosmo-
l6gico, encuentra su fraduccién histérica en
los ritos de fundacién de ciudades. El eireu-
lo expresa movimiento y traduce dinamismo,
en tanto el eunadrado es la inmovilidad an-
clada en sus cuatro orientes.

En la serie de los nfimeros, ¢l 3 simboliza
a la divinidad, el 4 al mundo material. Cruz
v cuadrado, visibles en el cuaternario, tra-
sunfan la universalidad creada y espacial.
Por esta razon, en China, en la India, en
Babilonia y en América, los jefes y reyes
eran designados como ‘‘Sefior de los euatro
mares’’, ‘“‘Sefior de las cuatro partes del mun-
do’, “Sefior de los cuatro soles’ y sus es-
tados se dividian en cuatro provineias o en
maltiplos de cuatro. En la India, Brahma, el,
Alma del mundo, el Padre, el mas antiguo de
los dicses, tenia eunatro cabezas y cuatro ros-
tres, correspondientes a los enatro Vedas, los
(ue, a su vez, eran las cuatro Palabras de las
cuatro Bocas.

La cifra de la cruz es el cunatro, y si se
considera el ernee de sus brazos o centro, el
¢inco. En cse punto central coineiden, en su
mmtua inseripeién, el efreulo y el cuadrado.
Ese punto comtin sefiala el gran encuentro
de lo imaginario, el lugar favorable donde se
producen todas las rupturas de nivel, todos
los pasajes de un mundo a otro, el centro
cosmico, el “‘omfalos™, ““umbilicus™, o ecen-
tro del mundo por donde pasa el eje cOsmico
o escala ritual de los dioses: arbol, pilar, co-
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lumna o montafia de tantas religiones. Por
ella comunican ciclo y tierra, tiempo y eter-
nidad.

Ta eruz cs el segundo gran elemento vineu-
lante de circulo y cuadrado porque unifica
los puntos extremos de las ortogonales, cum-
pliendo una funcién espacio-temporal de sin-
tesis v medida. Siendo el simbolo mds uni-
versal y totalizador, expresa al intermediario,
al mediador, que es, per naturaleza, vincula-
¢ion permanente del universo y comunicacién
del cielo y la tierra, de lo alto a lo bajo y de
lo bajo a lo alto. La traduccién de esta union
perfecta en las tres dimensiones se da en Ia
pareja cubo-esfera.?!

Tn cuanto figura simbélica de lo terreno,
el cuatro aparece luego traduciendo diversos
6rdenes de la realidad. Cuando se construye
un mundo pequefio, sea un templo, un aliar
o una cindad, se supone, dentro de este con-
texto, que debe reprodueir la imagen del
mundo total.

En los ritos de fundacién de ciudades, se
determinaba primero el ceniro, una fosa cir-
cular llamada ““mundus’ que comunicaba,
como sementera subterrdinea, con la vida de
los antepasados. A partic de él, venia un
trazado que implicaba el esquema de un cua-
drado inscripto en un cireulo, orientado ha-
c¢ia los cuatro puntos cardinales que daban a
su vez la imagen de la tetraparticion edsmica
de los enatro elementos, con los cuatro colores
de las regiones del cielo: azul, verde, rojo ¥
amarillo.

Kl cuatro aparcee asi como ¢l nimero esta-
disticamente predominante, simholo del orden
material, y casi parcce un ‘‘lusus naturae’
el hecho de que el earbeno, sustancia bésica
del organismo bioldgico, se caracterice por la
valencia cuatro.’

También entre log egipeios v los alquimis-

51 (+ pE CHAMPEAUX-S. S1ERCEX, Introduction au
Monde des Symboles, Zodiaque, 1966, pigs. 23-32.

52 K. JuNa-K, KERENYI, Prolegomeni allo Studio
Secientifico della Mitologia, trad. di A. Brelich, To-
rino, Einaudi, 1948, pfigs. 24 ss,

tas el cunatro desempeila nn papel fundamen-
tal. Distinguen asi las cuatro bases o ele-
mentos, las cuatro zonas, las cuatro divini-
dades funerarias que, a su vez, son los cna-
tro genios de los puntos cardinales que res-
ponden a los cuatro vientos. El pretendido
Nilémetro, serfa. segin Reuvens, el simbolo
de Phtah y los cuatro elementos. TLos gnis-
ticos Valentin y Marcus asignan importancia
a lag tétrades en el conjunto de sus sistemas,
extraidos, en parie, de ideas egipeias. Digase
lo mismo de Zdzimo y la nocién de tetrasomia,
es decir, el conjunto de los cuatro elementos
que representa la materia de los cuerpos. Las
cuatro tinturas alquimicas son asimiladas a
los cuatro puntos eardinales: el Norte repre-
senta al negro; €l Oesie al blanco; el Sur al
violeta; v el Kste al amarillo.™

Entre los Griegos, Eolo se confundia con
Ja Naturaleza porque significaba ‘‘abigarra-
do’’ es deeir la variedad y riqueza de lo
existente que se traducia en el cnatro eomo
c¢ifra natural por excelencia, en cuanto ‘‘Ilave’™
de todos los sceretos de la que los Pitagoricos,
como se verd luego, supieron extracr todas lag
posibilidades.

TEntre log dos nimeros ereadores ya meneio-
nados, el 3 v el 4, la tradicién establecia di-
versas relaciones por combinaciones de adieibn
y producto. Asi 3 4+ 4 = T era el nimero
de los planetas v 3 x 4 = 12 ¢l de la banda
zodiacal, Los respectivos valores resultantes,
7 v 12, tuvieron atingencias diversas en el
contexto del paganismo y de eristianismo, por-
que en este ltimo, la significacién fue mucho
mas allad de la mera cosmologia.

E1 12 aparece como ntmero superabundan-
te, porque, como hay 12 meses en el afio, 12
horas en cada mitad del dia, 12 patriarecas,
12 estelas en el dia de la Alianza, 12 explora-
dores de la Tierra Prometida, 12 fuentes de
Elim, 12 piedras escogidas en el Jordan para
celebrar el paso del Arca, 12 piedras preciosas
en el pectoral del Sumo Sacerdote, 12 Profe-

58 M, BertHELOT, Les Origines, , . eit., pags. 34-35.
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< principales, asi también la Jerusalem ce-
~te serd establecida sobre 12 fundamentos

wogerd en sus 12 puertas a los pueblos ve-
nidos de todos los lugares. A su vez, los Apoés-

es debian ser 12, para anunciar la fe trini-
taria en las 4 partes del mundo. El Espiritu
resultaba la verdadera lira de 7 cuerdas que
resonaban a través de las edades con una
misica superior a la de las esferas. Los 12
Apdstoles, impulsados por ese Espiritu septi-
forme, llevarfan la fe trinitaria mediante el
Evangelio cuadriforme a todos los pueblos
le la tierra simbolizados en las 12 tribus del
antiguo TIsrael.

Asi es que 7 y 12 nos remiten al 3, sim-
bolo trinitario y celeste, y al 4, ntimero cds-
mico con los euatro puntos cardinales, los 4
vientos, los 4 elementos, las 4 fases de la
luna y las cuatro estaciones.

De acuerdo con esto, la ‘‘fabrica mundi’’
se desarrolla como un vasto ‘‘ordo quadra-

3

tus’’ que asegura su permanencia en el in-
terior del flujo temporal. En ese ntmero 4
consiste la estructura fundamental del mundo
visible y de toda la realidad sometida al tiem-
po. Pero, ademés, el 4 rige también al ‘‘mi-
erocosmos’’, construido, ¢l también, con los
4 clementos y designado con las 4 lefras del
nombre de Adam, el hombre ecdsmico, que
con, a la vez, lag iniciales de los 4 vientos del
espacio, Su forma tiene 4 miembros y 4 eda-
des su tiempo: infancia-adolescencia-juventud-
madurez, y 4 son, finalmente, sus virtudes
cardinales.

El 8 y el 4 expresan asi la trascendencia y
la inmanencia, Dios y el hombre o Dios y el
Universo, valores equivalentes. Lo eterno y
lo temporal, la forma del espiritu y de la
materia organizada vienen a resumirse en la
Crnz, fundadora de un nuevo cosmos en el
que los nuevos 4 elementos son los 4 Evan-
gelios, divina quadernitas.®

64 T, BUFPIERE, op. eit., pdg. 575.

55 M, pn LUBAc, Exégese Médidvale: Les Quatres
fens de UEeriture, Paris, Aubier, 1964, 2éme partie,
IT, pgs. £3 ss.

En el cuadro de correspondencias cosmo-
antropolégicas que {ratamos de ilustrar he-
mos visto que asi como el mundo se refleja
en ¢l hombre, este, en cierto modo se espeja
en el cosmos, en un traslado ambivalente que
encuentra su tradueeién arquitectural en la
omnipresencia de la tétrade.

En el libro de los seeretos de Hénoch, com-
puesto en Jerusalem a comienzos del siglo 1
d. C,, hay un texto interesante referido a
Adam, Dios dice: “Yo le di (a Adam) un
nombre hecho de cuatro: Este-Oeste-Norte y
sur. Yo le asigné cuatro estrellas elegidas™.
A su vez, S. Cipriano, en el siglo 111, eseribe
que Adam fue formado con la tierra tomada
de log ecuatro extiremos del globo. Con el
nombre de Adam, Dios quiso perpetuar ese
origen: Colocd una estrella en cada uno de
los cuatro puntos eardinales. En el Iste la
que se llama Anatolé; al Oeste, Dusis; al
Norte, Arctos; y en el Sur, Mezénobris.

Reuniendo las letras iniciales de las cuatro
ostrellas se tiene ¢l nombre de Adam del
modo siguiente:

Anatolé
Dusis
Arectos

Mezénohris,

Digamos de paso que csos son los nombres
de los cuatro puntos cardinales en griego. Lo
que interesa destacar en esta tradicién es que
la creacion de Adam, de acuerdo con ella,
copia la de la génesis del mundo. Asi, cos-
mogdénegis, filogénesis y ontogénesis se corres-
penden y se integran dando la pauta exacta
de la relacién maero-microcosmica. Kl hombre
es asi mierocosmos también en el sentido de
su creacion simultanea con el cosmos. El en-
cuadre arquitectural cuaternario del univer-
s0 es simultdneamente el encuadre gue funda
y delimita al primer hombre. A partir de
ose acto simultdneo y fundador, hombre y
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mundo quedan fijados como dos realidades
paralelas.®®

La preeminencia del 4 aparece también en
la simbologia eseritural y pléstica del tetra-
moerfo. La primera correspondencia ecntre
cielo v tierra se da entre los sfimbolos de Dios
v del Rey del Mundo o del Sumo Sacerdote.
Ambas autoridades, 1a politica y la espiritual
se sitian naturalmente en el ‘‘punto central’’,
en el ‘“‘omfalos’’, donde las relaciones entre
cielo v tierra se ejercen al maximo sobre el
mismo pasaje del eje eosmico donde se retine
la totalidad de lo real. A partir de ese punto,
se trasladan las cuatro vias o las cuatro dia-
gonales que van a dar a los enatro orientes.

Ksto explica que los atributos del poder
sean stmbolog cosmicos: el cetro, semeja al
pilar o cje, ornado con el aguila, pajaro ce-
leste ¥ simbolo de la ascension; la eorona con
base circular, tiene en la indieacion de los
cuatro angulos, log cuatro orientes o partes
del mundo; la vestimenta, ornada de aguilas
que convergen hacia ¢l centro; y el globe, que
lleva en su mano, gque es como la reproduc-
cion del mundo. De este modo, tanto el trono
como el altar resultan simbolos de unificacién
que irradian hacia las cuatro regiones del
espacio.’?

La vigion de S. Juan, en el Apocalipsis,
depende de Ezequiel, del que utilizan la ima-
gineria de los cuatro vivientes: Ledn-Toro-
Aguila y Hombre, que soportan en conjunto
una boveda brillante como el cristal. Arriba,
sobre el extremo punto central, se vela una
piedra de zifiro en forma de trono y en él
una forma humana. Kra esta una represen-
tacién del cosmos de los antignos: la boveda
apoyvada sobre las cuatro constelaciones cardi-
nales de la banda zodiacal y arriba, en el
punto central més alto, el polo, ¢l trono di-
vino,

De acuerdo con el texto de S. Juan (Apo-
calipsis, IV, 6-T): ‘““He visto alrededor del

56 (. pE CraMPEATX-S, STERCKX, op. cit., pig. 244,
57 Ibid., pags, 375-89.

trono c¢uatro animales: el primero, semejante
a un ledn ; el segundo, a un ternero; el terce-
ro, tenfa un rostro como el de un hombre; y
el cuarto, semejante al dguila que vuela...’”’
se entendié luego como una referencia a los
eunatro Evangelistas del siguiente modo: Mar-
cos-ledn; Tmeas-toro; Mateo-hombre; v Juan-
aenila.

En otra representacién el Tetramorfo se
perfecciona con la combinacién 3 x 4 de las
12 tribus de Israel. Alrededor del trono es-
tan los cuatro Vivientes ya mencionados, y
de acuerdo con el targum del pseudo-Jona-
tham, las tribus se agrupan en namero de 3
en cada signo: I) Leon (Isachar-Zabulon-
Judad). II) Hombre (Rubén-Simeén-(iad).
III) Toro (Iifraim-Danasés-Benjamin). IV)
Aguila (Dan-Aser-Neftali).

Ademas, la tradicion hace gue cada letra
del nombre de Jahvé se corresponda con cada
uno de los cuatro Vivientes del Tetramorfo,
asi: Y (hombre)-H (leén)-W (toro)-H “agui-
la) lo que vendria a establecer una relacién
constante entre YHWI, polo celeste y el cua-
ternario de su manifestacién y su aceibn en
el mundo ereado.

En su traduccién cristiana, el Tetramorfo,
en cuanto expresa a los cuatro Evangelistas,
aparece rodeando a la figura de Cristo y
simboliza aspectos cosmolbgicos y teoldogicos.
En lo primero, los cuatro Vivientes repre-
sentan los cuatro angulos o pilares del mun-
do, es decir los cuatro elementos constitutivos
del mundo fisico o més exactamente las cua-
tro potencias sobrenaturales que rigen a esos
elementos, potencias que han surgido del so-
plo creador del Verbo. En el segundo as-
pecto, los cuatro Kvangelistas corresponden a
los cuatro pilarves cdsmicos, son como los so-
portes terrestres de la revelacién sobrenatural
del Verbo.

1 Tetramorfo se incorpord luego a una
tradicién iconogréfica que reconoce diversas
fases, En la més obvia, log cuatro Vivientes
son representados por los enatro Bvangelistas,
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moentras que en otra representacién son los
serafines los que rodean la figura de Cristo.
£n una tercera figuracién, el Tetramorfo re-
presentaria al Cielo, el mundo de los beati-
ficados, lo trascendente y sagrado. En otros
casos, el centro representa, como se ve res-
pecto de Carlomagno o Barbarossa, la figura
el Jefe rodeado por los ecuatro animales
simbolicos.®

Ya dentro del Humanismo tenemos en Mar-
<ilio Ficino una interesante referencia al jue-
«o de correspondencias del nimero euatro con
particular indicacién de la excelencia de su
“poca. En carta dirigida a Paul de Middel-
bourg, con fecha 13 de septiembre de 1492,
dice que aquello que los poetas han dicho de
las cuatro edades: de plomo, hierro, plata y
oro, Platén lo aplicé a cuatro especies de
hombres, atribuyendo a ciertos espiritus un
principio de plomo, a otros de hierro, y su-
cesivamente de plata y oro. Considera que
si se habla de una edad de oro en ella deben
nacer los espiritus de oro, y nadie puede du-
dar, acota con evidente orgullo, que su siglo,
por sus admirables invenciones y el reflore-
cimiento de todas las artes liberales, es jus-
tamente un siglo de oro. Como si esto fuera
poco, toda esa rica floracién de gramitiea,
de poesia, retorica, pintura, arquitectura, mi-
sica y canto, se produjo en FKlorencia. Co-
rresponde, en consecuencia, decir: ‘‘feliz si-
elo y feliz ciudad!”’.®®

IT

Expuesta en términos generales la signi-
ficacion fundadora y arquitectural de la Té-
trade, pasamos ahora a considerar su expre-
sibon més concreta y prestigiosa, tal se dio en
el contexto de la escuela pitagérica.

58 R, GILLES, Le Symbolisme dans 1’ Art Religieus,
Paris, La Colombe, 1961, pags. 36-37; J. Hani, op.
eit. pigs. 95-96; G. Champeauz-S. Sterekx, op. cit,,
pigs, 428-43,

59 M, Freino, Epistola XI, Opera Omnia, pag. 244

De acuerdo con su inspiracion aritmolégica,
aqui la “‘tetractys’’ estd formada por los eua
tro primerog nimerog que en su combinaeion,
como se vera, constituyen la fuente eterna de
la naturaleza y la raiz Gltima de las cosas.
El descubrimiento de esta relacién esencial,
de este encuadre tetrictyco de toda la reali-
dad, se debe a Pitagoras, al que la tradicién
vinculaba con Apolo, el dios de la armonia
edsmica universal que dejaba escuchar su voz
desde el santuario délfico. K1 mismo Oraculo
asi se definia a través de su catecismo: él
era la tetractys en cuanto era la armonia.®®

El pitagorismo presenta varias fases ca-
racteristicas. Por un lado, es una ciencia de
los nGmeros; pero, por el otro, se presenta
como una vasta explicacién del Universo, te-
filda de misticismo. En conjunto es una doc-
trina que expone la relacion entre los ni-
meros y las cosas partiendo de la base que
entre unos y otras hay una interpenetracién
identificadora. Lo que importa subrayar es
que en el pitagorismo toda la realidad cosmo-
antropolégica aparece matematicamente en-
gendrada y encuadrada.®?

El nombre de tetractys es de origen y em-
pleo exclusivamente pitagérico, y tuvo por
parte de los exdégetas, diversas interpretacio-
nes. Algunos autores pensaron que era sim-
plemente el néimero cuatro, otros que desig-
naba un conjunto de cuatro cosas, de modo
que cada serie de cuatro que pudiera identi-
ficarse en la naturaleza, debia recibir ese
nombre. En otra de las relaciones estableci-
das, la tetractys se vinculaba al ntmero 10
por adicién de 1 4 2 4 3 4+ 4 = 10, de
modo que aquella y la década, que resultaba
asi el ntmero perfecto, se identificaban. Se
pensé ademds, y se utilizé6 con frecuencia, el

60 T, BUFFIERE, op. cit., pag. 475.

61 P, KvcuArsgr Etude sur La Doetrine Pythago-
vicienne de la Tétrade, Paris, Les Belles Lettres, 1952,
pig. 8. Un buen ejemplo del prestigio del filésofo de
Samos en la Antigiiedad es la grandiosa descripeion,
a la vez cosmoldgica e historiogrifica que Ovidio pone
bajo el patrocinio de Pitdgoras en Metamorfosis, XV,
60-478.
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valor de cada ntumero de la tetractys como
indicador de cada uno de los elementos geo-
métricos fundamentales: 1-punto; 2-linea; 8-
superficie; 4-volumen.

En un fragmento de Speusippo se lee:
“Diez encierra todas las relaciones de igual-
dad, superioridad, e inferiovidad, asi como
también los ntmeros lineares, planos y soli-
dos; porque 1 es el punto, 2 la linea, 3 el
triangulo, 4 la pirdmide, y cada uno de esos
nGmeros es, en su género, el primero y el
principio de sus semejantes, Illlog presentan
entre sila primera de las progresiones, la de
igualdad por diferencia, y csta progresion
tiene por suma total al ntmero 10. Kn las
figuras planas y sdlidas, los primeros elemen-
tos son igualmente el punto, la linea, el trin-
gulo y la pirdmide que encierran atn el
nimero 10, y alli encuentran su acabamien-
to...”’. En este texto se ve con claridad que
los nGmeros de la tetractys, que se confun-
den en cierto sentido con el punto, la linea,
la superficie y el volumen, son considerados
como ‘‘nameros-tipos’’, es deeir como cabe-
zas de los mis importantes géneros de nf-
meros, v en cierto modo su ‘‘fuente’ y su
arquetipo. Demis estd decir que el término
““oénesis’’ tiene un valor cosmoldgico y de-
signa la produccién o generacién de la reali-
dad extensa y perceptible. Puede deducirse,
en consecuencia, ue, para los Pitagoricos, la
tetractys estaba en el origen de realidades de
orden diverso: objetos extensos y sensibles, to-
do género de niumeros, series o progresiones,
figuras geométricas, desde las mas simples a
las mas complejas. En sintesis, todas las
realidades que, en conjunto, constituyen y
ordenan el Universo.

No debe extrafiar, por lo tanto, que la exé-
gesis haya hecho variar, en uno u otro de los
sentidos indicades, lag formas de la tetractys.
En principio estaba constituida por la adi-
¢ibn de los cuatro primeros niumeros y pa-

62 Thid.,, phgs. 18-24.

rece encerrar toda la naturaleza del universo.
Luego aparcce expresando dos progresiones
ceométricas de ndmeros pares e impares: 1-2-
4.8 y 1-3-9-27. Estos dos cuaternarios, segiin
Theon de Smyrna, encierran las relaciones
musicales, geométricas y aritméticas que com-
ponen la armonia del Universo. En el mismo
orden abraza la tetractys la naturaleza de
toda magnitud, produciendo el punto, la li-
nea, la superficie y el volumen. Puede tam-
bifn indicar la progresion de Jos cuerpos
simples v de las figuras que les corresponden,
[Minalmente se trata de la progresion de las
cosas engendradas: la semilla corresponde a
la nmidad y al punto; el crecimiento en largo
a la diada y la linea; ¢l erecimiento en ancho
a la triada v la superficie; v el crecimiento
en espesor a la tétrada y el solido. Se admite,
al mismo tiempo, como se verd enseguida en
un texto de Aristoteles, que puede indicar 1a
progresién de las facultades cognoscitivas y
de los eognoscibles.

De este modo, la tetractys no sélo aparece
engendrando al ser sensible, inanimado y vi-
viente sino que, al mismo tiempo, estd en la
base de toda forma de conocimiento. Tene-
mos asi una cosmologia vinculada a nna gno-
seologia enya principal caracteristica es que
el sujeto y el objeto tienen la misma natura-
Jeza o ignal comstitucién, cosa que viene a
resumirse en el gran prineipio segln el cual,
““lo semejante es conoeido por lo semejante’” %

En el De anima aristotélico (404, b, 18-27)
se ve que las facultades cognoscitivas y los
aéneros de los objetos cognoscibles estin ma-
nifiestamente asociados a los cuatro prime-
ros ntimeros. Arvistételes pasa revista a las
doctrinas del alma anteriores a él y distingue
en ellas dos grupos. El primero de ellos ve
en el alma el motor por excelencia mientras
que el segundo, aprecia en ella su capacidad
de conocer y percibir. Estos tltimos entien-
den que el alma se identifica con el prineipio

63 Ibid., pigs. 32-37.



de las cosas, lo que les lleva a concluir de
acverdo con el axioma arriba indicado. ¥x-
pone luego tres doetrinas de esta Gltima ten-
dencia. La primera corresponde a Empédo-
cles en quien el alma aparece constitmida por
todos los elementos; la segunda, a Platon, que
en el Timeo expone una opinién semejante;
De
acuerdo con ella, lo viviente deriva de la idea
del Uno, del ancho y de la profundidad pri-
meras. El intelecto (nous), es el Uno; la
ciencia (episteme); el dos; la opinién (doxa)
el tres o niimero de la superficie; y la sen-
sacién, el cuatro o ntimero del volumen.®

finalmente, expone su propia teoria.

Kl alma aparece asi constituida por la te-
tractys, por ser ella intelecto, ciencia, opinidn
v sensacién, y gracias a csto nosotros somos
seres racionales a través de la perfecta coin-
cidencia de intelecto con moénada; de ciencia
con diada; de opinién con triada y de sen-
sacién con tétrada. Como derivacién légica
se habla de cuatro ciencias que resultan de
la tetractys: aritmética, que es la monada;
mfisica, que es la diada; geometria, que es la
irfada; esférica, que es la tétrada.

Se da asf un erecimiento natural que pro-
oresa hasta llegar a la tétrada en la que todo
aparece acabado por la unién del todo y las
partes, tanto en el niimero como en todas las
naturalezas.%®

Considerando el conjunto de todo lo dicho
hasta aquf, vemos que, en primer término, la
doctrina de la tetractys implica una cosmo-
logfa, y su objeto es la explicacién del origen
de las cosas como en los ensayos de los pre-
socraticos. Siguiendo esta linea se ve que el
ser sensible proviene de prineipios (arxai)
que son los cuatro primeros nimeros genera-
dores de la ““res extensa’ y del ser viviente.
En tltima instancia, y ya que se trata de
una visién cosmoldgica, la tetractys puede
smparentarse perfectamente con las ‘‘cuatro
rafces”” de Empédocles. Asi nlmeros y ele-

84 Ibhid., pigs. 11-14,
85 Ibid., phgs. 40-46.

mentos, en uno y otro caso, estin en la gé-
nesis de la estructura del Universo visible.®

Yendo ahora directamente al testimonio de
los Pitagdricos, veremos que la traducein
arvitmética de la perfeccion de la tetractys es
el nimero 10 que, en este caso, se convierte
en el simbolo de la perfeccién y armonia del
universo.

Por su interés testimonial y explicativo
seguiremos la ilustracion que deriva de un
largo fragmento de Speusippo, referente a la
doctrina de Filolao. Diee asi: ‘‘Speusippo,
hijo de la hermana de Platén, Potana, y su-
cesor de Platén, antes gque Sendcrates, en la
direccion de la Academia, estudiadas atenta-
mente las doctrinas expuestas por los Pita-
gbricos, y especialmente los esceritos de Filolao,
compuso un gracioso librito que titulé *‘ Acer-
ca de los nameros de los Pitagéricos’. En
la primera mitad de este libro trata con gran
elegancia de los nGmeros lineales y poligo-
nales, y de toda especie de ntmeros de su-
perficie y volumen, y de los cineo cuerpos
atribuidos a los elementos ecdsmicos, de sus
propiedades y relaciones, y de la proporcion
continua y discontinua. Luego en la segunda
mitad, trata sin mas del 10, diciendo que él,
mis que cualquier otro ntimero, es conforme
a la naturaleza, y creador de las cosas, sien-
do como una especie que da origen a los cum-
plimientos edsmicos por si misma (y no en
cuanto nosotros asi lo concibamos o pongamos
por caso), fundamento y modelo perfectisi-
mo para el dios hacedor del todo. Habla de
¢l de este modo: ‘Il diez es namero perfec-
to, vy es conforme a razén y naturaleza el
hecho que nosotros Griegos y los otros hom-
bres todos, siempre, en tratar de los nilime-
ros, nos encontremos cspontancamente con él.
Porque exclusivamente suyas son las propie-
dades del ntmero perfecto y muchas otras
propiedades él posce que, si no son exclusi-
vamente suyas, sin embargo el nlimero per-
fecto debe poseer. Porque el ntmero perfec-

66 Ibid., 47-48; 52; 66.
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to debe ser par, de modo de eontener en igual
medida, y no algunos més y otros menos, los
pares y los impares: en efecto, los impares
precediendo a los pares, el Gltimo nfmero, el
que concluye la serie, debe ser par, de otro
modo los impares prevalecerian sobre los
pares. Luego debe tener un ntimero igual de
numeros simples y compuestos, y el 10 los tie-
ne en igual ntmero, y es el mds pequefio de
los nfimeros que tienen esta propiedad...

Por lo tanto el 10, siendo el primero y el
mis pequenio de los nlimeros que tienen esta
propiedad, y siendo, por otra parte, el Gnico
que tiene la propiedad de ser el primero en-
tre los que ticnen igual nlimero de nGmeros
simples v compuestos, tiene en esto perfec-
eion, Ademés de esta propiedad, tiene la de
contener un n@mero igual de maltiplos y
submiltiplos. .. Luego en el diez estin com-
prendidas todas las relaciones, las de igual-
dad, superioridad e inferioridad y todas las
otras. Existen, ademés, los ntimeros lineales,
los de superficie y volumen, porque el 1 es
el punto, el 2 la linea, ¢l 3 el tridngulo, el
cuatro la pirdmide: y estos son todos prime-
ros y principio de cada ntmero del mismo
oénero, Y de las proporciones, primera es
aquella que se deseubre en estos nlmeros,
aquella por la que todo numero supera en
una unidad al ntimero precedente, y que tie-
ne perfeccién en el 10. Luego primeros en-
tre los nlmeros de superficie y volumen son
estos: punto, linea, tridngulo y pirdmide: y
estos cumplen el namero de 10 y tienen per-
feccidn porque en los 4dngulos y caras de las
pirdmides estd el nimero 4 y en las aristas
el 6 de donde se cumple el 10; y el 4 esta
del mismo modo en las distancias y en los
extremos del punto y de la linea, el 6 en log
lados y los dngulos del tridngulo, de donde
nuevamente se cumple el 10. El 10 se en-
cucntra también en las figuras planas, si se
consideran segin el ntmero. Porque pri-
mera, figura plana es el tridngulo equildtero,
que en cierto modo, tiene un solo lado y un

solo dngulo: digo uno solo porque el tridn.
gulo equilétero tiene lados y éngulos iguales,
v el ignal, no admitiendo la distineién, esta
en la especie del uno. Segunda figura plana
es el semicuadrado: Gste, teniendo una sola
diferencia entre angulos y lados, se expresa
en el dos. Tercero es el triangulo que es mi-
tad del equilatero o semitridngulo: aqui cada
elemento es distinto de los otros, de modo que
su namero es el tres. La misma progresion,
hasta el euatro, se da en los sélidos, si tu los
examinas, de modo que asi también se llega
al 10. La primera pirdmide construida sobre
un triangulo equilatero, tiene caras y aristas
iguales y por lo tanto se puede decir de una
scla cara y una sola arista. La segunda, cons-
truida sobre un cuadrado, se expresa con el
namero dos, La tercera, constrmida sobre un
semicuadrado, se expresa con el tres... La
cuarta, construida sobre el semitridngulo, se
expresa con el euatro. Por tal asimilacién,
estas figuras realizan la perfeccion del 10.
Lo mismo acontece con la generacién: primer
prineipio, respecto a la magnitud es el punto;
segundo, la linea; tercero, la superficie; cuar-
to, el s6lido”’.9

Iiste extenso fragmento, en cuya transerip-
cion omitimos algunas reiteraciones para no
prolongarlo excesivamente, ilustra mejor que
todas las consideraciones, la importancia que
entre los Pitagéricos tenia en ntimero 10 como
cumplimiento de la perfeceién de la tetractys.

Toda la realidad quedaba asi fundada, de-
limitada y comprendida, tanto en sus aspectos
cosmoldgicos como antropolégicos. Porque, si
su valor cosmolégico aparcee evidente en las
consideraciones sobre sus posibles combinacio-
nes matematicas, su significaciéon antropologi-
ca transparenta en la tétrade del alma: inte-
lecto, conoeimiento, opinién, pereepeién, de
donde vienen todo arte, todo conocimiento y
toda facultad de razonar. Y es que la tetrac-

67 Theolog. Arithm., pag. 82.10 DE FA’c0, Filolao,
Doctrina, frag. 13, Edie. MAGDALENA, ecit., pégs.
173-77.
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tvs, como lo denuncia el célebre juramento pi-
tagérico, se constituye en fuente de la natu-
raleza y modelo de los dioses.

C‘omentando la significacion df‘ la Tétrade,
Fabré d'Olivet aclara que era: ‘‘el emblema
seneral de todas las cosas animadas por propia
virtud y que se manifiestan por medio de sus
modificaciones facultativas porque, segtin Pi-
thgoras, el 1 y el 2 representan los principios
ocultos de las cosas; el 3 representa su facul-
tad v el 4 su propia escneia. Hstos cuatro
nameros que reunidos por adicién producen
¢l niimero 10, constituian el Ser, tanto univer-
sal como particular; de modo que la Tétrade

I Cuerpo I Alma
sede de la sede del
11 Sensibilidad 1T Intelecto

que es como la virtud, podia considerarse el
simbolo de todos los seres; ya que no existe
ninguno que no reconozea prineipios, que no
se manifieste por medio de facultades mas o
menos perfectas y que no goce de una exis-
tencia universal o relativa; pero el Ser al
cual Pitdgoras aplicaba generalmente el Cua-
ternario era el Hombre. El hombre, como ya
dije, se manifiesta como el universo, bajo las
tres principales modificaciones de cuerpo, al-
Mg v espiriti..." .98

La aclaracién de este despliegue tetra-de-
cidico de la constitucién del hombre se re-
sume en el siguiente cuadro:

I Espiritu
sede del

11 Juicio

que percibe las Sensa-
nes y desarrolla

IIT El Instinto
que se expresa en la

Percepcién y da lugar al
Sentido comun

que concibe lag Ideas y
desarrolla

IIT La Razin

(que se expresa en la
Coneepeion y da lugar
al Ingenio

que elabora y elige los
Pensamientos y
desarrolla

11T La Inteligencia
que se expresa en el
Conocimiento o se ve
influida por la Inspira-
cion y da lugar a la
Sahiduria

El Cuerpo alimenta las
Pasiones.

(Elemento pasivo)

Tl Alma es sede de las
Pasiones.

(Elemento neutro)

El Espiritu es el tamiz que
depura y armoniza las
Pasiones.

(Elemento activo)

Ternario

humano

La Sabiduria que reside en el Bspiritu es
fruto del Conoecimiento (Gnosis) o de las In- —
tuiciones que tienen por agente a la Voluntad.

(‘uaternario Humano

68 Versos de Oro, 111 24, Comentario de Fabré
d'Olivet, trad. de E Diaz de Palma, Bari, Laterza,
1931, [hlg‘s. 92-93, Los Versos de Oro son una reeco-
pilacion de origen alejandrino, compuesta el siglo IT
. . Bl autor, siguiendo una modalidad de su tiempo,
los atribuy6é a Pitdgoras. Este documento no ofre-
ceria mayor interés, salvo el de ofras ecolecciones de
principios morales de la época, si algunos indicios no
permitieran identificar algunos de esos versos como
pertenecientes a Ia eseuela pitagdérica primitiva, de
cuyo cateeigmo, si asi puede decirse, habrian sido

tomados. Toda la Antigiiedad conoeié un Discurso
Sagrado, un ‘‘ieros-logos’’ pitagérico que tenia, al
decir de Diels el eardeter de una composieién cate-
quistica. De acuerdo con la tradicién, el Diseurso ha-
bria sido compuesto por el mismo Pitdgoras, pero
probablemente date de prineipios del siglo V a. C,,
cuando algunos discipulos quisieron resumir las en-
sofianzas del maestro. Segin Delatte, de ese conjunto
habria que deseartar algunos versos que no perte-
necen a la pmmtwa, tradicion, J. ZAFIROPOULO, Ana-
wagore, cit., pigs, 249 ss.



e D8 e

FUEGO

AIRE
CALIDO

HUMEDO . 9ECD

FRIO TIERRA

"%%

e, S

FIGURA I
Tétrade de los Elementos y cualidades

(8. K. Heninger, jr., Some Renaissance Versiong of the Pythagorean Te-
trad, en Studies in the Renaissance, eit. VIII, pig. 15).



k8l —

Con todo lo dicho, la tétrade no dejaria de
ser una lejana v quizd un tanto vaga ilus-
tracion de nuestro tema si los supuestos de
su constitucion cosmo-antropologica no vol-
vieran a reaparvecer, insistentemente, en la
tradicion occidental hasta el punto de cons-
tituirse en verdadera y activa fuente de la
antropologia del Humanismo.

La reaparicion del pitagorismo y su parte
de responsabilidad en la formulacion de los
postulados de la nueva cosmologia que co-
mienza a insinuarse a partir de Clopérnico, es
yva casi un Inear comiin, incluso porque no
lo ocultaron los mismos protagonistas del
proceso.®?

La vuella del concepto pitagérico de ar-
monia matematico-musical, aplicado a las re-
laciones dadas en el universo fisico, constitu-
v6 como el punto de partida de la cosmovision
cientifico-matemdtica, un tanto paradojal-
mente, si se quiere, porque ya antes se habia
presentado como motivo central de la cosmo-
antropologia méagico-religiosa.

Para los Pitagéricos, Dios era el archi-geo-
metra que habia forjado cada uno de los
cuatro elementos déndoles la forma de los
cuatro solidos regulares: el fuego como te-

traedro, la tierra como cubo, el aire

octaedro y el agua como icosaedro. Final-
mente, de acuerdo con el acogimiento que de
esta tradicién habfa hecho Platén y su es-
cuela, el dodecaedro fue el modelo escogido
por Dios para dar forma al entero universo.™

(Como ya se dijo mas arriba, el cosmo pi-
{agdrico se arquitectura sobre la tétrade que
viene aqui a expresarse en los cuatro ecle-
mentos y las cuafro cualidades de la cosmo-
logia empeddelea, en una combinacién que
recuerda a la rosa de los vientos y se sostiene
sobre los cuatro orientes.

La idea de cosmos y el cuadro de armonias
macro-microcosmicas de pitagorica memoria,
aparece en Johann Peyligk, en su Philosophia
naturalis compendium, de 1499. La primera
combinacién entre calor y seco, produce fuego,
¢6lera, verano, infancia y Subsolanus, el vien-
to del Bste. La segunda, entre calor y hu-
medad, produce aire, sangre, primavera, ado-
lescencia v Auster, el viento del Sud. La
tercera, entre humedad y frio, produce agua,
flema, invierno, vejez v Favonio, el viento
del Oeste. La cuarta, entre frio y seco, pro-
duce tierra, negra bilis, otofio, decrepitud y
Boreas, el viento del Norte.

El cuadro se dispone asi:

1
CALIDITAS Tguis YL
ALIDITAS Cialara SICCITAS
Aestas :
Juventus '
Subsolanus
11 Aer Terra v
Hanguls Melancolia
Ver Autummnus
Adolescentia Decrepitus
Avster Boreas
Agua
Flegma
Hiems
HUMIDITAS Senectute FRIGITAS
Favonius
111

69 Todo esto recordado, recientemente, por 8. K.
HENINGER JR., Puthagoream Cosmology and the
Triumph of Heliocenlrism, en La Soleil a la Renais-
sance, .. cit.,, pigs. 85-53.

70 En todo lo que signe del presente parrafo uti-
lizamos la ordenada exposieién de 8. K. HENINGER JE.,
Some Renaissance Versions of the Pythagoream Te-
trad, en Sludies in the Renaissance, Publications of
the Renaissance Society of America, New York, 1961,
VILI, pégs. 7-33.
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Toda otra combinacién es imposible.

La extension significativa de la tétrade
abarca multitud de equivalencias: 4 elementos
4 humores-4 estaciones-4 edades del hombre-4
vientos del mundo-4 vientos cardinales-4 facul-
tades mentales-los 4 rios del Paraiso-los 4 hor-
nos del Infierno-los 4 Arcangeles-los 4 Evan-
gelistas-las 4 virtudes cardinales, y asi suee-
sivamente,

El simbolo tetractico goza, en cierto modo,
de ommipresencia, y se aplica a los mas diver-
sos campos del conocimiento, En filesofia
natural, la tétrade cxpresa el orden de los 4
elementos; en feologia, la relacion entre Cristo
y los Evangelistas; en medicina, balancea los
4 humores y diferencia las edades del hom-
bre; en meteorologia, provee la rosa de los
vientos; en astrologia, organiza los 12 signos
del Zodiaco en relacién con las 4 estaciones;
y en alquimia muestra que la piedra filosofal
¢s el centro perfecto del Universo.

En las tétrades teolégicas, aparece Cristo
en el centro rodeado por los 4 Evangelistas,
las 4 virtudes cardinales y los 4 rios del Pa-
raiso (Fison-Tigris-Eufrates-Geon). Otras
veces, aparece Cristo en el centro de los 4
elementos, y representa la sintesis ideal de la
materia mundana.

En una edicién del De natura rermm de
Isidoro de Sevilla, de 1472, se ilustra la té-
trade en las series del mundo, del afio y del
hombre, con los 4 elementos, las 4 estaciones,
y los 4 humores. En el Calendario de los
Pastores (1503), aparece sintetizada una
perfecta integracion de toda la experiencia
humana en una representaciéon en la que se
corresponden la tétrade y la banda zodiacal.
En el centro, en la parte superior, aparece
una mujer delante de un arbol verde, con
flores en la mano; debajo, un hombre al cos-
fado del fuego, delante de un arbol seco.
Estas imfgenes sugieren la correlacién de los
opuestos: verano-invierno; mujer-varon, y de
hecho representan un hermafrodita, sfmbolo

obvio de la totalidad de acuerdo con la tra-
dicién alquimica.

in una incisién en madera, obra de Dure-
ro, aparece la Dama Filosofia entronizada en
el centro de una tétrade constituida por per-
sonajes representativos de distintas regiones
del mundo: Ptolomeo, representa a los sacer-
dotes de Egipto y Caldea; Platon, a los filo-
sofos de Grecia; Cicerén y Virgilio, a los
poetas y oradores de Roma; Alberto Magno
a los maestros de Glermania. Desde los Angu-
los soplan los 4 vientos cardinales: Murns,
asociado con fuego y célera; Zephyrus, con
aire v sangre; Auster, con agua y flema;
Boreas, eon tierra y negra bilis.

Un cuadro completisimo de corresponden-
cias tetracticas tememos en C. Bovillus de
acuerdo con la siguiente disposicion: (Fig. 11).

Asi, en todas las correspondencias, sean
literarias o graficas, que se dan dentro de la
tétrade, se ve que las equivalencias, partien-
do del plano cosmolégico, van a revertir so-
bre el hombre, en un circulo euya periferia
se va cerrando por estratos: 4 elementos 4
orientes-4 estaciones-4 vientos-4 humores.

Reiterando el viejo tema pitagérico, macro
y microcosmos ensamblan perfectamente en
la arquitectura de la tétrade, Y con esto, lle-
gamos finalmente a la doctrina de los ele-
mentos.

11T

La preocupacion por identificar y definir
un fundamento ultimo de la realidad, como
es notorio, constituye lo esencial de la cosmo-
logia jonica. Desde ella, y casi por etapas, se
va perfilando una teoria que, desde Thales y
Anaximenes, pasa por ITerdclito y llega final-
mente a la formulacién sisteméatica de los
cuatro elementos en Empédocles. Son estas
las cuatro raices, ‘‘rizomata’’, de todas las
cosas, cualitativamente diversas y distribui-
das en el espacio cosmico segiin su respectivo
peso, a las que Empédocles dio un nombre
divino: Zeus-Hera-Nesti-Edoneo.
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Dejando de lado el problema de su origen
(literatura érfica o indo-irania) lo que aqui
interesa es que esos cuatro elementos, gue 10
tienen principio ni fin, se presentan como las
formas primarias e irreductibles de la natu-
raleza, que se componen y descomponen de
continuo por la accién del amor y el odio, y
que, en su forma equilibrada, dan origen a
lo que llamamos el mundo visible, el Cosmos.

Esta fisica empedéclea de los elementos y
las fuerzas, concilia, integrando, los postula-
dos de los Jonios, Pitagéricos y Kléatas acer-
ca del ser y del devenir, e introduce el cuarto
y parmenideo elemento ‘‘tierra’ que viene a
agregarse a los tres ya previstos, aqui y alla,
por la escuela de Jonia.

Todo esto ird a dar, despuds, en las doctri-
nas del Timeo platénico, en el que se produce
la recepeion, en un plano de mayor comple-
jidad, del material pitagdrico en una armoini-
ea coneciliacién de motivos naturalistas, mate-
méticos v estéticos. ™

No estd demés recordar que en otras de
las lineas interpretativas posibles, dentro del
conjunto de la alegorfa homérica, la lucha de
los dioses aparece como expresion antropo-
mérfica de la lucha entre los elementos. Kl
universo se presenta, asi, eomo el teatro de
un perpetuo conflicto entre el calor y el frio,
1o seco y lo htimedo, lo pesado y lo ligero. 1l
agua tiende a apagar al fuego, éste a evapo-
rar al agna, en una oposicién que se encuen-
tra entre todos los elementos de los que ‘el
gran todo’ estd compuesto.”™

Bste modo de ver, aparcce abonado en al-
gunos textos anotados por Lévéque, a partir
de Cicerén: Y como hay cuatro suertes de
elementos, es por el pasaje que se hace de
uno al otro, que se manifiesta esa interdepen-
dencia. Bl agua sale de la tierra, cl aire del
agua, ¢l éther del aire, e inversamente, el

71 I Pouvari, La dotirinag degli elementi nella
fisica di Vitruvio, en Rinascimento, Anno IT, N© 3-4,
Firenze, XII, 1071, pags, 244-46,

72 P, BUFFIERE, op. eitl., pag. 103,

éther se espesa en el aire, el aire se condensa
en el agua, y el agna se solidifica en la tierra,
v se cae asi en lo mas bajo™.™

Y también: ‘““‘La tierra es seca y fria; el
agua, fria y htmeda; el aire, hiimedo y cé-
lido; el fuego, seco y calido. De donde, el
fuego tiene al calor en com@n con el aire,
que es clido y htmedo; el aire tiene lo hi-
medo en comGn con el agua, que es htmeda y
fria; el agua tiene lo frio en comdn con la
tierra, que es seca y fria; y asi hay una con.
tinnidad de todas las cosas, ligadas juntas
las unas con las ofras, y a esta continuidad
Homero llama cadena de oro’.™

Extenso es el tratamiento del problema en
las Alegorias de Homero de Heraclito del
Ponto, que atribuye al Poeta la iniciativa en
la especulacion cosmologica y le asigna una
funcién docente sobre todos sus continuado-
res. Para probar esto comienza por Thales, en
quien el agua aparece eomo clemento protei-
forme del que han de brotar todos los seres
en las series: agua-aire-gter, por evaporacion;
y agua-barro-tierra, por condensacion.

Sigue luego con Anaxégoras que dijo agua
v tierra, para llegar a otros que los fijaron
en el ntmero perfecto de enatro: dos mate-
riales, agua y tierra, y dos espirituales, aire
v ¢ther.

Todo esto estard yva en Homero con el ca-
ricter de fuente primera de la naturaleza. En
la enumeracién no podia faltar Fmpédocles,
que llamd Zeus al éther; Hera a la tierra;
Aidoneo al aire y Nestis al agua. La puja
entre Zeus (el éther) y los otros dioses que
se rebelan contra él, es decir, Hera (aire);
Poseidon (agua) y Athenea (tierra) muestra
la relacién de parentesco que hay entre todos
ellos en cnanto se mezelan unos dentro de
los otros. Por otra parte, la interpretacion
cosmoldgica de la contienda, vendrd a indi-

73 CreExon, De natura deorum, 1I, 33, Cfra. P.
Leveque, op. cif,, plg. 90.

74 Fscoliasta de Homero, (fra. P. LEVEQUE, op. cit.,
pigs. 25-26.
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car, de acuerdo con el exégeta, que ya en
Homero la doetrina de los elementos se en-
contraba formulada en sus caracteres tradi-
cionales y con la funecién arquitectural que

tendrd después,™

Al margen de esta atribucién, la linea de
desarrollo de la doctrina de los elementos de-
be comenzar por Thales de Mileto. En él se
ve (que si todas las cosas estan compuestas
por agua, los elementos se mudan unos en
otros, como lo da a entender: “‘Los famosos
cuatro elementos, el primero de los cuales de-
c¢imos que es el agua, que en cierto modo po-
nemos como tinico elemento, se mezelan entre
st para componer y vincular y apaciguar las
cosas del mundo’’.7

La interaccion y el mudarse de los elemen-

75 HERACLITE,, Allegories &’ Ilomere, texte établi et
traduit par F.. BUFFIERE, Paris, Tes Belles Tettres,
1962, 21-27; 40-41. En el mismo texto, 43-31, asi
expliea Herdclito Péntico el mito cosmogdnico impli-
cado en la fabricaeion y eomposicién del eseudo de
Aquiles por obra de Ilefaistos. Al deeir de Herdelito,
Homero habria condensado en el relato de la fabri-
cacién de lag armas, el génesis del universo en enanto
1 escudo de Aquiles es una imagen del cosmos ¥
de su forma circular. De acuerdo con el mito, la
fobrieacién del universo se coloea en el reino de la
noche, es decir, en una situacién de eaos primigenio.
Homero habla aqui eomo un ‘‘fisico’” que muestra
como en el momento inieial, la materia no era més
que un bloque informe sobre el que habia de actuar
el ““edlido’? Hefaistos, porque, como ensefiard luego
Heraclito, el fuego tado lo cambia. Al fabricar la
armadura de Aquiles, utilizando varios metales y no
<610 el oro, como hubiera correspondido a la jerarquia
del héroe, parecicra que se le esti disminuyendo.
Sin emhbargo, no es asi porque los enatro metales
empleados: oro, plata, hronee y estafio, represenian
a los cuatro elementos que de este modo se integran.
Homero llamé ‘‘ore’” a la sustancia del ether, “‘pla-
ta’" a la del aire, ‘‘bronce*’ al agua y ‘‘estaiio’’
a la tierra. Con eses elementos forjé primero el
eseudo que presenta una forma esfériea dado que
debia representar al mundo al que se entendia re-
dondo, como puede verse por los atributos adjudieados
al Sol. Estos cran tres: Akamas, el gue nunea se¢
fatiga; elektos, ¢l que ignora el leecho en su marcha
hieesante; hiperion, el que pasa cternamente eneima
de la tierra. Noehe y sol se corresponden como tér-
minos opuestos de la ecirenlaridad del universo, asi
como Boreas v Notos, vientos que bajan del Norte
v suben del Sur ineesantemente. Estas son diversas
pruebas de que Homero consideraba al mundo re-
dondo, pero nada lo afirma mejor que la redondez
del escudo de Aquiles. La tierra, es deeir, el eentro,
habria sido forjada primero; Iuego se habria co-
leeado sobre clla, eomo un techo divino, el eielo eon
los astros, a modo de corona. La simbologia de los

tos, es casi un lugar com(n en Heraclito de
Efeso, como puede verse en distintos frag-
mentos de su obra, ¥ no interesa, para el ca-
so que el sistema esté aqui todavia incom-
pleto. Veamos lo que mnos dice: Del fuego,
por trasmutacién, primero el mar, y de éste,
nna mitad tierra y la otra aire encendido, De
acuerdo con la explicacion, ¢l fuego del logos
y de Dios, que a todas las cosas gobierna,
trasmutado en aire, se convierte en humor
que resulta como el semen del ordenamiento
del cosmos, que llama mar. De éste, trae
origen la tierra, el cielo y las cosas que alli
se contienen. El intercambio de elementos es
continuo, porque hay también un constante
perderse e integrarse de lo existente. Las al-
mas mueren al convertirge en agua, y &sta

metales sirve también para fijar, en las placas del
escudo, las cinco zomas en que se divide la tierra:
dos polares, dos templadas, y la quinta v eentfral,
térrida. BEn la exégesis de Herdelito, segin la tra-
dicion, sdlo eran habitables las dos zonas templadas,
Las dos zonas extremas del frio eran de bronce,
por ser metal frio de eontacto glacial. La térrida,
era de oro, porque este metal es veeino del fuego,
mientras que las dos templadas, estaban definidas
por el estafio, metal de fcil trabajo. De este modo,
aprega Herfelito, en el sagrado taller de Hefaistos,
en los cielos, se cred la santa naturaleza.

Al eomenzar el IT Tibro de las Metamorfosis de
Ovidio, tenemos, en la deseripeion del palacio del
Sol, otra manifestacién de la simbologia de los cus-
tro elementos. Dice alli el Poeta que el palacio del
ol «e levantaba sobre altas columnas, relucientes
por el brillo del oro, del pyrapo (mezela de cobre ¥
oro), semejante a la llama. El marfil, resplande-
¢iente, coronaba el frontén, en tanto que la plata,
centelleaba luminoga sobre los dos batientes de la
puerta, Bl arte superaba a la materia, porque Vul-
cano habia cincelado las olas que rodeaban a la tierra
con su einturén, ¥ ¢l globo terrestre y el cielo que
sabre & se extendia. Deseribe luego el mar con sus
dioses: Tritén, Proteo, Egeo y Doris; la tierra con
sus hombres, sus eindades, sus florestas, sus rios, sus
hestias salvajes, sus minfas, y por encima el cielo
resplandeciente y los signos del Zodiaco: seis sobre
In derecha y seis sobre la izquierda. Al legar a lo
alto se ve a Febo, sentado en su trono que brilla
con el fuego de csmeraldas. A su derecha e izquierda,
de pie, estaban el dia, el mes, el afio, los siglos ¥
las horas, coloeados todos @ iguales intervalos. Luego
o Primavera, con la eabeza coronada por una guir-
palda de flores, el Verano, desnudo, con guirnaldas
de trigo, el Otoiio, manchado con la vides que pisé
y el glacial Invierno, erizado de blancos eabellos.
Metamorfosis, 1T, 1-30, Edie. G. Lafaye, Paris, Les
DRelles Lettres 1961,

76 THALES, 3, [onici, eit. Edie. Maddalena, pag, 79.



o G

parece al hacerse tierra; pero, sin embargo,
de la tierra se origina el agua, y por el agua
se vuelve al alma. Vivir y morir son cons-
tantes de un proceso clelico. Asi el fuego
vive de la muerte de la tierra y el aire de
la muerte del fnego. A su vez el agua vive
con la muerte del aire y la tierra de la muerte
del agua.™

Con Empédocles, los elementos, como se di-
jo, alecanzan la plenitud de su funcién con-
formadora y engendradora de la realidad.
(‘nando los elementos llegan hasta el espacio
lleno de aire, mezelados bajo la forma de un
hombre o bajo la de alguna especie de bestia
salvaje, de planta o de pajaro, se dice, o dicen
los hombres, que aquello ha nacido, Cuando
en cambio, los elementos se separan, a eso lla-
man los hombres muerte llena de desgracias.
Usan asi los hombres un modo de expresion
al que no tienen derecho, pero que Empédo-
cles, segfin dice, acepta de acuerdo con el
us0,™

No s6lo el orden cosmolbgico, también el
antropolégico se define por los elementos. El
hombre nace y esta eonstituido por los elemen-
tos. A su muerte, se disuelve en los mismos
que lo compusieron, los que constituyen la
materia de la que todo deviene, porque, sin
duda: “De ecllos todo proviene, todo lo que
fue, todo lo que es, todo lo que serd, los dr-
boles, los hombres, asi como las mujeres, los
animales, los pdjaros, asi como los peces que
habitan en las aguas, asi como los Dioses que
viven largamente, los mas ricos en honores.
Porque no existe mas que estos, pero, pasando
los unos a través de los otros, se hacen multi-
formes; tal la mezela producto del eambio’.™

Esto supone la igualdad de los elementes.
En efecto, Fuego, Tierra, Agua y Aire se
dividen las partes del nniverso, mezelados se-

77 HERACLITO, Frags. 31-36-76, Edic. Walzer, eit.,
pags. 71-75-113.

T8 BEMPEDOCLES, [frag. 1X, 1-5. Bdie. J, ZAFIROPOU-
10, Empédocle d’Agrigente, Paris, Les Belles Lettres,
1953, pag. 236.

9 Ibid.,, Frag. XXI, 9-14, Ibid., pig. 240.

aiin proporeién, equilibrio y armonia. Si fue-
ran desiguales no podrian contratar alianza,
y aunque cada elemento ejerce por turno su
poder en el tiempo, la igualdad de la parte
que corresponde a cada uno destruye lo exee-
sivo de su dominacién. Asi, en la vida de las
cosas, los cuatro reinan al mismo tiempo.%

Vuelve con Empédocles a confirmarse el es-
plendor cosmo-antropolbgico de la tétrade. Tl
Ser aparece multiplicado en la pluralidad de
sus naturalezas. La divisibn del mundo en
¢natro zonas ‘‘elementales’ no esta implica-
da solo en la famosa particion que hace Po-
seidon en la Iliada: Cielo de Zeus, Bruma de
Hades, Mar y Tierra, sino que también esta
contenida en las férmulas del juramento que
Homero hace pronunciar a los dioses. Viene
asi a fijar una concepeién muy antigna, por-
que los Jonios habian reducido los elementos
a su origen, es deecir al elemento finieo ¢ ili-
mitado y a la oposicion de los contrarios, pe-
ro log cuatro elementos eran ya como una
etapa intermedia entre el principlo y la mul-
tiplicidad de las cosas.

Si los Jonios buscaban, mas alla de las
apariencias, un prineipio fnico y en el fondo
abstracto, a pesar de su naturaleza tangible,
Empédocles mantenfa la pluralidad recogida
en el texto homérico, no ya como una mera
division del mundo sino como un prineipio
cuadruple de toda la realidad. Ni la simpli-
¢idad ni la multiplicidad son aqui barreras
entre el Ser y las cosas. Lo que resulta de
su devenir es tan rieo como &l mismo, y sin
quedarse en el simple U'no de les Jonios, tam-
poco multiplica los principios como ocurrird
con. Anaxigoras y Demderito. En él, el Uno
se traduce, sin dejar de ser tal, en la indivi-
sible pero ereadora multiplicidad de la té-
trade.®

En Filolao, la composicion cosmologica de
la serie de elementos, propiedades, dioses, se
da asi:

80 J. BOLLACK, op. cit.,, pégs. 59-42.
81 Ibid,, phgs. 17-19.
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(falido-seco-Ares-Fuego.
Calido-htmedo-Dyonisos-Aire.
Frio-seco-ITades-Tierra.
Frio-htimedo-Cronos-Agua.5

En funcién antropolégica, los elementos sc
relacionan intimamente con lag situaciones
de salud y enfermedad, segin puede dedu-
cirse de un texto referido a la doctrina en-
sefiada por Alemeon. La salud depende del
equilibrio entre los varios elementos: hiime-
do-seco-frio-calor-amargo-dulee. Cuando, en
cambio, uno prevalece sobre los otros, se pro-
duce la enfermedad y toda posible cansa de
destruceion.

Las enfermedades, segin dice, provienen,
en cuanto a la causa, del exceso de calor o
de frio; en cuanto al origen, del exceso o
defecto de comida; en cuanto al lugar, se si-
tian en la sangre, la médula o el cerebro. La
salud, en todo caso, resulta de la armoénica
mezela de cualidades opuestas.®

De acuerdo con la tradicion, log cuatro ele-
mentos estaban también en relacién con los
temperamentos. (fada elemento tenia dos pro-
piedades que resultaban de la combinacién de
seco-htimedo y calor y frio, de modo que en
el macrocosmos, el aire era calido y himedo;
la tierra seca y fria; el agua, hiimeda y fria
v el fuego, calido y seco. In el mierocosmos,
de acuerdo con la correspondencia habitual,
se daban cuatro humores o fluidos sttiles: la
sangre, como el aire, cdlida y htimeda; la co6-
lera, como el fuego, cilida y seca; la flema,
como el agua, fria y humeda; y la negra
bilis, como la tierra, fria y seca. Ksta rela-
¢idn macro-microcosmica entre elementos ¥
humores daba origen a cuatro temperamentos
iradicionales: sanguinco-colérico-fleméticy v
bilioso.84

Otra variante antropolégica de la doctrina
de los elementos se daba en relacién con hé-

52 F. BUFFIERE, op. cit., pfg. 592.

88 Aprivs, V, 30, 1. (Dox. 442). AncMmroN, Frag.
4. Edie. Maddalena, pig. 145.

8t H. BAKER, op. cit.,, pag. 278.

roes-dioses-elementos-6rganos, tal lo entendia
Metrodoro de ILampsaco: Agamenon-éiher:
Aquiles-sol ; Helena-Tierra; Alejandro-aive;
Héector-luna. Demeter-higado; Dyonisos-bazo;
Apolo-bilis.®

Fuera del contexto mediterrinco, en la cé-
lebre Bhagavad-Giita, aparecen también lcs
clemenfos en un contexto cosmo-antropoldgi-
co y en la serie de cineo, como se verd luego
en el Epinomis platénico. Hablando el dios
Bhagavad define su mnaturaleza sensible del
modo siguiente: ‘‘Tierra, agua, fuego, aire,
¢ther, sentido interno, espiritu, individualidad
estas son lag ocho manifestaciones diversas de
mi naturaleza sensible...’” que, seglin aclara
més adelante, es la ““matriz de todos los se-
reg’’,86

La armonia de los clementos como condi-
¢ién del nacimiento de los seres del universo,
aleanza en Demdacrito un relieve particular. Kl
mezclarse de los elementos, segtin eseribe, no
se dio del mismo modo en todos los animales.
Los que contenian la mayor parte de elemento
terroso se convirtieron en plantas y arboles,
con la cabeza radicada en la tierra, mientras
que los otros animales, sin sangre ni pies, la
sacaban fuera de la tierra, moviéndose. Tos
que contenian mayor cantidad de elemento li-
quido, abrazaron en el agua las condiciones
de la vida, mientras que aquellos en los que
predominaba lo terroso y cdlido se conver-
tlan en animales terrestres. A su vez, la
abundancia de elemento aéreo y ecélido pro-
dujo log volitiles. Entre todos ellos, algunos
tuvieron erecto todo el euerpo, algunos sélo
la cabeza que se levantaba desde él. Final-
mente, el hombre, aparece participando del
elemento mis que todos los animales, porque
la materia de que se compone su cuerpo es
mas pura y tiene mayor capacidad para re-
cibir el calor. Precisamente por esto, a dife-
rencia de los otros animales, tiene la totali-

86 La Bhagavad-Gita, trad. du Sanskrit par E.
SENART, 2éme édition, Paris, Les Belles Lettres;
1944, VII, 46,

85 ', BUFFIERE, op, cil,, pig, 127,
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dad de su figura erecta y toca a la tierra
s6lo en pequefia parte. Al margen de esto,
fue infundido en él algo més divino gracias
a lo cual estd dotado de intelecto, de razon
v de reflexion, pudiéndose elevar, niediante
la espeenlacidn, hasta la esencia de las cosas. 3

n Zozimo tenemos una curiosa asimilacion
de los cuatro elementos con el nombre de
Adam, al que los Egipcios llamaban Thoyth.
Designado simbolicamente, el nombre del pri-
mer hombre tiene cuatro letras (elementos),
extraidos del conjunto de la esfera segn los
cuerpos. La letra A expresa el Levante y
el aire; la letra D el Poniente y la tierra que
se inclina haecia abajo a eausa de su peso; la
seeunda letra A expresa al Norte y el agua;
la letra M al Sud y el fuego.®®

En una serie de equivalencias mas comple-
tas, las cuatro tinturas, los cuatro puntos
eardinales, 1o seco y lo hiimedo, el calor y el
fric, lo masculino y lo femenino, los cuatro
elementos: dos superiores, el fuego y el aire,
v dos inferiores, el agua y la tierra.®

El proceso de conversién y composicion de
los elementos tiene en Plutareo una nueva
referencia. En una breve alusién a Hesiodo
compara la superacion de los elementos con
las distintas jerarquia de seres humanos. Asi
como de la tierra mnace el agua, del agua el
aive, del aire el fuego, yendo la naturaleza
hacia un orden superior, del mismo modo, las
mejores almas se cambian de hombres en hé-
roes, de héroes en demonios, v sélo un niumero
muy pequefio, luego de mucho tiempo, purifi-
cados por su virtud participan enteramente
de la divinidad. La correspondencia que insi-
nfia se daria asi:

Tierra-Agua-Aire-Fuego.
Hombres-Héroes-Demonios-Dioses. "0

87 DEMGCRITO, De lo pequeiia cosmologia, Trag.
2 Edie. V. B. AumErs, Gl dtomisti, Frammenti e
Testimonianze, Bari, Laterza, 1936, pdgs. 191-02.

88 Zosimo a Theosebia, 11, Cfra. FESTUGIERE, op.
eit., I, pag. 269,

80 M. Berrurror, Les origines, cit,, pig. 132,

90 (+, Sovry, La demonologie de Plutarque, Paris,
Les Belles Lettres, 1942, pig. 24,

Fn la tradicion teoséfica los cuatro eles
mentog aparecen como el fundamento de la
cosmolatria, que de ning@n modo es una for-
ma de fetichismo, porque en la materialidad
de las ““enatro rafces’” distinguié siempre el
Noumeno que en ellas se encierra. El Fuego,
el Aire, el Agua y la Tierra eran solo los
agpectos sensibles, los sfmbolos de las Almag
o Espiritus invisibles que los animales, aque-
los Dioses, los Ginicos a los que los ignorantes
rendfan culto, mientras los sabios se limita-
han a reconocer simple y respetuosamente su
existencia. De este modo, los elementog de
Platéon v Aviststeles eran en realidad los
“‘ prineipios incorpdreos’” ligados con las cua-
tro grandes divisiones de nuestro mundo
eosmico.”

Tanto en el contexto griego como en el
hindd, eada elemento aparece como el reino
de una divinidad. El dies del Fuego, simbo-
lizado por el trueno era Zeus o Agni; el dios
del Agua, simholizado por el toro fluvial, un
rfo o una fuente sagrada, era Poseidon o Va-
runa; el dios del Aire, manifestdndose en los
huracanes y tempestades, era Vayu o Indra;
ol dios o espiritu de la Tierra, que aparecia
on los terremotos era Pluton (Hades), Yama
v otros. Del mismo modo, en sintesis cosmiea,
el Zeus cuddruple tanto como el Brahma de
cnatro rostros, el dios aéreo, fulgurante, fe-
rrestre v marino, el Sefior y duefio de los 4
clementos, podia ser considerado como repre-
sentante de los grandes dioses edésmicos de
cada nacién. Delegando a Hefaistos-Vuleano
su poder sobre el fuego, a Poseidon-Neptuno
su poder sobre el mar, a Plutén-Aidoneus el
que posee sobre la tierra, el Zeus-JGpiter aé-
reo los contiene a todos desde el momento en
que el ther, como se verd luego, tenfa desde
el comienzo, preeminencia sobre los otros
clementos y, en cierto modo, constituia su
sintesis.?”

91 1, P, Bravarsky, L'Evoluzione del Simbolismo
Universale, trad. di B. Hack, Milano, Fratelli Bocea,
1947, pégs, 370-71.

92 Ibid. phgs. 373-76,



En la arquitectura sagrada el templo de
Jerusalem es un buen ejemplo de la omni-
presencia de la tétrade elemental como sim-
bolo c¢6smico universal. lLa tienda que con-
tenfa al Sancta Sanctorum, era, segun Flavio
Josefo, blanca, eon el color del éther que
reunia la significacion de los cuatro elemen-
tos. Por eso, de acuerdo con Clemente ale-
jandrino, tanto en los templos egipeios como
hiebreos, wuna gigantesca cortina, sostenida
por cinco columnas, separaba del resto al
Suncta Sanctorum en el que sélo los sacer-
dotes estaban autorizados a entrar. IEsa cor-
tina tenfa cuatro colores que correspondian
a cada elemento, como asi también, a los
cuatro puntos cardinales, mientras ¢ne las
¢ineo eolumnas simbolizaban el eonocimiento
de lag cosas divinas que, por medio de los
cinco gentidos y el auxilio de los cuatro ele-
mentos, el hombre podia conquistar.®®

EL simbolismo cdsmico de los cuatro ele-
mentos se integra y completa con sus refe-
rencias al encuadre de la banda zodiacal, de
modo que Cielo y Tierra, una vez més, que-
daban plenamente correspondidos y unifiea-
dos.

[ia division del espacio en 12 signos se basa
en la eruz de las cuatro direcciones ya indi-
cadas. Iisos cuatro definidos puntos del os-
pacio tienen asignadas 4 Inteligencias, y son,
respecto de la tierra, Norte, Sud, Este y
Oeste. Cnando esa cruz espacial gira, pasan-
do por el zenith y el nadir, forma la swastika
cOsmica. HEsas cuatro Inteligencias aparecen
en todas las tradiciones: en la India se en-
cuentran los 4 grandes Maharajahs o Kuma-
ras; en el eristianismo y entre log Pafsis, los
+ dngeles que fundan los “‘cuatro dngulos del
mundo’”’,

lise cunaternario primitivo estd representa-
do en el cielo por las 4 estrellas ‘‘reales’’
Aldebardn-Antarés-Rigulus-Formalhaut, em-
plazadas en los 4 signos fijos del Zodiaco:

%8 Ihid.,, pag. 372.

Taurus-Scorpio-Leo-Acuario, ligados, a su
vez, a los 4 animales del Apocalipsis.

La serie puede continuar en los 4 rostros
de Brahma, en la cuadriga del sol, en log 4
rios que nacen al pie del Arbol de la vida,
simbolo del eje cosmico. Por eso las 4 Inte-
ligencias, con sus diversos simbolos, se lla-
man también ‘“‘sefiores de los Elementos”.
l.os enatro elementos estan asi en la base de
todo lo que existe y aparecen representados
en el Zodiaco. Tres signos de la banda co-
rresponden a cada uno de cllos y se suceden
a partir de Aries: Fuego, Tierra, Agua, Aire.
(Cfada uno de los elementos posee tres cuali-
dades, y puede presentarse bajo sus aspectos:
(cardinal activo), fijo (pasivo) y mutable
(equilibrio de los dos). Som, en el fondo, las
tres propiedades de la materia (actividad-
inercia-ritmo). Tl primer cuaternario zodia-
cal representa al gran Cosmos; el segundo, el
sistema solar; el tercero, nuestro sistema te-
rrestre. En el hombre, el primero es divino;
el segundo, psico-espiritual; el tercero, ma-
terial 9+

En la Acerba, la célebre composicion de
(fecco d’Ascoli, vemos reiterado, con sus ca-
racteristicas clasicas el tema de los elementos,
su naturaleza y su disposicién en las zonas
del cosmos, desde la capa mis exterior y alta,
constituida por el fuego, hasta la mis préxi-
ma y baja en la que estd la tierra. De acuer-
do con el orden tradicional, los elementos mas
pesados, agua y tierra, estin abajo, y los més
livianos, aire y fuego, por su tendencia a
elevarse, buscan las zonas mas altas.?

v

Tlustrada en sus caracteres generales la
doctrina de la tétrade en sus implicaciones
cosmo-antropoldgicas, dedicaremos ahora unas
lineas a la simbologia de los elementos tal

04 M, STIENON, L'Occultisme dw Zodiague, Paris,
Adyar, 1939, pags. 42-45,

95 CEcco D’Asconi, IL’deerba, Adscoli Piceno, G.
Cesari, 1927, versos 173 ss,
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como aparece en el contexto de la magia, de
la alquimia y el arte occidental hasta el si-
glo XVL

Hasta Paracelso y Agricola la ciencia qui-
mica, 0 para ser mas preeisos, la alquimia, la
gran ciencia de esos siglos, en cuanto doctri-
na de la composicion y descomposiciin de los
metales v las piedras, se fundé en la llamada
doctrina de los cuatro elementos que en fl-
tima sintesis se atribuia a Aristoteles; pero,
que fenia, como vimos ya mucho méas am.-
plias y completas implicaciones.

La calificacién de Aristotélica se explica
porque a los supuestos tetrieticos de la pri-
mitiva teoria elemental, el Estagirita habia
agregado la de las emanaciones: himeda y
seca, que generaban respectivamente los me-
tales y las piedras. Por su cuenta, luego, la
fisica occidental habfa agregado, en la for-
macién de los metales, el mercurio y el azufre
que se complementaban con el arsénico del
pseudo-(ieber v la sal de Paracelso. Isto no
obstaba, sin embargo, para que Alberto Mag-
no reconceiera que tambidn estas sustancias
estaban compuestas por los cuatro elementos
originales.”®

Al margen de sus movimientos de compo-
sicion y descomposicion, los cuatro elementos
aparccen como el habiticulo de seres anima-
dos, zoo v antropomorfos. Las salamandras
habitaban la regién del fuego; las Ondinas,
la de las aguas; los Silfos transitaban por el
aire, mientras que los Gnomos se movian en
lag cavernas del mundo subterrdneo.””

En Cecco d’Ascoli cada elemento estd sim-
bolizado por un animal: El fuego por la sa-
lamandra; el aire por el camaleén; el agua
por la raya, y la tierra por el topo.?®

A partir del agua podemos recorrer toda
una gama de significaciones simbdlico-magi-
cas. Como anota Mirecea Eliade, las aguas sim-
bolizan la suma universal de las virtualidades

96 F. PELLATI, op. cit.,, pig. 241,
97 J. P, BAvARD, op. eit,, pig, 127.
98 Cecco D’AScOLI, op. cit., versos 2193 ss,

porque se constituyen en fuente y origen,
giendo el reservorio de todas las posibilidades
existentes en cuanto preeeden a todo lo que
existe, y en su ecapacidad engendradora so-
portan toda la ereacion.”

Bs por eso que todas las cosmogonias se
refieren al agua como clemento primigenio y
matriz del que resultan todos log seres, y por
eso también va siempre unida a la idea de
fecundidad, sea como traduccién del semen
celeste que fecunda la tierra, sea como ima-
gen podtica del parto en la expresién referida{
al nacimiento de un nifio, ‘‘salvado de las
aguas’’ o ““salido de las olas’’ 1%

Por eso también, los productos del mar co-
mo las ostras, las conchillas marinas, el ca-
racol y la perla son elementos golidarios, tan-
to de las cosmologias acuaticas como del sim-
bolismo sexual. Tedos ellos participan de las
potencias sagradas consagradas en las Aguas,
en la Tuna, en la Mujer, y se constituyen en
emblemas de esas fuerzas, siendo de comiin
reconocimiento la semejanza entre la conchilla
marina y los Grganos genitales de la mujer.
En los ritos agrarios nupeciales y funerarios
se advierte la presencia de ostras y conchillas,
asi como en diversos motivos decorativos de
ornamento y vestimenta. Aparecen también
en los ritos inicidticos en cuanto simbolizan
el nacimiento y la muerte alli simbdlicamente
implicados. 1

Como recuerda (. Cocchiara, el agua es
diosa y maga, pero también madre y hermana.
Elemento cosmogénico por excelencia trae
también consigo virtudes traumatargicas por-
(ue, al mismo tiempo, erea, cura y regenera.
En todo este conjunto de potencialidades se
inspira el uso que de ella se hace en la h-
furgia cristiana a partir de las aguas regene-
radoras del bautismo 102

90 M, Eriape, Images et Symboles, Paris, Galli-
mard, 1952, plgs. 199 ss.

100 M. LORFFLER-DELACHAUX, Le Symbolisme des
Contes de Fées, Paris L’Arche, 1949, pigs. 121-22,

101 M. Eriape, Images... cit., pags. 164-65 y 177.

102 (&, CoccHIiAra, IT Paese di Cuceagna, Torino,
Einaudi, 1956, pdgs. 150 ss.
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La derivacion folklérica mas conocida de
s poderes vitales y restaurados del agua se
‘2 en el tema de la fuente de Juvencia. Los

ipuestos que subyacen en las virtudes atri-
tuidas a la fuente milagrosa son los sigulen-
t55: 1) Kl agua puede conservar en ¢l hombre
perenne juventud o mas directamente la
nmortalidad. 2) A los viejos, devolveria la
suventud perdida. 3) En las madres, resti-
tnirfa la virginidad. 4) Resucitaria a los
muertos. 5) Devolveria la salud a los enfer-

s. 6) Curaria la ceguera.

En lag famosas cartas del Preste Juan, di-
vigidas a Manuel I de Constantinopla, a Bar-
barrosa y al Papa, se hacia mencién de una
‘uente del palacio cuyas aguas aromaticas, de
feetos maravillosos, daban, a quienes las be-
bian de acuerdo con determinadas reglas, mas
I trescientos afios de vida, conservéndole una
wntinua juventud.

En los siglos XIII y XIV se dan frecuen-
tes referencias a esa agua curativa y regene-
radora que brotaba de algunas fuentes de la
India y de las tierras que estaban del otro
lado de los mares.103

El tema tuvo gran difusién en la miniatura
» en los dibujos de tapices. En Italia se lo
ve representado en un fresco del siglo XITI
e Se cncuentra en el castillo de la Manta,
wrea de Saluzzo. Se ve alll una escena con
‘res episodios. En primer término, se ve el
iriste cortejo de los viejos que se van acer-
ando a la fuente, viene luego el bafio destina-
d0 a cumplir el prodigio, y finalmente, con
‘2 juventud recuperada, la alegre cabalgata
del retorno. El signo méas evidente del nuevo
estado que se ha conseguido son los abrazos
v besos prolongados entre lag parejas.

Otra representacion del mismo motivo se
advierte en el Palazzo dello Steri en Palermo,
antigna mansion de los Chiaramonte. Allf,
tres pintores sieilianos: Ceeco da Naro, Simo-
ne da Clorleone y Dareno de Palermo, histo-

103 Ibid., pags. 139-42.

rian, entre 1377 y 80, el ciclorraso de uno
de los salones mayores. Revive en la com-
posicion todo el elegante mundo de la caba-
llerfa, y junto con él, el tema de la fuente de
Juveneia,

Otra representacion se ve en la miniatura
del cédice de la biblioteca Estense de Modena,
que contiene el tratado De Sphaera (siglo
XV). La fuente se encuentra aqui en un
jardin, con plantas y flores.

El tema se repite luego en L, Cranach y
J. Bosch. El segundo, en su Jardin de las
Delicias (museo del Prado) pinté a la I'uen-
te, en la que se bafian mujeres de gran belleza
mientras en torno cabalgan leopardos, asnos,
Ieones, osos, ciervos y hombres desnudos. El
cuadro de Cranach se encuentra en el museo
de Berlin. En el centro del mismo se ve la
fuente casi cubierta por un racimo de cuerpos
humanos desnudos. Por la derecha llega el
cortejo de los viejos y enfermos, mientras que,
por la izquierda se retiran los ya rejuvene-
cidos. 10t

La magia del agua, como la de los ofros
clementos aleanza su culminacién durante el
siglo XVI. Se desarrollan alli tres conceptos
del valor del agua: 1) La germinicidad erea-
tiva (caso de la Venus de Boticelli). 2) La
fluidez de lag metamorfosis. 3) La musicali-
dad. Es el momento en gue la fuente comtn
asume caracteres zoomorfos en una serie que
culmina en el célebre Triton de Bernini.

Al surgir de la tierra, el agua actia como
si se fundieran en el acto los cuatro elementos.
(‘élebres son las deseripeiones de jardines en
la correspondencia de Anibal Caro que en
1539 deseribe la villa de Mons. Guidiecione
dei Gaddi, cerca de la Farnesina, en Roma;
como asi también en la de Claudio Tolomei
que, en carta del 26 de julio de 1543 llama
la atencién sobre el jardin de Agabito Be-
Hluomo.

Se deja que el agua hable por si misma,

104 Ibid., phgs, 143-45.



intentando oecultar lo que de artificiosa
tiene la solucién arguitecténica. W1 respeto v
la eonsideracién por las implicaciones del agua
se manifiesta también en la elaboracién de
los recipientes que vleben contenerla. Las
grandes copas se hacen biomdrfieas, cspecial-
mente en los trabajos de los Sarachi, que
forjan animales monstruosos y voldtiles de
acuerdo con una conexién, grata a DMiche-
langelo, de eristal y ciclo. En otros casoes
se utiliza el eoral, euya consistencia permite
un trabajo méas intenso de la superficie ex-
terior, 10

En cnanto al aire, ya vinculado al agua
en el eristal, tiene de comtin con ella la in-
consistencia y la variedad de formas que el
artista del momento tiende a elaborar de
modo de hacerlo inaferrable.

A raiz de los estudios sobre meeanismos
neumatieos, el aire se pone de moda en la
segunda mitad del siglo XVI, y se convierte
en magia sonora, como si se tratara de una
transformacién del movimiento y presidon del
agua que canta. Ksta magia del aire tiene
también su traduceién visual en las formas
de los instrumentos que, al margen de toda
neeesidad funcional, se modelan a imagen del
timbre que expresan, y de acuerdo con la
inflacién zoomorfa del tiempo, como réptiles
y monstruos.'’

El fuego tiene entre los cabalistas el valor
de una resultante: es lo que hay que separar
de la materia y como tal resulta la luz que
ha engendrado toda cosa y a la cual todo
debe volver,107

A su vez, el alguimista es un ‘‘sefior del
fuego”. El fuego tortura aqui la materia
para provocar su sufrimiento regenerador, y
es el gran trasmutador bajo cuya accién la
mezela contenida en el atanor va cambiando
de color: del negro al blanco, al violeta, al

105 B. BArTistI, L’Antirinascimento, Milano, Fel-
rinelli, 1962, pigs. 162-68.

106 Ibid,, pags. 169-70.

107 J. P. BAVARD op. cit, pfgs, 144-51,
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rojo plrpura, coloracién esta Gltima en la
que culmina la obra. El fuego o azufre es
pues como el alma, prineipio de inmortalidad,
senilla Incombustible que asegura la perpe-
tuidad de la especic. En la alguimia, el
firgo es consecuentemente fecundador, tras-
mutador y regenerador. En este sentido se
cmparenta con las ya sefialadas virtudes del
agua,108

En la imaginerfa del Cinguecento, el fuego
¢s también motivo de exigente inspiracién
zoomorfa, con las consabidas tendencias a lo
monstruose. Las lamparas siguen esta linea,
como atestiguan Ricelo y otros bronceros, asi
como también las gigantescas chimeneas pro-
tegidas por divinididades o héroes mitoldgicos.
I3l mismo fuego aparece modelado en la pi-
rotecnia, y los fuegos de artificio resultaban
un reeurso escultérico, una verdadera crea-
cidn artistica. Por supuesto que en este fue-
zo reside también una virtud glorificatoria y
propiciatoria, como se advierte en los tradi-
cionales fuegos de 8. Juan y en las repre-
sentacioney pietéricas de las luvias de fuego
(caso Sodoma y (lomorra), con significacién
religiosa y moral.

Bl fuego tiene, a la vez, valor celeste y
ctonico. Antes de este momento, se daba
preferencia al segundoe aspecto en la repre-
sentacion infernal y demonfaca, fuera esta
senica o pictdrica, en teatros o jardines,
cnando entre las sombras de la noche, entre
el humo de pez y azufre, apareefan turbas de
diablos cuyos gestos eran agigantados por
cfecto de las lamas,

Para los ncoplaténicos, de acuerdo con la
tradicién, el fuego era elemento ccleste, el
mismo soplo de las almas que por su ligereza
se elevaban a través del espesor de la atmds-
fera, superando, en su ascenso, los elementos
intermedios, al tiempo que se ventilaban, la-
vaban y quemaban purificindose.1

108 Ibid, pigs. 124-43,
109 E, BATTISTI, op. eit.,, pags. 171 ss,
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Se desarrolla asi toda una poética de los
elementos en tres etapas: 1) Incluye la es-
cenocgrafia, los fuegos de artificio, fuentes,
decoraciones v coineide con el descubrimiento
de lo “‘groteseo’ y los primeros tratados cien-
tificos ilustrados, entre fines del XV y prin-
cipios del XVI. 2) Esta etapa debe colocarse
entre 1530 y 40, y la 3) Viene a coincidir con
¢l gobierno del dugue Francisco I de Flo-
rencia y el triunfo europeo de las escenogra-
fia fabulosa.'?

La diversificacién magica, simbdlica y poé-
tica de los distintos elementos no excluye la
idea de su permanente unificacién y vincu-
lacién en un eosmog celeste y terreno que se
entiende eomo un gran organismo viviente
cuyos puntos estin en continuo movimiento
de interpretacion, relacién y subordinacion.

En un cuadro de Piero della Francesca, La
Virgen con el Niilo, varios Santos y el duque
de Urbino, ejecutado entre 1483 y 91, se ve
un huevo suspendido en el dbside central del
enmarcamiento escenografico de la composi-
cién. KEse huevo, de acuerdo con una vieja
tradieién cosmoldégica, era el simbolo de los
cuatro elementos y del conjunto todo de la
(‘reacién.tt!

Para finalizar este capitulo podemos repa-
sar, a través de las minuciosas indicaciones de
Guy de Tervarent, la simbologia general de
los enatro elementos a través de su significa-
cion iconografica y religiosa.

Si eomenzamos por el aire, vemos que el
animal que lo representa es el Camaledén que,
segtin la indicacién de Plinio (H. N., VIII,
33), no come ni bebe nada y sélo se alimenta
éon aire, Fundandose en esto, Ripa, en su
Teonologia, lo hace atributo del aire. Entre
los dioses quien simbeliza al aire es Hera-Juno,
segtn indiea la Iliada (XV, 18-21) y Cicerén
(De nat. deorum, II, 26) a la que también

110 Jhid., pigs. 189-90.

111 R, VouLmaTr, Mecanisme inconscient et symbo-
lisme dans certaines peintures de la Renaissance, en
Umanesimo e Simbolismo, Padova, Cedam, 1958,
pags. 300 ss,

este elemento es eonsagrado. Diversos miti-
orafos del Renacimiento: CGiroldus, Cartari,
Natalis Comes, Ripa, Valeriano, coinciden en
la atribucién homérica, En una serie de los
cuatro elementos, A. Tempesta represenid al
aire como una mujer sobre una nube, llevada
por los vientos y rodeada de péjaros. Tenia
la cabeza rodeada de estrellas y el cuarto cre-
ciente de la luna en los cabellos.

En una copa de estafio, obra de F. Briot,
que se encuentra en el Louvre, es Mereurio
el que, en su calidad de mensajero de los
dioses, simboliza al aire. En Ripa, el aire
aparece también en forma de péajaro.

(Ceres y Cibeles representan la tierra, como
también lo hacen la serpiente y el escorpionm,
atribuido, este tltimo a Tellus, diosa de la
tierra. En la serie indicada de A. Tempesta,
el carro de fuego aparece tirado por cuatro
caballos pisando llamas. El rayo, atributo del
fuego, es representado por una mujer. Ju-
piter, con su rayo en la mano, Vulecano con
un martillo, el ave Fénix o una mujer con el
Fénix en la cabeza, en Ripa, resultan otras
tantas traducciones del fuego. También lo
representan la salamandra y el mono.

El agua, finalmente, es representada por
la pintura del dios Neptuno.

Con estas indicaciones de su significacion
v trascendencia hasta el siglo XVI, dejamos
seflalada la importancia fundadora y engen-
dradora de la tétrade elemental en la con-
formacién de las doctrinas cosmo-antropolé-
gicas del Mediterraneo cuyo desemboque en la
antropologia del Humanismo pretendemos
aqui reconstruir.

Capitulo IIT: La astrologia y la estructurae
del microcosmos.

I

La complejidad de nuestro tema exige, que
en ocasiones, v esto vale también para el pre-
sente capitulo, abandonemos la disposicién
cronolégica de los materiales que informan el
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problema, para adoptar un tratamiento logico
y sintético que se apoya, primero en las notas
resultantes de todo un proceso, para venir
luego al andlisis particular de las distintas
cuestiones que lo han ido constituyendo.

La expresién del pensamiento religioso del
Mediterraneo, en el contexto greco-romano,
reconocid, por lo menos hasta la sincresis ale-
jandrina, dos corrientes principales. En una
de ellas, informada por una visién optimista
del universo, el mundo aparece como un con-
junto ordenado y arménico cuyas partes, be-
llamente dispuestas, merecian en su complejo
intrinearse, la calificacién verdadera y propia
de cosmos.

Ese orden se hacia presente también en la
region sub-lunar, con el turno de las estaciones,
la equilibrada composicién de los cuatro ele-
mentos, la estructura admirable de los seres
vivos, y la presencia cuasi sinptica y rec-
tora del hombre, al que se subordinaban, cual
un monarca, animales y plantas.

Esta interrelacion deseubierta entre los seres
del mundo sub-lunar, terrestre, no era més
gue la traduccién menuda del gran Orden
que gobernaba la regién etérea, donde las
Fijas y las esferas planetarias, con sus ritmos
regulares y cternos, denunciaban la presencia
de un supremo Ordenador.

En la otra, por el contrario, casi como un
traslado de reflexiones antropoldgicas, ¢l mun-
do era considerado informe y cadtico, con la
misma ruptura de equilibrio que se observaba
en el hombre, en quien, un alma pura, divina
¢ inmortal, residia en un cuerpo material, co-
rruptible y vicioso por esencia.

Ambas corrientes dependen de una distinta
concepeién de la divinidad. En el primer
caso se piensa en un dios cdsmico, creador y
gobernador de un orden que es ¢l suyo propio;
en el seeundo, a partir de la verificaciéon de
su naturaleza dual, el hombre ve al mundo
como profundamente dividido, eoncibiendo a
la divinidad como a un ser hipercdsmico, que
nada tiene que ver con el mundo, y que, por

lo tanto, no puede haberlo creado directamente
sino a través de una intermediacién emancio-
nista.

Iisas dos corrientes, en cierto modo, se con-
jugan en la obra de Platén, cuya filosofia
estd en la base de las ereencias religiosas del
helenismo. En prineipio, el dualismo parece
ser la tesls animadora de la filosofia platd-
nica: a un mundo inteligible, inmutable y
divino, se opone otra esfera de la realidad
que es sensible, cambiante y corruptible. En
el hombre, el alma estd encadenada al euerpo
como en una prision. A partir de esta con-
vicelon, todo el esfuerzo del sabio consistira
en liberarse del cuerpo convirtiéndose la vida
en una meditacién y preparacion para la
muerte. A pesar de esto, hay sin embargo
lugar para un segundo Platén, el del Timeo,
las Leyes y el dudoso Epinomis, en el que ya
se advierte una radical oposicién entre lo in-
teligible y lo sensible, porque el mundo todo
aparece como un gran viviente, dotado de
movimiento auténomo que supone un alma
metriz e inteligente,

Esta doctrina pasando por Aristételes, los
Tistoicos, Cicerdn, el tratado De mundo y Fi-
16n, va a dar en el hermetismo alejandrino.
A partir del siglo I a. O. esa filosofia pasa
a las escuelas, y se constituye en patrimonio
de la élite intelectual, Nace de ella una mis-
tica astral, una religién de los astros que van
eonvirtiéndose en dioses hasta culminar en
los cultos solares del siglo TIT d. C.

En esta Gltima situacién, Helios es el dios
Kosmocratos por excelencia, con la corona de
siete rayos en recuerdo de los siete planetas,
v el globo del mundo que sostiene en su mano
izquierda,

Il gran tema del hermetismo serd, justa-
mente, el de la presencia de Dios que se hace
visible a través de la ecreacién, cuyo orden,
belleza y armonia es como una invitacién pa-
ra su reconocimiento,

Por este camino se confunden las resultan-
tes del hermetismo y la astrologia en una doe-
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trina filos6fica que pestula la unidad del Cos-
mos y la interdependencia de sus partes. Y
dado que el cosmos antiguo supone una
serie de esferas concéntricas euyo centro es
la tierra, la unidad supone un constante in-
tercambio de acciones y reacciones entre la
tierra y las esferas planetarias. Dicho esto
de otro modo, tanto el mundo celeste como el
terrestre, estd constituido por les cuatro cle-
mentos: agua-tierra-fuego-aire o por cinco, si
se agrega el éther, que también estan entre si
en constante aceion y reaccién. Esta doctrina
de la unidad del Cosmos, transita sin con-
trastes desde Alejandria hasta Florencia, afir-
mando asi, en términes dogméticos, la simpatia
universal de lo creado, v cstd en el funda-
mento de todas las expresiones particulares
del pensamiento magico-religioso: astrologia,
tanto popular como erudita, medicina astro-
i6gica, alquimia, magia, gnosis, teurgia, y en
general, todo el arte adivinaforio; pero, don-
de aleanza su més perfecta v acabada expre-
sion. es en la relacion de semejanza y equi-
valencia que se postula entre macrocosmos y
MiErocosmos.

En la astrologia este altimo aspecto se hace
explicito en la relacién entre los Ilamados
miembros del mundo, lag partes del cielo y
tal o e¢nal 6rgano o zona del cuerpo humano.
Fn este sentido, la melotesia zodiacal o pla-
netaria constituia un importante capitulo en
los mannales de estrologia.

Esta ley de simpatia universal no sblo se
aplic6 a lo fisico, que parecia su campo ade-
enado, sino que se extendié también en tér-
minos psicologicos, con lo que vino a crearse
un nuevo cuerpo mitico gue excedfa log su-
puestos del tradicional.

Se dejé de lado lo ensefado por Anaxédgo-
ras en el sentido que los astros eran enerpos
simples movidos por fuerzas mecénicas, y,
en cierto modo, se involuciond hacia nocio-
nes primitivas, concibiéndoge a los astros co-
mo entes antropomorfizados, con las caracte-
risticas de los seres humanos. A comienzos

de la era eristiana, se les adjudicé el nombre
de los grandes dioses del Olimpo, atribuyén-
doseles un sexo, un temperamento y deter-
minadas tendencias. Tos superiores fueron
definidos como maseulinos, mientras que los
inferiores, por el predominio del elemento
hamedo, se proclamaron femeninos, con ex-
cepeion de Mercurio al que se adjudiecd una
naturaleza hermafrodita.

Estos supuestos, nacidos en Caldea, pene-
traron en Egipto durante el dominio persa,
v alli se perfeccionaron en los textos atribui-
dos a Hermes, que luego pasé por ser el in-
ventor de la especulacién astrolégica. A par-
tir del contexto cultural alejandrino, estas
ideas se vehiculizarian luego hacia el Medite-
rraneo integrando, hasta el siglo XVI, el cua-
dro intelectual de Oeccidente.

Tsta trascendencia del pensamiento magi-
co, astrolégico y hermético, exige considerar
otra de las implicaciones del alejandrinismo
en el terreno de la especulacién cientifica.
Aparcce a raiz de estas ideas un nuevo tipo
de hombre de ciencia, con aspiraciones dis-
tintas al definido por la tradicién aristotélica.
Para éste, la ciencia era eminentemente con-
templativa y desembocaba en una teorfa. Era
el conocimiento por el conocimiento mismo,
sin mayor preocupacién por los resultados
préacticos de la inquisiciéon. En la nueva ac-
titud, por el contrario, se buscaba la aplica-
¢ién del conocimiento que se constituia, de
este modo, en el punto de partida de actitu-
des précticas tendientes al logro de fines po-
sitivos. Esta segunda posicién implico tam-
bién. una nueva manera de considerar la na-
turaleza, un modo mistico-méagico posiblemen-
te favorecido por la tradicién vernicula de
un Hgipte dado durante milenios a cultos fito-
zoolatricos.

Iin Grecia, la ciencia parcefa derivar hacia
ideales elasifieatorios, con la determinacién
del dominio propio de cada rama del saber.
Aqui, en cambio, se busea en hombres, ani-
males, plantas y minerales, poner de manifies-



to su condicién de portadores de fuerzas mis-
teriosas encargadas de curar dolores y enfer-
medades, y de asegurar al hombre, riqueza,
felicidad, honores y poderes mégicos.

De acuerdo con esto, medicina y ciencias
naturales forman una unidad, segiin lo esta-
blecido en sus series de simpatfas y antipatias
entre animales, plantas y minerales por Bolos
de Mendes, en el Delta, 200 afios a. C. Estas
asimilaciones indicaban el influjo del herme-
tismo en la literatura médico-mégica de los
Physica que nace en Egipto en el siglo IT a. C.,
y luego se expande por Oriente y Europa
oceidental.1t®

II

Hechas estas aclaraciones, parece casi in-
necesario deeir que las busquedas del pre-
sente capitulo deben orientarse en la linea
de desarrollo de esta corriente del pensa-
miento helenistico que brotaba del Timeo pla-
ténico y de las Leyes, aunque, como veremos
mds adelante, en algunos aspectos le cra
anterior,

Si ecomo supone la astrologia, ha de haber
una aecién del cielo sobre la naturaleza y el
hombre y si esta accién explica luego cohe-
rentemente el cuadro de correspondencias
macro-microcosmicas, de modo que, por asi
decir, los astros estan en el hombre, en fun-
cion constitutiva de su ser y orientadora de
su conducta, debemos atenernos a aquellas
concepeiones que nos presentan un cielo vivo,
dindmico, ecasi como el rostro visible de la
divinidad que funda el orden del mundo, lo
armoniza y lo sostiene,

Si el cielo es ““un Dios visible”, 1% 1a pre-
sencia de Dios en todo lo cereado no sélo re-
sulta de la definicién sino que, al mismo
tiempo, se constituye en garantia de todas las
correspondencias que luego se deseubrirdn,

112 Para todo esto, FESTUGIERE, op. cit,, I, pigs.
89 ss.
113 H, BAKER, op. eit., pig. 227.

La unidad y armonfa de lo existente resul-
tan asi de su origen divino y de su inmediata
consecuencia, o sea la coparticipacion de cada
una de sus partes en la unidad del Todo. La
presencia de la divinidad en la ereacién, en el
macrocosmos y en el mierocosmos, aleanza
particular relieve en algunos textos en los que
la idea de orden funcional aparece clara-
mente afirmada.

En el conjunto de las epistolas pseudo-hi-
pocrdticas encontramos una supuesta misiva
de Deméerito a Hipoerates, en la que se des-
¢ribe la arquitectura del cuerpo humano, in-
cidiendo en notas que se harén luego familia-
res en el contexto helénico y alejandrino. Se
trata de una menuda descripeidn fisica del
hombre a partir del cerebro, colocado para
custodiar la clspide del cuerpo cuya seguri-
dad le estd confiada. Vienen luego los ojos y
la facultad de ver, también como en el caso
anterior, adecuadamente protegidos por mem-
branas y tanicas nerviosas, ademis de una
humedad sabiamente equilibrada. Mas abajo,
las narinas con la funcién de discernir los
olores, y los labios que clausuran la boca y
permiten regular la pronunciacién de las pa-
labras. El artifice de esta obra abrié luego
las orejas, recipientes destinados a recoger
los discursos y la lengua, madre de la palabra,
protegida detrds de la barrera de los dientes.

Entrando en el tronco, laringe y faringe
estdn destinados al paso del aire y los ali-
mentos. Luego el corazén, en forma de cono,
el titular de todo este reino y fuente de la
ira, protegido por el térax que lo repara de
posibles amenazas, y los pulmones por los que
pasa el aire y de los que surge el aliento, causs
de la palabra. Kl higado es el encargado de
proporeionar la sangre v de transformar los
alimentos. En & estd la bilis, dafiosa si se
expande fuera de la vesicula huésped inttil
y dafiosa que no estd destinada a ninguna
funeién especial. En el centro de estas vis-
ceras, estd el estbmago que recibe los alimen-
tos y regula la digestién; més abajo en el
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vientre estan los intestines con la funcién de
recibir y expeler. Los dos rifiones, rodeados
de grasa, no son extrafios a la secrecién de
la orina. MAas abajo la vejiga y el aparato
cenital, Las piernas y los brazos son agentes
de la accidon en servicio del euerpo respon-
diendo a la orden de los nervios.'*

En Jenofonte se ve que la creaciéon no cs
obra del azar sino de la inteligencia, y que
{sta es el fundamento de su utilidad. Por
¢s0, desde el origen los hombres fueron crea-
cdlos con drganos para pereibir las cosas: ojos
para ver, oidos para oir, narices para oler,
lengua para gustar los distintos sabores; y
cada 6rgano con su adecuada proteceion exte-
rior que lo pone al abrigo de peligros. Esa
inteligencia providente no deja de estar pre-
sente en el mismo hombre, en el gue los cua-
iro elementos, en relacién con su amplitud
cosmoldgica, sbélo estén representados en pe-
quena parte. Esa inteligencia no es el pro-
dueto de un golpe de fortuna sino el resultado
de una voluntad creadora y ordenadora.l?®

Tistas ideas se perfeccionaron en el Corpus
Hermeticum. Para ver a Dios hay que con-
siderar las obras de la naturaleza, el curso
del sol, 1a luna, los astros, y el orden mara-
villoso de sus cireuitos eternos.

Lse orden supone un creador y regulador
de todo lo existente que mantiene en equi-
librio al universo en sus multiples facetas,
conciliando permanentemente cambio, estabi-
lidad y progreso. ;Pero, quién mejor que el
hombre puede testimoniar esa realidad?
: Quién trazé el cireulo de sus ojos, quién abrié
los orificios de sus nariees y oidos y la aber-
tura de la boca? ; Quién tendié sus misculos,
crienté sus canales venosos y solidificd sus
hnesos, cubriéndolo de piel? ; Quién separd sus
dedos, extendié el bazo y construyd el co-
razén en forma de pirdmide? ;Quién final-

114 Epistulae Pseudo-hipocrateae, VI, 23, 1 ss (1X-
592 1.) en Gl Atomisti, Edic. Alfieri, cit., pigs.
315-17.

115 JENOFONTE, Memorables, I, 4, 4-8.

mente, construyé el recepticulo del bajo vien-
ire y puso en evidencia las partes mas nobles
al tiempo que ocultaba las vergiienzas? ; Cudn-
tas y endn diferentes téenicas aplicadas para
un mismo objeto, cudntas obras de arte para
una misma figura, y todas admirablemente be-
llas y mensuradas. Acaso toda esa maravillosa
creacién habrd aparecido sin un Creador? 116
Lste orden asi atestado lleva a una estricta
configuracién de las distintas esferas de lo
existente, en un esquema que se perfecciond
con la insercién de los coros angélicos en la
especulacién eristiana, Llegaremos asi a un
cuadro que, acogiendo los datos de la astro-
nomia antigua, los completa y perfecciona.

Es importante tener en cuenta esta imagen
de un eosmos perfectamente cerrado y deli-
mitado para comprender luego edmo funeionan
las  correspondencias macro-microcdsmicas,
porque, aqui realmente, tal se configuran las
esferas de la realidad, puede hablarse propia-
mente de un ““arriba’ y de un ‘““abajo’’.

El cosmos de la astronomia antigua tenfa
como centro a la tierra en cuyo alrededor ponia
el girar de los astros, los planetas v las Fijas.
El mundo de “‘arriba’’ era el hiperlunar, sede
de los astros incorruptibles v del perenne mo-
vimiento circular. El de ‘““abajo’ era el mun-
do sub-lunar, efimero y terrestre, en el que
reinaban los cuatro elementos: agua-tierra-
fuego y aire.

Yendo asi de abajo hacia arriba, se tenfa
la tierra, y alrededor de ella, los eireulos del
agua, el aire v el fueeo gue toea el mundo,
lunar pero no consigue calentarlo. Dios ha-
bia colocado los cuatro elementos de modo
gue, a partir de la tierra, los méas pesados
fueran sobrevolados por los més livianos has-
ta el fuego invisible, Mds alld, siempre su-
biendo, comenzada el reino ethéreo y lumino-
so de los cielos, el quinto ser o quinta esencia,
con naturaleza distinta, como se dijo, a la del
mundo elemental. Dentro de €l habia nueve

116 Corpus hermeticum, Piemander, V, 3-8.
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esferas : Luna-Mereurio-Venus-Sol-Marte-Japi-
ter-Saturno-Fijas (o Firmamento) expresado
en la banda zodiacal y Primer Mévil (o Cris-
tiano) puro y sin centro. A este cunadro, los
Hebreos agregaban, mas arriba, el Empireo o
giclo de fuego, sede de la divinidad. Si in-
tegramos el presente esquema con la mnocion
eristiana de las jerarquias angélicas expues-
tas por Dionisio Areopagita, tendremos un
corte del Universo que permite comunicar al
hombre con Dios a través de diversos y su-
cosivos planos perfectamente estructurados y
jerarquizacos.

En un Cosmos asi coneebido, van a funcio-
nar, de acuerdo con las exigencias del saber
astrolégico, las correspondencias macro-mi-
crocosmicas. Sioel capitulo anterior corres-
pondia a un mundo regido por el cuatro, a
través de los sueesivos avatares de la tétrade,
el presente resulta del predominio de la es-
cala septenaria en un mundo astral que se
dobla en el de los cuatro elementos.

De acuerdo con lo expuesto méas arriba po-
demos formular el siguiente cuadro que res-
ponde al entendimiento del orden cosmico en
la obra de Robert Fludd.

DIOS
Serafines ; ‘
Querubines (Mens snnp-'lex spi-
Mhrenos raculum Dei)
?;]:E:i?;{]iﬁ (Ipte]lectus agens:
Potestoies primum Mentis)
il
}GICT,:E{;; e _(Men{s _et inte.lleetgs
Knoele in gpiritu rationall)
Primer Mavil
Fijas
Saturno
Japiter (Spiritus rationalis
Marte cun Mente et Inte-
Sol llectu in Anima Me-
Venus dia)
Mereurio
Luna
in Anima Media)
1,' e (Anima Media: lux
S vitalis eum Mente)
Agua :
TR ) e e e NP N o ORI 0,

(Corpus receptaculum omnium)

(Transcripto de M. Caron et 8, Hutin, Las Alchimistes, Paris, Editions du Seuil, 1950, pag, 91).

TIT

Partiendo de las premisas antedichas que
podrian sintetizarse en palabras de Jamblico
“El mundo es un GUnico animal, en el que
todas las partes, cualquiera sea la distancia,

cstin ligadas entre si de una manera nece-
saria’’, vemos que es casi normal que en una
cosmovisién que sostiene firmemente la uni-
dad de las leyes de la naturaleza y la cone-
xién general del universo aunque esto no se
traduzea en el sereno lenguaje de la fisica
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moderna sino en el mitico y antropomorfiza-
do de la méagico-religiosa, los astros desempe-
flan un papel importante y rector. En efecto,
la primera percepeién de la ordenada regula-
ridad con que funcionan las partes del eosmos,
se dio a través de la observacién del enrso de
los astros. Del ritmo celeste se pasd luego al
orden y armonia de la naturaleza circundante
y a sus relaciones con el hombre en cuya es-
tructura ¢l universo parecia resumirse M7,

Jsa generalizacion resultaba como una tra-
duccién mental de la pléstica ‘‘catena durea’
concebida por Homero, La influencia de los
astros comenzé a extenderse a toda cosa, desde
la generacién de les minerales y metales hasta
los seres vivientes, sin excluir individuoes y
comunidades.

Desde sus lejanos orfgenes caldeo-babiléni-
cos, estas asimilaciones animaron el cuadro de
los supuestos astrolégicos y alquimicos: rela-
cion entre planetas y metales, brillo, eolor y
ntumero. Nacid asi una nueva cifra sagrada,
el sicte, que comenzd a identificarse a partir
del modelo planetario, en los dias de la se-
imana, lag zonas celestes, los metales, los colo-
res, las cuerdas de la lyra, los tonos musicales,
las vocales del alfabeto griego, las estrellas de
la Osa Mayor, los sabios de Grecia, las puertas
de Tebas y los jefes que, en la tragedia, de
Hsquilo, aparecian asedidndola.l®

La interpretacion alegérica de la cadena de
oro homérica, como simbolo de las esferas
planctarias se advierte en Herdclito Péntico
v en Tusthasio.**

En cuanto microcosmos, el hombre aparece
aqui también como un ser en el que se imprime
a través de las etapas de su ciclo vital, el ritmo
septenario. Se entiende asi que el lapso ejem-
plar de su existencia transcurre en 7 etapas

117 W, E. PEUOKERT, op. cit, pAgs. 200-03.

118 M. Burrmseror, Introduetion a U'Etude de la
Chimie des Aneiens et du Moyen-Age, Nouveau Ti-
rage, Paris, Librairie des Sciences et des Arts., 1938,
phgs, T3-T5.

119 HErAcLite PONTICO, op. cif., 36. EUSTATHIO,
184, 1, 3 ss. Cfra. LEVEQUE, op. cit., pag. 21,

de diez afios cada una, con siete edades co-
rrespondientes a los siete planetas.

El erceiente influjo de la astrologia hace
que lnego se llegue a atribuir un padrinazgo
planetario a cada edad, como se ve en el 1l-
timo capitulo del Tetrabiblos de Ptolomeo.'*

Una traduceién plistica de esta equivalenecia
¢ra la representacién, en una serie de freseos
de la Capilla mayor de la iglesia de los Ere-
mitani en Padua, de las cuatro edades del
liombre asociadas con los siete planetas. La
infanecia correspondia a la luna y Mercurio; la
juventud a Venus; la virilidad al Sol, Marte,
y Japiter; y finalmente, la vejez a Saturno.'!

En el contexto de las ideas del Humanismo,
la teorfa del influjo planctario va a adquirir
un colorido especial, ¥ mis alld del mero in-
flujo fisico, s¢ va a tefiir con referencias psi-
colégicas y culturales. Al respecto convienc
tener en cuenta, eomo observa agudamente E,
(tarin, que no todo es naturalismo y determi-
nismo en las concepciones astrologicas. Il
crror proviene de olvidar, como se hace con
harta freeuencia, que el cielo de los astrélogos
no puede ser entendido a la luz de la mecanica
celeste post-galileana. Més que implicar una
naturalizacién del hombre, la astrologia tiende
a una antropomorfizacién del mundo. La es-
fera celeste se puebla de espiritus, y se agita
animada por la vida, como si el hombre, di-
latdndose, cubriera todo el universo y enta-
blara un didlogo continuo con los vivientes
inmortales que animan las estrellas y las
mansiones celestes. En lugar de la mecinica
del c¢ielo encontramos una mitologia, y en lu-
gar de céleulos matematicos y relaciones cuan-
titativas, nos vemos ante Ordenes, oracioncs,
asaltos y defensas, toda una retérica y una
liturgia.'*>

In su traduceién psicoldgica se hablard de

120 A, LuxeAv, L’Histoire du Salut chez les Peres
de 1’Eglise. La doctrine des Ages du Monde, Paris,
Beauchesne, 1064, pags. 50-51

121 Guy DE TERVARENT, op. cif., col. 215.

122 W, GarlN, Magia e Aslrologia mel Rinasei-
mento, en Mediocvo ¢ Rinascimento, Bari, Laterza,
1954, pdgs. 161-62. -



cuatro modos de vida que responden a los
cuatro principios espirituales implicados en
los cuatro elementos: Fuego (espiritu-intelec-
to) ; Aire (inteligencia) ; Agua (alma) ; Tierra
(naturaleza), y su significacién correspon-
cdiente en cuatro dioses, tres de los cuales son
planetarios.

Se definird asi una Saturnia vita, directa-
mente fecundada por el cielo, que concibe los
prototipos y las formas universales sin ne-
cesidad de experiencia exterior; una Jovialis
vita, que corresponde a las esferas y estrellas,
abierta hacia el mundo de abajo; una Ve-
Nerea vita, cuya energfa se distribuye en al-
mas particulares y se exterioriza en las
apariencias corporales; una Dionisfaca vita,
cuteramente inmersa en la naturaleza, perdi-
da de la embriaguez de la sensibilidad in-
mediata. 1

Un buen ejemplo de cuidado equilibrio lo
da M. Ficino en quien pueden discernirse
aspectos nueves y tradicionales. En sustancia,
Ficino no escapa el maero astrolégico, pero
busca tamizar las implicaciones y los resul-
tados. Las estrellas no van aqui a constrefiir
la voluntad, pero en cambio determinan log
temperamentos. En cuanto ser libre, el hom-
bre puede desarrollar su estructura espiritnal
de acuerdo con las exigencias de su mente,
pero la sitnacién psicolégica dentro de la que
opera la voluntad estd dada por influjos as-
trales y se encuentra a merced de las cons-
telaciones. |

El hombre debe conocer estos efectos na-
turales, estas ‘‘ocasiones’ que se le dan en
el tiempo, que, como sabio, debe poder dis-
cernir. Se trata, en el fondo, de leyes natu-
ales y conexiones de fenémenos cuyo cono-
cimiento facilita la aceién asi como su igno-
rancia la dificulta.!?*

Se reconoce pues, en la accién humana, la

123 A, CHASTEL, Art et Humanisme... cit.,, pigs.
210-11,

124 |, GARIN, Le Filosofta, Milano, Vallardi, 1947,
I, pag. 325.

presencia de un marco natural derivado del
influjo astral que actia, dirfamos, como me-
dio en el que se hace posible la accién, que
no la sujeta; pero que, en cierto modo, la
eneuadra.

Ll problema, como se verd, no es simple,
v no puede resolverse siempre a la luz de la
polémica entre libertad y determinismo. El
orden de los cielos no estd aqui puesto como
una esfera plmbea que pesa sobre el destino
de los hombres. Los planetas son eriaturas
vivientes, y tienen, por lo tanto, una inte-
rioridad, un espiritu, que se pone en contacto
con el alma humana; pero, al mismo tiempo,
un aspecto sensible mediante el cual partici-
pan del mundo sensible. Tl cuerpo y alma
que poseen, resultan, en este entendimiento,
muy superiores a los del hombre, v de esto
nace el acuerdo esencial que se establecié en-
tre las jerarquias angélicas y las potencias
astrales a lag que, erréneamente, los paganos
consideraron dioses,

Yendo més alld de las aparienecias, en su
cardcter propio, los ‘‘dioses’ antiguos ocu-
paban un lugar privilegiado en el contexto
cultural. Al nivel de la Mens, eran los prin-
cipios espirituales superiores de la creacién.
en tanto que, a mivel del Anima, resnltaban
ser los demonios planetarios de la astrologfa,
la sede de la energia que se irradia sobre
el universo. En esta direccion, la fabula an-
tigua transparenta su carécter teoldgico en-
cubierto expresando una cosmologfa elemen-
tal, cuyas ensefianzas podian coineidir con las
de los doctores cristianos,!*

Este modo de ser anima el ““‘De vita tripli-
¢i’”” de M. Ficino donde se establece una
cquilibrada correspondencia entre alma ¥
cuerpo, en el hombre, y alma del mundo ¥
realidades sensibles a nivel cosmoldgico. Asf
como las virtudes del alma se aplican a todos
los miembros del cuerpo por el espiritu vital
asi también, la virtud del alma del munds

125 A, Cuasrer, Marcel Fiecin et UArt, Genevs
E, Droz, 1054, pags. 137-38.
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actiia en
el cuerpo del mundo como espiritu vital, se

por medio de la ‘‘quinta esencia’
expande en todos los seres, infundiéndose su
virtud con mayor intensidad en aquelles que
mas han aspirado tal espiritu. s por cso
que en la esfera de las estrellas, por medio de
figuras, elementos y propiedades, se contienen
todas las formas y propiedades las cosas in-
feriores.'?®

Iistas correspondencias se hacen a veces
stutiles y clertas propiedades que residen en
los seres del cielo, no son percibidos por los
sentidos del hombre y quedan ignoradas pa-
ra su razon... Proceden ellos del espiritu
vital del mundo a través de les rayos de las
estrellas. .. Por esto, la esmeralda, el jacinto,
el zafiro, el topacio, el rubi, el cuerno de
licornio y especialmente aquella piedra a la
que los arabes llaman lapis de bessar, poseen
virtndes ocultas.!7

Se da asi como una fundacién de la reali-
dad terrestre, espiritual, psiquica y material,

Jerarquia celeste

Trinidad Empireo
Serafines Ter. Movil
Querubines Fijas
Thronos Saturno
Dominaciones Japiter
Virtudes Afarte
Potestades ol
Principados Venus
Arcangeles Mereurio
Angeles Luna

Dentro del drea humanistica encontrames
también en la poesia de Lorenzo el Maenifico
alounos textos interesantes que aluden a
nuestro problema. No hay fuera de Dios,
escribe, ninguna causa que le mueva a formar
esta materia ‘‘siempre dvida de nmevas for-

]

mas’’ que copia, a mancera de modelo, el edi-

126 M. FrciNo, De vite triplici, TII, 1.

127 Ipid., 111, 12. En este aspeeto, Ficino recoge
toda una larga tradicién alquimieo-hermétiea que
ya habia dado sus frutos en la amplia y prolija
gimbolistica medieval de las piedras preciosas.

Grados del cielo

a través de la accién de los cuerpos celestes
expresados por el régimen planetario tradi-
cional. Tenemos asi, siete planetas y siete
erados de la realidad que de ellos dependen
en el siguiente orden:

Luna (piledras y metales).

Mereurio (hierbas, frutos y animales).

Venus (polvos sutiles, olores, sabores y
perfumes).

Apolo (Sol) (palabras, sones y cantos).

Marte (violetas concepciones de la imagi-
nacion).

Jipiter (discusiones y debates de la razon).

Saturno (inteligencias mas simples y ocul-
tas, liberadas del movimiento y unidas a lo
Divino) .28

El cuadro de equivalencias le permite a
Ficino edificar todo un cosmos poético en el
gue se integra la vieja idea de la correspon-
dencia entre las esferas celestes y los coros
angélicos, asi:

Jerarquia poética Poctas
Apolo Lino
Calliope Orfeo
Urani Museo
Polymnia Pindaro
Terpsicore Hesiodo
Clio Homero
Melpémene Thamyro
BErato Sapho
Euterpe Ovidio
Thalia Virgilio 12

ficio que se cncuentra en lo alto, porque el
bellisimo Arquitecto hizo este mundo a ima-
oen de aquél. Asi dispuso, ligdndolos en ade-
cuada proporeién, cada elemento en su propio
lugar, de modo que el ligero fuego y la pesada
tierra, no saliesen del limite fijado, para
animar, finalmente, al Todo, al ‘‘gran cuerpo’”’,
por medio del alma que, difundida entre sus

128 Tpid., TII, 21.
120 Sintesis de la ensefianza de Fieino al respeeto

g

en A, CuAsTEL, Marcel Ficin et 1'Art., eit., pig. 137,
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miembros, le asegura un ritmo continuo y
regular.130

Un lugar especial se reserva al papel de-
sempeflado por los siete planetas, de acuerdo
con los datos de la tradicién. Los astros
““errantes’ hablan de si mismos para decir
que abandonun sus altas sedes para dar fes-
timonio del cielo en la tierra. De alli pro-
vienen, segtin aclaran, todos los bienes y to-
dos los males, lo que aflige al hombre o le
aprovecha. Todo lo que acontece al hombre,
a los animales, a las plantas, a las piedras,
toma nacimiento de ellos, y si alguno supone
que puede alterar esta constante, que pruebe.
A los que en ellos creen, condueen dulee-

mente: melancdlicos, miseros, shtiles, ricos,

Planetas Artes liberdles
Sol Gramética .....
Mercurio TORICH: & coven oo s s
Venus Misica . ..... e
Marte RetOrica oo
Jipiter Rilosefisl v vmer.
Luna Astrologia ........
Saturno

Las ilustraciones del tema de las correspon-
dencias astrales y terrestres pueden variar de
acuerdo con un gran nfimero de posibilidades,
pero manteniendo siempre la idea fundamen-

180 I, pp MEDpIct, Capitoli, I, en Opere, a cura di
A. Simioni, 2da. ediz., Bari, Laterza, 1939, 11, pigs.
119-20,

i

Geometria ........ ;

honorables, prelados, rapaces,

fiergs, viriles, reyes pomposos, musicos ilus-

impacientes,

tres, sabios, astutos charlatanes, falsos, de-
pravados, y finalmente, toda obra vil de ellos
procede. 1

La persistencia del tema astrolégico se ad-
vierte, incluso, como se verd mas adelante, en
in una carta de
(i. Vasari a Sforza Almeno, fechada en oe-

realizaciones de la plastica.

tubre de 1553, se alnde a una fachada pintada
en Florencia, y luego destruida, en la que
aparecia reflejado todo un cuadro de corres-
pondencias a la manera ficiniana, entre pla-
netas, artes liberales, virtudes y edades del
hombre, con la siguiente disposicion:

Virtudes Edades

Pureza

(fastidad Infancia

Amor

v Puerilidad
Alegria

Bstudio

R Adolescencia
Fatiga

Esperanza
Vanidad
Tonteria
Temperancia

Juventud

Honor
Religion
Prudencia

Virilidad

Fuerza Vejez

Penitencia

Faskiom Senilidad

132

tal: lo que estd en los asiros se encuentra
también en el hombre.

Recientemente, M. Stienon expresd asi esta
constante :

131 Ibid., Canzona de selto pianetii, II, pag. 251.

132 (C'rrA, J, RoucnorrTE, L Renaissanee que nous
o léguée Vasari, Paris, Les Belles Lettres, 1950,
pigs. 31 nota 4.
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Planetas

Sol (plan espiritual)
Mereurio (plan intuicional)
Venus (plan mental)
Saturno (plan fisico-denso)
Marte (plan astral)
Jipiter-Luna (plan etérico)
Therra

IV

Aclarados los supuestos de la doctrina as-
trolégica, por lo menos en sus caracteres ge-
nerales, corresponde ahora que intentemoes una
incursion dentro del campo de su aplicacién
més obvia en lo que hace a los intereses de
nuestra investigacién. Nos referimos al domi-
nio de la astrobiologia y de la medicina astro-
légica, para preparar el camino a una poste-
rior inteleccién de la antropologia médica de
Paracelso.

Digamos desde ya que, dentro del contexto de
las doetrinas médicas, si nos atenemos a la via
maestra Hipoerates - Galeno, tendremos que
discernir un triple juego de interrelaciones en
torno a las cuales se edifican los supuestos del
arte idtrico, es decir, la confluencia de lo as-
tral, lo natural y lo humano. Es mas, podemos
afirmar directamente que la misma posibili-
dad del arte médico reside en esa estricla e
ineludible vineulacién, segtin la cual, el or-
den y la vida del ‘“microcosmos”’, esto es, del
hombre, depende del orden y la vida del “‘ma-
crocosmos’’, de modo que el estado de salud y
enfermedad depende de la manera como el
hombre establezea, en horizontal y vertieal,
sus relaciones con la naturaleza circundante
v con el mundo de los astros. Por eso, en prin-
¢ipio, el médico debe reunir un saber a la vez
cosmolbgico v astrolégico que le habilite para
ntender, a través de las situaciones y el ritmo
de 1o “grande’’, el estado de lo ‘‘pequefio”.

Una traduceién exterior pero no ociosa de
estos fundamentos se daba en la practica de
la haruspiscina, basada en el examen del hi-

ii

Facultades

Voluntad
Intuicién

Mente sintética
Mente analitica
Deseo (emociones)
Accién

Sensacién 133

vado animal con fines augurales, El rito se
basaba en una comunién de vida entre el ani-
mal sacrificado y las divinidades celestes de
tal manera, que las partes del higado apare-
cian como correspondiéndose con las regiones
del cielo y las diversas categorias de divinida-
des que las habitaban. Asi, el higado, conver-
tido aqui en ““templum’’, aparecia como el
habitaculo en el que se localizaban las diversas
influencias celestes. 134

Tste prineipio que se aplieard luego, en la me-
dicina astrolégica, a la totalidad de las partes
y organos del cuerpo humano, aparece, en
cierto modo, precedido por el que establecera
definidas relaciones entre el hombre y la na-
{uraleza que resume.

Iista mocién aparece ya entre los Pitagori-
cos, con una doctrina de los drganos y sus
funciones en relacion con los llamados reinos
de la naturaleza. Bl cerebro, sede del pensa-
miento, es el principio propio del hombre; el
corazén, en el que reside el alma y la pereep-
¢ion, expresa la presencia de lo animal; el
ombligo, que sefiala el radicarse y desarrollar-
se del embrién, implica la planta; y final-
mente, lag vergiienzas, sede de la eyaculacion
del semen y de la generacién, indica la pre-
sencia de todas las cosas gque del semen flore-
cen y germinan,'®

En Hipderates, salud y enfermedad estan
en relacién con el equilibrio o desequilibrio

123 M, STIENON, op. cit, phg. 53-56.

134 R, BerrapLor, La Pensie de 1'Asie et 1’As-
trobiologie, Paris, Payot, 1949, pig. 343.

135 Froonao, Frag. 13. Edic. MADDALENA, cil.,
pag. 194-95.
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de los componentes del cuerpo humano que
posee sangre, flema, bilis amarilla y negra.
May csencialmente salud cuando esos prinei-
pios estdn en una justa relacién y mezela de
fuerza y cantidad. Hay enfermedad, cuando
uno de esos principios estd en defecto o en
exceso, v aisldndose en el cuerpo, no apareece
combinado con los otros.

Cuando uno de esos principios se aisla, y
deja de subordinarse, no silo afecta al lugar
(ue abandond sino también al que va a ocupar
indebidamente, causando dolor y fatiga.'®

Si ge tiene en cuenta lo dicho en el capi-
tulo anterior, sobre la relacién entre humores
v elementos, se¢ verd que, en Gltima instancia,
salud v enfermedad dependen del acuerdo o
discordancia de las cumatro ‘‘raices’ lo que
equivale a decir que ¢l estado de salud depen-
de del acnerdo con el orden y composicién de
la naturaleza.

Y esto no sélo en lo fisico, porque la natu-
raleza, ademas, influye
psiquicas del hombre.

en las disposiciones

Fundando la que serd luego la teoria de los
climas, de larga trascendencia posterior, Ili-
poerates en otro de sus tratados, va a sefialar,
mediante ese recurso, la diferencia entre asia-
ticos y curopeos. Asia difiere considerable-
mente de Europa, tanto por la naturaleza de
sus produceiones, como por sus habitantes.
Todo lo que nace en Asia es mucho més bello
y grande, el clima es més dulee y los pueblos
tienen un cardcter més calmo y docil. La cau-
sa reside en el justo equilibrio de las estacio-
nes, porque Asia estd en el centro, entre Le-
vante y Poniente, y su clima es temperado,
como corresponde a una situacién perfecta-
mente balanceada. Por esto los frutes de la
tierra son més abundantes, los 4rboles mds
bellos, el aire mds sereno y las aguas mejores.
A la condicién de suelo y clima corresponde

126 HIPGCRATES, De la naturaleza del hombre, 4,
Edie. R. Jouv, Hippoerate, Médecine Greeque, Paris,
Gallimard, 1964,

9
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la de los habitantes cuyos fmpetfus estan dul-
cificados. Tos hombres se distinguen por la
helleza de sus formas y por su talla, y difie-
ren poeo enire si por su fisico v estatura. ..
Fn cambio, ni el coraje, ni la paciencia en las
fatigas, ni la constancia en el trabajo, ni la
energfa moral pueden desarrollarse entre ellos
porque el placer supera a todo lo demés ™

Al margen de estas sehalaciones hay en
Hipéerates una doctrina del arte médico que
veremos reaparecer, con cnunciados mas ge-
nerales, en Platén.

Ya en Herdclito se hablaba de ministros de
Diké en el macrocosmos: eran las Erymnias,
encargadas de velar por el orden del universo
o impedir que cualquiera de sus criaturas so-
brepasara los limites que se le habla impues-
t0.1%8 (foincidentemente, Diké, tenia tambitn
su representante en el mierocosmos: aqui el
papel de las Erymnias lo desempefiaba el mé-
dico, encargado de velar para que en el enerpo
humano se mantuviera la armonia y el equi-
librio de los clementos y sus posibles combi-
naciones: ealor, frio, seco y hitimedo.

Y no sblo en el hombre, sino también, como
observa Hipdcerates, en los alimentos que in-
giere. Poniendo el ejemplo del pan, la proce-
dencia de su composicion, trigo o cebada, su
grado de humedad y coccidn, que producen
en el organismo distintos efectos. Quien no
observa esas diferencias, apunta, o las observa
sin adquirir ciencia, jeémo podria conocer
los males que afligen al hombre? Kl hombre
se resiente y es modificado por tales diferen-
cias, y de ellas depende que esté sano o enfer-
mo. Su observacién se hace importante por-
(que mientras cada cualidad de lo seco, lo hi-
medo, el calor y el frio se mantienen mezcla-
das v temperadas ni se sienten ni causan su-
frimiento. Pero, si en cambio, una de ellas es
puesta aparte, y subsiste en estado de aisla-

137 Ibid., De los Aires, las Aguas y los Lugares,

12 gs. Edie. R. Joly, cit., pags. 80 ss.

138 Hrricriro, Frag. 94, Kdie. WALZER, cit, pig.
129,



miento, no hay duda que se le siente y causa
dolor.139

El arte médico, cuya importancia, como
eseribia Hipderates, hizo atribuir su origen a
un dios, es en el Banquete de Platén objeto
de veneracion. Corresponde justamente al mé-
dico arbifrar entre el estado de sano y enfer-
mo, que son distintos y expresan un distinto
tipo de amor. Es su tarea, mostrarse favorable
a los elementos sanos y adverso a los nocivos,
v la medicina aparece como la ciencia de los
fenémenos de amor que son propios del cuer-
po. Aquel que en esos fenémenos sabe diag-
nosticar el buen y mal amor, es un buen prée-
tico y un médico de mucho valor.140

Aclarado el entendimiento gencral del arte
médico en su contexto naturalista, es necesario
resefiar ahora el funcionamiento maero-miero-
cosmico del cuadro de correspondencias en las
melotesias zodiacales y planetariags que postu-
lan el gobierno de los signos y de los planetas
sobre las partes u 6rganos del cuerpo humano.

Si se abriera la banda zodiacal, y sobre ella
se extendiera, en vertical, el cuerpo del hom-
bre, verfamos que la cabeza quedaria colocada
en Aries y los pies en Piscis. Se tendria asi
que, siguiendo de arriba hacia abajo, el cuello
corresponderia a Taurus, el animal de fuerte
cuello; las espaldas y los brazos, miembros
gemelos, a (iéminis; el pecho a la caparazén
de cancer; los flancos a Leo; el bajo vientre
v la vejiga a Virgo; el coxis que tiene al
cuerpo derecho y en equilibrio, a Libra; el
pubis a Escorpio; las nalgas a Sagitario; las
rodillas a Capricornio arrodillado; las pier-
nas a Acuario; y los pies, como se dijo, a Pis-

l'i.“;.]‘j‘l

A partir de Cdncer (pecho), las melotesias

139 HirOCRATES, De la Antigua Medieina, XITT-
X1V, Edie. A. J. Fustvceiers, Hippoerate, L’An-
cienne Médecine Paris, . Klincksieck, 1948, pigs.
10-12,

140 PLATON, Banquele, 186 b-e. Edie. L. ROBIN,
Paris, Les Belles Lettres, 1951, pdg. 24,

141 Bov(HE-LECLERCQ, Astr, (r. 319. Cfra. FEs-
YUGIERE, op. cit., I, pags. 128-29.

decanica y zodiacal concuerda en lo esencial,
teniendo en cuenta que la zodiacal comporta
variantes. Asi tenemos: Céncer (pecho - pul-
moenes y corazén); Leo (flancos - estémago y
vientre) ; Virgo (bajo vientre - vientre - higa-
do y bazo); Libra (coxis-rifiones y vias uri-
narias) ; Sagitario y Capricornio (piernas -
rodillas) ; Acuario y Piscis (pies). En este
cuadro la melotesia decdnica parece ser una
extension de la zodiacal, y puede suponérsele
una dependencia respecto de esta Gltima.

Otras correspondencias, sin embargo, tienen
un cardeter menos especifico: el dominio que
ejerce el decano no act@ia sobre un érgano o
miembro sino sobre una enfermedad que pue-
de afectar a una o mas partes del cuerpo. Se
trataria, en el Liber ITermetis, de la presencia
de antiguas ereencias egipcias anteriores a las
formulaciones de la melotesia zodiacal y sin
relaciones con ella.’*2

Los signos del Zodfaco podian también rela-
cionarse con la estructura del macrocosmos
del siguiente modo: Aries era la eabeza del
mundo; Taurus su cuello; Géminis las espal-
das; Céneer el pecho; Leo los homéplatos, el
corazon y los costados; Virgo el vientre; Libra
el coxis; Scorpio el pubis; Sagitario las nal-
gas; Capricornio las rodillas; Acunario las pier-
nas; Piscis los pies. Se sobreentendia que cada
signo zodiacal tenfa poder sobre un miembro
propio y producia en él cierta afeccion.i*3

En otrag ocasiones era un planeta, la Luna,
la que aparecia en correspondencia con partes
tipicamente femeninas del cuerpo humano: el
vientre, el estémago, las entrafias, la vesicula,
las gléndulas, los vasos linfaticos y también
la grasa, el semen, los Grganos genitales y los
senos en el sexo femenino, 14

Los médicos europeos anteriores a Vesalius
eran con frecuencia buenos astrélogos, y esto,

142 Tbid., 320, nota 1. Cfra. F'ESTUGIERE, op. cit.,
I, pbe. 129,

143 De Hermes a dAsclepios: El libro llamado sa-
grado. Cfra, FESTUGIERE, op. cit,, I, pags. 140-41,

144 W, BE. PEUCKERT, op. cil.,, pag. 40,
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dentro del contexto en que nog movemos, re-
sulta perfectamente explicable. Si el hombre
copia, econ la estructura de su cuerpo, la dis-
posicién de los astros, y si éstos, en cierto mo-
do lo engendran, el conocimiento de los efee-
tos del cielo se torna indispensable para ¢uien
va a ejercer la medicina.

No resulta, para el caso, ociosa una referen-
cia a la Babilonia fundadora de esta técnica.
Existia alli un sistema, dentro de su religién
astral, que suponia a los planetas no como di-
vinidades independientes sino como partes del
cuerpo de un Gnico dios; Venus era su mano,
Mercurio su brazo, el Sol su ojo, Jupiter su
cabeza y Marte su boca.

Esto suponia: 1) Una divinidad césmica, o
quizd mejor, un ser que se extendia formando
con su cuerpo al mismo ecielo. 2) De acuerdo
con la doctrina de la correspondencia del
“arriba’ y el ““abajo’’, cada parte del cuerpo
terrestre debia encontrar su correspondiente
en el celeste. Bl hombre aparecia asi como un

Planetas Nékepso- Il ermes
Petosiris

Saturno Cabeza y Oreja
cuello. derecha.

Jupiter Espalda y Oreja
pecho. izquierda.

Marte Diafragma- Narina
tendones. derecha.

145 Tbhid., pigs. 210-12.

microcosmos, copia paralela del macrocosmos
o cuerpo total.

Esta nocion se extenderia por lo menos has-
ta el siglo XVII y encontraba su imagen en
un hombre césmico en cuyo cuerpo estaban
dibujados, en la situacién ya indicada, los siz-
nos zodiacales. Estas nociones tuvieron en Gre-
cia, antes de pasar a Europa occidental, un
adecuado reflejo. En el mito de Hefaistos,
cuando él ereé al hombre, siete dioses se afri-
buyeron sus partes: el gran Zeus, la cabeza;
Atheneca, lag espaldas y lasg manos; Mercurio,
la lengua; Marte, el corazdén; Poseiddn, el pe-
cho; Venus, el higado; Eros, los labios. De
aqui se produjo un reparto de los miembros
y 6rganos del euerpo humano entre planetas
v signos del Zodfaco del modo mas arriba in-
dicado,?

In el cuadro siguiente tenemos un completo
esquema de las principales tradiciones en rela-
cion con la aceptacion de los supuestos de la
melotesia planetaria.

Los Arabes en
Agrippa

Rantzau

Idem.Bazo-
huesos-vesicula-
dientes,

Tdem. Bazo-
estomago-
vesicula.

Higado-carne- Pulmoén-caja

estémago- {orixica-higado-
vientre- arterias-
ombligo-pecho- esperma.
costados-

sangre-visceras-
brazos-mano
derecha-oreja
izquierda.

Oreja izquierda-
bilis-rifiones-
venas

org. genitales.

Sangre-vasos-
bilis-rifiones-
espalda-trasero-
canales def,
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Sol " 7" Corazén- 0Ojo
pulmones- derecho.
higado.

Venus Higado- Narina
vergiienzas. izquierda.

Mercurio Muslos- Boca.
rodillas.

Luna Vientre- Ojo
fundamento. izquierdo.

El acogimiento europeo de estas nociones se
percibe a través de la mayoria de los autores
que, de uno u otro modo, se preocuparon por
cuestiones cosmo-antropoldgicas. En este capi-
tulo, dado su cardcter general, aduciremos sé-
lo algunos ejemplos para volver mas tarde al
problema cnando ya se planteen cuestiones
més especificas.

Segn ensefia Cecco d’Asecoli, Dios cred para
el hombre los cielos y la Tierra, imprimiendo
en él su propia imagen y poniéndolo en el
centro del universo para que, segin su gestion
terrena, pudiera salvarse o condenarse.

El movimiento de las esferas celestes va
formando la materia viviente en la que actua-
rd el semen humano en una accién en la que
concurre la potencia de todo el firmamento.
Forméndose en las tinieblag uterinas, el em-
Lrién construye primero el cerebro y el higa-

Cerebro-ojo
derecho-nervios-
corazon-flanco.

(Corazén-médula-
muslos-cerebro-
ojo derecho.

Rifiones- Vasos-rifiones-
testiculos- 6rganos genitales-
genitales senos-laringe-
femeninos- vesicula-higado-

esperma-carne- trasero.
grasa-vientre-

pelo plbico-

ombligo-

columna

vertebral-

rifiones-labios.

Lengua-boca- Cerebro-lengua-
manos-pies- manos-dedos-
plernas- bilis-muslos.
nervios.

Cerebro-pulmén-  Cerebro-ojo

médula espinal- izquierdo-
estomago- costado 1zq.-
menstruo- estémago-
excrementos- vesicula-higado-

visceras-organos
genitales
femeninos. 146

ojo izquierdo.

do; pero, s6lo con el advenimiento del corazén
se produce en el feto la instalacién del alma.
Todos los doce signos zodiacales participan en
ia formacién de los miembros en los que cada
uno cumple un objetivo propio en la creacién
de los organismos en los que imprimen, tanto
las disposiciones permanentes como las tran-
sitorias, cosa que se asegura mediante los ra-
yos que cada region celeste envia sobre la tie-
rra. Cuando se ven personas defectuosas hay
que pensar que la constelacién dominante en
la regién zodiacal, en el nacimiento, era ma-
ligna. C'ada mes del proceso de gestacion estd
regido por un planeta, a partir de Saturno.
Como el séptimo estd regido por la Luna, el
nifio que nace en &1 puede vivir; en cambio, el
que nace en el octavo, gobernado por Saturno,

146 E1 cuadro transeripto en Ibid, pigs. 212-13,
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muere, Iista idea, a pesar de ser errénea, que-
d6 largamente afincada en la sensibilidad oc-
cidental, y de tanto en tanto, la vemos aflorar
incluso en nuestros dias.

En la madre hay siete celdas correspondien-
tes a los siete planetas, y si éstos llegan a fun-
dir su luz en una sola confluencia, pueden
nacer siete nifios. Cada planeta desempefia su
papel: Saturno confiere al feto la memoria;
Juapiter, el crecimiento; Mercurio, la razén;
Marte, el fmpetu y el desdén; Venus, el de-
seo; el Sol, la vitalidad ; y la Luna, despierta
las funciones orgamnicas.™7

Yendo més adelante, también en Ficino te-
nemos una reiteracién de la melotesia zodia-
cal. Asi vemos que, de acuerdo con el esquema
tradicional, Aries preside la cabeza y el ros-
tro; Tauros, el euello; Géminis, los brazos y
htmeros; Céancer, los pulmones, los pectorales
v el estémago; Leo, el corazon, el estémago,
el dorso y las costillas posteriores; Virgo, los
intestinos; Libra, los rifiones, fémures v nal-
gas; Scorpio, log genitales, la vulva y la ma-
triz; Sagitario, los fémures e inguinales; (la-
pricornio, las rodillas; Acuario las tibias; Pis-
cis, los pies. 148
1 esquema interpretativo maero-microcosmi-
co aleanza su perfeccidn, si esto puede decir-
se, entre log sielos XV y XVII, de modo que
su agotamiento viene a coinecidir, aunque so-
breviva atn en alguna expresién notable, con
el advenimiento de la nueva cosmo-antropolo-

eia cientifico-matematica.

Dentro de la cosmovigion méagico-religiosa,
-la relacién macro-microcésmica adquiria un
prepio y auténtico sabor cientifico porque ser-
via, al mismo tiempo, a los intereses de la cos-
mologia y la antropologia. De acuerdo con los
supuestos alli incluidos, el conjunto y las par-
tes del universo adquirfan relevancia antropo-
logica, asi como, en estricta correspondencia,

147 CECCO D’ASCOLI, op. cif., versos 775 gs.
148 M, FICINO, De vite tripliei, T11, 10.

el conjunto y las partes del hombre recibian
un euncuadre cosmologico,

Esto equivalia a aceptar que, ambas esferas
in cosmolégica y la antropolégica se identifi-
caban y coincidian, parte a parte, del mism
modo en que, tamafio aparte, podian coincidiz
cstructuralmente, un gigante y un pigmes

La ya sefialada tenacidad de algunas nocio-
nes escolares hace que, en general, los estu-
diosos de la problemditica de estos siglos en-
tiendan mal el sentido de esta relacion.

Empefiados en subrayar la novedad de la
Hamada cultura renacentista, e incidiendo pre-
ferentemente en su sabor retérico, hacen de la

definicién del hombre como ‘‘microcosmos’™

una resultante de los supuestos tedricos de los
‘‘studia humanitatis’’.

Sin exclulr su presencia, como inecluso se
vio, en autores cldsicos, corresponde insistir
en el sentido que esa imagen cosmo-antropo-
IGeiea es, si nos atenemos a las formulas habi-
tuales, exquisitamente medieval. En tal genti-
do, no se elabora con preocupaciones literarias
o humanisticas sino en funcion de las ense-
fianzas derivadag de la astrologia y la asiro-
nomia que se perfeccionardn en el periodo
renacentista,

EI primer significado de este encuadre cos-
mo-antropolégico se advierte en la postulacién
del hombre como centro del universo, cunal-
quiera sea la posicién que ocupe la Tierra. En
esto, la teoria copernicana, en principio, no
afecté la nocion de centralidad del hombre,
porque ésta no debia entenderse en sentido
espacial sino metafisico: el hombre, alli donde
se encontrase, era el resumen y el significado
del Cosmos.

En una interpretacion totalizadora, el ma-
crocosmos y el microcosmos eran tri-unos como
Dios: Mens in capite; Sensus in corde; Natu-
ra in ventre.

Esta triple interrelacién aparece bien ejem-

- plificada en Pico della Mirandola eon su no-
~ci6n de la coincidencia estructural y funcio-

nal entre los tres mundos:
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I Mundo angdlico

I Intelecto Il Razén

I Cabeza

Por eso, de acuerdo con las ideas predomi-
nantes, también aqui se aprecia la relacién en-
tre Zodfaco, planetas y cuerpo humano. A
Aries y Taurus corresponden la cabeza, el
rostro, los ojos y las orejas; a (éminis, los
brazos y hGmeros; a Céancer, lag costillas y
peetorales; a Lieo, el estémago y log costados;
a Virgo, el vientre; a Libra, los rifiones, el
ombligo y las nalgas; a Sceorpio, las partes pu-
dendas; a Sagitario, el c¢Oxis y el fémur; a
Piscig, los pies.

Otros tipos de relacién se daban entre los
planetas, las manos y la cabeza. Asi a Marte
correspondia el pulgar; a Japiter, el indice; a
Saturno, ¢l medio; al Sol, el anular; a Mercu-

rio, el mefiique. Lia palma se dividia entre Ve-

nus y la Luna. En el otro easo, correspondia a
Marte, la frente; a la Luna, la nariz: al Sol,
¢l ojo derecho; a Venus, el izquierdo; a Ji-
piter, la oreja derecha; a Saturno, la izquier-
da, y a Mercurio, la boca.

Esta relacién pasa, como ya se vio en parte,
al campo de la medicina.

W. Meurer derivaba, de la correlacién ma-
ero-microseopica, la explicacién de fendmenos
patolégicos, meteorologicos y geologicos. Los
meteoros en el macrocosmos se traducen en cl
hombre como fiebre e inflamacién; los vien-
tos y terremotos en fortneulos y malos olores;
los truenos, en toses y estornudos; la lluvia,
la nieve y el granizo, las fuentes y arroyos, en
catarro y resfrio.

El médico de Pisa, Stéfano Rodrigo Cas-
irense entendia, en cambio, que los rayos y
fruenos se traducian por la epilepsia y la pa-
ralisis, y estudiaba los vientos como una co-
rrespondencia  enfre ambas instancias. La

19 Pico pE LA MIRANDOLA, Heptaplus, 1V, 1-2.
Edie. B. Sarin, pégs. 270-75 y Conclusion, pags. 380-

11 Mundo celeste

11 Corazon

IIT Mundo sub lunar
IIT Sentido
ITI Vientre.149

inundacién equivalia al sudor; la lluvia al
catarro y las piedras a los huesos. 15

Podemos alegar, al respecto, una serie de
textos hasta llegar a la culminacién de estas
doctrinas en la gran obra de Robert Fludd.
En 1484, Johann Priiss imprimia en Stras-
burgo el Martyrologium der Heiligen nach
dem Kalender en el que se sefialaba la eon-
sabida correspondencia de signos zodiacales y
partes del cuerpo humano desde Aries (ca-
beza) hasta Piscis (pies) con pequeiisimas
variantes respeeto de la serie tradicional. En
1493, se publica en Paris, el Cy est Compost
et Kalendrier des Bergers en el que se ense-
fiaba lo siguiente: ‘‘Todos los pastores dicen
que el hombre es un pequeifio mundo en si
mismo a causa de las conveniencias y simi-
litudes que tiene con el gran mundo, el cual
es un agregado de nueve cielos, cuatro elemen-
tos y todas las cosas que alli estan. Primero
el hombre tiene tal similitud con el Primer
Movil que es soberano cielo y principal parte
del mundo; porque, ecomo en ese Primer Movil
esta el Zodiaco dividido en doce partes que son
doce gignos, de la misma manera que el hom-
bre esta dividido en doce partes que estin do-
minadas por su propio signo como lo muestra
la historia.’’ 152

150 |, RIVERS0, op. cil., pags. 33-40.

151 T.e Grand Kalendrier et Compost des Bergiers,
transeripto en La Tour Seint Jacques, Nimero -
peeial sur 17Astrologie, 4, Mai-Juin, 1956, pdg. 41.

Respeeto del contenido del célebre Calendario ea-
ben algunas ebservaciones. S, K, Heninger jr., The
Implications of Form The Shepheardes Calender, en
Gtudies in The Renaissanee, eit.,, New Ywork, 1962
IX, phgs. 309-21. Se refiere a la obra poética de
Spenser, sin relacién, al margen del titulo, con la
chra astrolégica popular meneionada. Las doee églo-
gas se ponen en relacién eon los doce meses, cu-
briendo todo el afio, del prineipio al fin, eon ape-
lacion de la conocida obra de Palingenio Stellato, el
Zodiacus Vitae, que se habia publicade en Inglaterra
en 1576. Dice asi: El Zodiaco de la vida... que
eontiene doce varias labores, describiendo vividamente
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En su Utrisque Cosmi Historia, R. Fludd
da mayores precisiones del giguiente modo:
Avries (cabeza, cara, orejas, 0jos)

Tawrus (cuello, nuca, garganta, voz)

Gémints (hombros, brazos)

Cancer (pecho, pulmones, costados, pecto-
rales)

Leo (corazén, estémago, costillas, diafragma,
espalda)

Virgo (vientre, mesenterio, intestinos)
Iabra (ombligo, rifiones, gliteos)
Scorpio (sexo, vejiga)

Sagitario (muslos, fémur)

Capricornio (rodillas)

Acuario (tibias)

Piscis (pies)

En cuanto a los planetas ge daba la siguien-
te correspondencia:
Saturno (oreja derecha, dientes, bazo, vejiga)
Jupiter (higado, pulmones, costados, pulso,
semen )
Marte (oreja izquierda, rifiones, sexo, vesi-
cula)

Sol (eerebro, corazon)

todo el giro del mundo, la reforma de las costumbres,
las miserias de la humanidad, la senda de las vir-
tudes y los vicios, la eternmidad del Kspiritu y, el
curso de los Cielos, los misterios de la naturaleza y
otras diversas cireunstaneias dignas de importante es-
tudio y no menos juicio (pdigs. 310-11),

Egtog tratamientos, tanto los del tipo Exameron
(log seis dias de la Creaeién), como los del tipo
Bemana, reconoeian largos antecedentes: los prime-
vog, desde la Patristica; los segundos, desde el ya
vitado Peri Hebdomadon griego. La otra tradieién
medieval asceiaba el curso de los doce meses con las
diversas actividades del hombre, describiendo un
cireulo de las ocupaciones del hombre que inspiraba
también las representaciones pietéricas con que se
ornaban las iglesias. (pdgs. 312-13). Por supuesto
que este tratamiento descansaba en el gran contexto
del esquema macromiceroedsmico, y se remitia en Gl
tima instanecia, a la disposicién tetrictica de pita-
gérieca memoria, apoyindose en la diversidad y uni-
dad de los cuatro elementos como se encargaba de
reiterar el mismo Spenser en su Himno al Amor (1I,
78-91) describiende cuatro imfgenes o figuras en un
solo cuerpo y apariencia (313).

La tétrade, de la que ya hablamos largamente en

Venus (matriz, pubis, testiculos, garganta, hi-
gado, pectorales)

Mercurio (lengna, mano derecha, memoria)
Luna (cerebro, ojo izquierdo, ventriculo, gus-
to)

Agrippa suponia un pentégono:
Marte (cabeza)
Venus (mano derecha)
Jupiter (mano izquierda
Mercurio (pie derecho)
Saturneo (pie izquierdo)
Luna (sexo)

Sol (estémago)

¥l mistico alemin @ichtel, en su Theoso-
phia Practica de 1736 daba una localizacién
diferente a la de R. Fludd:
Saturno (cerebro)
Jipiter (frente)
Marte (pulmones)
ol (corazdn)
Venus (estomago)
Mercurio (higado)

Luna (intestinos)

el capitulo anterior, viene aqui a compaginarse eon
los aspectos astroldgieos, incluso por la tetrapartieion
del afio en estaciones v la del Zodiaco en un agru-
pamiento de signos que correspondian a ellas y a
los cuatro elementos. La idea fundamental que ani-
maba el esquema macro-microcdsmico ecra la de la
insoslayable identidad de mundus-annus-homo (pag.
514).

En el juego de la ‘‘concordia-diseors’’, subrayada
también por Alanus de Insulis, junto eon la ‘‘diso-
pancia-eonsonaneia’’, la  ‘““singularidad-pluralidad’’
gue producian la estruetura del edifieio de la tierra.
En sintesis, In gran tengién entre la dispersién y la
reunién que conformaba toda la vida de la creacién
(pig. 316). Asimilando homo y annus, el Calenda-
rio exponia las bases estrueturales del mierocosmos
natural ¥ sus implicaciones religiosas (pags. 318-19).

En cierto modo venian a revivir, en todos estos
{ratamientos, la idea madre que presidia al ciclo
supuesio en el mito de Adonis, que moria en el in-
vierno y resucitaba en la primavera. Es decir, que
la vida del hombre aparecia indisolublemente ligada
al ciclo natural, de modo que el afio también, diria-
mos mierocosmicamente, resumia el trinsito de la
vida humana.
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TLos cuatro elemenfos eran combinados asi:

Fuego (corazon)
Agua higado)
Tierrq (pulmones)

Awre (vejiga)

En Belot Ja equivalencia se estableeia del
siguiente modo:

Sol (cabeza)

Venus (brazo izquierdo)
Mercurio (pie derecho)
Luna (brazo derecho)
Jipiter (estémago)
Saturno (pie izquierdo)

Harte (testiculos)

La obra de R. Fludd, como se dijo més arri-
ba, resulta un excelente y sintético comentario
de la doctrina cosmo-antropelégica del pensa-
miento mégico-religioso. ¥n el momento mis-
mo de su crisig definitiva, esta eosmovision al-
canzaba en él su mds completa y estructural
formulacion.

En dos frontispicios de su obra nos ha de-
jado, al mismo tiempo, dos representaciones
plasticas complementarias de la corresponden-
cia maero - microc¢ésmica, Ln la primera, se
ve al hombre, representando el microcosmos,
inseripto su cuerpo en los circulos celestes,
rodeado por los planetas y las esferas elemen-
tales, En la segunda, el microcosmos aparcee
eircundado por el mundo celeste invisible: los
eireulos planetarios son reemplazados por las
nueve jerarquias angélicas de la ya indicada
serie de Dionisio Areopagita. Hstos ya no in-
fluyen sobre el hembre fisico como en el caso
de los planetas, sino sobre su invisible parte
espiritual, dividida ella misma, como los coros
angélicos, en tres partes: razém, intelecto y
mens, siendo esta Gltima la mds préxima a la
divinidad.

De acuerdo con su csquema, la sede de la
mens o alma seria la parte superior del cré-
neo, lugar donde recibirfa, directamente, un

rayo de la luz increada. El intelecto, alojado
en la parte media, estd iluminado por las esfe.
ras de la Iuz ereada, mientras la razén, provie-
ne de la esfera del espiritu del Empirico al
que toda la cabeza pertenece. El troneo se re-
laciona con el cielo del ether, esfera de la vida,
en la que el Sol, deseribiendo su 6rbita, influye
sobre el corazén. El vientre corresponde al
cielo de los elementos que alli se producen:
fuego-colera, en la vesicula; aire-sangre, en el
higado y las venas; agua-pituitaria, en el ven-
tricule; y tierra-excrementos, en los intestinos.
Variadas son las asimilaciones que R. Fludd
expone en su obra: se habla de un dia y una
noche para el microcosmos, a semejanza del
dia y la noche en ¢l maerocosmos. El dia co-
rresponde a la mitad superior, del ombligo a
la cabeza, y la noche, a la inferior que desde
aquél se prolonga hasta los pies.

Una imagen distinta conjuga los influjos
en la cabeza que, en ocasiones, representa al
entero microcosmes: El mundo eeleste (Dios
v los 4ngeles), penetra directamente en el era-
neo, comunicando con el alma; el mundo sen-
sible, de los euatro elementos, comunica con
los einco sentidos. Se ve lnego una esfera, lla-
mada del “*mundo imaginario’” que correspon-
de a las sensaciones, metafisicas, de la imagi-
nacién y sus productos, por ejemplo, el sueiio,
ane se traduce en chjetos inexistentes que vie-
nen a resulter como la sombra de los elemen-
tos. Tenemos asi una somhra del fuego, del
aire sutil, del aire espeso, del agua y de la
tierra. FEn la parte occipital del crdnco esta
la esfera memorativa o del recuerdo a la que
hace comunicar con la médula.®?

v

Una fltima cuestion corresponde a la teo-
ria del influjo de los astros sobre la vida del
hombre v las situaciones histéricas, porque,
justamente, en los supuestos de esta cosmovi-
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sion lo gque llamariamos causalidad cieniifica
v astroldgica viene a coincidir en un eontinuo

.

intercambio de efectos e influencias.

Hay que tener en cuenta que, aqui, los as-
{ros son ministros de Dios, y que, por lo tanto,
su aceién se instala también, y especialmente,
dentro de supuestos religiosos. En este sentido,
el simbolismo astrolégico de los siglos XV y
XVI expresa una posicién de pensamiento in-
termedia entre el naturalismo magico-astrold-
gico y el misticismo que ensefiaba la unién
directa entre Dios y el hombre. Los conceptos
de “fatum’ y de “‘vis caelestis’’ se identifi-
caban, y esta tltima era entendida como fuer-
za capaz de poder prevalecer enteramente so-
bre las cosas inferiores. v

En carta a Paolo Antonio Trotti, escrita en
Regeio, y dirigida a Milin, con fecha 30 de
noviembre de 1491, Pellegrino Prisciani sos-
tenia el papel y funcién mediadora de los as-
trog entre Diog y el mundo terreno. Segtin
escribfa, ¢l hombre dehe primero agradeci-
miento a Dios del cual todo lo creado es tem-
plo. Como causa primera, El es principio de
la existencia, que mueve y rige al cielo y la
tierra en cuanto de su voluntad depende el
més pequefio acontecimiento. Liuego de Dios,
el hombre debe veneracién a los astros, ‘‘cau-
gas segundas’ y ““fieles ministros’’ de Dios.
Ellos son seres muy potentes, animados por la
mente divina, entre los cuales se destaca el
Sol, ‘‘linterna del cielo”’, guia, sefior y mode-
rador de los astros.

En otro texto de Prisciani (Collectanea, e.
138 r., Arch. di Stato in Modena, Bibl. mss,
135) esta centralidad del Sol es aprovechada
para una apologia del poder monarquico. Se
dice alli que, asi como el Sol, en el ciclo, ocupa
entre los astros un lugar central y preeminen-
te, asi también en la tierra, los reyes y sefio-
res, se hacen, como 6l, gobernadores de la
sociedad y dispensadores de gracias en favor
de sus stbditos, servidores y pueblos.15

153 A, RowoND), PELLEGRINO PRISCIANI, en Rinas-
cimento, XTI, 1, junio de 1960, pigs, 79-106.
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Una traduceion del influjo de los astros a
nivel personal, que al mismo tiempo permite
palpar la contaminacién astrolégica-teolégica
tan frecuente en esos afios, se tiene en la carta
que el mismo Prisciani dirige a Isabel de Este
en 1529.

Citando a Pietro d’Abano, observa que ‘‘las
cstrellas solicitadas por nuestras debidas ora-
ciones, se aplacan y concitan en nuestro sub-
sidio y favor”. Luego de remitirse a la pres-
tigiosa e indiscutible antoridad de Albumasar,
continfia: “‘con placer de Dios, pues alegria y
censolacién para V. Illma, Sria., tal potente
cuanto bendita constelacion de astrdlogos y
sabios, muchas y muchas veees, por muchos
vy muchos afios esperada, corre el sibado que
serd el dia 18 del mes de agosto, en lag horas
del reloj 23 con 27°... V. 8. en dicho siha-
do, asi placiéndole hacer, se estard en aquella
mas ardiente devocién como puede en su ora-
cién, y aproximéindose la yva indicada hora,
arrodillada con las manos juntas y log ojos
dirigidos al cielo, hard sus confesiones con el
corazon, diciendo confiteor, y luego con aque-
llas mas acomodadas palabras que se le ocu-
rran solicitard al Altisimo y eterno Dios. . .
v asi repetird su pedido por tres veces, y
cfectualmente en breve tiempo le serd conce-
dida la gracia,..’’.15¢

Como facilmente puede verse, aqui la con-
juncion astral favorable esta traduciendo, en
cierto modo, la buena disposicién de Dios pare
escuchar el ruego de la duquesa. In este sen-
tido, los astros aparecen como mensajeros de
los designios divinos, casi como otros tantos
dngeles que expresaran su voz con el lenguaje
del horéscopo.

No debe extrafiar, en eonsecuencia, que en
los dos siglos citados, se utilizara en cada oca-
sion la premcenicién astral sea para predecir
calamidades o expresar su origen y causa, sea
nara anunciar el advenimiento de una nueva
era, inangurada con una adecuada ‘‘renova-

154 CrrA. BE. GAriN, Le Filosofia. .. cit., T, pigs.
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tio”’, sea para fundamentar la direcciéon de un
proceso histérico.

Tenemos al respecto diversos {iestimonios
que hacen a la época. En 1471, Ficino eseribe
a Bessarion, agradeciéndole su optseulo en
defensa de los platénicos. (Opera, I, 616-17.)

Recuerda ahi una antigua prediccién del
maestro Platén, que habia manifestado al rey
Dionisio su esperanza en el advenimiento de
un tiempo en que los misterios teolégicos se-
rian purificados a través de una dspera po-
Jémica, a imitacién del fuego que purifica el
oro de sus escorias. Seglin piensa Ficino, ese
momento ha llegado con Besarian, v el genio
de Platén puede alegrarse.

Al mismo tiempo, Egidio de Viterbo, diri-
gitndose a Ficino, toma noticia del nacimiento
del reino de Saturno, de la edad de oro, gue
en ofros momentos celebrd la Sibila y los adi-
vinos y profetizé Platéon diciendo que se lle-
zarfa al perfecto conocimiento de su obra. (O.
Kristekler, Suppl. Ficinianum, Florencia,
1938, 11, 315-16.)

Se desarrolla asi tedo un clima lleno de
expectativag que confiaba en el cumplimiento
de antiguos presagios en cuya formulacion
contribuyen, ademas de los platénicos, astré-
logos y cabalistas.

A su vez, Cristéforo Liandino, en su Co-
mentario a Dante, sefialaba la favorable con-
juneién de Saturno y Jupiter, con predominio
del segundo que venfa a indicar un cambio
favorable en el seno de la religién cristiana,
tanto en su organizacidn como su espiritu.
Era ésta una variante teoldgica del viejo tema
de la edad de oro, continuando aqui con las
predicciones astrolégicas tan comunes en los
niedios drabes.

* Las traduceiones de oste elima variaban se-
gin el caso: Para algunos, la edad de oro
se concretarfa en el advenimiento de un cris-
tianismo platonizado que serfa alcanzado por
el Islam e Israel; para otros, en cambio, se
anunciaba una tribulaciéon en la Iglesia, la
destruecion del mundo y la llegada del Anti-

Tt

eristo. No todos estaban concordes en estas
soluciones, porque, mientras Pico refutaba los
supuestos de la astrologia, Savonarola se ate-
nfa a las eircunstancias histéricas contempora-
neas, exigiendo una reforma, la convoeatoria
de un Concilio y la deposicién de Alejandro
b7 i)

Una curiosa traduccién del efecto de los
influjos astrales se tenia en la postulacion de
normas funcionales y sanitarias referidas a la
arquitectura. No se trataba, en este caso, de
asegurar la fortuna de los habitantes, sino de
diseriminar el lugar, los materiales y la orien-
tacion que, de acuerdo con determinadas co-
vunturas astrales, podfan provocar beneficios.

Viejag v prestieiosas reflexiones hipoeriti-
cas del tenor expuesto mas arriba, aparecian
retomadas por (fardano para sefialar los bene-
ficios que a los hombres proporciona la natu-
raleza del territorio y el lugar. La salud de-
pendia, segiin se entiende, de un correcto
encuadre de las varias partes de la ciudad
con el sitio, el aire y las aguas.’™®

C'on los problemas derivados de la presen-
cia, v difusién del Protestantismo, nace y se
desarrolla una intensa propaganda religiosa.
que afecta a ambos campos de la opinién re-
ligiosa. Prondsticos y profecias se difunden
con profusién, acogiendo los resultados de la
literatura profético-astrolégica que se aplica a
problemas particulares y de ocasién, ecomo por
ejemplo, la guerra derivada de la rebelion de
log campesinos.

Fn el eampo catélico se busea predisponer
los dnimos en favor de la politica imperial de
(farlos V. Nuevamente, en este caso, se recurre
al estudio de las conjunciones astrales para
apuntalar una reforma de la Iglesia que no
derivarfa de la aceién pontificia. Se plantea
fa blGsqueda de una unién més amplia que,
mas alla de la reintegracién de los ya opuestos

155 A. CHASTEL, L’Antechmist a le Renaissanse,
en Cristianesimo ¢ Ragion di Stato, Roma-Milang,
Fratelli Bocea, 1953, pigs. 177-82,

156 B, BArTISTI, L’Antiri naseimento. .. cit,, pigs.
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bandos de protestantes y catélicos, acogiera la
unién de los eristianos, de los hebreos y los
musulmanes, 57

De todos modos, sea cual fuere la intencién
era evidente una ya afirmada vineulacion en-
tre las manifestaciones del profetismo astrolo-
gico y las téenicas propagandisticas aplicadas
al terreno politico o religioso.

La astrologia parece aqui agotar sus posibi-
lidades de ciencia y de creencia, para confun-
dirse con usos précticos e intencionados de la
vida cotidiana.!®8

No escapan, a esta explicaciéon pragmética,
ni la aceién de los meteoros, ni las diversas
calamidades que sobrevienen, Sélo Dios sabe
lo que significan esos acontecimientos catastro-
ficos que derivan, en los filésofos, de una con-
mocion de log elementos: agua, fuego, vientos,
espiritus. Por su parte, los astrélogos piensan
que la tierra tiembla por influjo de los astros,
dado que, de acuerdo con el convencimiento
{radicional, todo lo inferior es movido por lo
superior,15?

Una dltima referencia hace a la aparicion
y difusién, a comienzos del siglo XV, de la
sifilis, el llamado mal ‘‘franecés’’. Se pensaba
que Japiter, planeta calido y htmedo que
reina sobre Francia es el que ha provocado la
calamidad ; pero, ademds, una adversa conjun-
cién hizo que pasara al Norte de Italia y Ale-
mania, 1%

Esta explicacién, como se ve, estd en todo
de acuerdo con los supuestos de la medicina
astrolégica que aqui se proeurd poner en evi-
dencia,

157 D, Cantivmorr, Note su alcuni aspetti della
propagandae religiosa nell’Europa del Cinguecento, en
Aspeets de la Propagande Religicuse, Geneve, E, Droz,
1957, pags. 343-45.

158 A, Roronpd, Pellegrine Priscioni... ecit,, en
Rinascimento, .. cit.,, pag. 89.

159 A, MEYIAY, Chasse al ours, en Aspects de la
Pripagande. .. cit., pag. 355.

160 W. E, PEUCKERT, op. eif,, pag. 217,

Capitulo IV: La “planta celeste”.

Proecuramos, en los capitulos anteriores, mos-
trar como se fue integrando el complejo tras-
fondo dentro del ¢nal pudo edificarse una doe-
irina de la dignidad del hombre, vinculada
desde los origenes, a precisas nociones cosmo-
antropologicas. Desde este momento, y hasta
finalizar con lo que consideramos una indispen-
sable resefia de las fuentes, trataremos de con-
siderar la formacion de sistemas organicos
dentro de los cuales aquellos supuestos actian
coherentemente, presentandose como base in-
dispensable con la que ha de elaborarse un
esquema racional de las relaciones cosmo-hiol6-
gicas. No en todos los casos, como se dira, se
logra un equilibrio de los factores coneurren-
tes. Veremos, al respecto, avances y retroce-
808, visiones totales y parciales, procedencias
v precedencias, porque, en nuestro tema, co-
mo en tantos otros, podriamos méas bien hablar
de reiteracion que de perfeccionamiento,
Cuando este ultimo se da, no lo hace respe-
tando siempre la linea cronolégica, y no nos
sorprenderd, en consecuencia, que una visién
rica y compleja se vea, en muchos casos, se-
gnida por una vuelta a conceptos elementales,

Se trata, por lo tanto, y dado el cardcter de
fuente mayor que la filosofia griega asume
respecto de la especulacién posterior, de mos-
trar cémo pueden encontrarse en ella, incorpo-
rados y racionalmente organizados, multitud
de principios y nociones que, en algunos casos,
incluso, exceden su marco natural,

Si hasta este momento consideramos por se-
parado, en sus variadas y diversas implicacio-
nes, esos supuestos, ahora los veremos confor-
mar una cosmovision en la gque aparecen fun-
cionando légica y coherentemente,

Es interesante advertir que, ya desde el si-
glo V a.C., y especialmente a partir de la
Sofistica, se produce tna oscilacién entre vi-
siones monistas y dualistas de la realidad;



pero, también importa indicar que este disen-
timiento no conspira contra la idea de iden-
tidad y correspondencias macro - microedsmi-
cas,

El monismo puede ser, en prineipio, un mo-
do de ver la imposibilidad de aislar lo tras-
cendente, la gnoseologia de la ontologia. En
Gorgias, el influjo de las doctrinas mistéricas
podia manifestarse en la apreciacién de la exis-
tencia de una comunién cosmica entre lo abso-
luto y lo relativo, entre la divinidad y el hom-
bre. Por este camino, la identidad de macro-
cosmos y de microcosmos se despoja de sus
atingencias irracionales y se instala en el 4m-
bito de la filosofia racionalista.*®l

Una manifestacién més concluyente de este
modo de ver se encuentra quiza en Antiforte,
en quien, los cuatro elementos, las célebres
cuatro ‘‘raices’” de Empédocles, se aprecian
de un modo distinto al del maestro de Agri-
gento que mantenia, en la relacién entre am-
bos mundos, el dualismo pitagérico, recono-
ciendo la existencia de lo divino y del alma.

En esta otra concepeidn se subraya, en cam-
bio, la existencia natural de los elementos,
como puede verse en la exposicion que se ha-
ce en un pardgrafo de las Leyes de Platon.
De acuerdo con esto, fuego, aire, agua y tie-
rra, existen por naturaleza y coincidencia, y
ninguno de ellos por mero arte. Todos los cuer-
pos que derivan de ellos: tierra, sol, luna,
estrellas, también, consecuentemente, han to-
mado su origen de la naturaleza y la coinci-
dencia que no poseen alma.

Todos los cuerpos singulares que se encuen-
tran en movimiento, en virtud de las circuns-
tancias coincidentes en las que opera el natu-
ral impulso peculiar de cada uno, en conexio-
nes conformes a sus peculiares propiedades,
esto es, calor con frio, seco con hamedo, blan-
do eon duro, y todo lo que se mezela por coin-
cidencia segin una ley de necesidad, han dado
origen, en virtud de estas combinaciones, a

161 M, UNTERSTEINER, I Sofisti, Torino, Einaudi,
1949, pag. 280.

todo el universo, y a todo lo que en él se en-
cuentra, animales y plantas, como asi también
las estaciones. Todo esto no ocurre por obra
del inteleeto o del arte o de Dios sino sblo
por naturaleza y coincidencia.!*

Asi como en el plano cosmolégico se opone
en la Sofistica naturaleza y arte, coherente-
mente en el antropologico-social se enfrentan
naturaleza y ley. En este sentido, arte y ley
son expresién de artificio, mientras que, por
oposieion, naturaleza significa espontaneidad.,
Los miembros de un Estado estan unidos por
parentela y familiaridad, y son ciudadanos
por naturaleza, no por ley, porque, precisa-
mente, de acuerdo con la naturaleza, lo se-
mejante es pariente de lo semejante. La ley,
en cuanto artificio, a menudo violenta la na-
turaleza y tiraniza a los hombres,1%3

Vemos asi que, tanto en el plano natural
como en el social, lo semejante y lo discor-
dante, fundan, en su interaccién, esponténea-
mente la realidad.

En ese universo asi naturalmente engen-
drado, y asi inmanentemente explicado, hay
sin embargo, un ser, el hombre, que es seme-
jante a Dios e incluso tiene su aspecto. Esto,
por lo menos, es lo que dice Antifonte en su
obra ‘‘En torno a la Concordia’’ cuando adju-
dica al hombre la pretensién de ser, entre to-
dos los animales, el mas semejante a Dios.}®*

Esta insinuada particular importancia del
hombre va a encontrar en Séerates su confir-
macién, y digamos de paso, que, a partir de
ese momento, la filosofia griega se orienta,
aun en aquellos tratamientos donde parece
quedarse en mera cosmologia, hacia una dilu-
cidacion de los problemas del mundo humano,
tanto en sus aspectos psico - biolégicos como
histérico-sociales.

162 ANTIFONTE, Imitaciones, 1 (Platon, Leyes, 888
d.). Edie. A, BaTTEGAZZORE e M, UNTERSTEINER,
Sofisti, Testimonianze e Frammenti, Firenze, Nuova
Italia, 1962, IV, pags. 189 ss.

163 IIrppras, Imitaciones, I (Platén, Protagoras,
237 e.). Edie. cit., I1I, pigs. 105-07.

164 ANTIFONTE, Frag. 48. Edie. cit.,, IV, pag. 117.
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Esto significa decir que, a partir de este
momento, de un modo u otro, se comienza a
plantear laeidamente la posibilidad de delinir
v caracterizar al hombre como el ser més
digno y excelente en el econcierto de lo exis-
tente.

En prineipio, por lo menos si nos atenemos
a la formulacién socritica, la dignidad del
hombre reside en el particular carfeter de su
eleceién por parte de la divinidad que, desde
el .comienzo, lo destacé como ser privilegiado,
olorgéndole dones no comunes y asistiétndolo
con una particular providencia.

La solucién se va dando en una extensa
respuesta a Aristodemos, que no ereia que los
clioses se preocuparan en lo més minimo por
¢l destino de los hombres. Desde el comienzo,
mocrates destaca la excelencia de la figura
humana, su euerpo erecto que le permite mi-
rar mejor los objetos que estdn sobre él, y
ver més lejos, evitando el peligro. Pero no
s6lo esto, ademds, se le dio al hombre la vista
y el oido, el olfato, el gusto... y las manos
que le permiten ejecutar la mayor parte de
las cosas que escapan a la capacidad del ani-
mal que sblo posee los pies que le permiten
trasladarse de un lugar a otro. Es cierto que
todos los animales tienen lengua ; pero sélo al
hombre le otorgd la posibilidad de llevar su
lengua a- distintas partes de la boca y articu-
lar la voz que le permite comunicarse eficaz-
mente con sus semejantes. Por otra parte,
mientras los otros animales ven limitados los
placeres del amor a una sola estacién del afio,
el hombre puede gustarlas sin interrupeién
hasta la vejez. Los cuidados de la divinidad
providente no se han limitado a la conforma-
¢ién del cuerpo humano sino que le otorgd
algo més importante, poniendo en él un alma,
la mas perfecta, capaz de reconocer, como 1o
pueden hacer los animales, la existencia de los
dioses y rendirles culto. Cudl, entre todas las
almas, es capaz, como la del hombre, de pre-
munirse conira el hambre, la sed, el frio o el
calor, de curar las enfermedades, de desarro-

Har sus fuerzas mediante el ejercicio, de tra-
bajar para adquirir la ciencia y guardar en
su memoria lo que aprendié antes? Resulta
pues evidente, concluye Sderates que los hom-
bres, superiores, a los animales en cuerpo y
alma, viven por comparacién como los dio-
ges, 168

Con mayor amplitud de argumentos, insiste
Soerates en otro lugar sobre el mismo tema,
Los dioses otorgan a los hombres la luz, sin
la cual procederfan como ciegos, y la noche
para el descanso; pero, de acuerdo con la ne-
cesidad anterior, la poblaron de astros, para
(ue le marearan, como el sol durante el dia,
las horas. Como el hombre necesita alimen-
tarse, los dioses hacen brotar del suelo su nu-
tricién y a tal fin dispusieron sabiamente las
estaciones para asegurar su variedad y abun-
dancia. Nos dan también el agua, tan precio-
sa, para que la tierra y las estaciones cumplan
su cometido. ;Y qué decir del fuego, que nos
defiende del frio y la oscuridad, y nos secunda
en variadas artes ttiles a la vida? También
nos dan el aire que nos rodea que, ademas de
hacer posible nuestra vida, nos ayuda a atra-
vesar los mares para busear, en lugares distan-
tes, las cosas que necesitamos. En el cielo pu-
sieron el sol, ecuyvos movimientos acompasados,
hacen que el hombre se vaya habituando, pau-
latinamente, al calor intenso del verano. ; Pa-
ra quién, sigue, sino para el hombre, nacen y
ge crian los animales y los vegetales? Todo
esto en el mundo que circunda al hombre ; pe-
ro, hay algo mas, porque en ¢l mismo, los
beneficios son innumerables. En primer lugar,
log sentidos, luego la inteligencia y la memo-
ria, junto con el don de la palabra, que hace
posible el aprendizaje y la intercomunicacion.
Iistos dioses, a los que no vemos, apunta S6-
crates, se nos muestran a través de su obra,
mediante la cnal el universo se sostiene y nos
sirve a través de generaciones. Un ejemplo de
esto seria el Sol, el que, a pesar de la gran

165 JENOFONTE, Memorables, I, 4, 11-14.
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utilidad que nos presta, no permite que se le
mire de frente a riesgo de perder la vista.
También son invisibles, pero no menos reales,
el rayo que fulmina y el viento, cuyos efectos
sentimos sin ver. Finalmente, ¢l alma del hom-
bre que participa de la divinidad mis que
cualquier otra cosa humana, réina manifies-
tamente en nosotros, y sin embargo, no se ve.
Estas todas son pruebas de que, entre log do-
nes recibidos, los més importantes son los que
emanan de agentes invisibles, como invisibles,
pero omnipresentes son los dioses que los otor-
gan.1%t

Siendo nuestro fema, poco mds o menos, el
de la fundacién, dentro del contexto de la
cultura del Mediterraneo, de una concepeion
del hombre que culminarf en la antropologia
del TTumanismo, se imponia el tratamiento de
las opiniones socraticas aungue éstas sGlo in-
cidieran en una pequefia parte de las comple-
jas implicaciones hasta aqui apuntadas.

Otra perspectiva se abre con el Timeo de
Platén, tanto por su importancia intrinsceca,
como por el largo influjo que el didlogo ejer-
cera en los siglos posteriores del pensamiento
europeo.

81 los dos temas fundamentales de la espe-
culacién platénica son, como se dijo reiterada-
mente, el politico y el cosmoldgico, debemos
entender que lo que en ellos se implica es una
teorfa cosmo-antropoldgica cuya columna ver-
tehral estd construida por las correspondencias
maero - mieroeosmicas. Siendo el mundo un
““viviente’” en el que se inscribe la ley divina,
el hombre, tanto en sus aspectos psico-hiold-
gicos como politico-culturales, resulta su es-
pejo, su traduccién en pequefio, gque copia y
reitera las armoniafs {isicas y morales del
COSIMOS.

Dada la importancia del Timeo como texto
clave en el que se apoyan las consideraciones
antecedentes, tendremos que demorarnos en
un analisis que nos abrird luego el camino

166 Ibid, 1V, 3, 3-15.

para la mas justa comprension de las fuentes
que atin nos falta integrar.

Por accién de la Providencia divina, este
Mundo, que es verdaderamente un ser vivo,
estd dotado de Alma e Infelecto, y fue cons-
truido de acuerdo a un modelo. Seglin estos
supuestos desarrollados por Platén, el acto
previo de la divinidad fue el de constituir un
Viviente Gnico y visible que contuviera, en
su seno, a todos los Vivientes que son de su
misma naturaleza. BEsto implicaba afirmar, al
wmismo tiempo, la creacién y la existencia de
un tinico Cielo, idea que pasara luego larga-
mente en el pensamiento oceidental hasta la
rectificacion galileo-newtoniana, De él, conse-
cuentemente, derivard un tnico Mundo hecho
a su imagen y semejanza. En la construecién
del Cuerpo del Mundo, Dios usd primero la
tierra y el fuego, entre los euales colocd luego
el aire y ¢l agua, en respectiva relacion con
los extremos, de modo que el fuego es al aire,
lo que el aire es al agua, y ésta a la tierra
en nn ritmo de mutuas reciprocidades.

Con el auxilio de esa tétrade elemental,
Dios forjéo luego el Cuerpo del Mundo que
debia corresponder sin variantes, al Cielo que,
a su vez, era visible y tangible, 51 el Viviente
creado por Dios debia encerrar a todos los vi-
vientes, la figura que le convenia era aquella
capaz de encerrar y contener a todas las figu-
ras posibles, o sea la circular y esférica, con
distancias iguales del centro a la periferia.
Sin necesidad de érganos y autosuficiente, es-
te Mundo se moveria ecircularmente. Este
¢cuerpo del Mundo tuvo un Alma que Dios
colochd en su centro y se difundié por todos
sus miembros como encerrdndolos en si. Tam-
bién formé un Cielo eircular, inico, solitario,
capaz, por su propia virtud, de quedar en st
mismo sin necesidad de otro, capaz de amarse
a st mismo suficientemente. Conviene tener en
cuenta, al margen de las apariencias, que el
Alma fue forjada antes que el cuerpo del
Mundo porque a ella competia organizar y
gobernar y a este Gltimo obedecer. .
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Los movimientos del Cielo se expresaron
mediante dos circulos, internos y externos, co-
rrespondientes a las caracteristicas del Mismo
y del Otro. En la revolucion interior trazd
siete circulos desiguales correspondientes a los
planetas. Forjada el Alma del Mundo, Dios
extendid, en su interior, todo lo que era cor-
poral, haeciendo coincidir el centro del cuerpo
con el del Alma en perfecta armonia. Bl Al-
ma, extendida en todas direcciones, desde el
centro hasta los extremos, animaba todo el
conjunto.

Junto con el Cielo dio nacimiento al Tiempo
a fin de que, engendrados juntos, también
juntos debieran oportunamente disolverse. Ca-
si representantes y medida del Tiempo, los
siete planetas fueron instalados en los corres-
pondientes circulos indicados, a partir de la
Luna 197

El Mundo asi creado debia contener euatro
especies de Vivientes: 1) La especie celeste
de los dioses. 2) La especie alada que eireula
en los aires. 3) La especie acuédtica. 4) La
especie terrestre que camina. A la primera es-
pecie forjo Dios de fuego para que fuera la
més brillante y la més hermosa a la vista,
dandole ademas una figura redondeada. Creé
luego un namero de almas igual al de los as-
tros y en ellas los establecié. Esas almas fue-
ron creacdas con los residuos de la sustancia
con la que ered el Alma del Mundo. Efectua-
das estas operaciones, abandoné a los Dioses
jovenes la tarea de formar los cuerpos pere-
cederos. Imitando el proceso de su generacion,
ellos tomaron del Mundo porciones de fuego,
tierra, agua y aire, y las colocaron juntas en
unidad. Luego, en ese cuerpo asi formado, eo-
locaron los movimientos perigdicos del alma
inmortal.

La estructura fisica del hombre guarda re-
lacion con el cuadro de las jerarquias cosmi-

167 PLATON, Timeo, 30, ¢-39 e,

cas. Imitando la esférica del Todo, los dioses
hicieron la cabeza redonda, porque estaba des-
tinada a gobernar a las otras partes del cuerpo
que dispusieron alargadamente con sus cuatro
miembros que le permiten afirmarse y pro-
gresar en los distintos lugares, marchando de
frente, por ser ésta la faz més noble del cuer-
po como su misma configuracién lo indica.
Por eso mismo, es en la parte anterior de la
cabeza donde estad el rostro en el que se dis-
ponen los érganos de los sentidos que sirven
de instrumentos a las previsiones del Alma.1%8

Parte importante del Timeo estd dedicada
a la doctrina de los Elementos y de los cuerpos
elementales, de acuerdo con la tradicién pita-
gérica que aqui se perfecciona. A la tierra
eorresponde la figura del eubo, y esto parece
légico porque la tierra es el més pesado de
los cuatro elementos y el més tenaz. A él
pertenece pues la base estable, formada por la
unién de dos tridangulos equilateros. De acuer-
do con las exigencias de la serie, el tetraedro
corresponde al fuego; el octaedro al airve, y
el icosaedro al agua. Este esquema, como ve-
remos mas abajo, alcanza su eulminacién en
el Epinomis.

En lo que hace a su posible transformacién
y conversion, la tierra se revela el mds esta-
ble de los elementos, el que nunca puede dejar
de ser lo que es. El agua, en cambio, puede,
dividida por el fuego o el aire, transformarse
en corpuisculos de fuego y aire respectiva-
mente, y lo mismo sucede por la interaccién
de los otros dos.1%

Otra cuestion de interés es la que corres-
ponde, en el orden expositivo del Timeo, a
la disposicion de las partes del cuerpo humano
gque copia, en cierto modo, la de los estratos
del universo. Esquematizando tendriamos el
siguiente cuadro:

168 Ibhid., 40-45 b,
169 Ibid., 53 ¢-56 e.
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Mezelando luego, con otras formas y otras
cualidades, una sustancia semejante a la del
hombre, dieron los dioses nacimiento a otra
clase de vivientes: los arboles, las plantas y
los granos, destinados a socorrer al hombre en
sus necesidades. Los vegetales viven, pero es-
tan sujetos en el suelo, inmdviles, con raices,
porque estan privados de la capacidad de mo-
verse por si mismos. En cuanto a los animales,
de acuerdo con la doetrina de la metempsico-
sis, provendrian de hombres decaidos. Los pé-
jaros, de aquellos privados de maldad, pero li-
geros, (que se guian por apariencias y confian
en las demostraciones de la vista; los cua-
dripedos, nacerfan de quienes desprecian la
filosofia v no consideran la naturaleza de los
objetos celestes, entregandose a los dictados
del alma irascible; los reptiles descienden de
aquellos que se apegan a la tierra, y los acud-
ticos, de los més estlipidos de todos, euyo cas-
tigo consiste en poder respirar sélo en las pro-
fundidades de las oscuras aguas. Se da asi un
orden decreciente, desde los que habitan los
aires, los que transitan por la tierra, los que
se arrastran sobre ella y finalmente, log que
se mueven bajo las aguas.'™

En su doctrina de las enfermedades, Platon
recoge en el Timeo las resultantes de la tra-

170 Ihid,, 69 c-73 a.
171 Ihid., 77 a-e. y 90 e-92 e,

(complementaria) 170

dieién empeddeleo-hipoeratica. Nuestro cuer-
po estd formado por los cuatro elementos:
tierra, fuego, aire, agua. Todo exceso o de-
fecto que se produzeca respecto de la natura-
leza de ellos o su desplazamiento fuera del
lugar que les corresponde o atn el hecho que
aleunos de los elementos tome propiedades
que no le conviene en su juego habitual de
conversiones, es causa de desequilibrio, y por
lo tanto de enfermedad. T.a razén es simple:
si un elemento modifica sus propiedades o
cambia indebidamente de lugar, los que pri-
mitivamente eran frios se convierten en ci-
lidos y los secos en hiimedos, los ligeros en
pesados y viceversa. Si el proceso se man-
tiene dentro de las leyes regulares de com-
binacién y transferencia todo permanece en
su normalidad y el euerpo conserva la salud.
En cambio, s1 ge introduce el desorden, so-
breviene enfermedad y destruecién., Sin em-
bargo, al margen de lo dicho, también los
humores intervienen en el proceso de salud
o enfermedad. Esto, porque la sangre, si no
es nutrida como lo requiere la naturaleza,
por medio de alimentos y brebajes, y en cam-
bio, erece, fuera de medida, por aceién ar-
tificial, provoca el advenimiento de desequi-
librios nocivos para el organismo.l™

172 Thid., 82 a-86 a.
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Queda dicho asi, brevemente, que el hom-
bre es microcosmos porque coparticipa de la
naturaleza terrena y celeste que en ¢l apa-
recen sintetizadas. Conviene, no obstante,
atender a otros testimonios platénicos en lo
gque hace a la relacion entre el mundo del
hombre y el de las estrellas que resulta mds
significativa en lo que hace al esquema de
cerrespondencias entre el “‘arriba” y el ‘‘aba-
jo’, canon de estas referencias.

En el Timeo se ensefia que los hombres que
dominan sus pasiones, y viven segun justicia,
irdn, al término de su vida, a la morada del
astro al que estin afectados, y tendrdn como
¢l, una vida feliz a su imagen y semejanza,
Esto sucede porque el alma, en razén de su
afinidad con el cielo, nos eleva por cncima
de la tierra. Es por ella, justamente, que el
hombre puede ser definido como *‘planta
celeste’ y en tal cardcter, asegurar su in-
mortalidad.'™

También en el Epinomis leemos que es
justo honrar y rogar especialmente al cielo
como lo hacen los otros demonios y dioses, Iil
es, para nosotros, la causa de todos los otros
bienes que poseemos. Si uno quiere elevarse
a la verdadera contemplacién de ese dios, 114-
mesele mundo, Olimpo o Ciclo, debe seguir
solo alli donde, variando su aspecto, y ha-
ciendo rodar los astros que contiene, produce
todas sus revoluciones, las estaciones, y los
alimentos para todos; pero, ademds, puede
decirse que él nos da, también, junto con el
namero, la inteligencia y los otros bienes ™

En este didlogo se produce, al mismo tiem-
po, un perfeccionamiento de la doctrina cld-
sica de los elementos, con el afiadido del éther
o (uinta esencia. Se dice alli que hay en el
cosmos cinco citerpos: el fuego y el agua, la
tierra, ¢l aire y el éther. El predominio de
uno u otro de ellos, forma la inmensa varie-
dad de los animales. Para discernir como se

173 Ibid., 42 b-c.; 90 a-h.
174 PLATON, Epinomis, 977 a-Db.

produce esto hay que considerar cada caso
en particular. Si el primer clemento es la
tierra, elemento que comprende a todes los
gque marchan y todos los que estan fijos, rete-
nidos por raices, su unidad debe ser consi-
derada del modo siguiente: aunque todos es-
tén formados por todos los elementos. ellos
lo estin preferentemente, por mayor parte
de la tierra y maturaleza sélida. Viene luego
otra especie de animales que nace en segundo
término y estd formada por fuego, aunque
también posee peqguefias partes de tierra, de
aire y de los otros clementos. Son estas las
especies de animales celestes, que forman to-
da la raza divina de los astros, dotados de
més bello cuerpo y de un alma més feliz vy
perfecta que los hace imperecederos, inmor-
tales y divinos. En los movimientos regula-
dos de estos animales que cirenlan por el cielo
hay que ver una fuerte prueba de su inte-
ligencia que se manifiesta en su marcha cons-
tante por la misma via, haciendo y sufriendo
las mismas cosas. Ksto supone que, o son
dioses a los que es justo glorificar, o imége-
nes de dioses que puneden mirarse como es-
tatuas hechas por la misma mano de los dio-
ses. Entre esas dos especies de animales mor-
tales (hechos de tierra) e inmortales (hechos
de fuego), hay que hablar de otras tres, que
estdn en el medio: los demonios, forjados del
aire unos y del éther otros, que ademdfs re-
sultan 1nvisibles, v los semi-dioses o héroes,
formados del agua, visibles o invisibles segiin
el cago.l™

175 Ibid., 981 c-e; 982 h; 983 e; 984 a-d. Plutareo
indiea s6lo a una categoria de demonios y execluye al
ether eomo quinto clemento, G. SOouRry, op. cit., pig.
25. La doctring de log elementos en Platén dennncin
el influjo pitagbrico, y al exponerla, vineula las ena-
tro ‘‘rafees’’, con los cuatro poliedros regulares, co-
mo se dijo: Fuego (tetraedro), Aire (octaedro), Agua
(icosaedro) y Tierra (eubo). Era la disposicién de
los dngulos en los diferentes cuerpos la que daba la
pauta de la propiedad fundamental. Los Pitagénri-

cos, sin embargo, también hacian mencién del dode-

caedro que se ponia luego en relacién con el ether.
Esto parece confirmar la doetring del Epinomis,
fue, si no fue escrito por Platdn, pertenece a Felipe
tie Opos, uno de sus alumnos. Lo mismo sostuvieron



La correspondencia se da del siguiente
modo:

Fuego  Astros (o dioses visibles).
Ether Demonios.

Aire

Agua Semi-dioses (héroes).

Tierra ITombres (animales y planfas).

Pasando ahora a la temdtica propiamente
antropolégica, encontramos en el mito del
Protagoras una sutil ilustracion de la exce-
lencia del hombre en el contexto de la Crea-
cion. Cuando se decidio la aparicién de las
razas mortales, los dioses ordenaron a Pro-
meteo y Epimetheo que, antes que estas vie-
ran la Iuz, desde el seno de la tierra en que
fueron forjadas, distribuyeran entre ellas to-
as las cualidades que debian poseer. En la
cmergencia, Epimetheo pidié a Prometeo que
le dejara el cuidado de la tarea sometiéndola
luego a su inspeceifn,

Pucsto al trabajo, dice Platén, dio a algu-
nos la fuerza sin rapidez, y a otros concedid
esta 1ltima para compensar su debilidad.
Distribuyé a unos armas, y para los que la
naturaleza desarmaba concedié otras cuali-
dades que le aseguraran la superviviencia. A
los més pequeiios, dio alag para la fuga o
una habitacién subterrdnea, en tanto que a
los grandes, los salvé por el poder de su
tamafio. Iin sintesis, mantuvo entre todas las
cualidades un adecuado equilibrio procuran-
do impedir que raza alguna desapareciera.
Luego de haberlos premunido contra las des-
trucciones reciprocas, se ocupd Epimetheo de
guarecerlos contra las intemperies que pro-
ceden de Zeus, revistiéndolos de pelos o espe-

‘Bpeusippo, Jenderates y Plutareo, a los que habria
(ue unir el testimonio de Teofrasto ¥y Aetins. Todos
cllos estén contestes en afirmar que Platon sostenia
la doetrina de la existencia de cinco cuerpos elemen-
tales; el Gmieo que los niega es Atticos, posiblemente
por influjo de las doetrinas estoicas, J. BAUDRY,
Introduction a. Atticos, Fragments, Paris Les Be-
{les Lettres, 1931, pfigs. XV-XVI,

sas pieles, abrigos mutuos contra el Irio y el
calor, y coberturag naturales durante el sue-
no. A todos dio un alimento distinto: hier-
bas de la tierra, frutos de los arboles o raices,
la carne de otros animales pertenecientes a
especies mas fecundas que se ponfan asi al
abrigo de su desaparieién.

Todo esto Epimetheo lo hizo bien; pero, co-
mo cra de escasas luces, no advirtié que en
toda su obra habia dejado afuera al hombre,
distribuyendo todos los dones entre los ani-
males. Ante su embarazo, vino Prometeo a
inspeccionar la obra. Kste vio a todas las
razas arménicamente equipadas, pero al hom-
bre desnudo, sin calzado, sin cobertura y sin
armas. Para resolver la dificultad decidio
sustraer la habilidad artistica de Hefaistos v
Athenea, asi como también el fuego motor de
todag las artes. De este modo, el hombre se
encontrd en posesién de innumerables virtn-
des de las que habia quedado privado en el
reparto anterior. Participando de los bienes
divinos, el hombre fue el Gnico animal que
se puso a honrar a los dioses, construyéndoles
imdgenes y altares. Tuvo enseguida el don
de emitir sonidos y palabras articuladas, e
inventé las viviendas, los calzados, los cober-
turas, los alimentos que nacen de la tierra.
Falta, sin embargo, alguna cosa importante,
porque los hombres vivian dispersos, ignaros
del arte politico, sin pudor ni justicia. Para
obviar este inconveniente, Zeus comisiond a
Hermes para que allegara a los hombres las
dotes con que sanar csta insuficiencia y
apuntalar las ciudades nacientes.7®

La conclusién parece sencilla: despojado de
los dones naturales que hacen fuertes a log
demés seres de la creacion, el hombre, la més
inerme e las eriaturas, las supera a todas
porque, con la posesion de dones celestes, no
s6lo puede procurarse con arte todo lo que
los otros tienen por naturaleza sino (ue, do-
tado de razén, puede comunicarse con sus

176 PLATON, Proldgoras, 320 e-322 d.



0T T

semejantes y organizar armdénicamente la
convivencia politica.

El cardcter peculiar de la naturaleza hu-
mana, su excelencia, y especialmente su pri-
vilegio de ser inmortal, se ven subrayados
también en el Axioecos, uno de los dialogos
que pertenecen, sin ser probadamente platd-
nicos, al contexto de su ensefianza. La in-
mortalidad, don excelente, aparece aqui pro-
bada por las obras del hombre. Se dice asi
que, quien emprendié hazafias tales como la
de amansar el furor de las fieras a las que
es inferior en fuerza, la de atravesar los ma-
res, construir ciudades, establecer gobiernos,
elevar sus miradas al cielo y percibir las re-
voluciones de los astros, los cursos del sol y
de la luna, su orto y su ocaso, sus eclipses,
sus avances y retornos, los equinoxios y solis-
ticios, lag tempestades de las Pléyades, los
vientos, lag lluvias de verano, los monstruosos
torbellinos del huracin, no puede ser una
mera naturaleza mortal. Si no hubiera real-
mente en su alma un soplo divino no habria
podido determinar, desde siempre, las vieisitu-
des del universo ni conocer y concebir todas
sus maravillas. Por eso, al finalizar su ciclo
terreno, el hombre no pasa a la muerte sino
a la inmortalidad.*™

Esta reunién de corrientes naturalistas,
médicas y astrologicas que advertimos en
Platén se integra aqui eon un aspecto im-
portante de la religién astral de los Pitagéri-
cos referido a la inmortalidad del alma. Con
todo, en Platén las vetas dispersas parecen
unificarse: no sélo el alma es inmortal por su
parenteseco con los astros, lo es también y
especialmente, porque estd ligada desde sus
origenes, casi genealbgicamente, dirfamos, con
el mundo de los dioses. Ese soplo divino que
en eierto modo la funda asegura a todo el
hombre, que viene a definirse por ella, un
cardcter especial en relacién con sus congé-
neres del mundo terreno. Si es microcosmos,

177 PSEUDO-PLATON, Agzloecos, 370 b-c.

no lo es aqui sélo porque resuma en si la
mualtiple diversidad de los seres creados,
uniendo lo que estd arriba con lo que estd
abajo, sino porque posee mas alld de su es-
tructura fisica, un elemento divino que le
permite, ademés de participar en el orden
natural, conocerlo, organizarlo y dominarlo.

Esta nueva connotacién antropolégica aqui
embrionariamente puesta, se desarrollard lue-
go hasta alecanzar adecuada organicidad en
los textos del Corpus hermeticum alejandrino.

II

Dejando para el apéndice del presente ca-
pitulo, por las razones que se dirén, el ané-
lisis de las posiciones aristotélicas, pasamos
ahora a examinar el contexto del pensamiento
estoico, algunas de cuyas tesis centrales pro-
longaremos hasta ver el acogimiento que de
ellas se hace en algunos sectores de la Pa-
tristica.l"s

Por su actitnd fundamental que lo pre-
senta como una filosofia de la inmanencia, el
estoicismo, en principio, pareceria ajeno a las
implicaciones de la tradicion de pensamiento
que aqui se procura reconstruir. Sin embar-
2o, v a pesar de esto, su fuerte subrayado de
la idea de solidaridad universal de lo creado,
hace que debamos prestarle una atencién que
resultara insospechada si nos atuviéramos
simplemente al concepto méas obvio de tras-
cendencia. Al mantener, aunque sélo sea den-
tro de carriles naturalistas, la nociéon de co-
rrespondencia macro-microcésmica, el pensa-
miento estoico tiene para nosotros un interés
que excede largamente al implicado en la
cosmologia del aristotelismo.

S1 partimos de la doctrina de los cuatro ele-
mentos en Zenén, veremos que de inmediato
hay uno de ellos que aleanza en todas las

178 Dada la complejidad de las cuestiones impli-
cadas en nuestro tema, preferimos, como hasta el
presente, seguir un orden temético mis que eronold-
gieo, Bpd
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postulaciones del estoicismo una importancia
excepeional: se trata del fuego, verdadero y
propio protagonista de los procesos tanto cos-
molégicos como antropolégicos. Veamos: ca-
lor, frio, himedo, seco, son los cuatro ele-
mentos que, temperandose, en cada caso,
constituyen la buena salud, porque, justamen-
te, la enfermedad nace del desequilibrio o
del prevalecer de alguno de los elementos
sobre log demés. La vejez aparece como una
consecuencia de la deficiencia del clemento
calor. lLios que en esa edad, poseen mas calor
viven mds tiempo, dado que la muerte implica
carencia de calor y humedad. Demis estd
decir que estos Gltimos resultan en Zenén los
elementos principales.™ Parece obvio acla-
rav aqui que en las lineas antecedentes se
observa una adecuada conjuncién de las doc-
trinas médicas con el aristotelismo.

Sioel fuego, es decir, el calor, resulta tan
importante para la vida, es porque su sus-
tanela es la propia del alma. Cuando el ani-
mal muere es porque le falta la respiracién
o el hélito, carencia que algunos expresan di-
ciendo que en el momento de la muerte el
cuerpo es abandonado por el alma. El alma
viene a resucitar asi lo que eomtnmente se
define como halito o respiracion, es decir, el
espiritu natural ingénito en el cuerpo y crea-
do con él. De esto se deduce que el alma es
material, porque, de otro modo, no podria
estar en contacto con el cuerpo, entendiéndose
sus facultades como cualidades inherentes al
sujeto de cuya unién se forma la naturaleza
a manera de un compuesto de diferentes ele-
mentos. Ocho son las partes del alma: razén,
los ecinco sentidos, el érgano de la voz y el
érgano de la generacion.!$0

Como se ve, el alma no es un eonjunto de
clementos, su sustancia es la del fuego que

179 ZENGN, En torno al hombre y el universo, Frag.,
1-2, Bdic. N. FESTA, Frammenti degli Stoichi Antichi,
3ari, Laterza, 1932, I, pag, 47.

180 Ipid., Frags. 4-6-19. Edie. eit,, I, pags. 48-49

y ot

en la tétrade clemental ocupa el primer lu-
gar. Hsta definicién supone una identifica-
cion entre calor y pneuma que resulta una
innovacién de la filosofia griega.

Para entender el sentido de tal asimilacién
hay que tener en cuenta que los Estados dis-
tinguen dos clases de fuego: 1) El fuego
““grosero’’ que transforma al combustible en
su propia sustancia. 2) Kl fuego ‘‘artista’
que, siendo prineipio de crecimiento y sensa-
cién, se encuentra en las plantas y en los

o

animales como alma vegetativa y animal. Tl
[

mismo fuego ‘‘artista’’ constituye también la
sustancia del sol y los otros cuerpos celestes.
Esto es importante porque significa que el
prineipio vital de animales y plantas es de
la misma naturaleza que el de los cuerpos
celestes, 181

La doctrina acerca del pneuma requiere al-
gunas aclaraciones. Dyocles de Garystos dis-
tinguié dos clases de pneuma: 1) El que
viene de fuera, y corresponde al aire circun-
dante, que respiramos, cuya funcién es la de
mantener la temperatura natural del cuerpo.
2) El pneuma psiquico que, aunque material
como el anterior, debe ser coneecbido como so-
plo calido. A propésito de la localizacion de
este ultimo se trabé una polémica entre los
médicos hipocraticos y los sostenedores de la
escuela siciliana. Los primeros sostenian la
preeminencia del cerebro, desde donde el
pneuma dominaria a todo el organismo, mien-
tras que los segundos, con log que formaba
Diocles, lo localizaban en el corazén, desde el
cual, cireulando por las venas, se difundia a
todo el cuerpo., Distinguiendo también dos
clases de pneuma, Aristételes coincidia, en
cuanto al segundo, con los Sicilianos porque
lo instalaba en el corazin y lo hacia nacer de
la exhalacién de la sangre bajo la aceién del
calor natural. La escuela hipocratica suponia
que el soplo se aspiraba desde el exterior y se

181 . VERBEKE, L’Evolution de la doctrina du
Pneuma, Paris-Louvain, Desclée de Brouwer, 1045,
pigs. 21-23,
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transformaba luego en pneuma psiquico, loca-
lizdndose en el cerebro. Los estoicos coincidian
en esto con los Sicilianos, con Diocles y con
Aristételes, 182

Siendo el mundo un ser vivo, como el hom-
bre, la concepeién de aquel esta calecada sobre
la psicologia humana. Es por esto que el
mundo actiia sobre los scres vivos como los
padres respecto de los hijos. En efeeto, puesto
que una parcela del alma del padre estd con-
tenida en la semilla, resulta evidente que el
mundo al comunicar la vida a inmumerables
seres: plantas, animales y hombres que pue-
blan la tierra, lo hace porque posee el don que
transmite. Dada la interdependencia univer-
sal entre todos los seres, es el mundo entero
el que colabora en la produccion de cada in-
dividuo. KEn la base de esta afirmacién se
instala una concepeién monista del mundo que
lo define como organismo viviente y perfecto
animado por un deshorde vital que a todos
comunica el crecimiento y la alegria de co-
nocer.

En esta creacion interviene un prineipio
activo (Logos), y uno pasivo (Ousia) que
son eternos, incorporales y amorfos, por cuya
interaccién nacen los eclementos, sujetos, en
cambio, a ciertas determinaciones formales1%3

También en Cleantes tenemos presente la
nocién de elementos y su conservacién en re-
lacién con la fundacién del orden natural.
Los principios son, en este caso, Dios y la
materia. La tierra se convierte en agua, el
agua en aire, el aire en fuego. El aire y el
fuego son Ilevados hacia lo alto, mientras que
el agua se retira alrededor de la tierra. El
alma penetra, sin limitaciones, todo el uni-
verso, ¥ el hombre, en cuanto participa de

ella, es un ser animado.'*

Es la accién engendradora y conformadora

182 Thid., pags. 12-15.

188 Tbid.,, phgs. 34-40.

18¢ CLEANTES, En torno a la fisica de Zenén, Frag,
1, Edie. eit., II, pigs, 115-16,

e
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del fuego artista la que perennemente ordena
v dispone la vida del todo. Mientras ¢l cum-
ple ese ciclo, ordenando el mundo, no cesa
cn ningn momento la tension de la sustaneia
nniversal.

He ve asi que como en cada individuo del
mundo organico las partes singulares se pro-
ducen por el semen, en los periodos de tiempo
gue asigna la naturaleza, también las partes
del universo, en las que se encuentran ani-
meles y plantas, se producen en tiempos pre-
fijados. A imitacién de los procesos natura-
fes que presiden, a partir de la accién del
semen, la generacién de los individuos, todas
las cosas nacen de un semen finico y se fun-
den todas en unidad en un ciclo euyo cum-
plimiento es regular y arménico.’s

(losando el pensamiento de Zendn, Clean-
tes reincide en la afirmacién de la materiali-
dad del alma. La semejanza entre padres e
hijos no sélo se manifiesta a través de los
lineamientos del cuerpo sino también a través
de las particularidades del alma, a la manera
de un reflejo especnlar. Esto se traduce en
semejanza de costumbres, de disposiciones
naturales y de inclinaciones. Como la recep-
tividad de las semejanzas y diferencias per-
tenece al cuerpo, se ve que también el alma
s corpérea en cuanto esti sujeta a las mis-
mas semejanzas y diferencias. Concuerda con
Zendén en que los accidentes y alteraciones no
se comunican de las cosas corpéreas a las in-
corporeas y viceversa, y como el alma sufre
tanto como el cuerpo, participando del dolor,
v el cuerpo con el alma, compartiendo su
tristeza, se ve que el alma es cuerpo porgue
de ofro modo no podrfan intercambiar sus
acciones y reacciones,s6

Para Cleantes hay que admitir, en el co-
mienzo del mundo, que, si este tuvo un prin-
cipio, los primeros hombres no nacieron de
un connubio sino de la tierra dado que en

185 Jbid., Frag. 2. Edie. eit, II, pdgs. 116-17.
186 Ibid., Frag. 7. Edie. cit, II, pigs. 120-21,
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ella se habfan unido los elementos genera-
tivog_IST

También en el filésofo estoico el hombre
aparece como superior al resto de los anima-
les. Dado que hay una gradacién de animal
a animal, el hombre sobrepasa y domina a
todos los animales de la tierra sea por su cons-
titueién fisica como por su disposicién psi-
quica. El hombre es, en consecuencia, el ani-
mal superior y 6ptimo, aungue sus limitacio-
nes sugieren la presencia de un ser que es
superior. Este es el camino argumental para
deducir la existencia de Dios. 88

Tanto como en Zendn, la concepeion del
mundo en Cleantes aparece calcada en su
sistema psicoldgico. El cosmos es un enorme
organismo lleno de vida armoniosamente or-
denada cuyo ‘‘hegemonikon’ estd en el Sol.
181 alma humana resulta asi una pareela del
alma del mundo ¢ue penetra y anima todo
io que existe. Ambas psicologias, la del mun-
do y la del hombre vienen a concordar per-
fectamente. Asi como el pneuma cosmico pe-
netra hasta las més alejadas extremidades de
ese gran organismo que se llama mundo, el
penuma psiquico cumple la misma funcién en
¢l cuerpo humano.

De acuerdo con el argumento de la grada-
cibn de los seres, expuesto en el fragmento
considerado, se ve que para algunos, el alma
del mundo podria ser identificada con Dios. Si
el cosmos es un ser vivo, también en él, el alma
debe ser mas perfecta que el cuerpo, y debe
ocupar un lugar determinado, como el he-
cgemonikon en el hombre. Este lugar seria el
cielo estrellado, la béveda celeste considerada
como Dios, 189

En Crisippo vienen, en cierto modo, a re-
sumirse tendencias del estoicismo antiguo. En
primer término aparece el dualismo, impli-

157 Ibid., En tornoe a los Giganies, Frag, 1. Ediec.
it., I, plg. 144,
158 Ibid., En torno a los dioses, Frag. 2. Edie, cit.,
i1, pégs. 130-31,
(. VERBEKE, op. cit., pags. 33-57.

cado en los dos términos de agente y paciente,
inseparable en la formacion del ser Gnico y
en el universo considerado como su conjunto.
Es también la oposicion entre Dios y la ma-
teria, en cuanto la accién divina consiste
esencialmente en una transformacién cuali-
tativa de la materia que, en si misma, estd
privada de toda cualidad.

Al cambiar, bajo la accién divina, la materia
da nacimiento a los cuatro elementos. Junto
con Aristételes, los Estoicos admiten, en cada
uno de los cuatro elementos, una dualidad
de principios. Cada uno de ellos contiene
una materia inerte e indeterminada, sujeto
de cualidades que van y vienen, y una cua-
lidad determinada que lo caracteriza. Si-
guiendo las doctrinas médicas, distinguen dos
elementos activos, el fuego y el aire, y dos
pasivos, la tierra y el agua. La complemen-
tacién que se da entre ellos, equivale a la que
se da entre Dios y la materia. Justamente el
pneuma resulta de una combinacién de fuego
y aire, asimilandose ese soplo calido al prin-
cipio vital previsto por los médicos. Hay que
tener en cuenta que, de un extremo al otro
de la escala de los seres, desde la piedra hasta
el ser dotado de razém, cada uno estd dotado
de un espiritu que le es propio y que lo ca-
racteriza, haciendo que sea lo que es. Cada
individuo aparece asi como la imagen de un
viviente que tiene en si un principio de aecti-
vidad, su soplo, en cuanto la cualidad no es
un estado sino un agente: el pneuma que
forma la sustancia de la cualidad.

Para los Estoicos, los elementos son fuer-
zas (ue actlan unas sobre otras, segin su
propia naturaleza. En lo que hace a la tras-
mutacién de los elementos existian dos ante-
cedentes importantes. Una era la posicion de
ITerdclito, en la que los elementos surgian
unos de otros, a partir del fuego, por con-
densaciones sucesivas en el orden fuego, aire,
agua, tierra y a la inversa por sucesivas rare-
facciones. Otra, la de Aristoteles, en la que
todo cambio cualitativo iba de un opuesto a
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otro. El fuego no podia actuar si no era asi-
milando al frio, y éste, viceversa, no se ca-
lentaba si no era asimilado por el calor. La
trasmutacién se explicaba asi: Las fuerzas
elementales, en nfimero de cuatro, actian
por parejas de opuestos cédlido-frio, seco-hii-
medo, que combinados, dan a su vez, cuatro
parejas: calido-seco; cdlido-htimedo, frio-se-
co, frio-htimedo, prineipios de los cuatro ele-
mentos. La trasmutacién se producia cuando
uno de los principios era vencido por su
opuesto. Para los Istoicos, el punto de par-
tida de la trasmutacién era el fuego, v de
¢] se iba hasta la tierra; pero una vez acabado
el proceso, sélo volviendo atras se podia al-
canzar nucvamente el punto de partida.

El mundo, ecomo todo ser vivo, nace de un
germen animado por un soplo vital, el pneuma.
Lise germen, no es més que el elemento hi-
medo, econsiderado por fisicos y médicos como
el mas propio y adecuado para la germina-
cién. Ambos, sin embargo, tienen su origen
en el fuego primigenio que al comenzar el
mundo llenaba todo el espacio vacio. Kse
fuego, apagéndose cspontancamente, produjo
el aire, y por su intermedio el elemento li-
gquido. Luego, lo que quedaba del elemento
aéreo inflamado, del elemento liguido, a tra-
vés del germen, produjo, por una serie de
trasmutaciones, el orden del mundo. Del ger-
men liguido gue estaba en ¢l centro del mun-
do, se produjo, por condensacién, la tierra
que, animada por un movimiento centripeto,
ge situé en el centro. En tanto, la rarefac-
cion del agua produjo sucesivamente, el aire
y el éther, que, livianos por naturaleza, se
ubicaren en orden ascendente, sobre el agua
el primero, y en los extremos de la esfera
cosmica, el segundo.

En todo esto hay que tener en cuenta que
el fuego originario es como un dics, y que
el mundo, aunque contenga dicses, no lo es
en si mismo. El fuego es asi un ser indivi-
-dual, el mundo, en cambio, es una combina-
cién, un sistema de seres. La idea del mundo

como gran animal estdé tomada del Timeo y
de la tradieién pitagdrica. Aqui también, él
se basta a si mismo, se nutre a sf mismo y
contiene en si toda sustancia posible,

En lo que hace a la disposicién de las par-
tes del mundo, los Estolcos siguen a Aristé-
teles: en el centro, la tierra, luego la esfera
de los elementos hasta el fuego o éther, den-
tro del cual estin los circulos planetarios, ¥
arviba, cerrando, la banda de las Fijas. Di-
fieren, en cambio, de Aristoteles en que ad-
miten la presencia de un vacio infinito en
cuyo centro estd la esfera del mundo, y en
la afirmacién de la simpatia universal entre
todas las partes del cosmos. Hay, para cllos,
un continuo intercambio entre la esfera su-
perior y la inferior que se sirve del vehieulo
atreo como de un agente de transmision. Tas
emanaciones de la tierra y el aire dan al fue-
go celeste su alimento, mienfras que, a su
vez, el éther, principio mévil y penetrante,
influye sobre los cuerpos terrestres.

Sintetizando las posiciones hasta aqui ex-
puestas, podemes decir que el aporte funda-
mental del estoicismo es el de haber subra-
vado la unidad de las leyes de la naturaleza
con su teoria del destino. El destino es visto
cqui como una ley de esencia moral fundada
sobre la justicia. Mediante €1, que era como
una especie de regulador de la suerte de cada
uno de los seres de la naturaleza, la suerte de
los humanos aparecia ligada al destino de
todos los seres del universo en conjunto.

Con esta nocién, el estoicismo venfa a iden-
tificar el principio de explicacién cientifica
de las cosas con el principio religioso regu-
lader de la vida humana.?®

Dentro del mismo contexto, encontramos en
Posidonio algunas precisiones que merecen
ser destacadas. Para Zendn, fundador de la

(23

eseuela, era el fuego ‘‘artista’ el que venia

a introducir el orden en el caos de la ma-

120 ¥. Brenikr, Chrysipe et 1’Ancien Stoicisme,
Paris, P. U, F., 1951, pags. 114-194,



teria, situandose como, ley de la sucesién de
acontecimientos. Posidonio, piensa, més bien,
en un impulso vital que anima la entera rea-
lidad. Como principio de vida e inteligencia,
el alma del mundo es también principio de la
cohesion universal del cosmos y de la interde-
pendencia de todas sus partes. Esta alma del
mundo de la que son pareelas las individnales,
estd situada en un lugar intermedio entre el
mundo inteligible, con el que tiene de comin
la eternidad, y el mundo sensible, eon el que
coparticipa la pasividad.

La nocién de simpatia universal aparece
animando los eseritos de Posidonio sobre el arte
adivinatorio que se funda en tres principios:
1) El parentesco que existe entre el alma hu-
mana v la divinidad. 2) El embotamiento de
los sentidos durante el suefio que facilita la
accifn del espiritu, que, més libre y dgil en
tal circunstancia, puede comunicar mejor con
lag almas inmortales que pueblan la zona at-
moesférica. 3) Por directo contacto con la
divinidad.

Todo esto suponia que, tanto en el suefio
como en las manifestaciones oraculares, la in-
teligencia pudiera, libre de las trabas de la
sensihilidad, ¥ del peso corporal, aumentar su
poder de penetracién y comunicar mejor con
las fuerzas edsmicas de las que procedia.l¥

Se tiene asi, nuevamente, la noeién de uni-
verso cerrado que, de arriba hacia abajo, se
dispone jerdrquicamente en grados de pureza
distinta: el puro éther, anima y ecompone la
banda de las Fijas, los cineo planetas y el
Nol, en tanto que, al llegar a la esfera de la
Luna, la esencia divina comienza a mezelarse
con humores de inferior ealidad, y a medida
que se desciende hacia la tierra, el aire se
espesa v se hace paulatinamente més turbio.
Ksto impliecaba que la liberaciéon del espiritn
s6lo podia lograrse por ascenso hacia las esfe-
ras superiores, en tanto la tierra se convertia

191 (3. VERBEKE, op. eit., pags. 132-33; 118; 121-27,

en el asiento natural de las almas impuras que
alli recibian su castigo.!92

Tt

Dada la importancia de la nocién de pnewma
en las eoncepeiones cosmo-biol6gicas indicare-
mos a continuacién su transito hasta la escuela
de Alejandria, refiriéndonos sumariamente a
algunas figuras sobre las que volveremos en
el préximo capitulo.l?®

También en Séneca, fiel a la cosmobiologia
estoica, la constitucién del mundo estd con-
cebida sobre el modelo de organismo huma-
no. Los dos eclementos esenciales que pene-
tran el cuerpo entero, a saber el soplo y la
sangre, se encuentran en el organismo e6s-
mico. Tanto en uno como en otro existe un
cenfro desde el que parten las corrientes
pneumiticas. El soplo que atraviesa la tierra
no es sélo principio de cohesion, es, al mismo
tiempo, fuente de vida y de toda la exhu-
berancia que se puede admirar en ella. Ese
soplo vital girve de alimento al mundo ce-
leste, ¥ a su vez, es el pneuma edsmico el gue
penetra la tierra toda, el que hace crecer las
plantas y el que nutre a los cuerpos celestes.

La escuela pneumatica distingue, como
Crigippo, tres tipos de pneuma: 1) El pneu-
ma Iintikon (principio de cohesién de los
seres materiales). 2) El pneuma Psiquikon
gque constituye el grado superior de la je-
rarquia y se extiende a todo el organismo hu-
mano, vivifieAndolo con un soplo animador.
Haciendo del aire un constitutivo de nuestro
soplo vital, los pneumdaticos establecieron un
lazo de connaturalidad entre el pneuma y la
atmosfera ambiente. Mientras los Estoicos se
apoyaban en el parentesco del soplo psiquico
con los cuerpos celestes, estos médicos lo si-

192 B, BevAax, Stoiciens ei Sceptiques, trad. L.
Baudelot, Paris, Les Belles Lettres, 1927, pdgs. 107-09,

193 Para todo lo que sigue nos atenemos a &, VER-
BEKE, op. cil. pégs. 151-325.



tuaron a nivel terrdqueo. La salud resultaba
para ellos de una mezcla armoniosa de las
cualidades elementales: calor, frio, seco, hi-
medo.

En Filon de Alejandria, el pneuma es in-
material, y no podria en él, dada su posieion
religiosa, ser identificado con la divinidad.
Aparece, mas bien, como un intermediario
entre la divinidad trascendente y los hombres.

La cosmobiologia de Plutarco aparece ani-
mada por influencias platénicas. EI mundo
tiene un alma ¥ un cuerpo, prineipios eternos,
no creados por Dios. El mundo comenzd a
existir desde el momento en que el nous se
uni6 a los principios de orden inferior, y en
este sentido puede decirse que el alma engen-
dré al cuerpo del mundo, aunque no mediante
una creacién ex-nihilo sino introduciendo el
orden y la armonia en los movimientos des-
ordenados de la materia. En el hombre, la
muerte implica la separacién del alma respec-
to del cuerpo que se disuelve mientras la pri-
mera va errando por un tiempo en la region
sub-lnnar hasta que se establece en la Luna,
torndndose ‘‘daimon’’, En tal condicion man-
tiene relaciones con la tierra por medio de los
ordculos y misterios. Pasado un tiempo de pu-
rificacién, se produce un seecundo desgaja-
miento: el alma irracional se disuelve en la
Luna, mientras que el nous se cleva hasta el
Sol por su amor a la imagen de lo divino.
Libre asi de lag trabas del alma inferior, se
une a la divinidad de cuya esencia cmand.

En los Gnésticos, los principios-fuente de
todo lo real son tres: La Luz, el Pnecuma y
la Obscuridad. Los dos primeros, Iuchan para
librar los elementos luminosos y pneuméaticos
gue se encuentran aprisionados en las agnas
profundas y sombrias de la tierra. Estos ele-
mentos, expandidos en el mundo entero, lo
estdn con mas razén en el hombre, porque la
inteligencia humana se constituyé a partir
de un rayo lumineso y un perfume celeste, el
pneuma, introducidos en el euerpo. Siendo
asi, es perfectamente coherente que el alma

humana esté poseida por el mismo deseo de
libertad que anima y penetra a toda la crea-
ci6n,

Importante papel desempefia el penuma en
la. antropologia de los Herméticos. Segtn en-
sefia en Piemander, la Primera Inteligencia,
que se identifica con la divinidad suprema,
produjo una Segunda Inteligencia, un pensa-
miento creador que se define como Demiurgo.
Este, plasmé siete Administradores que en-
globan, en sus 6rbitas, a todo el mundo sen-
sible, Tales regentes del orden natural no
son sino los siete Planetas que estin consti-
tuidos por dos elementos superiores: el fuego
vy el pneuma, que aqui equivale al aire. La
Primera Inteligencia produjo ademés el An-
tropos, que se vio poseido por el deseo de
participar en la obra creadora del cosmos,
dando nacimiento a seres por su propia enen-
ta. Entr6, primero, en contacto con los sicte
Administradores, y recibié, de cada wno de
ellos, una parcela de su propia naturaleza.
Se abrié luego camino a través de las 6rbitas
planetarias, y mostrg el encanto de su divina
belleza a la mnaturaleza terrestre que, enamo-
rada de ¢l se le unié. Esto explica, v en esto
descansa el dualismo de la naturaleza hu-
mana.

En el origen del cuerpo humano esta la
Naturaleza, cuyo elemento femenino es el
agua y el masculino la tierra, mientras el
soplo vital, el pneuma, es una parcela del
éther, es decir un elemento tomado de la
region de las esferas planetarias. Asi la par-
te incorporal se origina en el Antropos que
proporciond el alma (psiquis) y la inteli-
gencia (nous). El pneuma vieme a resultar
asi un intermediario entre los elementos te-
rrestres y los superiores.

En el conjunto de los Papiros Mégicos, es
el XIIT el que expone el relato de la creacién
del mundo. Cuando Dios rié por séptima vez,
se dice, produjo a Psyche, el alma del uni-
verso (ue anima a todos los seres. A partir
de ese momento, toda la realidad se puso en
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movimiento porque estaba penetrada por un
soplo de vida. Ese soplo no tiene localizacién
porque estd en todas partes: en el cielo, en
la tierra, en los rios, en ¢l mar. Gracias a él,
el mundo es un gran organismo penetrado
por un alma todopoderosa. T.os Papiros in-
terponen, entre Dios y el mundo, una serie
de seres intermedios, designados con el nom-
bre de ‘““pneumata’’, que vienen a resultar un
puente entre el dics supremo y la humanidad.
Aqui, el pneuma que se expande en el mundo
v asegura su cohesitn, aparece como una
emanacion jerarquizada de la divinidad. Con-
secuentemente, en cada hombre hay una par-
cela del pneuma ecésmico que actué como
parte constitutiva de su ser.

IV

Aleunas nociones fundamentales del estoi-
cismo se prelongan a través del acogimiento
que de ellas se hace en la Patristiea. Signiendo
el tratamiento tematico, expondremos aqui en
econjunto esa proyeeceién a partir de las doe-
trinas cosmogénicas y la teoria de los elemen-
tos.

Segtin eseribe Tatiano, la constitucién del
mundo se hizo a partir de la materia, creada
por Dics, y que en principio, no tenia ni
cualidad ni forma. Con la distincion de sus
elementos, quedd luego ordenada y regulada,
de modo que el cielo, los astros y la misma
tierra, junto con todo lo que en ella vive,
coparticipan de la misma econstitueion. En
sintesis, para Tatiano, los cuatro elementos
nacen, de la materia indeterminada, y cs por
ellos que aquella alecanza luego su determina-
cion en la produecién de los distintos tipos de
seres.

Diversa es la posicién que se asume en los
Philosophumena, porque aqui los elementos se
atribuyen a una accién directa de Dios. El
('reador habria dado vida, primero, para todos
los seres por venir, a principios diferentes: el
fuego, el espiritu, el agua y la tierra, con los

que conformo luego la creacién. la jerarquia
de esos seres estaba en relacidn direeta con
el ntmero de esencias comprometidas en su
composicidn. Los seres de una sola esencia
fueron inmortales, dado que la descomposicion
era incompatible en su naturaleza. En cambio,
los otros se vieron sujetos a ella.

La enumeracion de los cuatro elementos:
fuego, aire, agua, tierra, se hizo comilin en
Hermas, Atenfgoras, Clemente y Tertuliano,
agregando este dltimo las tinieblas y el abis-
mo para figurar al mundo infernal. Segun los
autores, las preferencias van a uno u otro de
los elementos. Para Hipélito, el fuego es el
principal, en cuanto fuente del desco y la
oeneracién. Del fuego nacen los dngeles, del
fuego y del soplo, ¢l Sol, la Luna y los pla-
netas. Clemente, en sus Eglogas proféticas,
avecinda al fuego con Dios por ser el mas po-
deroso de los elementos. Tertuliano, en cam-
bio, se decide por el agua que, mezzlada con
el limo de la tierra dio origen al hombre.

De acuerdo con lo ensefiado por los Estoicos,
los cuatro elementos se compenctran integra-
mente; la composiciéon y proporciéon diferen-
te de sus mezclas, da un ‘““tono’’ diverso a
los distintos cuerpos. De acuerdo con esto,
se insintia una clasificacion del siguiente mo-
do: 1) Aquellos a los que el logos-pneuma
da un tono que hace su unidad. 2) Aquellos
en los que arroja un impulso vital (fisis).
3) Aquellos en los que deposita una fuerza
instintiva, caracteristica de una psiquis. 4)
Aquellos a los que gratifica con un logos-
nous, propio de los hombres y los dioses y
que se traduce en virtud. Siguiendo este es-
(uema, Clemente presenta cuatro clases de
seres 1) Todo aquel que se sostiene indivi-
dualmente, como la piedra. 2) Todo lo que
tiene como propia mareca el crecimiento, como
la planta, 3) Los seres sensibles y animados,
como ¢l animal. 4) Los seres animados, scn-
sibles y légicos, como el hombre.

Todo el mundo es visto ecomo orden y ar-
monia: los movimiento eésmicos son regulares
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y actlan sinfénicamente como puede verse en
la Epistola I de Clemente romano. Se admira
alli la organizacién del mundo, regido por las
mismas leyes que animan el dia y la noche, al
Sol, la Luna y el coro de los astros que re-
corren inmutables sus 6rbitas, a la tierra, que
todo lo da a animales y hombres. También se
rigen por las mismas leyes los abismos del
mar, los océanos y los otros mundos que obe-
decen las mismas ordenes. Asf, la sucesién
de las estaciones, los vientos, las fuentes, los
menores vivientes, todo lo que trasunta paz
y armonia. Las mismas ideas afloran en Arfs-
tides, Justino, Athendgoras, Te6filo, Ireneo,
Novatiano, Minucius, Félix y Clemente ale-
jandrino. La armonia del todo resalta de la
armonia de los contrarios,'*

El tema de la unidad del cosmos es un lugar
comin, como se vio, en los Estoicos. Esa uni-
dad se presentaba bajo dos aspectos; 1) El
riguroso encadenamiento del acontecer por la
ley del destino. 2) La potencia, en cada ser,
del pneuma divino, establecia una jerarquia
entre los . En dltima instan-
cia, los dos aspectos se identificaban, uniendo
seres y acontecimientos en una indisoluble y
armoniosa cadena.

“‘simpatizantes’

Tanto en Tertuliano como en Ireneo, los tér-
minos ‘“to Pan’’ y ‘“universitas’’ eran de uso
frecuente, expresando una concepeion monista
de la ereacién, en cuanto Dios recorre cada
cosa, mueve el todo, vivifica el universo y
examina el conjunto. La unidad del mundo,
asi entendida, encuentra a menudo su ejem-
plificacién en el cuerpo humano. Los Griegos,
al respecto, habian tomado la delantera asimi-
lando macro y microcosmos, cuerpo del mun-
do y euerpo del hombre, Luego, con S. Pablo,
la idea se asienta en el plano social y eclesio-
légico, y se ve entonces a la comunidad jerfr-
quica actuar armoniosamente a la manera de
la interrelaciéon entre los érganos del cuerpo

194 M. SPANNEUT, Le Stoicisme des Peres de 1’Egli-
se, Paris, Editions du Scuil, 1957, pigs. 352-55;
372-79,

humano. Para Arfstides y Athenfgoras ol
cuerpo del hombre es una sinfonia en la que
las multiples partes no obvian la unidad del
todo. Tertuliano hablara luego del vasto cuer-
po del mundo, cuya unidad se da bajo el vasto
signo de la materia en cuanto los seres exis-
tentes se confunden con la eorporeidad. l.a
distineién, tan comtn entre nosotros, de cuer-
po y alma o espiritu y materia, no tiene mayor
sentido para los que subravan enérgicamente
la unidad de lo viviente en un universo gue
es un encadenamiento penetrado por el logos
hasta en sus menores partes, un todo vital-
mente unificado en una conexién sagrada, Asf
en el ecosmos, Dios, Providencia, Destino, Na-
turaleza, Necesidad, son aspectos diferentes de
esa gran fuerza césmica que determina su
despliegue. Estas ideas se confirman y re-
fuerzan en el siglo IT con el fatalismo astral
de C(aldea.

Entre los Padres se renueva el dilema plan-
teado a los Estoicos entre libertad y determi-
nacion que implicaba resolver el encuentro
que se daba entre el encadenamicnto causal
y la aceién del logos humano. En Tertuliano
el encadenamiento es racional: Nada hay que
Dios no haya combinado, dispuesto y orga-
nizado con su razén; en Clemente, en cambio,
es fisico. Dentro de la economia divina, por
necesidad fisica, la muerte sigue al nacimiento,
y al encuentro de cuerpo y alma sucede la
disolucién, En Bardesanes se expone un fa-
talismo astral: Dos fuerzas pesan sobre el
hombre, la naturaleza y el destino ¢ue mo-
difica el curso normal de la primera, mien-
tras la vida es regulada por un fatum astral
signado en el hordéscopo. En Atenfgoras se
habla de la simpatia entre el hombre y el
mundo celeste, mientras que en Novatiano
encontramos que el gran vineulador es el
aire. Dios encadena asi las materias discor-
dantes por la concordia de todos los elemen-
tos, con tanta excelencia que, a partir de
elementos diferentes, existe un mundo Gnico
(que forma bloque gracias a esa conspiracién
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unificante que nada puede disociar. Por eso,
si con Adén peced en realidad toda la crea-
¢cién, eon Cristo es todo el cosmos el que
aparece redimido en cuanto ambos, Adin vy
(risto, son respectivamente, recapitulacion de
todo lo existente,'

El vinculo existente entre el hombre y el
universo se tradujo, a menudo, por la idea de
semejanza y se expresd con una terminologia
de la que a veces se ha abusado, la de macro-
cosmes y mierocosmos. Lste ltimo término
remontaria a Posidonio, vy aunque econocecido
por los Estoicos, su difusién se debid a los
Neoplaténicos. Les Padres no lo usaron y
s6lo se hizo presente en la espiritualidad
cristiana més tarde, durante el Medioevo;
pero, si ¢l término tardé en imponerse, el
concepto venia desde Pitagéricos y Platén, v
fue evolucionando hasta su adopeién en la
filosofia europea pesterior.

A proposito de esto, R. Allerse distinguié
diversas acepciones: 1) Microcosmismo ele-
mentaristico (el hombre es una sintesis de
les elementos con los que estd formado el
mundo). 2) Microcosmismo estructural (el
hombre se coneibe sobre el modelo del mundo
o éste sobre el mode’o del hombre). 3) Mi-
crocosmismo holistico (toda la organizacién
del mundo estd hecha a imagen del hombre).
4) Microcosmismo simbélico (con  diversas
asimilaciones). 5) Microcesmismo psicolbei-
co (la asimilacion se hace por el conocimiento).
6) Microcosmismo metafisico (en el que el
hombre se convierte en universo por pura
imagen).

Todas estas posiciones no son estoicas, solo
tienen en comdn con la Stoa la idea madre
de la comuniin universal de todos los seres.

Ilaciendo nn breve repaso se puede ver que
en los Padres se dan diversas acepciones del
“mierceosmismo’’. Por ejemplo, en Aristides,
¢l hombre estd constituido por los ceunatro
elementos, alma vy espiritu vy de ahi es

195 Tbid., pigs. 3806-421.

lHamado cosmos. En los Philosophumena, el
hombre es presentado ecomo coronamiento y
resumen de la obra ereadora. En las Consti-
tuciones Apostélicas, el hombre es lamado
““eosmos del cosmos’’, en cuanto ‘‘su cuerpo
estd formado por los cuatro cuerpos’. En
Tertuliano, en cambio, tenemos un buen
ejemplo de estructuralismo ‘“La carne del
hombre es la tierra; su sangre, el agua; los
museulos, la gleba; los huesos, lag rocas; los
ramificaciones de los rios, lag venas; las glan-
dulas de los senos, especies de guijarros; el
entreeruzarse de los mervios, raices nudosas;
el vello, los musgos; los cabellos, el pasto; la
médula de los huesos, los metales preciosos’.

Clemente alejandrino incidia en el tema
cuando decifa que, asi como el hombre debe
superar nueve facultades para llegar al nous.
asf en el mundo debia superar nueve partes
para alcanzar en la cifra perfecta la Gnosis
divina. Dividia también al mundo como al
hombre en diez partes regidas por dos.?®

Kinalmente, coronando todo lo dicho hasta
aqui, el hombre aparece como centro del cos-
mos, en cuanto todo ¢l estd ordenado para
el hombre, Iista también era una idea estoica
que venia desde Zenén. Todo lo existente,
plantas, animales, la misma belleza del mun-
do, estaba al servicio del hombre, para su
utilidad, regocijo y alegria.

La Epistola a Diognete dice que los seres
fueron creados para uso de los hombres, so-
metiéndoles Dios todo lo existente. En coin-
cidencia, Tatiano, aclaraba que la ereacién se
hizo en funcion del hombre, y que, por lo
tanto, era absurdo adorar al Sol o la luna
(ue eran servidores del rey de la Creacién,
Lo mismo puede leerse en Aristides, Justino,
Teéfilo, Tertuliano. En todos ellos se ve que
Dios hizo al hombre para si y a los demis
seres para el hombre. Este es el que domina
y gefiorea a todas las cosas que mueren y
renacen, es el dueflo del universo entero.'*

196 Ibid., pigs. 414-16.
197 Ihid., phgs. 580-84
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Apéndice: Ll intermezzo aristotélico.

Estando nuestro tema centrado en la con-
figuracion de las notas antropologicas del
Humanismo europec, pareceria, si nos atene-
mos a la tradicion escolar, que casi podria-
mos saltar sin consecuencias sobre las impli-
caciones del Corpus aristotélico. In efecto,
como ya se dijo mas arriba, la posicién espi-
ritual del Humanismo, en sus aspectos cosmo-
anfropologicos, parecié ser una reintegracion
de la vieja tradicién pitagérico-platénica trai-
da a colacién, justamente, contra el supuesto
predominio del naturalismo aristotélico, ins-
talado desde el siglo XIII, en el apice de la
vida intelectual del Oceidente europeo. i
bien se mira, de acuerdo con el saber de ese
momento, la observacién parece justa, porque
se trataba, en el esquema historiografico es-
colar, de una oposicién hondamente afincada
en las preocupaciones del tiempo, entre el es-
piritualismo florentino y el naturalismo aris-
totélico-averroizante de la linea Parfs-Padua.

Dejando de lado el hecho gue la tal oposi-
cifm formal ignoraba incluso situaciones con-
temporaneas, como las implicadas en la nue-
va imagen que del pensamiente aristotélico
habiase ido frazando a partir de Leonardo,
Bruni, Argirépulos, Pico de la Miréndola,
Hermolao Bérbaro y Lefebvre d Etaples, pa-
ra no citar sino a figuras cspecialmente sig-
nificativas, nuestra erudicién contempordnea
pudo poner de relieve todo lo que de artifi-
cial habia en tal oposicién de pensamientos,
métedos y escuelas. Esto en lo que haefa a
un nuevo encuadre de las relaciones entre
platonismo y aristotelismo a la Inz de una
probleméatica méis rica que revelaba toda la
complejidad de las cuestiones alli implicadas.

Hay, sin embargo, algo més importante.
Si la oposicibn aguda entre platonismo y
aristotelismo se aplacé en gran medida luego
del conocimiento directo de los textos del
Hstagirita y de sus eomentaristas més auto-
rizados del 4mbito griego, quedaba siempre

en pie el hecho casi invencible que nacfa de
una, en esos momentos, limitaciéon erudita: el
Aristételes conocido impugnaba con clara ve-
hemencia los supuestos més caros a la tradi-
¢ifn pitagérico-platénica.

Tal era la situacién cuando felizmente, en
nuestros dias, se logré poner en evidencia la
existencia de otro Aristételes que dirfamos
hasta ese momento desconocido o perdido que
pedia ser reubicado en el marco natural de
la Academia platénica. Sélo a partir de ege
memento se estuvo en condiciones de ver, con
inocultable claridad, que los supuestos del
pensamiento aristotélico que se habfan mane-
jado hasta ese momento correspondfan al con-
tenido de sus obras de la madurez, es decir,
los tratados escolares reunidos y publicados,
mucho despuds de su muerte, por Andrénico
de Rodas a prineipios del siglo T a. C.

El conocimiento del Aristételes joven y la
minuciosa reconstruceion de su pensamiento,
aparentemente perdido, a través de autores
del mundo greco-romano, permitié apreciar
en ¢qué medida, en csa etapa de su evolucién
mtelectual, adhirié a las ensefianzas de su
maestro Platon.

Llegada a estos resultados, la erudicion
contemporanea pudo luego rastrear, con me-
jores recursos instrumentales, cuanto habia
desvanecido de aquel pensamiento en sus obras
posteriores. Se creaba asi una nueva perspee-
tiva que nos servird de base para una prudente
v adecuada instalacién del pensamiento aris-
totclico en la linea de nuestro tema del que,
aparentemente, parecia desalojaco. 198

De ese material perdido, el texto que para
nuestro tema posee una importancia mayor es
el didlego De Philosophia, que resulta, en
cierto modo, un puente entre ambos Aristo-

18 Utilizamos para esta reconstrueccidn Iag rieasy
observaciones de B, Broxoxg, L’dristotele perduto e
la formazione filosofica di Epiewro, Firenze, La Nuova
Italia 1936, I, 3, pdgs. 157-220 y apéndiee al ea-
pitulo 3, pags. 227-72 y II, 8, pfigs. 33592, y el
ordenado andlisis de FESTUGIZRE, op. cit., IT 8, pégs.
219-59.
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teles, el de la juventud y el de Ia madurez.
Allf también, como acontece con ¢l Libro de
Tueidides, se advierte el intento de trazar el
esquema de una ‘‘Arqueologia’ que reeoja
lag etapas de una historia a la vez humana y
cosmica, referida, en este caso, a la recupe-
racibn de la historia intelectval, desde los
tiempos miticos hasta su presente. Se ad-
vierte en Aristiteles, més alld del raciona-
lismo sofistico y tucidideo, la presencia de un
espiritn religioso que llena toda la realidad
v que se expresa en una intelectual conquista
de lo divino, el espiritu de la nueva edad.

(Minco etapas discierne Aristéleles en ese
largo camine. En la primera y segunda, se
ve a la sabiduria antidiluviana, preservada a
través de los proverbics y pérdida de catés-
trofes edsmicas. No quedan de esas dos époeas
trazas visibles. Sélo con la tercera, aparecen
fragmentos de la ‘‘sabiduria’ de los siete
Sabios en relacion con el santuario de Delfos;
de los Magos persas, més antigua que la
egipeia, y del pseudo-Orfeo,, cuya leyenda dis-
cute. Bn la cuarta, se instala la ‘‘sabiduria™
de los fisicos presocréiticos hasta llegar a la
gquinta etapa, la de la ‘‘verdadera filosofia™,
que comienza con Sberates y concede un lugar
preferente al estudio de las matemaéticas.

(‘asi podriamos decir que este punto de le-
gada es al mismo tiempo, para ¢l, el punto
de partida, porque comienza aqui a insiuarse
el proceso de su apariamiento parcial del idea-
lismo matemético y de la doctrina de las ideas
de platénica memoria.

Sin embargo, asi como se ve que no repugna
va a Aristételes la azeptacién del mundo sen-
sible, en la paulatina superacién del dualismo
platénico, también puede apreciarse que el
Didlogo viene a coincidir con el Platén ma-
duro del Timeo, las Leyes y el Epinomis.

Debe al Timeo una explicacion religiosa del
universe, que se concretard, en lo que hace a
la nueva posicién del maestro, en las ensefian-
zas del Epinomis del que, no accidentalmente,
es contemporineo el De Philosophia. Casi po-

drfamos decir, al respecto, que la inspiracién
religiosa del diseipulo supera a la del maes-
tro, v que su descubrimiento de Dios en ¢l
cesmos es como una liberacién del alma.

Apunta asi, a partir del Epinomis, atribuido
por muchos a Felipe de Opos, una nueva cien-
cia celeste, mediante la cual, ya no se siente
el alma encerrada en la tumba del cuerpo ¥
en la caverna del mundo, sino que vuelve sus
miradas a lo alto, percibiendo un eosmos Iu-
minoso cuyos habitantes son realmente sus
congéneres en la posesiéon de la inmortalidad.
(‘onoce asi sus movimiento y sus leyes, que
transparentan ntmero y medida en una su-
prema y musical armonfa.

Se perfecciona asi la religion astral, con
la exaltacién de los astros celestes como dio-
ses visibles, con su propia alma divina que los
lleva a la perenne exactitud de su marcha,
certificando, contra el parecer del vulgo, que
Ia astronomia es la mejor gufa para el cono-
cimiento de lo divino. Se guiebra asi, defi-
nitivamente, el sistema antropomérfico de la
religién tradicional, y se otorga a la filesofia,
condenada en la persona de Sdcrates como
una forma de ateismo, ¢l cardcter de verda-
dera religion.

Iin esta atmésfera, plena de la nueva reli-
viosidad, nace el De Philosophia. Fn &l se
mantienen las tesis de este tltimo e innova-
dor Platén, y en &l también se ponen las
cuestiones que la posterior especulacion aris-
totélica resolverd de modo distinto, cuando no
directamente opuesto.

Resumiendo, diremos que son platénicas las
siguientes ideas que defiende el Dialogo del
Aristételes joven: 1) La contemplacion del
orden césmico, de su armonia y equilibrio,
cortifica de la existencia de Dios. 2) Los
cuerpos celestes poseen un alma que es la que
explica y hace posible sus movimientos regu-
lares e inalterables. Ista alma, es por otra
parte, anticinética. 3) Ll mundo mismo es
un Dios, el Dios visible e indestructible del
Timeo. 4) Hay un parentesco csencial entre
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nuestra alma y la de los dioses astrales. Todo
esto podria expresarse, a su vez, en dos pre-
nmisas fundamentales: por un lado, el mundo
es el templo de Dios; por el otro, ese mundo,
entendido como Cosmos, puede aparecer ¢él
mismo como un Dios, traduciéndose, platimi-
camente, como Cielo (Urands).

En relacion con nuestro tema, lo que agui
parece interesar es la cuestion del parentesco
esencial del alma humana con los astros.

Varios textos de Cicerdn testimonian la po-
siclén que asumié al respeeto el joven Aristd-
teles. Asi en Académicos, 1, 7, 26, luego de
recordar la presencia de los cuatro principios
0 elementos: agua, fuego, tierra y aire, de
los que nacen todos los seres sensibles en la
tierra, atribuye a Aristételes la idea de la

4

existencia de una ‘‘quinta esencia’’ de la que
habrian surgido los astros y las inteligencias.
Lo mismo repite en Tusculanas, 1, 10, 22 v
1, 26, 65.

Estas observaciones que pueden completarse
con otras de Olympiodoro y Plutarco, nos da-
rin la siguiente serie de resultades: 1) Existe
una ‘‘quinta esencia’’ de la que nacieron los
astros y las inteligencias. 2) Esta quinta esen-
cia estd dotada de movimiento continuo. 3)
Lios cuerpos celestes, en cuanto incorruptibles,
no poseen mis que la vista v el oido. 4) Los
cuerpos celestes se nuiren del éther y no ne-
cesitan dormir. 5) Los movimientos producen
un armonicso concierto al que se¢ emparenta,
en el hombre, la armonia de los sentidos su-
periores (vista y oido), y en un grado menor,
la de los otros sentidos.

Fsta doctrina que los testimonios atribuyen
al Aristételes del De Philosophia, depende de
las enseflanzas del Timeo acerca del paren-
tesco entre el alma humana y los astros, Ll
alma intelectnal, que habita en la cabeza co-
mo un ‘‘daimon’ en su templo, nos lleva
hacia lo alto en razén de su afinidad con
el cielo, dado que no es planta terrestre sino
celeste. Tsta afinidad se fundamenta en el
hecho de que el alma individual estd com-

puesta por los residuos de la sustancia que
sirvid  para la composicion del alma del
munde; pero, ademés, las almas individua-
les primero colocados en los astros; cada
una en un astro diferente, que es para ella

T

partenaire’’. Por designio de Dios, esas
almas fueron implantadas en cuerpos huma-
nos y conocieron los deseos y pasiones que
corresponden a la naturaleza corporal. Lue-
2o de cumplir con su prueba terrena, a cada
alma corresponderd el destino a que se haya
hecho acreedora: o remontarse a su astro, o
degradarse en les seres inferiores del orden
natural.

Esto implica una estricta relacién de pa-
renfesco entre almas individuales y alma del
mundo que funda el esquema central de las
correspondencias macro-microeésmicas. Conmo
cada elemento da nacimiento a un género de
seres distintos, habia que prever aqui la exis-
teneia de un quinto elemento, el éther, que
produciria el cuerpo también vivo del cielo
v de los astros.

Siguiendo el razonamiento, con los datos
que emanan de los testimonios antes citados
es esta quinta esencia o éther, el elemento co-
mun a los astros y los espiritus. De todo
esto se ve que, entre el Timeo y el De Philo-
sophia hay semejanzas notables; (ielo v as-
tros son seres animados y dotados de perfee-
cion total que se manifiesta en la periodiei-
dad de sus revoluciones. Ademis, cielo ¥
astres de un lado e inteligencia humana del
otro, estdn estrechamente ligados en razin
de su comOn origen. La verificacién de esta
semejanza debe llevar al hombre a la formu-
lacion un sistema moral que encuentra su
base y coronacién en la adoracién del Cos-
mos. Is precisamente en esta consecuencia
en la que el entusiasmo del joven Avistiteles
parece superar incluso la religiosidad de
Platon.

Resumiendo las posiciones del De Philoso-
phia, que resulta de alguna manera la sintesis
de la labor filoséfica de Aristételes joven,
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vemos (ue se mantiene la nocién central de
las correspondencias macro-microcésmicas. El
hombre, participando a la vez de los dos es-
iratos del universo, el terrestre y el celeste,
resulta en cierto modo su sinfesis. En efecto,
a través de su coparticipacién natural con los
cuatro elementos, es, al mismo tiempo, mineral,
vegetal y animado, lo que equivale a deeir, en
el lenguaje cosmoldgico de ese momento, Tie-
rra. Sin embargo, en cuanto posee inteligencia
o espiritu, escinde su mera condicién natural
¢ ineorpora el quinto o ethéreo elemento que
lo asimila a los astros celestes con lo que se
convierte idealmente en Cielo. Asi Tierra y
("1elo, sintesis de los cinco elementos, el hombre
puede muy bien recibir la ecalificacién de
“‘mierocosmos’’, mundo pequefio en el que se
espeja el grande.

A partir de estas verificaciones habrd que
atender ahora a la posterior evolucién de su
pensamiento en sus obras “fisicas’: De Caelo,
De Generatione et Corruptione y Meteorologi-
ca, v en su ‘‘psieoldgica’ De Anima. Sélo asi
podra valorarse en qué medida el Aristételes
de los tratados escolares mantiene o refuta las
tesis centrales de su pensamienio juvenil.

Apenas abrimos el De Caelo, nos encontra-
mos con la afirmacién ya tradicional en el
pensamiento griego, a partir de Didgenes de
Apollonia, de la perfeccién del universo que
aqui se funda en la pitagérica afirmacién de
que e] tres es perfecto porque equivale al To-
do, tanto en el plano dimensional: linea, su-
perficie, volumen, como en el disposicional-
cosmoldgico : principio, medio y fin.

Enseguida, luego de ese casi lugar comiin,
Aristoteles se demora largamente en una no-
cién entroneada con la temética del De Philo-
sophia a la que debemos prestar suma aten-
cion. Junto a la existencia de los enatro
clementos empedéeleos, sostiene la presencia
de un ‘“‘cuerpo primero’ que es materia del
mundo sideral y que se mueve cireularmente,
como corresponde, segn lo anotado en la Phy-
sica, a los enerpog perfectos. Ta rotacion del

eielo viene asi a explicarse por la rotacién na-
tural del elemento que lo constituye, y no por
la impulsién de un alma euya presencia es
negada también en los astros.

Segin apunta P. Moraux, traductor y co-
mentarista del De (Caelo, estas afirmaciones de
Aristételes fueron interpretadas de diversa
manera por tres grupos de exégetas, 1) Unos
piensan que sus convieeiones han evolucionado
a partir de la nocién platénica de la anima-
cion del mundo y de los astros, sustituyendo
a tal explicacién ‘‘mitica’’ un sistema que s6-
lo admite causas fisicas. 2) Otros, en cambio,
han buscado superar la contradiccién dicien-
do que el ether, siendo causa de un movimien-
to eterno, desempeiia en el mundo el papel de
motor atribuido al alma, por lo que es legiti-
mo hablar del mundo como de un viviente.
3) Otros, finalmente, piensan que Aristételes
no negd nunca explicitamente la animaeién del
cielo y los astros; pero, que, a diferencia de
las almas humanas, que tienen dificultad para
someter a sus leyes a un cuerpo rebelde, las
almas de los seres celestes encontrarfan en el
elemento astral un euerpo perfectamente pre-
destinado a recibir sus impulsos.19?

Lo que aqui interesa particularmente, en
relacién con el tema de las correspondencias
macromicroeosmicas, es el problema del quin-
to elemento, que es como deeir el de la natu-
aleza del cielo. La nocion de quinto elemento
aparceia vinculada, como ya se dijo, a la sub-
rayada correspondencia, que se atribuia a los
Pitagéricos, entre elementos y poliedros regu-
lares. Si el cubo correspondia a la tierra, el
tetraedro al fuego, el octaedro al aire y el
icosaedro al agua, quedaba reservado el dode-
caedro para la representacién del Todo. De-
Jjando de lado el hecho de que esta asimilacién
es en el fondo una transferencia platénica que
incorpora la llamada literatura pitagérica, pa-
reee ser que fue, no exactamente en el Timeo

199 P, Moraux, Edie. del De Caclo, Paris, Les Be
lles Lettres, 1065, Introduction, pig. NLII,
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sino en los medios de la Academia, donde
se predujo el paralelo entre poliedros y ecle-
mentog en nimero de cinco. Los responsables
habrian sido Jenderates y Speusippo, haciendo
este Gltimo pasar la cosa como auténticamente
pitagérica. Ya vimos como luego, en el Epino-
mis, se produce la asimilacién entre elementos,
poliedros y seres vivos correspondientes a cada
esfera elemental. Méas tarde, Herdclito Pénti-
co y Plutarco, van a perfeccionar el tema ha-
blando ‘‘Luz’’, ‘“Cielo”’, ‘‘Ether’’ o ‘‘quinta
esencia’’, como elemento celeste del que deri-
varfan las almas,

Frente a sus camaradas de la Academia,
Aristételes rechazd el paralelo entre esterco-
metria y fisica de los elementes, buseando fun-
dar su teorfa del quinto elemento en nn prin-
cipio fisico como era la teoria de los movimien-
tos naturales. Los testimonios antiguos acerca
de la doctrina aristotélica del quinto elemento
parecen coineidir, como se dijo més arriba,
en afirmarlo como comn denominador de los
astros y de las inteligencias, o dicho de otro
modo, de los dioses y las almas. Tampoco en
ésto estan de acuerdo los comentaristas moder-
nos. Para W.Jaeger, el cther del que se habla
en ¢l De Philosophia, serfa el cuerpo de los
astros coneebidos como seres animados y do-
tados de un movimiento voluntario. Para H.
von Arnim, el quinto elemento debia ser una
especie de sustancia espiritual automotriz y
dotada de funciones psiquicas. Esto signifi-
caba que en el De Caclo, Aristételes le habria
dejado su primera virtud privandola de las
segundas. Para 1. Bignone, el quinto elemen-
to del tratado de juventud expresaba la sus-
tancia de las almas humanas y de lag almag
astrales y no tendria nada que ver con el euer-
po ethéreo deseripto en el De Caelo. Final-
mente, otros autores creyeron que el quinto
elemento del De Philosophia estaba destinado
a explicar, quebrando el dualismo platonico,
el movimiento de los astros y la actividad
mental del hombre, admitiendo la existencia
de una wmateria sutil, viva y animada por na-

turaleza, comin para el macrocosmos v el '
crocosmos en sus seres mas perfectos.

P. Moraux cree ue no corresponde identi-
ficar la quinta esencia del De Philosophia e
el quinto elemento o naturaleza del De (ael
serian dos cosas distintas, En el primer case.
se subraya el cardcter inmaterial de la inteli-
gencia; en el segundo, se trata de un cuerps
con propiedades especiales que explicaba el
movimiento circular de los astros o de sus cs-
feras.

Sin embargo, y esto es lo que aqui interesa,
la tradicion, vineuld la aristotélica noeién de
quinto elemento con las doetrinas del alma
desarrolladas por el Neoplatonismo, fundiendo
las viejas nociones platénicas de Herdclito
Péntico con las nuevas preocupaciones de
Jamblico y Juliano. En la escatologfa deriva-
da, el éther, elemento astral y psiquico, desem-
penaréd el papel de intermediario entre el al-
ma y el cuerpo. A medida que desciende hacia
el cuerpo, el alma se reviste de tlnicas ethé-
reas que le servirdn, en su vida terrestre, de
lazo de unién con el cuerpo 2

Hechas estas aclaraciones, vayamos ahora al
texto del De (Caclo, que, como se dijo, deses
afirmar la existencia de una naturaleza que,
més alld de los cuatro elementos tradicionales,
sirva para explicar la peculiaridad del cielo y
los astros que en él se mueven. Todo movimien-
to, escribe Aristoteles, es rectilineo, circular o
compuesto de les dos anteriores. Como el mo-
vimiento circular, segin se definié en la Phy-
sica, es superior a los astros, debe corresponder
a un cucrpo supericr por naturaleza, porque
los otros elementos se mueven en linea recta,
el fuego hacia arriba, la tierra hacia abajo,
segiin su ligereza o pesadez. El cuerpo que
se mueve circularmente, en cambio, no tiene
ni peso ni ligereza, y ademds, es inengendrado
e incorruptible porque no crece ni decrece,
permaneciendo siempre inalterable.

200 Todas estas discusiones aeerca del problema de
la ‘‘quinta esencia’’ en P. MORAUX, eitf., pigs. XLV1I-
LIX,
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Este primer cuerpo, aclara Aristételes, es
¢n consecuencia, eterno, inmutable e impasi-
ble, v participa su definicién de los caracteres
ceneralmente atribuidos, por Griegos y Bar-
baros, a la divinidad.

Al fijar de este modo lag caracteristicas
del Cielo, Aristételes va a forjar, por siglos,
la imagen de las dos grandes esferas del Uni-
verso: la hiper-lunar, asi definida, y la sub-
lunar o mundo de los cuatro elementos, suje-
tos, en cambio, a los procesos de generacién y
corrupeion, =0t

s mas, darda a la estructura y disposicion
de las esferas celestes un orden que, confir-
mado luego por Ptolomeo, se hard candnico
hasta Copérnico. Por otra parte, con su de-
mostracién de la finitud del universo y la uni-
cidad del cielo, dard la imagen clasica de un
(“fosmos, con la Tierra en el centro, que no era,
en realidad, mas que la de nuestro sistema
planetario.22

Aristételes resume asi su idea de la perfec-
cion de los seres celestes: ‘‘Es por ésto que
las cosas de arriba no estin en ningln lugar ;
ningtn tiempo las envejece; no hay cambio pa-
ra los seres dispuestos en la traslacién mdés
exterior: sino que son inmutables, impasibles,
gozando de la mejor y méas independiente de
las vidas, prosiguen su existencia durante la
entera duracién... que ha tomado su nom-
bre de su eterna existencia y es inmortal y
divina’’ 208

En el libro II, Aristételes va a perfeccionar
con nuevas demostraciones su imagen de mun-
do cerrado, haciendo del cielo una esfera que
cubria y encerraba el mundo sub-lunar y re-
cordando que, como a Unico inmortal, los an-
tiguos le habian esignado la sede de los dioses.
El va més alld porque lo define como cuerpo
divino, coparticipando con Dios del movimien-
to circular y eterno. La tierra, en cambio, por
estar en el centro, debe quedar inmévil, y el

201 ARISTOTELES, De Caelo, 268 bH-270 a.
202 Ibid., 271 b- 278 b,
203 Ibid., 279 a.

fuego, su opuesto, debe estar en el extremo
contrario, al tiempo que los otros dos elemen-
tos, el agua y el aire, se disponen simétrica-
mente respecto de log dos primeros. La exis-
tencia de este movimiento rechaza la posibili-
dad de que sean eternos,***

Pasa luego Aristételes a demostrar la esfe-
ricidad del universo que se apoya, obviamen-
te, en la nocién de cireulo y esfera, respectiva-
mente, la figura y el cuerpo perfectos. La es-
fera es el primero de los sélidos porque es el
Unico que estd cubierto por una sola superfi-
cie, mientras los poliedros lo estdn por mu-
chas. Afirmado esto, da cuatro argumentos
para probar la esfericidad del universo.

El primero corresponde al orden de los
cuerpos y esferas, que se van sucediendo des-
de el primero hasta el dltimo, en el orden de
los cielos. Como todos ellos, a partir del pri-
mero, estan envueltos por la esfericidad y se
mantienen en contacto con ella, deben partiei-
par de su condicién, Kl segundo sefiala que
la rotacion de una esfera es el Gnico supuesto
capaz de asegurar la ausencia de todo lugar
o vacio fuera del universo. El tercero postula
que el movimiento mas rapido es el que sigue
la linea mds corta, es decir, entre las que par-
ten de un punto y vuelven a él, la cireun-
ferencia. Y finalmente, el cuarto, que, a par-
tir de la esfericidad del agua que rodea la
tierra, afirma consecuentemente la del aire
v el fuego que le siguen en orden correlativo
del espacio tal se le concebia en esos momen-
tos.2%% Al referirse a los astros niega la idea
de ‘“‘autokinesis™, y establece que su movi-
miento es provocado por el de los circulos en
los que transitan dada su participacién en la
total esfericidad del universo.?*® En lo que
resta del IT libro, se ocupa de las teorfas acer-
ca de la tierra, examinando el pensamiento
de sus antecesores y exponiendo luego el suyo.

En el III libro se ocupa del problema de

204 Ibid., 284 a-286 D,
205 Ihid., 286 b-287 b.
206 Ibid,, 289 h-290 b,
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la generacion y de la doctrina de los elementos
(que se irfa perfeccionando en sus trabajos
posteriores. En sintesis, dado que a nosotros
s0lo interesa en este caso, identificar lus vetas
prineipales que configuran la cosmo-antropo-
logia posterior, diremos que, para Aristoteles,
una vez que se abandona el mundo celeste se
entra en el dominio del mundo sub-lunar en
el que dominan los cuatro elementos sujetos a
generacion y corrupeion,

Uno es el mundo impasible y eterno en el
(ue se mueven los astros, en circulos perfectos
e inmutables; otro el mundo cambiante de los
cuatro elementos que se componen y descom-
ponen, segin el orden de lo sensible y pere-
cecdero. Los elementos son aqui también las
“raices’ que estdn presentes en todos los
cuerpos, el residuo Gltimo e indivisible de toda
descomposicién que pueda darse o provocarse
en el orden natural. Si el mundo sub-lunar
estd caracterizado por el cambio y el movi-
miento, por la composicidn y descomposicion,
es precisamente porque estd constituido por
los cuatro elementos que estdn ellos mismos
sujetos a los procesos de generacién y corrup-
e¢ion.

Rechaza luego el esquema pitagérico-plato-
nico seglin el cual a cada elemento corresponde
la figura de uno de los poliedros regulares,
mostrando como, segin que se encuentren en
reposo en el lugar que les corresponde, o en
movimiento, cada uno de ellos podrfa tomar,
de acuerdo con el supuesto allf implicado, la
figura de cubo o de cualquier otro de los po-
liedros en cuestién.207

En el tratado siguiente, el De Generatione
et Corruptione, prosigue Aristételes perfeceio-
nando su doetrina de los elementos a los que
pone, decisivamente, como causa material de
la generacién. Contestando a los autores que
suponian la existencia de una ‘““materia pri-
ma’’, anterior a los elementos, dice que, en
efecto, su existencia es implicita, pero que no

207 Jhid., 298 b-307 b.

puede diseernirse separadamente desde el mo-
mento en que sélo existe cualificada por una
u otra de ciertas cualidades contrarias, las
cuales, a su vez, sélo existen en ese substracto.
Los contrarios y el substracto son elementos
logicamente distinguibles pero inseparables en
cada uno de los cuatro elementos: fuego, aire,
agua y tierra. Estos, aunque légicamente ana-
lizables, son, no obstante, en el orden sensible,
los cuerpos més simples 208

Los elementos deben actuar unos sobre otros,
dado que entre si combinan y se transforman
el nno en el otro. Por esto deben ser caracteri-
zados por las cnalidades tales como calor-frio
v seco-htimedo. No sélo el calor atempera el
{rio, y lo seco a lo hiimedo, sino que calor y
frio expresan una eondicién agente, mientras
que seco y hiimedo indican pasividad. El calor
asocia a las cosas de igual género y disocia
lag de género distinto, en tanto que el frio
asocia al mismo tiempo las cosas homogéneas
¥ heterogéneas. Las cuatro cualidades prima-
rias, tomadas por parejas, darian origen a seig
combinaciones, pero como los contrarios: ca-
lor-frio y seco-htimedo, rehusan asociarse, sélo
(uedan cuatro:

Fuego - calor y seco.
Aire - calor y himedo,
Agua - frio y hiimedo.

Tierra - frio y seco.

En realidad, sélo predomina una sola cuali-
dad en cada elemento: seco en la tierra, frio
en el agua, himedo en el aire, caliente en el
fuego. Los clementos poseen una dudosa sin-
gularidad, porque no son invariables y pasan
de continuo el uno en el otro a partir de los
que entre si son més proximos. Sin esta capa-
cidad no se podria explicar la composicién de
ios homedmeros que pertenecen obviamente al
mundo sub-lunar. En tal cardcter, deben po-

208 Ar1sroneres, De Generatione of Corruptione,
Bdie, Tricot, Paris, Vrin, 1951, II, 2,
209 Thid, 1T, 3,
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seer todos tierra y agua que también necesitan
para su nutricién; pero al tener éstas deben
al mismo tiempo poseer sus eontrarios, es de-
cir, aire y fuego. En el orden cosmoldgico el
acercarse o alejarse del sol es lo que explica
por qué los elementos no permanecen siempre
en las cuatro esferas concéntricas a las que
pertenecen y hacia las que siempre convergen.
El movimiento del sol produce un intercambio
de elemento a elemento y posibilita la cohe-
sibn del mundo sub-lunar. Esto venia a darse
como solucién de un viejo enigma, porque
mientras se postulaba para cada elemento la
ubicacién en un lugar preciso, dentro de la
estructura del mundo sub-lunar, por el otro
se verificaba el continuo cambio de ubicacién
y de situacién, Gnico modo, por otra parte,
de explicar la génesis constitutiva de todos
los cuerpos especificamente ‘‘terraqueos’’ 210

El libro IV de su Meteorologica vuelve a
insistir en el tema de los cuatro elementos y
de los proecesos a que dan origen. Recuerda,
al comenzar, que las causas de los elementos
son cuatro, y que gracias a su vinculacién y
combinacién, hacen posible que el nimero de
éstos sea también cuatro. Entre ellos, dos son
activos: calor y frio, y dos pasivos: seco y
himedo. Se ve, en efecto, en todas las cosas
al calor y al frio delimitar, reunir y cambiar
los cuerpos homogéneos y no-homogéncos, y
humedecerlos, secarlos, endurecerlos o aflojar-
los. Lo seco y lo htimedo, por el contrario,
son lo que es delimitado y lo que soporta to-
das las otras determinaciones arriba indicadas.
La generacién total y absoluta, es decir, el
cambio natural, es siempre obra de esas po-
tencias activas, asi como la corrupeién natu-
ral que se le opone, tanto en los animales, las
plantas y sus partes.

En el proceso de putrefaceién, que es el
vehiculo explicito de toda corrupcién, se ve
que los cuerpos comienzan por humedecerse y
fnego finalmente se desecan. Con excepeién

210 Ibid., 11, 10.

del fuego, todos los otros elementos entran en
putrefaccion. Este estado se debe a la corrup-
cion del calor propio del cuerpo en cuestion
por el calor del medio ambiente. Al huir el
calor, con él se va la humedad que le corres-
ponde y se produce la desecacién. En verano,
el proceso de putrefaceién es mucho mas acti-
vo que en invierno, la estacién en la que el
calor ambiente es més escaso. Esto explica
por qué los cuerpos congelados en cuanto elu-
den los efectos del calor ambiente, no entran
en putrefaccion. Lo mismo puede decirse en
cuanto a la relacion calor-cuerpo y calor-am-
biente en lo que hace al movimiento. Los cuer-
pos en movimiento generan un calor que es
superior al que les rodea y pueden eludir asi
la posibilidad de su corrupecién. La misma
defensa poseen los cuerpos de gran tamaifio
cuya mole los defiende contra la accién del
calor 211
Hasta aqui, diriamos, la sintesis de las prin-

cipales nociones aristotélicas en sede cosmold-
gica, aunque todavia podrfamos agregar una
breve referencia que hace a la relaciéon macro-
microcosmos. Se trata de la vinculacién entre
elementos y sentidos, que ofrecia, de entrada,
una pequefia dificultad: los sentidos son cinco
v los elementos cuatro. Para eludir este desen-
cuentro, escribe Aristételes, se piensa en un
quinto elemento. Anotando algunos anteceden-
tes, dice que Empédocles y el Timeo, hacian
corresponder vista y fuego, mientras que, més
acertadamente, Demdéerito, la vineuld con el
agua. Resumiendo las diversas opiniones, Aris-
toteles se pronuncia por la siguiente asimila-
ciom :

Agua...vista

Aire. .. ofdo

Fuego . .. olfato

Tierra

... gusto

«w < tHEEO; A

211 ARISTOTELES, Meteorolégica, Edie. Tricot, Pa-
rig, Vrin, 1941, 378 b-379 bh.

212 ARISTOTELES, Parva Naturalia, Edie. R. Mug-
nier, Paris, Les Belles Lettres, 1965, 437 a-438 b.



- Otra relacién establece Arvistételes entre sa-
-bores y colores a través de la cifra clave de
‘siete :

Sabores: Dulee - salado - amargo - acre -
* agrio - deido.

_.__Coloms: Negro - gris - blanco - escarlata -
+. plrpura - verde - azul.

También se corresponden olores y sabores.
‘Los elementos son inodoros, porque tanto sus
_p'artes himedas como las secas no tienen sabor.
El pi‘_itlcipiu que se da aqui es que, dada la
correspondencia que existe entre ambos, lo que
no tiene sabor tampoco tiene olor.?'?

De acuerdo con los intereses de nuestro te-
ma, se imponen ahora algunas consideraciones
sobre el De Anima y la doctrina alli expuesta.
‘Como es habitual en &1, Aristoteles hace pre-
ceder su tratamiento por un examen de las
posiciones sustentadas en las teorizaciones an-
teriores, respecto de las cuales asume una po-
sieién eritica. )

" En sil_itesis, sus antecesores sostuvieron que
el alma estaba formada por la combinacién
‘de los elementos, de acuerdo con el supuesto
eentral que ensefiaba que ‘‘lo semejante es

onoudo por 1o semejante’’. Unos, le supume-
‘rc'm una finica causa, y por lo tanto su com-
posicién por un solo elemento, por ejemplo, el
fﬁego o el aire principalmente, aunque otros
o desdefiaron el agua, Otro grupo, en eambio,
‘.a partir de Empédocles, se decidié por una
151ﬁralidad de causas que suponia la presencia
eonstltutwa de la tétrade elemental. En todas
éstas suposmoncs debia advertirse un intento
de definir al alma por el conocimiento. En
efecto, s6lo estando formada por los prineipios
el alma podia llegar a conocerlos. No parece
muy feliz su caracterizacion de la doetrina
platénica, y se despreocupa, salvo una breve
indicacién sobre el parentesco del alma y los
astros en Alemeon, que aseguraria en el filo-
sofo pitagdrico la inmortalidad, por tan im-

L i

414 Thid,, ‘442 a-b. -

portante aspecto de la doetrina de su maes-
i Vo

Bsto resulta comprensible si se piensa enm
su definicién del alma como ‘‘entelequia’ de
un cuerpo. Alma de un cuerpo y sustancia se
identifican, de modo que el alma es insepara-
ble del cuerpo. Esto implicaba también la afir-
macién de la existencia de un alma total que
unificaba, en su posesién, a todos los seres
vivos.2’® Sélo eabia distinguir en ella las diver-
sas facultades que implicaban como un esea-
lonamiento de jerarquias, desde las plantas
hasta el hombre. Tales facultades eran: la
nutritiva, la apetitiva, la sensitiva, la locomo-
triz y la dianoética. A través de ellas, conse-
cuentemente, viene Aristételes a una clasifi-
eacién de log seres animados. Las plantas ne
poseen més que la facultad nutritiva, los ani-
males, en cambio, desde los més simples a los

‘més complejos, se van repartiendo e integran-

do las otras facultades, quedando la dianoéti-
ca para el hombre,

Habiendo de este modo expuesto una nocifén
comin de alma, definida como entelequia de
un euerpo, se impondra, para cada clase de
seres, la blisqueda de la especie de alma gue
le corresponde, De este modo buscard identifi-
car los caracteres del alma vegetal, animal ¥

‘humana en un anélisis donde las diversas a -

mas o mejor, las diversas facultades del alma
total se vayan integrando hasta llegar al alma
del hombre que las posee todas. En efecto, sin
alma nutritiva no habria sensitiva, asi come
sin los sentidos inferiores no existirian los su-
periores. Entre los seres sensibles viene luego
la loecomocidn, facultad superior que no todos
poseen, y en tltima instancia, para muy pocos,
el razonamiento y la capacidad de pensar.®®

Podriamos decir aqui, de acuerdo con nues-
tra preocupacion, que en Aristoteles el hom-

bre aparece como sintesis de la naturaleza de

214 ArisTéTELES, De Anima, Edie. Tricot, Paris,
Vrin, 1965, 403 b-405 b,

216 Ibid,, 412 a-413 a.

216 Ibid, 414 a-415 a,



todos los seres vivos, como culminacién del
orden biolégico, pero todo esto en un contexto
naturalista ajeno a la atmésfera de armonias
y solidaridades de la tradicién pitagérico-pla-
tonica. En este sentido, el De Anima guarda
perfecta correspondencia con el De Caelo del
que ha huido el parentesco entre el hombre y
los astros de platénica memoria que venia a
constituirse, en tales doctrinas, en la garantia
més sélida y evidente de su inmortalidad.

A pesar de esta aparente naturalizacién del
hombre, todavia hay en Aristételes otros as-
pectos que conviene destacar. Uno es el de la
superioridad de su estruetura fisica respecto
de los animales, y otro, el que hace a la ri-
queza de sus posibilidades ereadoras, con una
argumentacién que nos recuerda en eierto mo-
do, a lo ensefiado en el Protidgoras de Platén.

LEn su tratado De Partibus Animalium, en-
saya una serie de distinciones cuyo interés
podréa manifestarse adecuadamente més ade-
lante, cnando entremos en la parte central de
nuestro tema. En relaciéon con el hombre, nos
dice, todos los otros animales estdn confor-
mados como enanos, como seres cuya parte
superior es grande mientras la inferior es pe-
queiia. Al nacer ambos, el animal y el hombre,
la situacién es distinta: el primero tiene los
miembros grandes y el euerpo pequeiio, mien-
tras que, en el hombre, los miembros son cortos
v el euerpo grande,

A continuacién, Aristételes desarrolla una
idea interesante: En la Creacitn, la jerarquia

(Cabeza
Hombre ..... Animal

Semilla

Como por naturaleza, segin lo dicho, el
hombre no tiene ninguna necesidad de las
patas delanteras, éstas se convierten en bra-
zos terminados en manos. Concuerda al res-
pecto con Anaxagoras en la afirmacién de
que e] hombre es el més inteligente de los ani-

Cabeza - Semilla

de los séres vivos se mide por la posicién de
la cabeza, Ya habfa aclarado 2'7 que ¢l hombre
era el Ginico de los animales que se mantenia
erecto, porque su naturaleza y esencia son di-
vinas ¥ es propio del ser divino por excelencia
el pensamiento y la sabidurfa. Por otra parte,
la posicion de la cabeza estd dada seglin pien-
82, por el mayor o menor peso de la parte
superior del cuerpo. Cuando ésta es muy pe-
sada, se inclina hacia abajo, como acontece
con los cuadripedos, cuyo troneo debe ser sos-
tenido por las patas delanteras que en el hom-
bre ofician como brazos. Esa pesadez del tron-
co es la que priva a los animales de agilidad
en el razonamiento y el sentido comin; en
cambio, el troneo del hombre, liviano y bien
sostenido por las piernas, se eleva, mantiene
en lo alto la cabeza y denuncia de este modo
lag cualidades de su capacidad intelectiva.

Siguiendo con la idea, ve a los animales in-
feriores multiplicar sus patas, y aplastarse
contra la tierra, de modo que descendiendo
en la eseala, se ve a los que directamente estén
privados de ellas. Bl semicirculo evolutivo se
completa con los vegetales que aqui aparecen
como hombres invertidos.?'® Fn efecto, en
ellos, el principio vital estd en la parte infe-
rior, ¥ la que corresponde a la cabeza queda
soterrada, mmovil e insensible en lag raices
que hacen las veces de boca y encéfalo. Como
natural resultado de esa inversién, las semi-
llas se encuentran en la parte superior.

El esquema de las tres posiciones seria el
siguiente :

Semilla

Vegetal ...
Cabeza

males porque posee las manos, aungue piensa
que seria més correcto invertir la proposieion:

217 ARISTOTELES, De Partibus Animalium, Edie. P.
Louis, Paris, Les Belles Lettres, 1956, 6386 a.

218 Es esta una idea interesante que retomaremos
ampliamente al ocuparnos de la antropologia de Bo-
villus.
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tiene manos porque es el més inteligente, dado
que la mano actGa en él como 1til, y la sabia
naturaleza, actuando como un hombre sabio
sélo da 6rganos a quien estd en condiciones
de servirse de ellos. Siguiendo con la demos-
tracién, dice Aristételes que el ser mas inteli-
gente es aquel que es capaz de utilizar el ma-
yor niimero de ttiles, y la mano aparece sien-
‘do una cantidad de ellos.?1?

Contra los que afirmaban que el hombre no
estd bien constituido, y era el menos provisto
de los animales (por no tener calzado natural,
estar desnudo y no poseer defensas), sostiene
que son los otros animales los que no tienen
més que un solo medio para defenderse y no
pueden eambiarlo por otro, los que se ven
constrefiidos a conservar sus calzados hasta
en el suefio y en cualquier otro momento, y
finalmente, los que en ninguna situacién pue-
den abandonar las armas que recibieron como
don. En eambio, el hombre posee numerosos
medios de defensa que cambia a placer, eli-
giendo el arma que prefiere, dado que la
mano se convierte en grifo, sierra, cuerno, lan-
za o espada segOn desee. Esta ventaja se la da
justamente la mano que todo puede sostener
y nsar.22

Por todo, lo hasta aqui dicho, consideramos
que el tratamiento de las ideas de Aristételes

219 El tema habia sido tratado en el De Anima,
432 a, ‘‘So sigue que el alma es anfiloga a la mano:
del mismo modo, en efecto, que la mano es el ins-
trumento de los instrumentos, asi el intelecto es la
forma de las formas y el sentido la forma de los
sensibles’’.

220 Para toda la diferencin entre la estructura del
hombre y la de los animales, ver D¢ Partibus Ani-
malium, 686 b-687 b. La dltima argumentacién re-
lativa a la capacidad artesanal del hombre reitera
un tema del Protéigoras, 320 e-322 d.

debia ir ecomo apéndice del presente capitulo.
Si bien sus postulaciones no son totalmente
ajenas a la concepeién cosmo - antropolégica
que estamos analizando, y por lo tanto, tam-
poco absolutamente intitiles a nuestro tema,
pensamos que en su sistema filos6fico se en-
cuentran los gérmenes de una actitud racio-
nalista que servird de base a la posterior rup-
tura de la coneepeién mégico - religiosa del
universo,?*!

Esta quiebra se da en los dos planos. En lo
que hace a la cosmologia, su férrea distineion
entre mundo hiper y sub-lunar, incorruptible
y eterno uno y sujeto al cambio perecedero
el otro, rompe con el armonioso esquema del
Timeo, las Leyes y el Epinomis que habia con-
servado en su juvenil De Philosophia. En lo
que hace a la antropologia, naturaliza a la in-
mertal “‘planta celeste’” de Platén, poniendo
su dignidad, no en su condicién de hijo de
los astros y portador de la chispa divina, sino
en su cardcter de animal superior en el que
culmina el proceso de especificacion de la na-
turaleza. En este gentido, més que un ‘‘micro-
cosmos’’, el hombre, modestamente, resulta un
“‘microctonos’’, un ser cuya divinidad resulta
por lo menos dubitosa.

(continuara)

221 Para que no parezea ue hay contradiecibn
entrs esta afirmacién y lo que se dijo al comenzar
este trabajo, aclaramos que nos referimos al influjo
del aristotelismo en el racionalismo escoldstico y Pa-
tavino, que va a dar luego en Leonardo y Galileo, La
actitud parisina y patavina, a pesar de las formu-
laciones de la tradieién manualistica, es la que esté
en la base de la llamada ¢‘ciencia moderna’’. Esto
no obsta para que en el problema de la centralidad
del Sol en muestro sistema planetario, la tradicién
pitagérica-platénica haya desempefiado un papel de
singular importancia, 3



