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Introduccion

[...] “Ti Noel era un cuerpo de carne transcurrida. Y comprendia ahora, que
el hombre nunca sabe para quién padece y espera. Padece y espera y
trabaja para gentes que nunca conoceran y esperaran y trabaran para otros
que tampoco seran felices, pues el hombre ansia siempre una felicidad
situada mas alla de la_porcién que le es oforgada. Pero la grandeza del
hombre esta precisamente en querer mejorar lo que es. En imponerse
tareas. En el Reino de los Cielos no hay grandeza que conquistar, puesto
que alld todo es jerarquia establecida, incognita despejada, existir sin
término, imposibilidad de reposo y deleite. Por ello, agobiado de penas y de
tareas, hermoso dentro de su miseria, capaz de amar en medio de plagas,
el hombre sélo puede hallar su grandeza, su méxima medida en el Reino de
este mundo”]...]'

Presentacion del tema

El objetivo de esta tesis es el estudio del catolicismo tercermundista en
la Argentina entre 1955 y 1976 y su incidencia en la cultura politica de aquellos
afnos. |

Entendemos cultura politica como el conjunto de ideas, creencias, mitos,
valores, sentimientos, identidades, practicas y experiencias que conforman la
vida politica' de una sociedad. Es decir, el modo en que los actores viven la
politica como experiencia social. De ahi la importancia de identificar los valores
que se encuentran en la base del discurso de los diferentes actores y las
practicas politicas que los caracterizan, aunque muchas veces estos actores no
sean conscientes de los valores que sustentan. Nos interesa pensar la nocién
de cultura politica desde una mirada histérica sin perder de vista que los
valores politicos se forman en el tiempo a partir de una interaccion reciproca
entra las practicas y los valores politicos.

Dado que nuestro foco de anadlisis ha de centrarse en las formas
cambiantes que asume la relaciéon entre la esfera religiosa y la esfera politica,
nos parece oportuno destacar que comprendemos a la politica como el espacio
simbolico en el que los distintos actores sociales plantean sus demandas y

resuelven sus conflictos derivados de sus diferencias ideolégicas, de clase, etc.

! Carpentier, Alejo. El reino de este mundo. Buenos Aires, Bruguera, 1984.



a partir de la aceptaciéon de una serie de normas o acuerdos mas o menos
formales.

Por cierto las formas de hacer politica en la Argentina del periodo que
nos ocupa se caracterizaron por el lugar destacado que tuvieron las vias extra-
institucionales de canalizacidon de las negociaciones y de los conflictos y la
emergencia del fendmeno insurreccional como componente inédito. El elitismo,
el descreimiento en la democracia formal, los pactos secretos y el militarismo
fueron algunos de los rasgos de la cultura politica a la que nos referiremos.

Algunos autores han sefalado también el fuerte contraste entre el
igualitarismo social y el autoritarismo politico de la Argentina donde la sociedad
civil se mostré menos activa y acept6 el lugar sobredimensionado de sus elites
dirigentes.

En cuanto al catolicismo tercermundista, partimos de la idea de que fue
una constelacion laxa y heterogénea que denominaremos “constelacion
tercermundista”. En torno a ella se congregaron individuos, grupos y corrientes
diversas integradas por sacerdotes, religiosas y laicos. Si bien el colectivo
sacerdotal conocido como Movimiento de Sacerdotes para e! Tercer Mundo
(MSTM) fue su manifestacion mas visible en la escena politica, es adecuado
considerar al catolicismo tercermundista como una red social mas extendida.
Tal constelacion involucré no so6lo a agentes eclesiasticos (sacerdotes y
religiosas), sino también a laicos formados inicialmente en &ambitos de
sociabilidad catdlica que se fueron desplazando hacia grupos politicos y
agrupaciones armadas, es decir, saliendo del encuadre religioso. Esta
heterogeneidad interna permite identificar y explicar la existencia de diferentes
matices y posiciones en torno a sus formas de pensar y encarar la pastoral, asi
como sus virajes ideoldgicos y sus tensiones referidas a los debates sobre la
legitimidad de la lucha armada y la via insurreccional. De ahi que la cuestiéon de
la violencia atravesd centralmente a todas estas corrientes del catolicismo
tercermundista y marcé su relacidon con otros actores externos al campo
religioso.

Nos interesa especialmente abordar la articulacion entre las practicas
discursivas y sociales de los catolicos tercermundistas, particularmente las de
los clérigos, las religiosas y las de ciertos grupos de militantes laicos que

actuaron en ambitos populares. Es decir, de aquellos actores que privilegiaron.. -



el trabajo de base sobre los catdlicos que optaron por la violencia
revolucionaria.

También pretendemos reconstruir fas condiciones de posibilidad que
tuvieron los catodlicos tercermundistas para incorporarse a una escena politica
en la que otros actores de mayor peso (Perén, las Fuerzas Armadas, las
agrupaciones politicas, la guerrilla, etc.) pugnaban violentamente entre si, en
su pretension de imponer-una solucion de transformaciones totalizadoras a
aquella sociedad convulsionada. En suma, evaluar los alcances del catolicismo
tercermundista dentro de la Iglesia argentina y su proyeccion ideolégica y social
sobre el fenémeno de contestacion social y radicalizacion politica que

experimentd la Argentina entre 1955 y 1976.

Estructura de la tesis y recorte espacio-temporal

La tesis consta de una Introduccion, siete capitulos y Conclusiones. En
la Introduccién se expone el tema general. Ademas, se despliegan las
principales preguntas y se presentan las hipétesis de trabajo. También se
describen los registros de analisis que seran puestos en juego: la relacion entre
el campo catélico, la sociedad y la politica. Finalmente, se anticipa el recorrido
dé la tesis mediante una sinopsis de cada uno de sus capitulos.

El trabajo culmina con una seccién que reune las conclusiones, en las
que se retoman los problemas generales planteados en la introduccion y se
reflexiona sobre aquéllos que la investigacion logra dilucidar asi como los
interrogantes que deja planteédos.

El recorte temporal adoptado, 1955-1976, se corresponde con una
periodiiacién de tipo politico que puede analizarse como una unidad en si
misma, a partir del punto de inflexion del derrocamiento de Peron. La crisis de
legitimidad de! orden politico resultante, basado en la proscripcion del partido
mayoritario, derivd en la sucesién de gobiernos “semidemocraticos” y en la
instauracién de un sistema de negociaciones donde las corporaciones como el
Ejército y la Iglesia catolica ocuparon un lugar destacado. A su vez, la sociedad
civil entraba en una etapa de cambios sociales y culturales de envergadura,

‘con canales de expresion obstruidos por los gobiernos militares (sobre todo el



del general Ongania). A esta desarticulacion entre la politica y la sociedad se
yuxtapusieron otros factores nacidos del clima de ideas y el contexto
internacional, la irrupcién de la “utopia” como horizonte de cambio en América
latina, el protagonismo de la cultura juvenil y la apertura de la Iglesia catdlica al
mundo moderno tras el Concilio Vaticano .

Los ensayos politicos civiles y militares implementados se propusieron
soluciones ‘transformadoras de la sociedad argentina, en base a recetas"
autoritarias que pretendian romper la situacion de “empate” entre los sectores
socio-econdmicos mas encumbrados y los sectores populares que pugnaban
por resistir estos embates. Por su parte, la experiencia democratica estuvo
jaqueada por la feroz lucha interna entre las distintas facciones del peronismo
que tampoco dieron muestras de valoracién de la democracia representativa y
sus canales institucionales de solucion de los conflictos. Interpelados pues por
una sociedad en estado de efervescencia social y por la profundizacién de
reformas internas que antecedian al Concilio, los catdlicos se volcaron al
trabajo social en ambientes populares. Los espacios de sociabilidad
tradicionales como la Accion Catélica Argentina (ACA) se renovaron dando
lugar a nuevas experiencias pastorales y eclesiales de las que participaron
clérigos y laicos que dieron origen a la “constelacion tercermundista” hacia
fines de los afios '60.

En consonancia con otros grupos de la ascendente Nueva lzquierda, los
catolicos liberacionistas se propusieron transformar estructuralmente Ia
sociedad adhiriendo a la idea de un socialismo revolucionario, cristiano, critico
y latinoamericanista. La “opcién por el peronismo”, sin embargo, se convirtié a
comienzos de los '70 en la inclinacion mayoritaria de esta red socio-religiosa. El
catolicismo tercermundista de base clerical entrd en crisis desde 1973, al igual
que la ola contestataria que se habia expandido en la Argentina desde el
Cordobazo, y se diluyé después del golpe de 1976.

Por ultimo, desde el punto de vista espacial, si bien aspiramos a una
reconstruccion del tercermundismo a nivel nacional, s6lo consideramos haberlo
logrado en forma parcial, como lo demuestran los temas analizados y las
fuentes escritaé y orales utilizadas. Por ello, para el caso de la experiencia del
MSTM, decidimos privilegiar el estudio de una de sus vertientes: la de los curas

villeros_que actuaron en la ciudad de Buenos. Aires, que correspondié a su



version mas populista y que investigaciones futuras deberan confrontar con las
desarrolladas en otras provincias del pais, donde florecieron otras experiencias

eclesiales.

Nucleos de analisis y tesis a defender

Al menos tres variables fundamentales confluyen a la hora de reconstruir
la trama en la que se inserta la aparicién y el desarrollo del catolicismo
tercermundista en la Argentina: la situacién socio-politica del pais después del
golpe de 1955, la difusion de un ideario revolucionario en el contexto mundial y
latinoamericano y las transformaciones producidas en el interior de la Iglesia a
partir de la segunda posguerra y especialmente después del Concilio Vaticano
Il. En s6lo dos décadas, una porcion significativa de la Iglesia y el catolicismo
argentinos abandond gradualmente su visién critica del peronismo y a partir de
renovadas perspectivas teoldgicas y pastorales que se articularon con nuevas
lecturas revisionistas del pasado nacional, reeditaron la aspiracion a insertarse
en el mundo popular. Mas que una resignacioén a interactuar con masas de
irrenunciable fidelidad politica al peronismo, este sector del catolicismo fue
adoptando por conviccidén una posicién en que se fue configurando una nueva
idéntidad politico-religiosa que basculd entre el populismo y la idea de

transformacion revolucionaria de la realidad.

a) El catolicismo tercermundista como corriente heterogénea de actores

plurales

Hasta el presente, la mayor parte de los estudios sobre la incidencia de
la concepciodn tercermundista en el campo religioso privilegié exclusivamente la
historia del MSTM. Sin negar la fuerza que dicho colectivo sacerdotal tuvo entre
1967 y 1973, sostenemos la necesidad de reconocer al tercermundismo
catolico como una constelacion de fuerzas en la que participaron, ademas de
los sacerdotes, las religiosas y diferentes agentes del laicado, que adscribieron

a una misma concepcion teoldgico-pastoral e ideolégico-politica. Consideramos.
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que avanzar en la explicacién de estas articulaciones posibilitara una mejor y
mas profunda comprension tanto de sus potencialidades y logros como de sus
limitaciones derivadas de las tensiones internas de dicha corriente. Tambien
permitira identificar los diferentes matices y especificidades en cuanto al tipo de
tercermundismo practicado por unos y otros en los distintos ambientes y
coyunturas en los que se desenvolvieron. En este sentido, la exploracion sobre
los cambios acontecidos en la vida religiosa femenina por parte de algunas
congregaciones y la incidencia de las cuestiones de género en cuanto a los
alcances de un “tercermundismo temperado” en clave femenina constituye una
novedad de esta tesis. Ademas, la indagacion en la experiencia de la actuacion '
del clero tercermundista en las villas y su influjo sobre las reivindicaciones del
- Movimiento Villero Peronista (MVP), han de demostrar la impronta populista de
un conjunto de sacerdotes mas proclives al trabajo social de base que a
opciones mas radicalizadas. Es decir, orientados hacia posiciones bastante
diferenciadas por las sostenidas por los catdlicos de Cristianismo y Revolucion

(C y R) y las de aquellos que se sumaron a Montoneros, optando por la
lucha armada. .

Pretendemos también relativizar la vision bastante extendida en la
bibliografia existente que explica el surgimiento, desarrollo y ocaso del MSTM
como resultado de una ruptura con las posiciones mas conservadoras dentro
de la Iglesia argentina, o como una desviacion de la ortodoxia catdlica carente
de representatividad social. Postular el enfrentamiento entre una cupula
conservadora y vinculada a los sectores sociales méas poderosos y un grupo de
sacerdotes “rebeldes” y preocupados por los problemas sociales, no basta para
explicar sus limitaciones y posterior fracaso. Si bien es innegable el
componente renovador tanto en sus definiciones como en sus practicas, el
MSTM no estuvo exento de elementos faciles de ligar a aquellas posiciones
tradicionales que paraddéjicamente se combatian enfatizando el rol profético de
los sacerdotes. Muy particularmente aparecen estos rasgos en su concepcion
organicista de la sociedad, su descreimiento en la democracia parlamentaria,
cierto sesgo autoritario, aspectos -a nuestro criterio relevantes- a los efectos de
entender, también, su convergencia politica con el peronismo.

Por otra parte, aunque la relacién de los miembros del MSTM con la

jerarquia alcanzé momentos de extrema tension, es notable el interes de
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aquéllos por evitar un cisma que concluyera en su expulsion de la institucion
eclesial. En suma, procuraremos demostrar la insuficiencia de plantear la
implosién que experimenté el campo catélico argentino post-concilar como una
mera polarizacion entre “preconcilares”, vistos como los sectores refractarios al
cambio y “post-conciliares”, vistos como progresistas. Esta division, ademas de
quedar atrapada en las conceptualizaciones de los propios protagonistas, no
sirve para dar cuenta de cortes que no son rectilineos al interior del catolicismo

sino de las complejas y posibles combinaciones entre tradicidén y renovacion.

b) La profecia como usina de la politica de los curas tercermundistas

Aln cuando en muchos momentos de su actuacion la terminologia del
discurso tercermundista parece no diferenciarse demasiado de la de las
agrupaciones politicas, deberia subrayarse que su procedencia es religiosa.
En este marco, la relacién primera del MSTM con la politica podria ser una
consecuencia de su concepcion profética de la funcién sacerdotal. Los STM
asumieron expresamente un rol profético, siguiendo la tradicién del Antiguo
Testamento en la que los lideres espirituales del pueblo judio mas que
entregarse a la liturgia, denunciaban las contradicciones e injusticias de la
situacion politica reinante. La resoluciéon de esas antinomias corresponderia,
sin embargo, en el futuro, a Dios. A partir de una singular sintesis de la
tradicion del Antiguo y del Nuevo Testamento, los Sacerdotes para el Tercer
Mundo asumieron un rol profético que acentué su perfil activo en la esfera
publica, en detrimento de las facetas mas apegadas a los aspectos rituales de
las practicas sacerdotales.

Paradojicamente, la denuncia profética, suspicaz y enemiga del poder,
conllevaba la idea de que habia que “construir el reino”, es decir: ingresar a la
escena politica con el objetivo de erigir un orden nuevo signado por la -
liberacion. Traducido a la realidad del momento, esto significaba oponerse al
“bloqueo tradicionalista” de la Revolucién Argentina y, mas aun, exhibir los
males inherentes al modo de produccion capitalista concluyendo que el
socialismo “a la manera de Peron” era el trayecto que debia seguir

- inexorablemente el “pueblo” argentino. .
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Consideramos que el profetismo inicial del MSTM se fue diluyendo en
practicas que lo identificaron cada veZ mas con la politica partidaria, al mismo
tiempo que se acentuaban ciertos rasgos clericalistas que esta vertiente del
cristianismo liberacionista habia criticado. Se tratd, en todo caso, de un neo-
clericalismo que batalld contra un enemigo redefinido y que rechazo la
autonomizacion de la religion y la politica tal como parecia exigirlo una Iglesia
que se habia propuesto un proceso de secularizacion interna. -

Nos proponemos explicar los factores que posibilitaron el
desplazamiento de la concepcion profética a la accion politica, y junto a ella la
emergencia de un clericalismo tensionado entre la tradicién y la revolucion.

En su necesidad de compartir espacios similares con otras agrupaciones
ideolégico-politicas (partidos, organizaciones juveniles, armadas, etc.), el
MSTM habria redefinido algunas de sus practicas sociales (ayunos, vigilias, no
celebracion de los sacramentos, actuacion en villas, etc.), con el riesgo de
perder la especificidad propia de su concepcion religiosa, impregnandose de la
proveniente del universo politico, principalmente del peronismo. Tales
intersecciones son rastreadas en esta tesis no sélo en el campo de las ideas,
sino también en el terreno de las practicas para constatar en qué medida el
trabajo social realizado por el MSTM fue modificando su percepcion de los |
hechos vividos, tanto como de sus acciones, a partir de su vinculacion -en
ciertos momentos armonica y en otros conflictiva- con otros actores sociales
con los que debian compartir el escenario.

La emergencia de un ‘“relato” tercermundista nos plantea abordar la
relacion que se establece entre las practicas discursivas y las que no lo son.
Sobresale, en el caso del MSTM, el uso de construcciones discursivas
funcionales a su necesidad de legitimar posturas politico-ideoldgicas,
doctrinales y hasta practicas sociales. La lectura e interpretacion que el MSTM
hace de los textos biblicos y las enciclicas nos conduce al problema de las
significaciones mdltiples de los textos, de acuerdo a la operacion de
construccién del sentido que aquél le atribuye. En clara acusacion a la
jerarquia, el MSTM cuestiona que la palabra ha sido silenciada en la practica
ritual y se ha vuelto complaciente en la convivencia con tradiciones socio-
politicas y modelos economicos refiidos con los ideales del cristianismo. De alli

que.su proposito fuera -invertir esa subordinacion de la -palabra al rito y .
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devolverle su fuerza profética. El profeta se torna, entonces, una figura capaz
de aparecer como la “voz de los sin voz”, tomando las palabras para denunciar
las injusticias y tornarlas instrumentos de concientizacién del “pueblo oprimido”.
Pensamos que plantear el estudio de la interrelacion de las ideas, los
discursos y practicas ofrece el desafio de desplegar recursos variados para
identificar las especificidades de cada uno de esos niveles, sin soslayar la idea
de que se trata de un proceso social Unico en el que la dimension material y

simbadlica son indisociables.

c¢) El catolicismo tercermundista como resurgimiento del “cristianismo

peronista”

Hacia 1972, la situacion del catolicismo argentino era bien diferente de lo
observado en 1955. No sélo un gran sector de la juventud catdlica convertida al
peronismo de izquierda se movilizé tras la consigna “Luche y Vuelve”, sino que
también numerosas agrupaciones de laicos y sacerdotes aportaron cuadros y
dirigentes a esa faccion del peronismo e incluso algunos a las organizaciones
armadas. ;,Como se produjo pues esta “peronizacion” de los cuadros catélicos?

~ Se trat6 de un proceso complejo en que intervinieron distintas causas e
influencias. En primer término, podria decirse que los grupos de la Iglesia
Catolica no fueron una excepcion al itinerario politico del resto de la sociedad,
por lo cual, el clero, las religiosas y la juventud catélica también se sintieron
interpelados por el proceso de nacionalizacién y radicalizacion de los sectores
medios y estudiantiles que los empujaban a sumarse a la escena politica.

En segundo término, deben citarse las transformaciones operadas en el
interior de la Iglesia universal a partir del Concilio Vaticano Il, y en la Iglesia
latinoamericana, a partir de la 11 Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Medellin, 1968). A diferencia de lo que acontecié en los
paises centrales, el post-concilio latinoamericano estaria mas inclinado a limitar
los alcances de la reforma secularizadora que se propuso inicialmente la Iglesia
renovada de los afios '60.

La preocupacion del catolicismo tercermundista se fue centrando en la

promocion de los sectores trabajadores, y a ellos se orientaron los:
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campamentos de trabajo, los grupos misioneros, el trabajo social en villas de
emergencia, etc. Grupbs de laicos auténomos del control de la jerarquia
eclesiastica, equipos de reflexion, instituciones oficiales o semi-oficiales de la
lglesia, como la Juventud Obrera Catélica (JOC), la Juventud Universitaria
Catolica (JUC), la Juventud Estudiantil Catolica (JEC), el Movimiento Rural de
la Accion Catolica (MRAC) y grupos sacerdotales asesores de estas
instituciones, constituyeron los sectores mas activos de este primer momento.

Sin embargo, es necesario aclarar que este “acercamiento a lo popular”
no fue asumido de igual manera por todos los sectores de la Iglesia. Se tratd
fundamentalmente del compromiso que asumieron los sectores jovenes del
laicado, del clero y de un sector de las religiosas. La mayoria de !a jerarquia, en
cambio, se mantuvo ajena a este proceso. Los conflictos suscitados en
numerosas didcesis del pais con posterioridad al Concilio entre obispos y
presbiteros y laicos evidencié la actitud de unos y otros frente a estas
transformaciones. La clave generacional es una variable fundamental para
comprender la dinamica de estas disputas.

La Unica iniciativa episcopal de linea renovadora fue el Plan Nacional de
Pastoral y el Documento de San Miguel (1969), en los que se expresaba el
compromiso de la Iglesia a favor de los pobres, compromiso que fue sepultado
al cambiar el eje de la direccion del Episcopado tras la asuncion de Monsefior
Tértolo, cercano al integrismo, en 1970.

Mientras en la primera etapa del post-concilio, las mayores iniciativas se
congregaron por el lado del laicado, hubo un segundo momento que se
caracterizd por la radicalizacion ideoldgica y politica de los cuadros eclesiales.
Las agrupaciones laicas habian entrado en un proceso de crisis que causo la
emigracién de una parte considerable de sus cuadros hacia agrupaciones
politicas, principalmente al peronismo. El protagonismo, en esta etapa,
corresponderia entonces al sector del clero nucleado en torno al MSTM surgido
a fines de 1967. Mientras -como ya dijimos- predominé inicialmente en el
movimiento una inclinacion hacia gestos proféticos, éstos fueron reemplazados
luego por opciones politicas mas directas.

Entre 1970 y 1973, la posibilidad del retorno de Perén también envolvio
las discusiones en el seno del movimiento sacerdotal tercermundista. En el

Tercer Encuentro Nacional (Santa Fe, 1970)..la mayoria del movimiento
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comenzo a inclinarse por el peronismo, al que adheriria fervorosamente al
regresar el lider. Sin embargo, dicha opcion no era unanime puesto que dentro
del MSTM podian identificarse cuatro posiciones ideoldgico-politicas: a) una
posicién favorable al peronismo desde una perspectiva nacional-popular; b)
una posicion también favorable al peronismo pero desde una perspectiva
revolucionaria; €) una posicién contraria al peronismo por juzgarlo un freno para
la revolucioén; d) una posicidn también-contraria al peronismo (muy minoritaria) -
por mantenerse mas fiel al espiritu religioso.

La “opcion por el peronismo” expuso crudamente las tensiones
existentes desde su origen en el MSTM. Lo que habia podido contenerse ante
la necesidad de confluir en un gran frente contra la Revolucion Argentina, se
convirtié en el disparador de su crisis final cuando el nuevo triunfo justicialista
hacia imposible las posturas ambiguas. Dicha crisis estalld en el Ultimo
encuentro nacional realizado en agosto de 1973 y llevé al MSTM a su virtual
desaparicion de la escena politica. Continuaron, si, las reuniones de sus
miembros a nivel regional, pero ya no se emitirian documentos conjuntos.

Sin desconocer la relevancia que la cuestion del peronismo tuvo como
desencadenante de la grave crisis que afecté al MSTM a partir de 1973 -de la
gue no se recuperaria-, sugerimos considerarla mas bien como la superficie de
una trama en la que se despliegan, se cruzan y se desprenden problematicas
que no se agotan en el tema de la opcion politica. Por otra parte, el
desplazamiento -particularmente observable en el grupo de Buenos Aires-
desde una postura inicial proclive al socialismo revolucionario, y finalmente
hacia el peronismo nacional, no se produjo de manera lineal puesto que estas
tendencias ya estaban presentes en el MSTM desde su nacimiento.

Indagaremos entonces qué condiciones histéricas posibilitaron que el
debate interno se centrara en la “opcion por el peronismo”, y que el sector que
propiciaba esta definicion apareciera como el mayoritario dentro del MSTM.
Intentaremos demostrar que este proceso de peronizacién del catolicismo
tercermundista fue posibilitado en buena medida por la apelacion a una
“afinidad electiva” latente, que el conflicto de 1955 habia fracturado. Es decir:
Aque tanto en sus ideas como en sus practicas, el catolicismo tercermundista

rescatd aquellos elementos propios de una religiosidad menos rigorista e

institucional. que carismatica, tal como el mismo Perén habia alentado durante. . - -
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su experiencia gubernamental de 1946-1955. De ahi que, mas alla de la
habitual complacencia con que Perén adulaba a sus eventuales interlocutores,
buscara ganarse el apoyo de este sector del catolicismo. Ciertamente, aunque
no estuviera ausente algin sintoma de escepticismo respecto de las
intenciones politicas del lider, la fuerza de los acontecimientos forzé a los STM
a privilegiar su adhesién a un proyecto politico que no habia abandonado su
aspiracion a favorecer “un clericalismo mas arraigado en las directivas

partidarias que en las de la doctrina catodlica.

d) El catolicismo argentino como un freno de los proyectos

modernizadores

Nuestro analisis del tema propuesto se apoya en la idea de que la
sociedad argentina de los afios '60 tenia muchas dificultades para procesar los
proyectos modernizadores. Los frenos que obstaculizaron esos proyectos no
provinieron solamente de la cultura politica autoritaria y antimoderna del
catolicismo integral. Tanto los sectores conservadores de antafioc como los
enrolados en torno a la Nueva lzquierda desestimaron la relevancia de
propuestas que caracterizaron como reformistas por el sélo hecho de apostar a
la* realizacibn de cambios sociales mas acotados e inscriptos en el
fortalecimiento de una institucionalidad democratico-republicana cada vez
menos valorada por la sociedad civil. Con esto queremos decir que no soélo los
catélicos fueron incapaces de secularizar sus creencias, dejandose atrapar por
la tentacion de sacrificar la autonomia de su campo subsumiéndolo al de la
politica. En la medida en que tales premisas de modernidad fueron impugnadas
casi desde todos los campos, las cosmovisiones integristas (en el sentido de
intransigentes) se expandieron entre los sujetos individuales y colectivos para
sumergir al pais en los afnos mas oscuros y trégicos de su historia.

No obstante, dado que nuestro foco esta puesto en el universo catdlico,
estamos en condiciones de afirmar que ese antiguo nudo problematico que fue
la relacién Iglesia catdlica/modernidad no pudo ser zanjado positivamente por
el Concilio Vaticano Il. En Europa, este intento conciliador fue canalizado mas

. rapidamente por la estructura eclesiastica para evitar que la brecha que
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separaba a la esfera religiosa catdlica de una sociedad hipersecularizada se
profundizara. Aln asi, él enfrentamiento entre la Curia romana y otros
episcopados durante los afios del Concilio y la impugnacioén de los grupos
lefebvristas mostraron también que estos desgarramientos dejarian una
secuela profunda en la institucion que se proyect6 en la blisqueda de nuevas
- estrategias institucionales a partir de la década del '70 y atin mas tarde.

En América Latina, y especialmente en la Argentina, el Concilio Vaticano
Il desat6 fuerzas centrifugas que con dificultad se venian conteniendo desde
comienzos de los afios '50. En efecto, ya desde aquellos afios comenzé a
producirse un quiebré en la cadena de autoridad entre la jerarquia, el clero
joven y los laicos que el conflicto con el peronismo potencié. Ademas un
importante sector de la intelectualidad catélica comenzé a transitar un camino
de mayor autonomia con respecto al pensamiento de la jerarquia, propiciando
una mayor secularizacion interna del catolicismo. Estos -catélicos humanistas,
influenciados por las ideas de Maritain, de Mounier, de Lebret, se despegaron
de las posturas nacionalistas e intransigentes defendidas por sus referentes de
los afos '30 y '40. Al calor del Concilio confluyeron inicialmente aquellos que se
ubicaban en una linea de renovacion, ya fuera en lo teoldgico, en lo Iitukgico, en
lo pastoral y en lo social. |

La actitud reticente de la jerarquia y la separacion de hecho que se
produjo entre los obispos durante las sesiones conciliares (1962-1965),
preanunciaban un dificil consenso infer paris, pero también con el clero (con
urgentes demandas) y los laicos (entre las distintas agrupaciones que los
congregaban).

Asimismo, la recepcion de Medellin fue un nuevo parteaguas dentro de
los sectores renovadores entre aquellos que permanecieron dentro de una
lectura en clave desarrollista y aquellos que hicieron una interpretacion -
liberacionista como la “constelacion tercermundista” que aqui nos ocupa. Una
vez constituido este mapa, las posiciones radicalizadas pbr derecha y por
izquierda fueron las predominantes. Asi, el didlogo Iglesia-mundo tantas veces
reclamado por los sectores renovadores ya no fue visto como una relacién
positiva con la modernidad en la medida en que ésta fue conceptuada como
una imposicion de tipo colonial sobre las periferias. Mientras los grupos

tradicionalistas, conservadores o neo-integristas nunca abandonaron su
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sospecha y rechazo por la modernidad, los liberacionistas hi siquiera liegaron a
asimilar sus planteos para el ambito eclesial, porque concluyeron rapidamente
que América Latina, parte del Tercer Mundo, debia encontrar su propia via, y
que ésta pasaba por la revolucién. Pero esa revoluciébn ya no era de raiz
ilustrada, sino impregnada de un imaginario ecléctico que tornd posibles las
confluencias mas insospechadas y donde los proyectos modernizadores fueron

impugnados también por los catélicos “progresistas”.

Contenido de la tesis

Capitulo 1: El catolicismo tercermundista en la historiografia
Este capitulo esta planteado como un balance de las producciones
existentes sobre el tema que nos ocupa, desde las contemporaneas a los

hechos analizados hasta las mas recientes.

Capitulo 2: El catolicismo argentino entre la crisis con el peronismo y el
“malestar” preconciliar

El propésito de este capitulo es analizar los diagnosticos, opiniones y
debates que se produjeron en el campo catblico en la coyuntura
inmediatamente posterior al derrocamiento de Perén y la identificacion de
algunos planteos que dieron visibilidad a la situacién de “malestar” que bullia
en el catolicismo argentino previo al Concilio Vaticano Il. Partimos de la idea de
qgue dicho campo atravesaba una profunda transformaciéon respecto de las
décadas anteriores, donde mas alla de los conflictos, la identidad catdlica era
en si misma una divisoria de aguas respecto de aquellos que se ubicaban por
fuera de dicho universo. Por el contrario, el conflicto con el peronismo exhibié la
primera crisis estructural de autoridad en el seno de la Iglesia argentina,
principalmente, en cuanto a la relacién de la jerarquia con el clero y los laicos.
Sus dramaticas derivaciones estallarian con toda visibilidad después del
Concilio. '

Nos interesa, indagar de qué manera se manifesté dentro del catolicismo
el dilema que debieron enfrentar los elencos gobernantes, los partidos politicos *

y el campo intelectual. En otras palabras: como resolver, después de 1955, la
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compleja ecuacion de la democracia con el desarrollo capitalista sustentable y
el mantenimiento de una politica social inclusiva -sin duda, el legado mas
- persistente en el imaginario- y las demandas de unas mayorias poco
dispuest'as a resignar sus conquistas.

Caracterizaremos las diferentes modalidades que asumié la vinculacién
de los catdlicos con la politica identificando signos de continuidad y de ruptura
con la cultura politica autoritaria, que en mayor o menor medida todos traian
consigo.

Recorreremos Ios.posicionamientos politicos asumidos por la jerarquia,
los dirigentes y los Iéicos catélicos, prestando particular atencién al caso de
Monsenor Franceschi como el de un “traductor” privilegiado. Es decir, el de un
mediador intelectual que se esfuerza, en su Ultima etapa, por construir una
trama que conecte los nuevos desafios que debia enfrentar la iglesia y los
catdlicos, a nivel mundial, con todo aquello que pudiera mantenerse vigente de
su cultura politica.

Intentaremos explicar la ligazén entre el escenario europeo y argentino,
asi como la articulacién con el impacto que esos debates tuvieron en el
catolicismo social, a través del analisis de las distintas opciones pastorales que

se ensayaron en el mundo obrero.

Capitulo 3: Sociabilidades, debates y conflictos en la Iglesia argentina
post-conciliar

Este capitulo se propone caracterizar la situacion del catolicismo
argentino en visperas del Concilio Vaticano Il. Se plantea de qué manera fue
recibido por parte de la jerarquia eclesiastica, clero y laicos, en un ambiente
tensionado entre el apego a la tradicién y el afan de renovacién por parte de las
generaciones mas jovenes y de aquellos clérigos que habian realizado sus
estudios en seminarios y universidades europeas. Lejos de abrirse una brecha
entre lo que los contemporaneos definieron como el enfrentamiento entre
“preconciliares” y post-conciliares”, demostraremos que los clivajes que los
dividieron no eran directamente traduciblies en las categorias de conservadores
versus renovadores.

Asimismo, indagaremos acerca de la renovaciéon de los ambitos de

sociabilidad catélica . donde se nuclearon los jovenes de las ramas
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especializadas de la ACA y otros grupos de laicos y sacerdotes que apostaban
a iniciativas pastorales que significaban insertarse de otro modo en los
ambientes populares: barrios, villas miserias, zonas rurales, territorios
habitadds por indigenas, etc. ldentificaremos las continuidades y rupturas con
la modalidad de socializacion del catolicismo intransigente y su articulacién con
“nuevas practicas sociales y politicas.

Por dltimo, analizaremos algunos de los conflictos intra-eclesiasticos
mas importantes derivados de las dificultades de la Iglesia local para asimilar y
poner en practica las nuevas directivas conciliares a nivel diocesano vy

parroquial. Nos referiremos especialmente al caso del enfrentamiento entre el

Arzobispo Castellanos y un grupo de curas cordobeses (1964-1966), al . - .

“Conflicto de los 27" en Mendoza, entre el Arzobispo Buteler (1965) y un grupo
de sacerdotes, y al de Rosario entre el Arzobispo Bolatti y los sacerdotes
renunciantes. Resistencias y precipitacién de un lado y otro marcaron el tono
de un dialogo cada vez mas dificultoso al interior del campo catélico argentino,
lo cual presagiaba un estado de crispacion que' iria en aumento en los afios

venideros.

Capitulo 4: La Revolucion en clave clerical

El capitulo esta dedicado a explicar las condiciones que hicieron posible
el sUrgimiento del MSTM vy las razones que lo catapultaron al centro de la
escena politica en plena dictadura de Ongania. Nos referiremos a sus origenes
y procedencias, a la vez, identificaremos sus diferentes corrientes y sus
desplazamientos ideoldgicos desde su surgimiento en 1967 hasta su ruptura
acaecida en 1973. | '

Analizaremos luego la relacién entre la concepcion profética de la
funcion sacerdotal con la que se identificaban y la accion politica en el
desarrolio y ocaso del MSTM.

Paraddjicamente, la denuncia profética, desconfiada del poder, trajo
consigo la idea de que habia que “construir el reino”, es decir, ingresar a la
escena politica con el objetivo de erigir un orden nuevo signado por la
liberacion. Traducido a la realidad histérica del momento, esto significaba
oponerse al “blogueo tradicionalista” de la Revolucion Argentina. Y mas adn:

exhibir los males inherentes al modo de produccién capitalista, concluyendo
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que el socialismo “a la manera de Peron” era el trayectb que debia seguir
inexorablemente el “pueblo” argentino.

Demostraremos que el profetismo inicial del MSTM se fue reorientando
hacia pfécticas politicas que lo identificaron cada vez mas con la politica
partidaria, al mismo tiempo que se acentuaban rasgos clericalistas que esta
-vertiente del cristianismo liberacionista habia criticado. Nos proponemos
explicar los factores que posibilitaron el desplazamiento de la concepcién
profética a la accion politica, y junto a ella, la emergenéia de un clericalismo
tensionado entre la tradicion y la revolucion.
| 'Finalm'ente, marcaremos la especificidad de esta experiencia respecto
de las ideas y las practicas de otros grupos cristianos liberacionistas como
Cristianismo y Revolucién, diferenciados principalmente a partir de su
determinacién de no asumir la opcién armada ni su ruptura con la institucién

eclesial.

Capitulo 5: El caso de los curas Villeros y el Movimiento Villero Peronista
(MVP)

El- objetivo de este capitulo es analizar las relaciones que se
establecieron entre el campo de la militancia religiosa y el de la militancia
politica, expresadas en una red articulada en torno a la actuacién del MSTM,
en las villas de la ciudad de Buenos Aires.

Nos proponemos explicar las condiciones que hicieron posible la
confluencia del discurso y las practicas religiosas de los curas villeros
adheridos al MSTM vy las de la Juventud Peronista vinculada a la agrupacion
Montoneros, evaluar cual fue el resultado de esta sintesis a través del
Movimiento Villero Peronista (MVP).

Encontramos que el trabajo que los curas tercermundistas desarrollaron
en las villas portefias fue el eje potenciador de 'la radicalizacién social y politica
que asumieron las reivindicaciones de los habitantes de las villas. Por otra
parte, los curas fueron la bisagra que unié a los villeros con los sectores
juveniles del peronismo, sobre los cuales los STM también tuvieron un gran

ascendente tampoco desprovisto de tensiones.
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La apelacion a muchos elementos de la religiosidad popular de los
villeros se evidencié en la resignificacion que el discurso y las practicas
religiosas asumieron en el tono profético y liberacionista de los curas villeros.

CUras tercermundistas, militantes del peronismo revolucionario e
integrantes del MVP se articularon en una trama de encuentros y conflictos
donde el imaginario del cristianismo liberacionista se combind explosivamente

con el del peronismo de izquierda mediado por el hacionalismo.

El capitulo 6: Entre Marianne y Maria. Los trayectos de las religiosas
'tercermund_iStas en Ié Argentina

El propésito que guia este capitulo es llenar el vacio historiografico
existente en torno al papél jugado por las religiosas dentro de la corriente
tercermundista, que tuvo caracteristicas distintivas de sus pares masculinos. Es
por ello que esta parte se propone dar comienzo a una indagaciéon que nos
permita conocer el impacto de la renovacion conciliar y de la teologia
tercermundista en la vida religiosa femenina.

-Analizaremos las especificidades que adquirié la- militancia de las
religiosas de algunas congregaciones femeninas cercanas al MSTM.

Nos interesa explicar qué grado de apropiacion y de resignificacion tuvo
el tercermundismo entre las religiosas considerando su histérica subordinacion
dentro de la estructura jerarquica de la Iglesia, evaluando su alcance y
representatividad.

La alusién a las figuras de Marianne y Maria pretende dar cuenta de la
tension irresuelta de los modelos femeninos asociados a la participacion y el
involucramiento en la esfera publica mediante la defensa de los valores de la
libertad, la iguaidad y la fraternidad, y a la mujer-madre espiritual, sumisa, casta
y abnegada, respectivamente, que encontramos en las religiosas
tercermundistas. Esta tension irresuelta que hemos conceptualizado ‘a través
de la contraposicién Marianne-Maria nos permite a su vez identificar puntos de
continuidad y de ruptura con los modelos que la Iglesia catélica ha asignado
tradicionalmente a las mujeres, y principalmente a las de vida consagrada.

Analizar la modalidad que adquirié el cruce de la dimension religiosa y
de la dimensién politica en el caso de las religiosas, implica la perspectiva de

género, desde la cual también elaboramos el tema.
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Capitulo 7: ;El reino de Dios es o no es de este mundo? Religion y
Politica en la tormenta tercermundista

Este capitulo parte de la coyuntura critica del afio 1970 cuando tras el
secuestro del general Aramburu algunos integrantes del MSTM fueron
acusados de complicidad en el hecho. Asi, el MSTM quedd ubicado en el
~ centro de una gran controversia politico-eclesial derivada de -sus ideas vy
. practicas contestatarias. Por ello analizamos la relacion del MSTM con la
jerarquia y como se resolvieron estas tensiones sin llegar a una ruptura.
Precisamente como uha derivacion de esta crisis répasaremos el debate de la
Arquidiécesis de Buenos Aires en el transcurso de 1971 entre los
tercermundistas y los neo-integristas.

A la luz de que se traté principalmente de un debate teologico,
explicaremos las particularidades respecto de otras experiencias similares
latinoamericanas inscriptas en la linea de la Teologia de la Liberacién. Es decir,
su adscripcion a la Teologia del Pueblo, distinguiendo los matices entre sus
principales referentes intelectuales. Si una concepcion mas culturalista que
marxista signé su lectura de lo popular y su preferencia por el peronismo en
vez de opciones politicas genuinamente de izquierda, la raiz intransigente del
catolicismo integral obré6 como una rémora que dificultd la relacion con la
modernidad. En este sentido, procuramos explicar que la reforma
secularizadora gue se planteé' la Iglesia tras el CVIlI se estrellé contra el
rechazo de los integristas y los tercermundistas. En efecto, ambos grupos,
fueron incapaces de aceptar la autonomia del campo religioso y el politico: los
unificaron declarando la guerra a un adversario que también se legitimaba en
una tradicion catélica que cada parte consideraba la Unica y verdadera.

Por dltimo, ensayaremos algunas hipotesis sobre el debilitamiento y la

declinacién de esta corriente eclesial.
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Fuentes, referentes teéricos y metodologia de trabajo

A pesar de que una parte no desdefiable de la documentacién sobre
nuestro tema de investigacion fue destruida durante la ultima dictadura militar,
hemos logrado reunir un conjunto de valiosos materiales relevados vy
analizados a lo largo de varios afios. Se trata de un corpus documental

extenso, que hemos utilizado de distinto modo en cada parte de la tesis,
| volcandolo directamente en las citas explicitadas o consultandolo como
material de referencia para comprender de manera mas sistematica y
abarcativa los ejes problematizadores de esta investigacion. Para obtenerlo fue
necesario, recurrir a diferentes archivos espebializados, entre los que se
destaca la Coleccion Meisegeier (S.J.) del Archivo Carlos Mugica perteneciente
al CIAS (Centro de Investigacion y Accién Social), donada en 2008 a la
Biblioteca de .la Universidad Catodlica de Cérdoba (UCC). Este archivo,
perfectamente catalogado y totalmente dedicado al MSTM, fue de importancia
fundamental para esta tesis. También nos posibilité indagar su acervo de
imégénes y fotografias, algunas de las cuales fueron seleccionadas para los
diferentes capitulos.

El archivo privado del sacerdote Domingo Bresci, ex integrante del
MSTM, al igual que Meisegeier, nos permitié reconstruir el debate del clero de
la Arquidiocesis de Buenos Aires en 1971.

Los archivos personales de los tedlogos Marcelo Gonzalez (UCA) vy
Oscar Campana (ISET) fueron también significativos para definir el corpus
documental definitivo de esta investigacion.

El Archivo de la Conferencia de Religiosas y Religiosos de la Argentina
(CONFAR), nos permiti6 conocer documentaciéon inédita sobre las
congregaciones religiosas femeninas en Argentina y América Latina.

Por su parte, nos fueron de gran ayuda la Biblioteca de la Facultad de
Teologia de la UCA y la del Colegio Maximo de San Miguel (USAL). Asimismo,
frecuentamos la Biblioteca del Instituto de Cultura Religiosa Superior (ICRS), la
Biblioteca del CESBA (Centro de Estudios Salesianos de Buenos Aires), la
Biblioteca de la Universidad de San Andrés y la Hemeroteca de la Biblioteca
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Nacional y el Concéjo Deliberante de la Ciudad de Buenos Aires para el
'reIevamiento de diarios y publicaciones periodicas.

Las numerosas entrevistas orales que realizamos a lo largo de varios
afios fueron un insumo de mucho interés para recuperar la mirada subjetiva de
muchos actores que fueron protagonistas destacados dentro de la red socio-
‘religiosa que estudiamos. Ciertamente, las investigaciones histéricas centradas
en acontecimientos contemporéneos_ y aun recientes, como es nuestro caso,
- nos ofrecen la ventaja adicional de poder apelar al uso de las fuentes orales.
Sin embargo, no fue nuestro propdsito plantear el trabajo desde la perspectiva
exclusiva de la historia oral, ni mucho menos desde una postura puramente
empirista interesada en recuperar la “voz de los sin voz” al estilo de una historia
“desde abajo”. Entendemos, en cambio, la metodologia de la historia oral como
la produccion y uso de fuentes orales en la reconstruccion de la narrativa
historica. Daremos a ella mas bien un lugar de complementariedad y
confrontaciéon con el resto de la documentacion disponible. Es decir, que asi
como la lectura e investigacion previa sobre las fuentes escritas ha guiado la
elaboracién de nuestras entrevistas, también éstas contribuyeron a la
realizacion de modificaciones y reformulaciones de muchas de nuestras ideas e
hipétesis iniciales. Conocemos, sin embargo, el gran desarrollo que la historia
oral ha tenido en estas ultimas décadas. Por ello, hemos tratado de ser
rigurbsos en el tratamiento de las fuentes obtenidas a partir de las entrevistas
orales. En efecto, una de las especificidades de las fuentes orales es la
intervencion de la memoria y la subjetividad en la construccion de la fuente. En
la entrevista, se cruzan dos tipos de significados: lo que se dice explicitamente
y la forma de estructurar la narracién. El uso de las entrevistas orales permite
entonces recuperar la multiperspectividad de los actores e interpretar los
cambios operados en la memoria de los sujetos en la reconstruccién de los
hechos que se recuerdan y se “olvidan”. Asimismo, el discurso disciplinar del
historiador tiene un lugar privilegiado al intervenir en la “creacion” de la
entrevista a través del diadlogo con su entrevistado. Incorporar la dimensién de
la subjetividad complejiza y enriquece el analisis historico, aunque aqui también
el trabajo hermenéutico es el que debe encontrarle su significacion.

Las narraciones obtenidas a -partir de nuestras entrevistas son muy

posteriores a los hechos recordados y analizados. A diferencia de los textos
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contemporaneos a los acontecimientos narrados, nos con:frontamos aqui con
una temporalidad compleja, donde confluyen el pasado y el presente desde
una lectura rétrospectiva. Como sefiala Koselleck, [...] “y el tiempo histérico, si es
que el cohcepto tiene un sentido propio, esta vinculado a unidades politicas y sociales
de accibn, a hombres que acttan y sufren, a sus instituciones organizaciones.” [...]2 Al
estudiar a estos protagonistas, los sentidos de la temporalidad se arman de
otro modo ya que el presente contiene y construye la experiencia pasada y
- también las expectativas futuras. La éxperiencia adopta la forma de un “pasado
presente, cuyos acontecimientos han sido incorporados y pueden ser
‘recordados.” | '

La subjetivizacion de estas memorias mas que alertarnos sobre los
limites de las fuentes orales, nos abre la puerta a una lectura e interpretacion
que partiendo del reconocimiento de dichas dificultades, las trasciende
mediante el propédsito de trabajar sobre el sentido de esas memorias y su
encuadre social. , | _

Un elemento adicional de la temporalidad compleja de la memoria es
que las propias vivencias se entrecruzan con las de otros que le han sido
transmitidas, por lo cual el pasado puede condensarse o expandirse segun
como se incorporen esas experiencias pasadas. Los sentidos de las memorias
que se construyen cambian, pues, al ser puestos en.dialogo con otras donde se
confrontan las experiencias y las expectativas individuales y grupales.

La transformacién de los procesos historicos como de los escenarios
sociales y politicos influyen en los cambios en el nivel de las interpretaciones
de las experiencias y en la construccion de las expectativas futuras.

Existe por cierto, una relacion de mutua constitucién entre memoria e
identidad que lleva a los sujetos a seleccionar ciertos hitos y recuerdos que lo
ponen en relacién con “otros”. Estos parametros permiten delimitar las fronteras
de la identificacion y la diferenciacion con esos otros. Las memorias se
organizan en torno a alguno de esos hitos que se tornan elementos fijos o

“invariantes”.

2 Koselleck, Reinhart. Futuro pasado: para una semantica de los tiempos historicos. Barcelona.
Paidos. 1993, p. 14.
® Koselleck, R. Op. Cit., p. 338.
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~ Pollak menciona tres tipos de elementos que curhplen esta funcién:
acontecimientos, personas o personajes y lugares. Pueden éstos relacionarse
con experienbias vividas por la persona o transmitidas por otros, estar fundados
en hechbs concretos o ser proyecciones o idealizaciones a partir de otros
sucesos. Lo que importa es que permiten conservar un minimo de coherencia y
continuidad, indispensables para mantener la identidad. '

También distingue Pollak en las memorias e identidades de los sujetos y
- de los grupos, periodos calmos y periodos de crisis. En las épocas calmas,
cuando esas memorias e identidades estan mas afianzadas, los
cuestionamientos qué puedan ocurrir no conducen a la urgencia del
reordenamiento o la reestructuracion. En los periodos de crisis, en cambio, por
factores endégenos del grupo o por amenazas externas, se producen
reinterpretaciones de la memoria y cuestionamientos de la propia identidad.
Estos momentos son precedidos generalmente por crisis del sentimiento de
identidad colectiva y de la memoria, que posibilitan una vuelta reflexiva sobre el
pasado y nuevas lecturas que conducen a poner en tela de juicio y redefinir la
propia identidad del grupo.*

En un nivel mas general, podemos decir que la transformacion vivida por
la historia social y cultural en los ultimos treinta afios, permite insertar el estudio
del fendmeno religioso en parametros muy distintos a los de. los afios
precédentes. La nueva funcién que se asigna a la historia ha permitido avanzar
en una metodologia que ya no busca normativizar, sino que se ha centrado en
interpretar, en buena medida adoptando las categorias y estructuras mentales
de los actores, analizando fendmenos de transformacion y continuidad
sociocultural que, hasta hace poco tiempo, pasaban inadvertidos a un
paradigma que tendia sé6lo a la elaboracion de modelos y categorias y que
descuidaba el descubrimiento de matices. Esa construccion daba como
resultado una serie de modelizaciones que tendian a homogeneizar las
practicas y los discursos de los actores, con lo cual, finalmente las alternativas,
conductas y variaciones de los individuos quedaban en un segundo plano.

La historia de la religion no ha estado ausente en este proceso de

trasformacion. Una concepcion de la secularizacién como un dilatado proceso

4 Pollak, Michael. “Meméria e identidade social’, en: Estudios histéricos. Volumen 5. N° 10,
1992.
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de desaparicion de lo religioso, que lo caracterizaba como un simple
“epifenébmeno” de realidades mas profundas, ha dejado su lugar a un- analisis
que, sin obviar los cambios producidos a lo largo del siglo, reconoce en las
précticaé y discursos de los actores del campo confesional una accion perenne
y resistente a los embates del Estado y a la accion “modernizadora” de distintas
fracciones sociales y politicas. Categorias como “Iglesia” o “secularizacién” han
sido sometidas a una estricta critica, refinando el uso de conceptos que por su -
- caracter podian dar lugar a simplificaciones que borraran la riqueza del
fenémeno. Sin estar absolutamente asentado, el campo de estudios religiosos
ha crecido en forma extensiva e- intensiva, pudiendo contar hoy con
instrumentos de analisis mas adecuados a la particularidad de su objeto.

Dado" el caracter poliforme del fenémeno religioso, éste habilita
intervenciones diversas - para su abordaje, siendo indispehsable una
experiencia de cruce interdisciplinario donde concurran las herramientas
brindadas por la antropologia, la historia, la sociologia de la religion, las
ciencias politicas, la critica literaria y la filosofia.

-Por ello, nos propusimos lecturas actualizadas, poniendo en comun la
mas moderna produccion referida al objeto de estudio, construyendo un
contexto socio-histérico del devenir religioso en el siglo XX, indispensable para
enlazar las estrategias internacionales y locales de las distintas iglesias, y
dentro de ellas, las trasformaciones en las lineas ideolégicas hegeménicas.

La multiplicidad de fuentes trabajadas (publicaciones, memorias,
correspondencia, estadisticas, entrevistas, documentos oficiales estatales y
eclesiasticos, etc.) nos obligd a seleccionar para cada caso una estrategia de
abordaje acorde.

El analisis cualitativo se impuso para comprender los discursos
religiosos en relacién a sus fieles, su modelo eclesial, el proyecto de sociedad
-futura que proponian, las relaciones ideales que imaginaban establecer con el
Estado, etc.

También para evaluar el peso de las ideas, los valores y las creencias ya
que esta visto que en el campo de la religion la transmision de valores,
principios y las argumentaciones de tipb moral pueden potenciar acciones -

sociales de gran capacidad movilizadora.
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El analisis del discurso ha dejado de entender a las 'publicaciones como
meros soportes de ideas. Son consideradas como vehiculos destinados a la
conformacién de espacios sociales, como agentes en la construccién de
pablicos, como parte importante del conjunto de iniciativas culturales que
llevaban adelantes grupos intelectuales y politicos (como, por ejemplo, el
“analisis de los medios de difusion catélicos).

Si los discursos son una parte fundamental del accionar religioso, no lo
son menos las practicas a las que se vinculan distintos segmentos de la
feligresia. Las herramientas brindadas por la sociologia de la religion,
estructurada en torno a las obras de lvan Vallier, Pierre Bourdieu, Emile Poulat,
Daniel Levine y Daniéle Hérvieu-Léger nos sirvieron de insumos para la
comprensién 'y ubicacion de los distintos actores en el campo social
estructurado en torno al segmento religioso.

En el caso de las voces mas destacadas dentro de la corriente eclesial
que investigamos, tanto por su cualidad de intelectuales o por su relevancia en
lo institucional, el procedimiento para homogeneizar las - perspectivas de
distintas voces, dependié de la confeccién de un patréon de analisis, que se guid
por una serie de vectores delimitados al comienzo de nuestro proyecto. El
estudio de las trayectorias particulares (grupos, congregaciones, sujetos) se
inserté en un relevamiento del conjunto del pensamiento religioso del periodo,
en el cual se contemplaron aspectos estrictamente ideoldgicos, a la vez que
estructural- organizativos, aplicando una metodologia tradicional en la historia
social y de las ideas a partir del analisis cualitativo de fuentes publicas y
privadas.

Reviste un I‘ugar de gran centralidad en esta tesis la cuestiéon de la
relacion entre la religiéon y la politica. Nuestra aproximacién es de caracter
fenomenolégicé. No privilegia a las elites e instituciones, ni tampoco pone el
acento exclusivamente en el estudio de las bases, sino que las aborda como
una relacion dialéctica. Nos interesa analizar la relaciéon entre las ideas y sus
cambios, por un lado, y las practicas de los agentes movilizadores y las formas
organizativas, por el otro. Si en esta perspectiva rescatamos muchos aspectos
de la conceptualizacién weberiana al reconocer tanto la autonomia de la esfera

religiosa como la necesidad de explicar la relacién entre el campo de los
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intereses ideales y materiales -a partir de las “afinidades electivas’-, también

subrayamos la historicidad de nuestras preguntas, hipotesis y explicaciones.



31

Capitulo 1: El catolicismo tercermundista en la historiografia

1. Interpretaciones de autores contemporaneos a la actuacion del MSTM y
del catolicismo tercermundista desde una clave confesional o militante

Buena parte del material disponible para el abordaje del tema que nos
ocupa es contemporaneo a los hechos y se caracteriza por el despliegue de
-interpretaciones maniqueistas que “condenan” o “absuelven” al MSTM frente a
situaciones cuyo desarrollo aun estaba aconteciendo. Ambas posiciones
corresponden a personas ligadas ideologica e institucionalmente a la Iglesia.
Entre ellas predominan los escritos interesados en discutir ‘cuestiones de
caracter teoldgico, en explicar el fracaso del MSTM a raiz de la imposibilidad de
compatibilizar lo religioso y lo politico, o bien, juzgar el grado de heteronomia
de aquel movimiento con relacién a las posiciones mas tradicionales
mantenidas por la Iglesia Catélica. Ademas de quedar circunscriptas a una
cosmovision catolica, no llegan a considerar las condicioneé historico-sociales -
que hicieron posible la irrupcion del MSTM. V

Entre los trabajos manifiestamente contrarios al tercermundismo, se
destaca el muy difundido libro de Carlos Sacheri: La Iglesia Clandestina,
(1970). Para este autor -de gran influencia entre los sectores del nacionalismo
catdlico y militar- [...] “el/ Tercermundismo configura una ‘Iglesia paré/ela’ que
intenta instrumentar todo lo cristiano al servicio de una revolucién social de inspiracion
marxista” [...] "y sin duda alguna, el movimiento subversivo més peligroso de esa
indole en la Argentina”[...] !

La aparicién de grupos definidos como “seudo-proféticos”, tras la
renovacion conciliar, es explicada como una prolongacién de las herejias
histéricas asociadas a la modernidad. Asi, Vaticano I y Medellin lejos de ser
vistos como novedades doctrinarias, expresarian la infiltracion marxista en la
Iglesia, interpretacién compartida en general por los catolicos integristas
refractarios a los cambios conciliares e inscriptos en corrientes europeas

afines. El libro de Sacheri no abandona nunca el tono de denuncia, ni la vision

' Véase Sacheri, Carlos. La iglesia Clandestina. Buenos Aires. Ediciones del Cruzamante,
1970. p. 8. '
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conspirativa. Los abundantes datos que brinda no son con\)incentes para tornar
sostenibles la mayor parte de sus acusaciones. Incita al laicado a tomar
conciencia del “peligro” de la difusién del mensaje tercermundista y a asumir
una funcién mas activa apoyando a los obispos a reinstaurar su autoridad y
aislar al MSTM para salvar asi la unidad de la “verdadera” Iglesia.

También dentro de un enfoque adverso al MSTM se ubica la obra del
obispo y rector de la UCA, Octavio Derisi. Su libro: La Iglesia y el orden
- temporal (1972), se propone analizar las normativas del Magisterio,
reafirmando aquellos principios que sectores tales como el MSTM -es evidente
'que se refiere a ellos aunque no los nombra- estaban desvirtuando en sus
lecturas y en sus practicas. En suma, su critica apunta a rescatar la ortodoxia
teologica.? ' | |

La perspectiva anti-tercermundista se aliment6 también de una serie de
articulos periodisticos de diarios y revistas, en el marco de una coyuntura dificil
para el MSTM, después del asesinato del general Aramburu, dado que uno de
sus miembros, -el padre Carbone- fue detenido, acusado de estar vinculado a
la agrupacién Montoneros. En efecto, entre junio de 1970 y agosto de ese
mismo afo, es notable la proliferacion de noticias y articulos preferentemente
adversos al MSTM. Francisco de Paula Oliva en su articulo “Los Sacerd‘otes
del Tercer Mundo y la Prensa Nacional Argentina” (1970), analiza cualitativa y
cuantitativamente el alcance de esta campafa orquestada contra el MSTM.
Segun este autor [...] “la ‘alimentacion’ para los ataques contra el Movimiento del
Tercer Mundo provino de elementos extra-periodisticos, y que, también en esta
ocasion, la Capital Federal fue quien llevé lé iniciativa, actuando el resto del pais como
un buen resonador de las conferencias, declaraciones o hechos que se daban en
Buenos Aires. [...] la prensa tuvo una ausencia notable de editoriales, y se limité a
presentar o a glosar declaraciones, conferencias, eftc... contrarias, en un estilo
periodistico hibrido de informacién y periodismo de opinién, que al desvirtuar
parcialmente la verdad objetiva, hace a esta misma prensa nacional cémplice en el
ataque.” [..J} EI diario La Razén fue el que mayor cantidad de noticias y
comentarios desfavorables al MSTM publicé durante el periodo sefalado, al

igual que el Diario Nueva Provincia de Bahia Blanca. Circulaban, también, en

? Véase Derisi, Octavio. La Iglesia y el orden temporal. Buenos Aires. EUDEBA, 1972.
3 Véase Oliva, Francisco de Paula. “Los Sacerdotes del Tercer Mundo y la Prensa Nacional
Argentina”, en: CIAS n° 195/196, 1970, pp. 41-43_
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los primeros afios de la década del '70, una serie de publidaciones anénimas y
folletos de tono claraménte militante y denuncialista, que respondian al
catolicismo integrista: Cura Brochero, Macabeos del S. XX, La Contrarreforma
catélica,' La Hosteria volante. Se caracterizaban por incitar al escandalo y
publicar listas de “infiltrados marxistas” en la lIglesia. Por ejemplo, en Cura
Brochero se expresaba esta idea-acerca del MSTM: [...] “Los tercermundistas

argentinos 'son un grupo revolucionario de neto corte marxista disfrazados de

. eclesiasticos, que usan a la Iglesia -co)no lo dice el padre Vernazza- para arrastrar
pueblos a la érbita de Mané y Lenin”[...] 4

Por ultimo, dentro de esta estas posiciones condenatorias podemos
mencionar a los presbiteros Leonardo Castellani y Julio Meinvielle quienes
reunen la paraddjica situacion de ser figuras influyentes y respetadas como
formadores de algunos de los sacerdotes tercermundistas (STM) pero a los
que, sin embargo, criticaron duramente desde distintas tribunas y breves
articulos. De ellos merece citarse el texto de Leonardo Castellani: “Tercer
Mundo”, (1970), donde despliega su conocida argumentacion antimodernista
contra uno de los principales referentes teolégicos de los STM, su alumno,
Lucio Gera.’ Por su paﬁe, la intervencion de Julio Meinviel|e, en su alegato
acusatorio contra el MSTM en la reunién del clero de Buenos Aires de 1971,
denuncié las deviaciones y la equivoca interpretacion -que el MSTM hacia de la
Doctrina Social de la Iglesia y por propiciar la destruccién de la propiedad
privada e impulsar un socialismo de tipo yugoeslavo.® | |

Desde una perspectiva favorable al MSTM, podemos citar algunas
publicaciones entre las que se destaca la revista Cristianismo y Revolucién
(1966-1971), dirigida por Juan Garcia Elorrio, de aparicion posterior al golpe de
Ongania. Sostuvo un didlogo intenso con varios miembros del MSTM, cuyas
reflexiones eran publicadas con frecuencia, aunque ciertamente el lenguaje de
Cristianismo y Revolucién excedia la perspectiva predominante en el MSTM
con respecto a los debates sobre la legitimidad de la violencia revolucionaria.’

Entre los escritos contemporaneos a la actuacion del MSTM, son

escasos los analisis que intentaron un posicionamiento menos sectario y critico

* Cura Brochero, 1972, p. 8.

® Véase Castellani, Leonardo. “Tercer Mundo”, en: Tiempo Politico n° 4. 1970, pp. 5-6
8 Ver revista Esquiu n® 18, abril de 1971.

7 Cristianismo y Revolucién (1966-1 971).
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frente al ideologismd exacerbado que invadia, también, al universo cultural
catélico y que invitaran a restablecer el didlogo entre aquellos sectores en
disputa. Dentro de esta linea, encontrafnos a Monsefior Osvaldo Musto que en
su libro Tercer Mundo (1975), pretende realizar un balance “desapasionado” al
hacer mencién a “los aspectos positivos” y los “aspectos negativos” del MSTM.
Entre los primeros, destaca que el MSTM ha sido un “despertador de
conciencias”, recordando a los cristianos su compromiso social orientado
~ principalmente hacia los mas débiles y los mas pobres. Contrariamente a la
acusacion de Sacheri -a quien contesta explicitamente-, dice que los
sacerdotes tercermundistas no son marxistas ni pretenden una “iglesia
paralela” y cismatica, asi como tampoco son incitadores a la violencia. Observa
si en los STM la utilizacién de un vocabulario impreciso, en el que cierta
terminologia debia -en su opinién- ser mejor explicada para evitar confusiones
acerca de sus verdaderas intenciones. Asivmismo, aunque valora pos_ivtivamente
el rol profético de la funcion sacerdotal asumida por el MSTM, advierte sobre el
riesgo de pronunciarse politcamente en apoyo de partido politico alguno ni de
ningtin sistema socio-politico en particular. Por dltimo, enfatiza en la
inconveniencia de las duras criticaé hechas por el MSTM a la jerarquia
eclesiastica al juzgarlas contrarias al mensaje de Cristo en pos de la unidad de
la Iglesia.

| Por su parte, el sacerdote jesuita Enrique Laje desde la revista Estudios
(1970), también invitaba a reflexionar acerca de las transformaciones que
estaban 'produciéndose en la Iglesia a partir del Concilio e introducia una
lectura critica sobre las acciones del MSTM que contrariaban la unidad de Ia
institucion. Uno de los problemas centrales que se evidenciaban en la Iglesia
era el de la relacion entre el ministerio jerarquico y el profetlsmo Sin embargo,
los propios documentos conciliares demuestran -a su criterio- que no hay
oposicion dialéctica entre ellos, sino mas bien, [...] “complementacién dentro de
la unidad de la Iglesia”. Acaso [...] “;Puede ser un buen profeta el sacerdote que
aparfa a los fieles de la comunién con su obispo, aunque éste sea preconciliar? O ¢el
obispo que no escucha a su clero (L.G. n° 27,3) o que obra como si no hubiera habido

un concilio.” [...] ® Por Gltimo, se enfatizaba en el deber cristiano de buscar el

8 \Véase Musto, Osvaldo. Tercer Mundo. Ediciones Paulinas, 1975.
® Véase Laje, Enrique. ¢ “Profetismo en la Iglesia™?, en: Estudios n° 614. 1970, pp. 17-20.
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Bien Comun, pero dicha blsqueda solo podia llevarse a cabo en base al
didlogo y a la obediencia, ante lo cual era necesaria la subordinacién pues la
decision dltima corresponde “siempre a la autoridad legitima”. Al referirse
especifiéamente a la polémica del MSTM y la Comision Permanente del
Episcopado, tras analizar los preceptos del Magisterio sobre la relacion Iglesia-
Estado y la cuestién de la propiedad privada, concluye que: [...] “no se puede
identificar el Evangelio con ningun sistema, partido o moVimiento politico, tampoco es -
. propio del sacerdote como sacerdote abtuar en, comprometerse con ningin partido,
sistema o movimiento politico aunque éstos se inspiren en principios cristianos. Esta |
"accion y este compromiso son propios del ciudadano y no del sacerdote.”|[...] 10
Pensamos que este tipo de lecturas fueron consideradas por los actores
involucrados como demasiado tibias, o débilmente comprometidas en un
contexto donde la légica de guerra habia invadido también al campo catélico, a

través de sus multiples vasos comunicantes con la sociedad y la politica.

2. Obras de ex-integrantes del MSTM escritas con posterioridad a los

hechos

Otras visiones ampliamente favorables al MSTM, pero de aparicion muy
posterior a los hechos, pertenecen a ex-integrantes del MSTM. El ex-sacerdote
Rubén Dri, en su libro: La Iglesia que nace del Pueblo. Crisis de la Iglesia de
Cristiandad 'y surgimiento de la Iglesia Popular (1987), esboza una
caracterizaciéon de la experiencia del MSTM. Su objetivo es resaltar el
compromiso de los cristianos latinoamericanos en las luchas populares de
liberacion. Se trata -en su conceptualizacidn- de los cristianos de la llamada
Iglesia Popular, Iglesia de los Pobres, Iglesia '_que nace del Pueblo o Iglesia
Profética. [...] “No es una nueva Iglesia, una Iglesia paralela o contrapuesta a la
oficial, sino la exigencia de conversion radical de la totalidad de la Iglesia que la
coloque sin condiciones al servicio de los pobres.” [...]1"" Dentro de esta posicién se

inscribiria la actuacién del MSTM que es descrita sucintamente y que, como

1% Vease Laje, Enrique. “Los sacerdotes para el Tercer Mundo y el gobierno”, en: Estudios n°
615 1970, pp. 14-19.

' Véase Dri, Rubén. La Iglesia que nace del Pueblo. Crisis de la Igles:a de Cristiandad y
surgimiento de la Iglesia Popular. Buenos Aires. Nueva América, 1987, p. 9.
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advierte el propio autor, merece mayor desarrolio en un analisis futuro. Sin'
embargo, se observa que la explicacién acerca de la crisis y fracaso de aquella
experiencia esta centrada en la represion ejercida contra sus miembros por las
fuerzas militares de la Gltima dictadura, asi como por la complicidad y el
silencio de la jerarquia eclesiastica. No hay mencion alguna a las
contradicciones internas del MSTM ni a otros factores qué complejicén o
maticen tales conclusiones. Su escrito tiene un propésito politico, que el autor
- destaca en varios pasajes del libro y es contribuir a [...] “recuperar la memoria
histérica de nuestros martires populares y reactualizar, profundizandolo el mensaje
de liberacioén que ellds encarnaron y por el que murieron.”[...] 12

"En una linea similar se ubica la recopilacién documental realizada por el
sacerdote Domingo 'Bresci,' otro ex-integrante del MSTM titulada: Movimiento
de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Documentos para la memoria historica,
(1992).. En efecto, el propésito de reunir los escritos mas significativos
elaborados por el MSTM es, del mismo modo que en el caso anterior, [...]
“recuperar nuestra memoria histérica’ que ayude a revitalizar el compromiso de
promover la dignidad de todo el hombre y de todos los hombres y de construir una
sociedad justa y fraterna.” [...]"* Alli, se define al MSTM como a un grupo de
accién y reflexion de inspiracion evangélica. Se rescata su actitud critica ante la
injusticia, su compromiso en defensa de los mas desposeidos, y el hecho de
. haber asumido un “estilo de vida” que intentaba ser coherente entre la prédica
y la accion. »

Es mas que evidente la dificultad de encontrar en estas posturas

“militantes” una mirada distanciada sobre el fenémeno que se describe.
3. Trabajos académicos referidos al MSTM
Un vacio notable a partir de los trabajos anteriormente caracterizados,

es evidentemente la escasez de monografias académicas y de estudios que

aporten una interpretacion superadora de Vvisiones declaradamente

'2 yyéase Dri, Rubén. Op. Cit. p. 10. La negrita pertenece al texto original.

'3 Véase Bresci, Domingo. (Comp., presentacion y notas). Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo. Documentos para la memoria histérica Mundo. Buenos Aires. Centro Salesiano
de Estudios San Juan Bosco. Centro Nazaret, 1994, p. 3.
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condenatorias o favbrables- al accionar del MSTM. Si 'bién la primera tesis
universitaria dedicada al .temé es contemporanea a los hechos, preferimos
incluirla dentro de esta seccion, por tratarse de un regjistro muy diferente a los
trabajos‘anteriormente rémitidos. Nos referimos al esfudio de Michael Dodson:
Religious innovation and the politics of Argentina: A study of the Movement of
Priest for the Third World (1973). Esta tesis excelentemente documentada,
aunque tiene la limitacién de analizar un fenémeno aun en desarrollo, vislumbra -
- la crisis del movimiento y se interrogav sobre la capacidad de la Iglesia argentina
para aceptar en su seno la existencia de una corriente de caracteristicas
proféticas.™

Los primeros trabajos dentro de una linea de investigacion mas
preocupada por aspectos histéricos, sociolégicos o teoldgicos, responden a
una tentativa de reconstruccion global en que el analisis Iglesia'/ Estado o
Iglesia / partidos politicos sigue ocupando un lugar predominante. La referencia
al MSTM es por eso tangencial y / o insuficiente. En esta linea se ubica el
trabajo de Robert Mc Geagh: Relaciones entre el poder politico y poder
eclesiastico en Argentina (1987). La edicion ,espaﬁola de esta obra es muy
posterior a su publicacion original en inglés, correspondiente al afio 1973, por lo
.cual las fuentes citadas con relacion al MSTM, Ilégan hasta la coyuntura de
1972. Es decir, que tampoco en este caso existe una vision en perspectiva de
lo acontecido. Al analizar las relaciones del catolicismo argentino con los
partidos politicos mayoritarios (UCR, en primer término, y luego el peronismo)
el autor sostiene -para perplejidad de sus lectores argentinos- que existe una
coincidencia fundamental entre el radicalismo y el catolicismo argentino por la
similitud de ideales e identificacion con el estilo de vida de las clases medias.
[...] “En muchos sentidos se puede decir que la Unién Civica Radical fue su partido,
que expresa los anhelos de la clase media del catolicismo argentino en cuanto a la
una efectiva representacion en el gobierno de la Nacion”. [...] '° Sin detenerse
demasiado en caracterizar la coyuntura politica del afio '46 afirma con énfasis

que [...] “para los catdlicos las imperfecciones de la Unién Democratica eran

* Vvéase Dodson, Michael. Religious innovation and the politics of Argentina: A study of the
Movement of Priest for the Third World. Department of Political Science. Indiana University,
1973. ' '

'S Véase Mc Geagh, Robert. “Relaciones entre el poder politico y poder eclesidstico en
Argentina’. Buenos Aires. ltinerarium. 1987, p. 27.
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preferibles a las corrupciones del peronismo” [...] '® Aunque el autor conoce que la
mayor parte de los estudios referidos al tema sostienen la tesis contraria con
relacion al posicidnamiento catolico frente a las elecciones del '46, dichas
interpretaciones son dejadas de lado por juzgarlas “extremadamente parciales”

El tratamiento que da al tema del MSTM es descriptivo, remitiendose
casi exclusivamente al “Archivo Beranger” (miembro.del MSTM), asi como a las
fuentes orales. Su trabajo resulta pues algo endeble desde el punto de vista
metodolégico al no confrontar esos testimonios con otro tipo de fuentes
disponibles, por la lectura superficial de importante bibliografia y por el descarte
arbitrario de aquellas ihterpretaciones gue no coinciden con las propias.

Mas estimulantes parecen en cambio los articulos de Floreal Forni en la
Revista Unidos (1987) desde una éptica historico-sociolégica en lo
concerniente a la intrincada relacion catolicismo y peronismo. Segl'm este autor,
la relacién catolicismo-peronismo fue intensa y ambivalente desde el comienzo.
[...‘] “Cada uno tenia sus propios objetivos y aunque coincidian en la critica antiliberal
tenian nitidos elementos de diferenciacién. La Iglesia centrada en-su propio mundo y
cada vez mirando mas el desenvolvimiento del catolicismo en la. Europa post-fascista
con una Optica de guerra fria; y el peronismo representando a vastos sectores
sociales, y aun culturales e intelectuales, sin interés en la religiosidad formal, y con un
claro proyecto tercerista auténomo y vocacion de expansion latinoamericana. ”'[...]17
La década del '60 fue indudablemente el periodo contemporaneo d.e mayores
transformaciones en la Iglesia, en el catolicismo universal y también en el de
Argentina. Las mismas pretendieron dar respuesta a la traumatica relacion del
catolicismo con la modernidad, a cambios doctrinales y de organizacion interna.
Sin embargo, [...] “en nuestro pais al igual que en otros pueblos latinoamericanos, la
dinédmica de los procesos sociopoliticos cataliza y potencia las contradicciones en el
campo religioso, y a su vez, se retroalimenta de irrupciones carismaticas provenientes
del mismo.” [...] '® De esta manera, un gran sector del catolicismo argentino
recorri6 un camino que retomd el compromiso social y culminé en el
compromiso politico. Los laicos lo hicieron -segin Forni-, pasando a la
militancia directa en agrupaciones politicas, principalmente en el peronismo.

Respecto del MSTM, analiza el desplazamientp_agivertib_{_e en el grupo de

16 \yéase Mc Geagh, Robert. Op. Cit. p. 57.
'7 éase Forni, Floreal. “Catolicismo y Peronismo”, en: Unidos n°® 17. 1987, pp. 211-226.
'8 éase Forni, Floreal. “Catolicismo y peronismo”, en: Unidos n°® 18. 1988, pp. 120-144.
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Capital y Buenos Aires- desde sus iniciales posturas socialistas revolucionarias
hasta sus tltimas manifestaciones a favor de una experiencia politica nacional
y popular. El clima de represion que se desaté a partir del Gltimo gobierno
peronista habria llevado a este grupo del MSTM a abandonar su “actitud critica”
y a replegarse hacia la reivindicacion de esquemas de religiosidad popular,
“accion que es caracterizada por Forni como una “involucién simbélica”.

Un articulo muy difundido a comienzos de los 90 sobre el MSTM es el
- de Pedro Brieger: “Sacerdotes para el Tercer Mundo: una frustrada experiencia
de evangelizacion” (1991). De caracter fundamentaimente descriptivo, aporta
un valioso apéndice de documentos y entrevistas a ex-integrantes del MSTM,
bien articulado con el texto central. Aunque acertado en términos generales,
denota una falta de espeC|aI|zaC|on en temas rehglosos

Un aporte mas sustantivo corresponde al libro de Gustavo Pontoriero
Sacerdotes para el Tercer Mundo: “el fermento en la masa” (1967-1976),
publicado en 1991. Se trata de una de las primeras y mas completas
reconstrucciones de los hechos, acompafiada de una nutrida bibliografia y
seleccion documental, resultante de una tesis de licenciatura. Entre los
antecedentes citados para explicar la génesis del movimiento sacerdotal
tercermundista, se otorga un lugar destacado a la influencia de la experiencia
de los “curas obreros” franceses. Si bien aporta informacion valiosa para el
periodo posterior al golpe del '76 -en cuanto a la represion ejercida sobre la
Iglesia- explora escasamente la crisis irresoluble que irrumpe en el movimiento
a mediados del '73 y que explica en buena parte la causa de su disolucion.?°

Desde una lectura teolégica, Sebastian Politi: Teologia del Pueblo. Una
propuesta argentina para Latinoamérica. 1967-1975, publicado en 1992,
focaliza su mirada en los afios '60 y '70 por ser -a su criterio- los de mayor
- efervescencia en la historia de los paises latinoamericanos y de su Iglesia.
Sostiene que la “autoconciencia histérica” de la Iglesia latinoamericana se
plasmo en la elaboracién de una teologia latinoamericana o “Teologia de la
Liberacion”, orientada hacia la praxis liberadora de los “pueblos pobres y los

pobres de los pueblos”. En el caso argentino, esta teologia y esta praxis es

'* Véase Brieger, Pedro. “Sacerdotes para el Tercer Mundo: una frustrada experiencia de
evangellzamén” en: Todo es Historia n°® 287, 1991. :

0 véase Pontoriero, Gustavo. Sacerdotes para el Tercer Mundo: “el fermento en la masa”
(1967-1976). 2 tomos. Buenos Aires CEAL, 1991,
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denominada “Pastoral Popular” o “Teologia del Pueblo’. El autor esta
particularmente interesado en |[...] “recoger, de algun modo, la riqueza de esta
reflexion teolégica y pastoral argentina. Presentar sus contenidos, encontrar sus
raices, cbmprender las cdndiciones histéricas de su nacimiento” [...] Al asumirse él
mismo como “heredero” de esta concepcion, manifiesta su intencién de
convertir su estudio en un hecho testimonial [...] “la recuperacién de la memoria de
unos afios dificiles y contradictorios, pero llenos de riqueza eclesial, y el intento de que

JF' . Una vez

esa historia y ese pensamiento no queden sepultados en el olvido”. [..
mas, el trabajo académico se impregna de la intencién de contribuir al
fortalecimiento de una memoria histérica que rescate del olvido al catolicismo
tercermundista.

En la trama de la renovacion eclesial del post-concilio en el ambito
latinoamericano y argentino y su cruce con el “clima revolucionario” que se
vivia en el ambito politico de aquellos paises, Politi introduce el analisis del
surgimiento y actuacién del MSTM: [...] “el MSTM sélo es comprensible en la
Iglesia, con sus traumas histéricos y su enorme resistencia a los cambios. Y la historia
posterior de la Iglesia argentina solo es comprensible a la luz de lo sucedido en torno
al MSTM” [...] ? Advirtiendo acerca de la dificultad de explicar un tema que adn
sigue siendo -en su interpretacion- una gran “herida” para la IgIeSia argentina
gue ha preferido el silencio y el olvido a la autocritica y la revisién serena de lo
acontecido, Politi se atreve a hacer un “juicio provisorio” identificando los:
aportes y limites del MSTM. Entre sus aportes rescata su actitud de
compromiso con los pobres al haberlos convertido en una referencia eclesial
creible que vino a inaugurar una nueva modalidad de relacion entre la Iglesia y
los sectores populares. Su método pastoral de denuncia y profecia fue un
antecedente de la praxis que asumiria luegd la Teologia de la Liberacién. Por
ultimo, se rescata su capacidad organizativa y de accién comtn en el marco de
una Iglesia de tradicion fuertemente individualista y con una: notable ausencia
de trabajo pastoral organico, que los llevé a nuclear en torno a ellos al 10% de
clero argentino. Sus limites estarian dados por la dificultad para terminar de
articular la relacién entre fe y politica, asi como en la ~ambigliedad y

heterogeneidad ideoldgicas que afloraron crudamente en la crisis que los

2 véase Politi, Sebastian. Teologia del Pueblo. Una propuesta afgentina para Latinoamérica.
1967-1975. Buenos Aires. Editorial Guadalupe-Ediciones Castafieda, 1992, p.13.
2 Véase Politi, Sebastian. Op. Cit. p. 15
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llevaria la ruptura. Por su parte, su tendencia a extrémar una posicién
contestataria dentro de la Iglesia llevé al MSTM a minimizar la posibilidad de
abrir un espécio para un didlogo mayor con otros sectores eclesiales. Cierto
“vanguardismo” atribuible a un sector importante del MSTM explicaria -segun
Politi- este comportamiento.

Desde la historia de las ideas y desde una perspectiva licida y critica se
destaca, sin duda, el libro de José Pablo Martin: Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo. Un debate argentino (1992). En la introduccion
manifiesta el autor que la intencién de su libro es [...] “estudiar la presencia de la
argumentacion religiosa. en el discurso publico argentino en el caso de un movimiento
de sacerdotes”. [..]° Metodolégicamente, se propone una lectura del debate
que se desplace alternativamente sobre aquellos topicos que reaparecen bajo
distintas formas: la ciudad de Dios, el libro de Dios, la marcha de la historia, la
cuestion politico-econdmica, el ideal revolucionario y laviolencia.

[...] “el MSTM se coloca en una linea de continuidad respecto de otras formas
de asociacion del clero que le precedieron. Absorbio en su devenir algunas de esas
formas, influyé en el eclipse de ofras, y potencio de una manera inesperada energias
latentes en el clero argentino [...] el MSTM no crea instancias organizativas sino en el
terreno previo de la convivencia diocesana. En este sentido, el MSTM puede
entenderse como una sobredeterminacion de estructuras y relaciones eclesiasticas
preexistentes, pero que a su vez produce fragmentos asociativos cenirifugos, los
cuales dejarén de considerarse al mismo tiempo pertenecientes a la organizacion
eclesiastica y al movimiento. La mayoria de las fuerzas sociales absorbidas por el
MSTM, ho -obstante, permaneceran dentro del perimetro de las organizaciones
diocesanas, una vez acabado el periodo de vigencia del movimiento.” [...] 24

El MSTM habria introducido en la Iglesia argentina, un nuevo modelo
para pensar la relacion religioso-politica. Aunque comparta con la tradicion
catdlica argentina la fuerza con la cual concibe la ligazén de lo religioso y lo
- politico, retrae su modelo a las formas religioso politicas del cristianismo
primitivo. La exigencia de un lIglesia que no sirva a si misma sino a los
hombres, principalmente a los mas necesitados, conduce el debate no séio a

como concebir la relacion de la Iglesia con el poder politico, sino tambien,

2 yéase Martin, José Pablo. Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Un debate
argentino. Buenos Aires. Editorial Guadalupe-Castafieda. 1992, p.11.
2 Vease Martin, José Pablo. Op. Cit. pp. 25/26.
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acerca de la constitucion de la propia Iglesia. Asimismo, se acepta la linea
post-conciliar de respeto por el pluralismo politico aunque advirtiendo que el
Concilio Vaticano Il habia pensado las cosas con relacién a la estabilidad
observable en las demdcracias europeas. Habia que repensarlo en funcién de
las inaceptables desigualdades de los paises latinoamericanos. Se tiende,
entonces a disociar la tradicion cristiana de la funcion legitimadora del statu quo
y se apela al compromiso cristiano de trabajar por la justicia y ‘el desarrolio
humano. EI MSTM profundiz6, segin Martin, las ideas conciliares y las de
Medellin al afiadir determinaciones politicas concretas. La prédica MSTM tuvo
eco mientras los grahdes ideales y esperanzas de cambio eran comunes a
importantes actores politicos de la sociedad argentina. Sin embargo, la
inminencia de la revolucién latinoamericana, no tuvo lugar y el regreso de
Perén tuvo un curso contradictorio. Por otro lado, la heterogeneidad ideologica
del MSTM en el plano politico y también teolégico, la ofensiva “disciplinadora”
lanzada por la jerarquia y el dramatico cambio de la coyuntura politica nacional,
confluyeron en el estallido de la crisis que los llevaria a la ruptura, disolucién y
repliegue final. La documentacion escrita y entrevistas refuerzan el desarrolio
de las argumentaciones. Lo atractivo de su analisis consiste -a nuestro criterio-
en el despliegue problematizador de varias cuestiones que hasta el momento
se habian mencionado solamente de manera descriptiva. Aunque la
" multiplicidad de tépicos que selecciona no le permite alcanzar en todos el
mismo nivel de profundidad, se trata del estudio académico mas riguroso hasta
el presente.

Otro trabajo a tener en cuenta es el de José Maria Ghio: Catholic Church
and Politics in Argentina (1880-1989). Esta tesis doctoral de 1995 y recién
publicada en espariol en 2007, se propone un recorrido extenso temporalmente
y ambicioso teméaticamente, sobre la historia de las relaciones entre la Iglesia
catdlica y la politica en la Argentina, desde’ la unificaciéon estatal hasta el
gobierno de Alfonsin. Se trata de un ejercicio valioso para informar a un publico
que aspira a tener una perspectiva global del tema como a lectores extranjeros.
Sin embargo, impide que varios de los n_Umerosos y pertinentes temas
seleccionados no sean analizados con suficiente profundidad. En lo que
respecta al periodo y la tematica de nuestro interés, Ghio asume una posicion

critica ante los sectores conservadores como ante los sectores renovadorés,
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puesto que aln éstos -a quienes filia en la corriente liberacionista- también
habrian exhibido conductas propias de un catolicismo integrista con nuevo
ropaje que c'omploté contra la posibilidad de alcanzar consensos entre ambas
partes.?. | . |

Otra investigacion donde aparecen’ sintéticamentei alusiones a la
- experiencia del MSTM es el libro de Roberto Bosca: La Iglesia Nacional
Peronista. Factor religiosoy Poder Politico (1997). - ‘El prop6sito principal del
- trabajo es analizar la cbntrovertidé relacion del peronismo con la Iglesia
Catdlica, durante la segunda presidencia de Peron. La tesis central del libro es
que el peronismo prétendfé [...] “reemplazaf la doctrina y la praxis de Ia Iglesia
Catdlica por un Cristianismo reinterpretado en clave peronista, esto es, la
conformacién de una nueva y verdadera Iglesia peronista dependiente del poder
politico, aunque manteniendo al mismo tiempo incolume la estructura formal tradicional
del catolicismo romano. Estariamos entonces ante la figura de la Iglesia nacional,'
aunque entendida en un sentido diferente al de un proyecto formalmente cismaético. Se
trataria, en este caso, de un cisma inmanente como el éstudiado en una
caracterizacion del progresismo catélico realizada en uha, obra dé los afios setenta
bajo el nombre de La Iglesia Clandestina, una Iglesia dentro de la Iglesia. Es la
pretensién de un designio frustrado e inconcluso, pero ho por esto mismo menos real
en cuanto tal: su resultado final hubiera sido -de haber tenido virtualidad histérica- la

Iglesia nacional peronisfa, que seria una Iglesia clandestina peronista dentro de la
Iglesia Catdlica”[...] A

No discutiremos la verosimilitud de esta tesis ni la documentacién y
bibliografia utilizadas por el autor para sostener tales afirmaciones aunque si
sefialamos nuestra preocupacién acerca de la centralidad que en ésta ocupa la
caracterizacién de “Iglesia Clandestina” tomada de Carlos Sacheri, quien la
utilizara con la intencién, ya mencionada, de “denunciar” la infiltracidén marxista
en el interior de la Iglesia Catdlica. Bosca retoma acriticamentre una
interpretacion sesgada, la proveniente de un autor identificado con el
catolicismo preconciliar y el nacionalismo de .ultra-derecha y con ella aborda el

analisis de la actuacién del MSTM considerado la expresion mas clara de esa

%% éase Ghio, José Maria. Catholic Church and Politics in Argentina (1880-1989). Nueva York.-
Disertacion de Doctorado en Columbia University, 1995. Existe edicién en espafiol publicada en

2007. '

%% \/éase Bosca, Roberto. La Iglesia Nacional Peronista. Factor religioso y poder politico.

Buenos Aires. Editorial Sudamericana. 1997, pp. 9-10.
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Iglesia clandestina hacia comienzos de los afios '70. La Iglésia propugnada por
el MSTM es una Iglesia socialista y peronista. Por ello, el tercermundismo
habria retomado, segun Bosca, la iniciativa trunca del peronismo, -a raiz del
golpe del '55- de conformar una Iglesia nacional peronista. Enmarca a la
“Pastoral Popular”, es decir la version argentina de la Teologia de la Liberacion,
“en la que se ubicaria el MSTM en una clave nitidamente socialista; sin hacer
mencion a la orientacién de tinte - populista predominante en ella. - El
acercamiento MSTM.-peronismo se explicaria de parte de aquél porque
interpreta que el peronismo es la encarnaciéon de lo popular, mientras que
‘Peron veia en la lectura tercermundista una reinterpretacion del cristianismo
factible de adecuarse a la concepcién que él mismo tenia sobre lo religioso.

Los debates internos en torno a la opcién bolitica pbr el peronismo no
son motivo de reflexibn. Tampoco hay explicacion alguna sobre las causas de
la disolucion del MSTM Se advierte, en cambio, cierta distension intelectual al
comprobar que en la actualidad no haya quedado nada de aquella experiencia.
Le preocupa, mas bien, y de alli su lectura retrospectiva, la supervivencia de la
Teologia de la Liberacion que a causa de su utopismo identifica en su libro
como “herejia perenne”.

Por dltimo, haremos referencias a dos tesis de licenciatura de
produccién reciente. En primer lugar, la de Marcelo Magne: Dios esta con los
pobres. EI Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Prédica
revolucionaria y protagonismo social, 1967-1976, publicado en 2004. Este
trabajo es una prolija reconstruccion general de la historia del MSTM la cual es
enmarcada en el contexto politico del Onganiato y su oclusion de las vias
institucionales democraticas que posibilitaron el surgimiento de' iniciativas y
grupos cuestionadores de dicho régimen 'represivo. Sostiene el autor la
relevancia del surgimiento del MSTM, a nivel nacional y latinoamericano, como
experiencia previa a Medellin y la Teologia de la Liberacion. Sin embargo, todo
su analisis esta imbuido de un escaso distanciamiento con el objeto de estudio,
partiendo de premisas tradicionales a la hora de filiar las posiciones de una

Iglesia jerarquica definida siempre como conservadora frente a un movimiento

que supuestamente traté de revertir la alianza de la institucion con los -

poderosos a favor de los oprimidos. De ahi, que una vez mas el propdsito de la
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obra.se confunda con la intencién de rescatar la memoria historica de los
miembros del MSTM. %

En segundo lugar, nos interesa referirnos a la tesis de licenciatura de lIris
Schkolnik: EI Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo en Tucuman,
1968-1973, defendida en 2008, puesto que se trata de una de las primeras
reconstrucciones de la trayectoria del MSTM realizadas especificamente en
una provincia. El mérito de esta investigacién se basa, como punto de partida,
en haber abordado exitosamente una investigacién con la enorme dificultad
para acceder a las fuentes y a los testimonios orales, considerando que dicho
“escenario fue uno de Ios mas golpeados por la represion militar. La hipétesis
que atraviesa esta investigacion es que el MSTM ocup6 un lugar destacado en
los conflictos entre el sector obrero y el gobierno, generadds a partir del cierre
de los ingenios azucareros llevado a cabo por el gobierno del general Ongania
desde el afio 1966. De ahi que, la autora privilegie como un eje fundamental
del itinerario del MSTM las practicas politicas ejercidas en aquellos ambientes.

El analisis de la participacion de los miembros del movimiento en los
conflictos azucareros (su liderazgo en la formacion y el desarrollo de las
llamadas “comisiones pro-defensa”, en las cooperativas de trabajo, en la-
organizacion de las movilizaciones y en el didlogo con el gobierno en
representacion de la clase obrera) le permite afirmar que el rol asumido por los
miembros del MSTM fue el de aquellos lideres gremiales que no contaban con
la fuerza necesaria para movilizar y negociar en ese contexto social y politico.?

Sin duda, esta rigurosa tesis deberia abrir el caminio de estudios
similares en otros casos provinciales donde el desarrolio del MSTM fue

significativo.

2 \éase Magne, Marcelo. Dios esté con los pobres. El Movimiento de sacerdotes para El tercer
Mundo. Prédica Revolucionaria y protagonismo social, 1 967—1 976. Buenos Aires. Imago Mundi,
2004.

2 \gase Schkolnik, lris. Tesis de licenciatura: El Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo en Tucuman, 1968-1973. Facultad de Filosofia 'y Letras Universidad Nacional de
Tucuman, 2008.
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4. Trabajos académicos recientes referidos tangenciaimente al
catolicismo tercermundista y a su artlculamon con el peronismo

revolumonarlo y la agrupacion Montoneros

Se trata de un conjunto de trabajos que si bien no estan orientados a
analizar el campo religioso como un tema en si mismo, su preocupacién por
explicar el tema de la violencia politica de los -afios '70 los conduce -casi sin
proponérselo- al hallazgo del catolicismo tercermundista. Ciertamente, la
evolucion de las ideas catélicas, la renovacién de sus ambitos de sociabilidad y

‘la conformacién de nuevas redes sociales y la asimilacién de elementos
provenientes del marxismo y del nacionalismo de izquierda, habria contribuido
a fomentar la eclosion de un imaginario revolucionario impregnando de muchos
elementos procedentes del catolicismo. Todos estos elementos, sin embargo,
son juzgados, con cierto apresuramiento, como una constante sin variaciones
heredada del catolicismo de los afos 30, de alli que el paso inicial de muchos
militantes Montoneros por las organizaciones habria sido~deterniinante para

. explicar su posterior autoritarismo y su apelacion a una légica de guerra.

- Enlavision de Beatrizv Sarlo: La batalla de las ideas (2001) y La pasion y
la excepcion (2004), los curas tercermundistas, Cristianismo y Revolucién, ex-
militantes de la JOC y la Teologia de la Liberaciéon, son presentados como
integrantes de un mismo universo al que categéricamente se define como
integrista y fundamentalista. No hay alli lugar para matices ni para el
reconocimiento de la complejidad y la fragmentacién inherente al mundo
catélico, tampoco muestra una comprensién acorde a la dimension de la crisis
provocada por el Concilio. Un camino sin escollos ni desvios parece
préanunciarse desde el integrismo de la ACA al mesianismo y al militarismo de
Montoneros. En cuanto a la Teologia de la Liberacion, ha sido profundamente
estudiado desde el campo teoldgico que el MSTM adscribié a una variante de
ella bastante diferente de su versién marxista por influjo de Lucio Gera y Rafael
Tello, mas que a la versién original de Gustavo Gutlerrez

Con mayores sutilezas y reconstruccion del peso que el catollmsmo tenia

en las universidades hacia la década del ‘60, Carios Altamirano en su articulo

® \/éase Sarlo, Beatriz. La batalla de las ideas. (1943-1973). Buenos Aires, Ariel 2001. y Sarlo,
Beatriz. La pasion y la excepcion. Buenos Aires, Siglo XXI editores, 2004.



47

“Montoneros” (2001), abreva en una perspectiva emparenfada con la de Sarlo
pero algo mas rica en matices en su tono general. En efecto, al citar la
narracion de Carlos Mugica respecto de que su acercamiento al peronismo
habia coincidido con su cristianizacion, afirma Altamirano que resuena en ese
lenguaje una actitud “‘integrista”. Para él, los tercermundistas seguian siendo
antiliberales pero no ya antimarxistas y a diferencia de sus antecesores del '30
pretendian “hacer la revolucion”. Es decir, que la légica que articulaba sus
ideas y sus practicas era basicamente la misma sbélo que en los '70 el
catolicismo se radicalizé al fusionarse con elementos marxistas y nacionalistas
de izquierda.*° |

En una perspectiva algo diferente a las anteriores, se enmarcan los
libros de Gustavo Morello (sj): Cristianismo y Revolucién. Los origenes
intelectuales de la guerrilla argentina (2003) y de Lucas Lanusse: Montoneros.
El mito de sus 12 fundadores (2005) y Cristo revolucionario. La Iglesié militante
(2007). En el caso de Morello se privilegia el clima de ideas del catolicismo
post-conciliar y sus relaciones con el pensamiento europeo de la época. El
tema central se centra en el analisis de la revista Cristianismo y Revolucién
como la manifestacion mas radicalizada del catolicismo tercermundista
soslayando los matices diferenciales con los otros grupos de dicha corriente. -

En el caso de Lanusse, sobresale su significativo aporte respecto de la
reconstruccién de las redes sociales que vinculaban a los catélicos con grupos
de militantes peronistas y de izquierda. Sin embargo, no hay documentacion
probatoria de tales relaciones mas que a partir de las entrevistas orales a las
que el autor les confiere autoridad de verdad. Tal rasgo se acentGa de manera
alarmante en Cristo Revolucionario donde Ia metodologia clasica de la
entrevista oral es reemplazada por un relato indirecto de los testimonios de los
entrevistados, a través de su propia voz que actlia como traductor e intérprete
de las historias de vida de aquéllos. Lanusse queda totalmente atrapado en el
relato heroico de sus entrevistados y no hay interpretacién critica alguna entre
los alcances y las consecuencias de este estrecho vinculo entre radicalizacion

religiosa y violencia politica.® - -~ - - | . -

% \éase Altamirano, Carlos. “Montoneros”, en: Peronismo y Cultura de Izquierda. Buenos
Aires. Temas Grupo Editorial, 2001.

* véase Morello, Gustavo. Cristianismo y Revolucién. Los origenes intelectuales de la guerrilla
argentina. Cérdoba. Editorial de la Universidad Catolica de Cordoba (EDUCC), 2003.
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Hugo Vezzetti, en su ensayo Sobre la violencia revolucionaria. Memorias
y olvidos (2009) retoma la linea interpretativa de Sarlo y de Altamirano, al
destacar nuevamente Ia impronta cristiana de algunas organizaéiones
guerrillefas, lo cual expl.icaria el comportamiento mesianico y autoritario de via
armada que escogieron. En base al concepto de “milenarismo revolucionario”
-de Norman Cohn, se busca encontrar un marco de referencia explicativa para
la convulsionada sociedad Argentina de los 70 donde grupos de accién
contestataria sofiaban con una toma del poder a modo de un acontecimiento
que clausurara la historia pasada profetizandb un cataclismo del qule' naceria
| una nueva sociedad y un nuevo hombre, al estilo de los movimientos heréticos
medievales.* |
Desde la sociologia histéricahde la politica, Luis Donatello: Catolicismo y
‘Montoneros. Religién, politica y desencanto (2010), analiza el vinculo entre
catolicismo y Montoneros para llegar al de la relacién entre religion y politica.
Tres ejes le sirven de apoyo para desplegar su tesis: las transformaciones del
mundo catdlico en los afios '60, el lugar de la socializacién religiosa en las
trayectorias militantes y el analisis del periodo inmediatamente anterior al golpe
de Estado, incorporando el concepto de “inversion de sentido”. El estudio de
Donatello pone mayor énfasis en las continuidades que en las rupturas para
explicar las experiencias de sociabilizaciéon y militancias adquiridas en los
medios religiosos. También concede un lugar destacado al lugar que el
catolicismo integral ocup6 tanto en los afios ‘30 y '40 como en los afios 60
resolviendo de un modo particular su relaciéon con la modernidad. Esta “marca
genética” explicaria (a partir del concepto weberiano de “desencanto del
mundo”), el desplazamiento de lo religioso hacia lo politico por parte de
Montoneros y habria llevado de una socializacién religiosa a la critica
radicalizada del catolicismo y del mundo. 3 '
Por dltimo, la valiosa indagacion de Esteban Campos en su articulo: “Del
catolicismo renovador a la lucha armada. Nueva teologia, peronismo y violencia

Véase Lanusse, Lucas. Montoneros. El mito de sus 12 fundadores. Buenos Aires. Vergara-
Ediciones B. 2005 y Lanusse, Lucas. Cristo revolucionario. La Iglesia militante. Buenos Aires.
Javier Vergara editor-Ediciones b, 2007 .-

% yease: Vezzetti, Hugo. Sobre la violencia revolucionaria. Memorias y olvidos. Buenos Aires.
Siglo XXI, editores, 2009.

33 Véase Donatello Luis M. Catolicismo y Montoneros. Religién, politica y desencanto. Buenos
Aires. Manantial, 2010.
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en los primeros nimeros de la revista Cristianismo y Revolucién (Argentina
1965-1967)" (2010), retoma algunas interpretaciones parciales de Cristianismo
y Revolucién y‘profundiza -a partir de una variada bateria de fuentes- el estudio
de las relaciones entre este grupo de catdlicos post-conciliares y su posterior
radicalizacion hacia la lucha armada. Su reconstruccién minuciosa de las
trayectorias de los militantes y del impacto del dialogo catdlico- marxista como
" un nuevo lenguaje y sustrato de acciones politicas proporciona una vision mas
dinamica y complejizada de estos procesos.*

Consideramos que pese a algunas limitaciones a las que hicimos
referencia, Ia‘perspec.tiva de los ultimos trabajos es la que mejor ha leido el rol
desempefiado por los catélicos, otrora actores olvidados para explicar lo
acontecido en la sociedad y la politica argentina entre 1955 y 1976, arco
temporal que delimita nuestra propia investigacion.

Para terminar, nos interesa decir que aunque sin desconocer tampoco la
presencia de rasgos de intransigencia como los sefialados por los trabajos
precedentes, estamos en condiciones de avanzar en un enfoque que, ademas
de tener en cuenta las filiaciones y las continuidades, pueda dar cuenta del
sentido de las rupturas. Asimismo, nos atrae el encuentro del campo de las
ideas con el de las realidades politicas que modifican a aquéllas. Dicho de otro
modo, subyéce en nosotros la pretension de esbozar una respuesta en lo
concerniente a los problemas que obturaron la viabilidad de una cultura politica

democratica y plural en la Argentina de aquellas décadas.

% véase Campos, Esteban. “Del catolicismo renovador a la lucha armada. Nueva teologia,
peronismo y violencia en los primeros nimeros de la revista Cristianismo y Revolucion
(Argentina 1965-1967)", en: PROHAL Monogréfico, Revista del Programa de Historia de
América Latina V. 2. Primera seccion: Vitral monografico n° 2, Instituto Ravignani, Facultad de
Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Alres Buenos Aires, 2010, pp.57-82.
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Capitulo 2: El catolicismo argentino entre la crisis

con el peronismo y el “malestar” preconciliar

[...] “¢Qué sucederéd después que la Iglesia haga efectiva su caridad
universal, haciéndose presente en las masas obreras, ademéas de estarlo en

_las burguesas? Probablemente el escéandalo. Pero entonces sera el

escéndalo provocado por la catolicidad de la Iglesia, o sea, por una Iglesia
auténtica. ;Qué escandalo surgiréd cuando la Iglesia intente establecer un
didlogo con el mundo obrero? No el escéndalo de una clase que siente
nostalgia de la Iglesia, sino de oira ¢lase que teme dejar de ser apoderada
de la misma. No el escandalo de un proletariado desamparado por la
Iglesia, sino el de un sector de la burguesia, que habria visto en la Iglesia
nada mas que una aliada de sus intereses burgueses, humanos, demasiado

humanos...” [...]"

1. Nuestra aproximacion al tema

Los acontecimientos polit'icos que culminaron en el triunfo de la
“Revolucion Libertadora”, en septiembre de 1955, tuvieron a la “cuestion
religiosa” como el principal elemento aglutinante, en la medida en que, en
pocos meses, posibilité la ampliacion de la oposicion civil a la conspiracién
militar contra el gobierno de Perén. La celebraciéon de Corpus Christi, el 11 de
junio de 1955, fue un momento definitorio en la maduracion de una masiva
alianza opositora. La consigna de ;Viva Cristo Rey! uni6 a dirigentes y
militantes pertenecientes a un espectro ideoldgico variopinto que el creciente
autoritarismo peronista habia coadyuvado a congregar en su contra. En efecto,
a partir de la segunda presidencia de Perén, cuando la identidad justicialista
comenzo a definirse en términos absolutamente excluyentes, el movimiento no
sblo fue paulatinamente abandonado por muchos de los catélicos que habian
confiado en él, sino que los opositores descubririan en la identidad religiosa
una novedosa forma de enfrentar e proyecto de peronizacion de la sociedad.

Advirtiendo que no es nuestro propésito revisar los argumentos que
exblican como se desarrollé el conflicto entre el peronismo y la lglesia, nos
interesa rescatar dos de ellos por considerarlos de relevancia para comprender _

! Gera, Lucio. “Reflexion sobre Iglesia, Burguesia y Clase Obrera”, en: Notas de Pastoral
. Jocista. Afo Xl. Buenos Aires. Marzo-abril de 1957, p. 34.



51

los acontecimientos posteriores a 1955.2 El primero, es el referido a un
excesivo crecimiento institucional y a la creacién de asociaciones catodlicas con
el unico fin de competir y debilitar al Estado peronista. Este argumento fue
utilizado por los sectores oficialistas que alentaron el conflicto con la Iglesia y
por el propio Perén, durante y con posterioridad a los hechos. Si bien es cierto
- que, desde comienzos de la década del '50, se advierte un mayor énfasis por
parte de la Iglesia en el objetivo de fortalecer e inaugurar nuevas
organizaciones, el objetivo primordial de esta politica no obedecia a una légica
cortoplacista o al enfrentamiento con el gobierno. Se trataba mas bien de un
objetivo de largo alcance y que instaba a reflotar o dar impulso a nuevas
iniciativas tendientes a evitar la pérdida de centralidad y la captacién de
militantes que res’pondiera'n a los mandatos de la Iglesia catélica. Por ese
‘motivo, el Episcopado IoCaI, siguiendo las directivas de Roma, se habia
propuesto reactivar a Iés alicaidas organizaciones de laicos, principalmente, las
relacionadas con la Accién Catdlica Argentina_ (ACA), otorgando gran
protagonismo a las ramas profesionales y estudiantiles (secundarias y
universitarias).> También, la cristianizacion del mundo del trabajo -a través de
diversas organizaciones confesionales obreras- experimentd cierto
renacimiento -impulsado por la jerarquia, como fue el caso de la Juventud
Obrera Catdlica (JOC). Sin embargo, ni cuantitativa ni cualitativamente ninguna
de estas organizaciones, asi como tampoco, el mintsculo Partido Demécrata
Cristiano (PDC), -creado a mediados de 1954- significaban en modo alguno el
avance amenazador que les atribuia el gobierno peronista y sobre los cuales
Peron descargaria artilleria pesada en el momento. mas critico del
enfrentamiento.

El otro de los argumentos que nos interesa retomar, tal vez uno de los
mas utilizados para explicar la dinamica del conflicto Iglesia/peronismo, es la
alusion a la existencia de un frente catolico Unico y homogéneo furiosamente
enfrentado con Perdn. Nos parece importante recordar al respecto que no toda

% \er Caimari; Lila. Op. Cit.

* Sobre las dificultades organizativas y los alcances de la militancia catélica que relativizan la
vision triunfalista del lugar que jugd la ACA como formadora y movilizadora de cuadros puede
consultarse: Acha, Omar. Notas sobre la evolucién cuantitativa de la afiliacién en la Accién
Catolica Argentina (1931-1960). Buenos Aires. Documento de trabajo presentado en el
Seminario de Discusién del Grupo de Religion y Sociedad en la Argentina Contemporanea
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la Iglesia, -entendiendo por ella en este caso, jerarquia, clero y laicado-, tuvo
una actitud de hostilidad o de prescindencia respecto del régimen. Aunque los
laicos y el clero joven fueron los que asumieron las respuestas mas combativas
y el clero tradicional y la jerarquia se mostraron mas sumisos con el gobierno,
esta division debe ser matizada. Monsefior Santiago Copello, Arzobispo de
- Buenos Aires y Cardenal Primado de la Argentina, fue el caso mas conspicuo
de adhesion al gobierno. En Mendoza, Monsefior Buteler también mantuvo su
apoyo. Por su parte, Monsefior Caggiano, Arzobispo de Rosario, pretendia
forzar el acercamiento de los catélicos al peronismo cuando las relaciones de la
Iglesia con el gobiernb ya estaban deterioradas y Monsefior Ferreira Reynafeé,
Obispo de La Rioja, era declaradamente pro-peronista. Sin embargo, Monsefior
Fassolino, Obispo de Santa Fe y Monsefior Lafitte, Arzobispo de Cordoba, eran
decididamente antiperonistas. |

En el clero, al mismo tiempo que sacerdotes como Virgilio Filippo y
Hernan Benitez eran destacados referentes religiosos devenidos portavoces e
idedlogos de la doctrina justicialista, el padre Alberto Carboni, parroco de Santa
Rosa de Lima y uno de los grandes artifices de la ACA, no ahorraba criticas al
gobierno que acusaba y encarcelaba a los “curas contreras”. A su vez, el
hermano Septimio Walsh tuvo un gran protagonismo en la “operacién radios”
contra las transmisoras radiales del Gran Buenos Aires.y también en la
coordinacién de la distribucién de panfletos antiperonistas a través de la red de
colegios y parroquias.*

Aunque la Iglesia integré el heterogéneo frente antiperonista que derroco
a Perén, la nueva etapa abrié para ella un nuevo universo de problemas.

El propésito de este capitulo es analizar los diagnésticos, opiniones y
debates que se produjeron en el campo catdlico en la coyuntura
inmediatamente posterior al derrocamiento de Perén y la identificacién de
algunos planteos que dieron visibilidad a la situacion de “malestar” que bullia

en el catolicismo argentino previo al Concilio Vaticano Il (CVII).

(RELIG-AR). Instituto de Historia Argentina y Americana “Dr. Emilio Ravignani”. Facultad de
Fllosoﬂa y Letras. Universidad de Buenos Aires (UBA). Diciembre de 2006.

* Sobre este tltimo asunto puede consultarse: Arnaudo Florem:lo José El afio que quemaron
las iglesias. Buenos Aires. Pleamar, 1996..



53

Partimos de la idea de que dicho campo atravesaba una profunda
transformacion respecto de las décadas anteriores, donde mas alla de los
conflictos, la identidad catélica era en si misma una divisoria de aguas. Por el
v contrarid,_ el conflicto con el peronismo exhibi6 la primera crisis estructural de
autoridad en el seno de la Iglesié argentina, principalmente en cuanto a la
relacion de la jerarquia con el clero y los laicos, cuyas dramaticas derivaciones
estallarian con toda visibilidad después del concilio.

Nos mteresa indagar de qué manera se manifesté dentro del catoI|C|smo
el dilema que debieron enfrentar otros actores, los elencos gobernantes, los
' partidos politicos y el 'campo intelectual respecto de cdmo resolver la compleja
ecuacion de la democracia y su interseccion con un desarrollo capitalista
sustentable y el mantenimiento de una poliﬁca social inclusiva. Este era sin
duda, el legado mas persistente en el imaginario y las demandas que unas
mayorias poco dispuestas a resignar sus conquistas, pretendian restaurar. En
suma, identificar en qué medida las representaciones de un catolicismo muy
fragmentado se sumaron, compitieron o influyeron en las que prevalecieron en
el frente antiperonista en todas sus variantes.

Caracterizaremos las diferentes modalidades que asumié la vinculacion
de los catdlicos con la politica. en esta coyuntura. Recorreremos los
posicionamientos politicos asumidos por la jerarquia, los dirigentes y los laicos
catolicos, prestando particular atencién al caso de Monsefior Franceschi como
el de un “traductor” privilegiado. Es decir, el de un mediador intelectual que se
esforzo, en su Ultima etapa, por construir una trama gue conectara los nuevos
desafios que debia enfrentar la Iglesia y los catélicos, a nivel mundial, con todo
aquelio que pudiera mantenerse vigente de su cultura politicé.

Explicaremos la relacion entre el escenario europeo y argentino y el
impacto que esos debates tuviero"n‘ en el catolicismo social, a través de las

“distintas opciones pastorales que se insertaron  en el mundo obrero.
Indagaremos la forma en que la jerarquia eclesiastica buscaba renovar su
relacion con el laicado sin perder autoridad.

Viejos topicos del pensamiento catdlico reformulados en un contexto de
Guerra Fria, y la cuestion de la proscripcion del peronismo, se cruzaron en un

entramado de tensiones que demarcaron con mayor fuerza que antafno los
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disensos internos. EI campo catdlico se encontraba en vias de reconstituir una
identidad definida cada vez mas en términos politicos que religiosos.

Nuestra reconstruccion no se circunscribird a un enfoque estrictamente
cronolégico, sino a una aproximacién que ilumine las coyunturas y los

problemas que recortamos por su mayor densidad.

Figura 1. El nacional-catolicismo y la Revolucién Libertadora.
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Hacia fines del régimen peronista el conflicto de Perén con la Iglesia catolica
posibilité que la “cuestion religiosa” articulara un gran frente antiperonista y los
catélicos nacionalistas tuvieran un lugar destacado en la primera fase de la
“Revolucion Libertadora”.

_Revista “Nosotros los Muchachos”, Numero Extraordinario. Septiembre de 1955, p.
21.

2. Los catélicos y la politica después de la Revolucién Libertadora

El 16 de septiembre de 1955, un alzamiento militar iniciado en Cérdoba
bajo la direccion del general Eduardo Lonardi y al que se sumo integramente la
Marina de Guerra, derrocd al desgastado gobierno de Juan. D. Perén. Este
firmé su renuncia y se embarcd hacia el pais vecino de Paraguay dando
comienzo a su prolongado exilio.

El protagonismo de los civiles se exhibid en los grandes centros
urbanos, donde desataron su euforia sobre todo los sectores medios, como en
el caso de Cérdoba, desfilando junto a los militares triunfantes. Comandos

civiles catolicos, radicales, socialistas y demécratas enarbolaron sus
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estandartes de la Virgen de La Merced, de Sarmiento o de Yrigoyen, segln
fuera su adscripcion politica o religiosa. |

El 23 de septiembre Lonardi arribé a la Capital Federal para asumir el
cargo de presidente provisional de la Nacién. El avién militar que lo transporté
desde su Coérdoba natal tenia en su fuselaje la inscripcion “Crisfo vence”.
Recién al pisar suelo portefio conoci6 a quien lo. acompariaria en el cargo
vicepresidencial, el contra-almirante Isaac Rojas. \

La propuesta de pacificacion nacional enunciada por el general Lonardi
bajo el lema “Ni vencedores ni vencidos” demostraba -segun Halperin Donghi-
‘una cuota de realismo ante el grave problema que deberia enfrentar la
revolucion. Se frataba de dar soluciéon a una cuestién de larga data en los
vaivenes que el camino de la democracia habia instalado en la politica
argentina del siglo XX. El peronismo habia reeditado el conflicto entre dos
legitimidades contrapuestas, que se habia abierto desde la puesta en marcha
de la primera democracia radical y que se habia redefinido y perpetuado con
nuevos actores®.

- Sin embargo, el estilo personalista que Lonardi intent6 dar a su gestion
no se correspondia con su falta de liderazgo dentro de las F.F.A.A., no sélo por
el hecho de que era un militar retirado, sino porque el triunfo revolucionario
habia sido posible por la pafticipacién de la Marina. Ademas de. advertirse
rapidamente fuertes discrepancias entre el Ejército y la Marina acerca de la
politica a impulsar tras los hechos del 16 de septiembre, existian incluso en la
primera de las fuerzas otras figuras relevantes ademas de Lonardi. Eran ellos
los generales Pedro. E. Aramburu, Julio Lagos y Arturo Osorio Arana.®

A menos de dos meses de haber asumido el gobierno, el general
Lonardi fue desplazado el 13 de noviembre de 1955, dando lugar a la dupla de
Pedro E. Aramburu (nuevo presidente) e Isaac Rojas, quien continué en el
cargo de vicepresidente. El proyecto de pacificacion dio paso a otro mas
decidido de “desperonizacidon”, defendido por los adversarios internos de

Lonardi.

® Ver Halperin Donghi, Tulio: La democracia de masas. Buenos Aires. Paidoés, 1991, pp. 92-93
Y del mismo autor: La larga agonia de la Argentina peronista. Buenos Aires. Ariel, 1994,

° Ver referencias sobre estas internas en Potash, Robert. El Ejército y la politica en la Argentina
(1945-1962). De Per6n a Frondizi. Buenos Aires. Sudamericana. 2 volimenes. Y Spinelli, Maria
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La interpretacion historiografica mas repetida es la referida a dos lineas
dentro de la “Revolucién" Libertadora”, la catdlico-nacionalista (Lonardi) y la
liberal, (Aramburu-Rojas)’. Una lectura mas renovada y rigurosa a la hora de
caracterizar la heterogéneidad del frente antiperonista en la sociedad, evn el
plano de los partidos politicos y del gobierno es la de Maria Estela Spinelli, que
indaga los alcances de la coalicién antiperonista, sus disyunciones internas y el

-fracaso de su proyecto politico.

[...] “Hubo, si se quiere, un acuerdo inicial de intolerancia hacia el gobierno
peronista que habia perseguido a la oposicion, atacado los valores
culturales de la clase media, cultivado un estilo transgresor que se
consider¢ reriido con la moral, la austeridad republicana y la respetabilidad
digna de la clase politica. A ello se sumaba el rechazo a la vocacién
hegemonica del peronismo que premiaba y exigia la lealtad, y condenaba
el derecho de discrepar.

El rechazo al modelo politico-social igualitarista del peronismo y
particularmente a Juan Domingo Per6n fue unanime entre los sectores que
adhirieron a la “revolucién liberadora”, Este acuerdo constitu E}yo el caracter
distintivo del antiperonismo, su definicion por el opuesto”. [...]

_La “Revolucién Libertadora” planted, pues, a la sociedad argentina la
paradoja de que invocando la democracia devaluada por las practicas politicas
del peronismo debidé apoyarse en el “pacto de proscripcion” de esta fuerza
politica. Este_ fenémeno contribuyé a configurar un sistema politico semi-
democratico en el que los unicos partidos politicos reconocidos como legitimos
eran los antiperonistas. Por su parte, la poblacién que adheria al peronismo y
cuyo porcentaje oscilaba entre un tercio y la mitad, resulté excluida del juego
_ politico post-'55.

¢Qué hacer con el peronismo? Tal fue el interrogante central de los
debates que se desplegaron en los ambitos politicos, intelectuales y militares
que pugnaban por gobernar el pais o bien definir qué trayectos debian seguirse
para hacerlo con éxito. Junto con él se retomaba la cuestién que habia
empezado a discutirse durante la segunda presidencia de Perén y que, una vez

derrocado éste, retorn6é con mas vigor: ; Qué camino debia tomar el capitalismo

Estela. Los vencedores vencidos. El antlperonlsmo y la “revolucién libertadora’. Buenos Aires.
Biblos, 2005.
’ Por ejemplo la que brinda Rodriguez Lamas, Daniel. La Revolucién Libertadora. Buenos
Alres Centro Editor de América Latina (CEAL), 1985.

® Spinelli, Maria Estela. Op. Cit. p. 54.
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argentino’?'9 Tales dilemas se desarrollaron en un periodo p-rolongado, en el que
el rasgo mas persistente fue el de la inestabilidad politica que afect6 a los
gobiernos civiles y militares que se alternaron en el ejercicio del poder entre
1955 y _'1983. Esta situacion ha llevado a algunos especialistas a proponer
explicaciones estructurales que enfatizan en la idea de que lo que prevalecié
- en la sociedad argentina durante dicha etapa, o al menos hasta 1976, fue una
situacion de equilibrio relativamente parejo entre fuerzas sociales antagoénicas.
Como resultado de ello, tales fuerzas se mostrarian capaces de bloquear los
proyectos politicos de sus adversarios, pero serian incapaces de imponer los
suyos. Estos enfoqués sintetizados en los concéptos de ‘empate social” o
‘empate hegeménico” son los utilizados por Juan Carlos Portantiero y
Guillermo O’Donnell. Otras perspectivas, como la de Marcelo Cavarozzi,
prefieren, en cambio, hablar de “equilibrio dinamico” al concebir lo politico como
una esfera con mayor autonomia y con una propia dinamica, mas que como un
‘mero reflejo de factores estructurales.' Este tltimo autor propone también una
periodizacién que caracteriza la etapa 1955-1966 en la que se inscribe el
analisis de este capitulo, como un periodo de gobiernos débiles. De este
complejo escenario, nos interesa subrayar la centralidad que hacia el periodo
1955-1958 tuvo la cuestidn de la proscripciéon del peronismo en el nuevo orden
politico, indisolublemente asociada a la concepcién misma de la democracia. |

~ .De qué manera se ubicaron los catdlicos frente a esta cuestion?
¢ Cuales fueron los temas de discusiébn mas algidos y en qué aspectos se
evidenciaron nuevas diferencias internas?

Aun cuando los catdlicos se ubicaran después de la “Revolucién
Libertadora” dentro de las filas del antiperonismo, hemos - de advertir
importantes diferencias acerca del rol que pretendieron jugar a partir de alli en
el orden politico. Y también acerca de los matices en torno a la fuerza de su

vision critica respecto del peronismo.

® Sobre los alcances de estos debates en el terreno de la intelectualidad de izquierda y el plano
economico pueden consultarse los textos de Altamirano, Carlos. Peronismo y cultura de
izquierda. Buenos Aires. Temas Grupo Editorial, 2001 y del mismo autor: Bajo el signo de las
masas (1943-1973). Buenos Aires. Ariel, 2001.

1% Ver Portantiero, Juan Carlos. “Clases dominantes vy crisis politica en la Argentina actual’, en
Braun, Oscar (comp.) El capitalismo argentino en crisis. Buenos Aires. Sigio XXI Editores,
1973; O' Donnell, Guillermo. “Estado y alianzas en la Argentina 1956-1976". Buenos Aires.
CEDES. Documento de Trabajo N° 5. 1976 y Cavarozzi, Marcelo. Autoritarismo y democracia
(1955-1983). Buenos Aires. Centro Editor de América Latina (CEAL), 1992.
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- ‘Maria Estella Spinelii distingue tres grandes poéiciones dentro del
antiperonismo: tolerante, radicalizado y optimista”. El antiperonismo “tolerante”
reconocié como legitima la base popular de apoyo de este partido, estuvo
dispuestb a aceptar su existencia objetiva como fuerza politica y tendié a
asimilarlo al sistema. Por el contrario, el antiperonismo radicalizado consider6 a
Perén y al peronismo en si mismo.como un fenémeno anémalo y una forma de
psicosis colectiva que, como los regimenes totalitarios de Hitler y Mussolini
habian corrompido el orden politico ‘y social imponiendo una “dictadura de la
mayoria”. Segun esta lectura, la Unica solucién posible era la depuracién, razén
por la cual debia alternarse la represion y la reeducacion de la sociedad,
ademas de proponer un nuevo orden politico y una reforma constitucional que

rescatara la institucionalidad republicana mancillada. El antiperonismo optimista
se encarnaba en la posicion de la UCR del Pueblo (UCRP) que consideraba al
peronismo como un fenémeno que iba a desaparecer. Aunque las tres
posiciones coincidian en la politica de desperonizacién, discrepaban sobre ios
métodos, lo cual introdujo una nueva disyuncién a la ya existente entre
peronismo/antiperonismo.

Dentro del peronismo “tolerante” se inscribieron las distintas fracciones
del nacionalismo que se organizaron como partidos en esta coyuntura, -el
Partido Democrata Conservador Popular - (PDCP); sectores del Partido
Comunista (PC) y parte del radicalismo intransigente (UCRI). Por su parte,
dentro del antiperonismo radicalizado se ubicaron el Partido Democrata
Progresista (PDP); el Partido Socialista (PS); el Partido Demécrata (PD) y el
Partido Demdcrata Cristiano (PDC).

En lo que se refiere estrictamente a la posicion de los catdlicos, se
desprende que los alineamientos no pueden explicarse meramente a partir de
la tradicional division entre catdlicos liberales y catélicos nacionalistas, ya que
dentro de este ultimo grupo no existié una posicion compacta..Mientras‘ algunas
figuras del nacionalismo adhirieron al antiperonismo “tolerante” junto con los
catdlicos sociales, los grupos tradicionalistas e integristas suscribieron al
antiperonismo radicalizado coincidiendo paradéjicamente con los catdlicos
liberales. Por ultimo, como veremos luego, auln los propios democratas -

cristianos fueron modificando sus posturas en la medida en que surgieron

" Spinelli, Maria Estella. Op. Cit., pp. 55-56.
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lineas internas Aque‘cuestionaron el antiperonismo recalcitrante de la linea
fundadora del partido. |

Segtin Navarro Gerassi fue el deterioro de las relaciones con la Iglesia y
el proyécto de concesion petrolera a capitales norteamericanos el punto de
inflexion que determind el pase de los nacionalistas al frente antiperonista. -
Sin embargo, mas que la ausencia de un antiperonismo categorico lo que mas .
cuestionaban los catolicos éntiperonistas a figuras como Mario Amadeo eran
sus ahtiguas simpatias pro Eje. Ni su activismo en los cuarteles donde tenia
aceitados contactos, ni la carcel que padeciera al momento de estallar la
“revolucién, ni tampo'co escritos posteriores a los hechos, suprimieron la
persistente desconfianza de quienes, en v'cambio, se sentian con mayor
autoridad a la hora de mostrar sus credenciales favorables a la causa de la
libertad y para qUienes también el factor religioso era mas definitorio que el
politico.” Aun asi, dicho activismo y participacion en los acontecimientos
revolucionarios les permitieron ocupar un lugar destacado en el gabinete
ministerial de! general Lonardi. Entre todos sus colaboradores sobresali6
Clemente Villada Achaval, cufiado del presidente y fundador de la Unién
Federal Democrata Cristiana (UFDC) en Cérdoba. Mario Amadeo y Juan
- Carlos Goyeneche fueron designados en las areas de Relaciones Exteriores y
en la Secretaria de Prensa y actividades culturales, respectivamente. Por su
parte, Atilio DellOro Maini obtuvo la cartera de Educacién, en la cual
permaneceria un tiempo mas, a diferencia de los casos anteriores,
cuestionados desde el principio por la linea liberal de la revolucion.

Hacia mediados de noviembre de 1955, se torné inviable la propuesta
lonardista de compatibilizér pacificacion y desperonizacion. Su negativa a
compartir el gobierno con las F.F.AA. y dar cabida a los partidos politicos
antiperonistas sell6 su suerte. La linea “tolerante” dejaba paso a la
“radicalizada” de Aramburu y Rojas, q_uienes manifestaron desde el comienzo
su voluntad politica de desmontar las supervivencias de lo que denominaban el

12 Navarro Gerassi, Marysa. Los nacionalistas. Buenos Aires. Editorial Jorge Alvarez S.A. 1968,
211, : S : . - o
% Una sugerente interpretacién de la vision que el propio Amadeo construyd de su trayectoria

previa a la Libertadora es la que brinda Zanca, José Antonio. Los intelectuales catélicos y el fin

de la cristiandad 1955-1966. Fondo de Cultura Econémica (FCE)-Universidad de San Andrés.

Buenos Aires, 2006.
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“aparato totalitario™ ' El mayor protagonismo que tuvieron los partidos politicos
antiperonistas en la Junta Consultiva Nacional (inaugurada el 11 de noviembre
de 1955), la derogacién de la Constitucién de 1949 y la restauracion de la
Constitucion de 1853, marcaron la impronta de esta nueva etapa caracterizada
por la busqueda de una normalizacién institucional basada en una concepcién

restrictiva de la republica.

Figura 2. Primera reunién de la Junta Consultiva de la Revolucién Libertadora, 1955.

Oscar Alende, Alicia Moreau de Justo, Miguel Angel Zavala
Ortiz reunidos con el Contraalmirante Isaac Rojas.

Gorostegui de Torres, H. Los Nuevos Equilibrios: setiembre de
1955-marzo de 1962, Buenos Aires, CEAL, Primera Historia
integral de la Argentina. 1976, p. 40.

Veremos cémo distintos actores del campo catélico -jerarquia, notables,
clero y laicos de distintas corrientes- afrontaron y se fueron definiendo frente a

este proceso que los interpelaba.

' Entre las medidas encaminadas a lograr este objetivo se sucedieron una serie de iniciativas
orientadas - directamente a la represiébn y aniquilacién del peronismo en todas sus
manifestaciones: disolucién del Partido Peronista, confiscacion de sus bienes; prohibicion de
todo tipo de propaganda y uso de simbolos e imagenes partidarias, prohibicién de mencionar
los nombre de Perén y Evita (Decreto-ley 4161), liquidacion de la Fundacién Eva Peron,
intervencion de la CGT, investigacion y encarcelamiento a dirigentes peronistas, el robo y
posterior desaparicion del cadaver de Eva Per6n y la puesta en vigencia de la Ley Marcial
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Figura 3. Grafitti peronista de fuerte tono anticlerical

posterior al golpe militar de 1955.

Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.

2.1. Monsefior Franceschi, paradigma de la transicion

Tras los acontecimientos del 16 de septiembre de 1955, desde distintos
ambitos catolicos se defendio la legitimidad del Ievantamientd militar como una
reaccion justa ante la tirania. De alli en mas, se advierte que la jerarquia
eclesiastica volveria a exhibirse en la escena politica con intervenciones acerca
de la fisonomia que debia tener el nuevo orden politico. Por su parte, algunas
de las personalidades mas destacadas del universo catélico y de un sector del
clero asumieron como un problema a resolver la percepcién negativa que se
habian forjadd de la Iglesia los trabajadores como consecuencia de su alianza
con los enemigos de Perén. |

Al igual que en otros momentos importantes de la vida politica nacional,
el director de Criterio, Gustavo Franceschi'®, explicaba desde sus editoriales en
la mas influyente revista catdlica la posicion de la Iglesia frente a la revolucion y

el porqué de su legitimidad:

durante el levantamiento de! general Valle que derivo en su fusilamiento y el de otros militares y
civiles implicados en el mismo.

'S Franceschi estuvo a cargo de la direccion de la revista desde 1932 y permanemé en é| hasta
su fallecimiento acaecido en 1957. Sobre sus ideas y posturas durante las décadas del '30 y
del '40 pueden consultarse los siguientes textos: Navarro Gerassi, Marysa. Los nacionalistas...
Op. Cit;; Devoto, Fernando. J. Nacionalismo, fascismo y tradicionalismo en la Argentina
moderna. Una historia. Buenos Aires. Siglo XXI Editores, 2002; Zanatta, Loris. Del Estado
Liberal a la Nacién Catélica. Iglesia y Ejército en los origenes del peronismo. 1930-1943.
Bernal. Universidad Nacional de Quilmes, 1996. Y del mismo autor, Perén y el mito de la
Nacién Catdlica... Op. Cit.
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“Debo recordar aqui la teoria catdlica de la revolucion. La licitud de ésta

depende de la concurrencia de tres motivos. Primero, que la tirania haya

perjudicado al orden social entero de grave manera; segundo, que se

hayan empleado en vano todos los medios pacificos para contenerla; -
tercero, la revolucién no debe causar un perjuicio mayor todavia que el
engendrado por el régimen que quiere derrocar.

Asi como es indiscutible, por lo menos el criterio mio, que estas tres

condiciones se reunieron para justificar la revolucion del 16 de septiembre,

asi no es menos claro que hoy ellas no existen para dar pie a una accion

que intentara abrogar el orden de cosas actualmente establecido.” [..]*®

Aunque Franceschi no dudaba, como la mayor parte del antiperonismo
“radicalizado”, de que el peronismo era filiable a los regimenes totalitarios,
reconocia también los alcances inclusivos de sus politicas sociales. Esta ultima
valoracién lo ubicaba, pues, mas cerca de la valoracién que el antiperonismo
“tolerante” -en sus distintas variantes- hizo del gobierno depuesto. En el caso
de Monsefior Franceschi, dicha valoracién no era nueva, sino que se nutria de
un catolicismo social, que luego de la experiencia justicialista debid édmitir que
muchas de sus consignas se habian convertido en realidad a partir del Estado
peronista. Si acaso en aquellos anos, durante una etapa prolongada, los
editoriales de Franceschi no cargaron las tintas sobre las aristas mas.
espinosas que erosionaban la relacion Iglesia/peronismo, dicho silencio no
podia confundirse con simpatia alguna hacia el justicialismo. , '

Las ambigliledades que impregnaron sus ideas respecto del sistema
democratico durante el periodo de entreguerras nunca alcanzaron los decibeles
del “nacionalismo exagerado”, que priorizé los objetivos politicos sobre los
catdlicos-doctrinarios. Estos elementos fueron seguramente algunos de los
ingredientes que permitieron que su figura no quedara equiparada a la de los
nacionalistas autoritarios que, como ya vimos en el caso Amadeo, resultaron
indigestos para el movimiento catdlico que habia asumido como suyas las
banderas de la democracia y de la libertad. '

Apenas acaecida la renuncia del general Eduardo Lonardi, en un pasaje
de su editorial titulado “La Iglesia y la Revolucion”, intentaba Franceschi hacer
un diagnoéstico sobre la situacion de la Iglesia frente a los sectores populares:.
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[...] “¢Cuél es la posicién actual de la Iglesia en la Argentina frente al
pueblo? Para la masa de los peronistas, somos nosotros, la Iglesia y sus
miembros, quienes hemos echado al suelo lo que ellos consideraban como
un gobierno ideal: somos culpables de la derrota de Peron. De ahi un odio
profundo y un deseo de vengarse. No cabe duda de que si el peronismo
llegara a triunfar un dia, alto seria el precio que habriamos de pagar por
nuestras culpas, verdaderas o supuestas. Y si no olvidamos la distribucion
del peronismo en las diversas clases soc:ales reconoceremos que son las
mas humildes las que mas nos odian.” [.. ]

Si apoyar a la “Revolucién Libertadora” era un acto justo que resultaba
legitimado por la precedencia de un gobierno tiranico, se tornaba imperioso
reabrir canales de comunicacion con aquellas masas refractarias al influjo de la
Iglesia. Asimismo, el caracter revanchista evidenciado por las drasticas
medidas represivas y persecutorias impulsadas por el general Aramburu puso
de manifiesto para el director de Criterio las contraproducentes consecuencias
y respuestas que ellas provocarian en perjuicio de la paz social. _

¢ Qué piezas habian cambiado en el nuevo tablero politico-social que era
apenas un boceto cuyas reglas de juego debian aprender todos los
participantes? La crisis derivada del conflicto con el peronismo no incidié
L’micamente en el carril institucional de la relacién de la Iglesia con el Estado,
sino que también conmovié fuertemente la pretensién de unidad y la propia
identidad del universo catélico. De ahi que buena parte de las expectativas de
la jerarquia eclesiastica fueran las de restaurar un vinculo que reivindicara el
ideario catolico como pilar de apoyo de la nueva situacién politica.

El interregno de Lonardi, rodeado de importantes figuras del
nacionalismo catdlico, reaviv() en dicho sector y en sus socios nacionalistas un
entusiasmo que el viraje de los acontecimientos a favor de los sectores
liberales disipd muy rapido. Aun asi, seria simplista caracterizar a su sucesor,
el general Pedro Eugenio Aramburu, como una figura refiida con los valores de
la catolicidad. La continuidad del Ministro de Educacion Atilio Dell’'Oro Maihi, un
hombre de larga trayectoria intelectual ligada a la Iglesia, es un buen ejemplo
del delicado equilibrio de fuerzas existente en el segundo gobierno

16 “Transcripcion: Convivencia” Disertacion de G. Franceschi transmitida por Radio del Estado
el 16 de noviembre pasado, en: Criterio. Afio XXVIII. Buenos Aires. Numero extraordinario de
Navidad. Diciembre de 1955, pp. 944-945.

"7 Revista Criterio. Afio XXVIII. N° 1248. Buenos Aires. 24 de noviembre de 1955, pp. 844-845.
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revolucionario en donde no se retaceaba el reconocimiento a muchas de las
reivindicaciones catdlicas.®

Las relaciones con el gobierno de Lonardi fueron mas bien ambiguas y
_ complejés. El escenario politico introducido por la “Revolucién Libertadora”
parecia, como advirti6 muy pronto Monsefior Franceschi, encerrar a Ia Iglesia
en la paradoja de que, aunque integrante del bando vencedor, debia aceptar la
reaparicion del concepto de “democracia liberal”, contra el cual aguélla habia -
batallado largamente, y que habia pretendido sepultar con su fracasado
proyecto de “nacion catdlica’. Sin embargo, los mismos partidos, otrora
refractarios a la influencia catélica, se mostraban mas permeables -como
sefiala Zanatta- a estrechar vinculos y reconocer la fuerte presencia en la
esfera publica de la Iglesia. Por su parte, las F.F.A.A. -aun sus facciones més
liberales- ademas de considerar al catolicismo como el nucleo duro de la
argentinidad, necesitaban del apoyo institucional de la Iglesia para legitimar su
supremacia en el peculiar sistema politico instaurado por la “Revolucion
Libertadora”.'® Medidas concretas a favor de la Iglesia marca’ron,~ pues, el tono
de las relaciones establecidas con el gobierno de Aramburu. Por ejemplo: la
supresion de la ley de divorcio y el reconocimiento del decreto que permitiria el
otorgamiento de titulos por parte de las universidades privadas.?® A su vez,
aungue Aramburu advirtiera a la Iglesia que mas alla de sus intenciones para
avanzar en la firma de un concordato con la Santa Sede, no lograria el
consenso politico necesario para ello, Iaé vinculaciones con aquélla mejoraron
sensiblemente. Durante su gestion se cre6 la institucion del Vicariato Castrense
(el 28 de junio de 1957) y la aplicacion del cargo de Obispo Coadjutor (que
ponia fin de hecho del sistema de Patronato), que recayeron sobre Monsefior

Fermin Laffite. Se fundaron doce didcesis.?' Se combinaban en este punto

'® Ver Rodriguez Lamas, Daniel. Op Cit. y Halperin Donghi, Tulio. La democrac:a de masas.
Op. Cit.
%' ver Di Stefano, Roberto — Zanatta, Loris. Historia de la Iglesia Argentina. Desde la Conquista
hasta fines del Siglo XX. Buenos Aires. Grijalbo-Mondadori, 2000, pp.461-465.

2 Gracias a esta concesion estatal se fundaron bajo la presidencia de Frondizi -quien continu6
la linea emprendida por la “Revolucién Libertadora” respecto de la Educacion Superior- la

Universidad Catolica Argentina (UCA) y la Universidad del Salvador, (USAL) en 1958 y 1959 ‘

respectsvamente

' L'a Bula “Quadoquidem Adoranda” de Pio XII, en 1957 convn’ué en Arquididcesis las sedes
de Tucuman y Bahia Blanca mientras que crearon las Didcesis de: Formosa; Posadas;
Reconquista; Gualeguaychu; Villa Maria; Lomas de Zamora; Mar del Plata; Moron; San Isidro;
9 de Julio; Santa Rosa y Comodoro Rwadavna Ver: Soneira, Jorge Abelardo. Las estrategias
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tanto los objetivos eclesiasticos de asistir pastoralmente a zonas del conurbano
bonaerense que habian crecido mucho demograficamente con otros que eran
claramente politicos para las autoridades militares: asegurarse. que la nueva
generacién de obispos actuara como contrapeso frente a aquellos que aun
podian simpatizar con la ideologia peronista.?'2

En lo concerniente al rol desempefiado por el Episcopado en los afos
posteriores al derrocamiento de Peron, identificamos tres grandes lineas de
politica institucional. La primera -ya esbozada- tiene que ver estrictamente con
las exigencias planteadas al poder politico. La segunda -de importancia no
menor-, se relacionaba con la necesidad de disciplinar el campo catdlico tras la
efervescencia desatada durante el conflicto con Peron. Y la tercera estaba
asociada a las consideraciones acerca de cémo encarar la vinculacién con un
“mundo del trabajo predominantemente justicialista.

Segun Zanca, el discurso catélico post-'55 goz6, en la breve coyuntura
que se extendié desde el conflicto con Perén hasta la sancidn del articulo 28 de
la Ley Universitaria, de una unidad discursiva atipica en las décadas del 30 y
'40, donde las cuestiones politicas e ideolégicas crisparon las relaciones del
campo catodlico en general y entre sus intelectuales en particular.2® Queremos
afnadir, ademas, que las ideas-fuerza de dicho discurso enfatizaron no
solamente la urgencia de restaurar el buen funcionamiento de las instituciones,
violentado por las inclinaciones “totalitarias” del gobierno peronista, sino
también en recomponer las “ruinas” de las conciencias. Ciertamente, el tono
moralizante del analisis de la situacion politica argentina adquiria una
configuracién que se apdyaba en la tradicién de un discurso catoélico centrado
en el rol fundamental de la familia y la educacién de la juventud, ambitos sobre
los cuales también el peronisrho habria avanzado perniciosamente.® El nuevo
orden politico debia basarse, desde esta perspectiva, en una restauracién
moral de la republica, que al mismo tiempo que reivindicaba la tradicion,
reconocia que ésta no era sinénimo de inmovilidad ni mucho menos de retorno
al pasado. Ante el clima revanchista desatado en los partidos vencedores y

institucionales de la Iglesia Catélica (1880-1976). Volumen 2. Buenos Aires. Centro Editor de
América Latina (CEAL), 1989, p.130.
22 - Ver Di Stefano, Roberto y Zanatta, Loris. Op. Cit.

Zanca José Antonio. Op. Cit.

24 Criterio. N° 1247. Buenos Aires. 10 de nowembre de 1955, pp 803-804
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contra toda sefal que insinuara concesion alguna hacia el gobierno depuesto,
los editoriales de Criterio desalentaban la persistencia en el encono y la
violencia politica. Pensaba Fransceschi que aquellos partidos también habian
allanado con sus meiquindades el terreno a la dictadura, pero ademas
consideraba que la renovacién que el pais ameritaba s6lo seria posible a través
de una politica de concordia entre todos los sectores de la sociedad.?

"El gran cambio que advertia el director de Criterio en la sociedad
argentina como consecuencia de la experiencia peronista, era que no
solamente la clase capitalista poseia conciencia de clase, sino que la
“adquisicion de conciencia de clase’ por parte de las masas obreras era un
punto sin retorno al cual habria forzosamente que dar respuestas desde el
Estado y desde la sociedad misma. La suspicacia en relacién a los partidos |
politicos, una constante en el discurso catolico argentino, reapareéié con vigor
en el diagnostico realizado en torno a las caracteristicas que deberia tener la
vida civica nacional hacia el futuro: se refutaba la idea de que estas
organizaciones concentraran para si la representacién de las llamadas fuerzas
vivas, reclamando un lugar entre ellas para las fuerzas intelectuéles
universitarias y religiosas. Los hechos que llevaron a la revolucién de
| septiembre eran -para el editorialista- la muestra mas evidente de lo que estas
Gltimas eran capaces de desencadenar, razén por la cual debian ser muy
tenidas en cuenta en la nueva Argentina post-peronista.

Si en verdad el nuevo orden politico inaugurado por la “Revolucion
Libertadora” colocaba a la Iglesia en la incOmoda situacién de aceptar la
reinstauracion de un sistema politico inspirado en los principios del liberalismo
democratico, este momento seria visto como una nueva oportunidad para
redefinir hacia fuera y dentro de la institucién cual era el significado y el alcance
que el concepto de democracia tenia para la perspectiva catélica.

A diferencia de lo gue ocurriria en ltalia, con el Partido Demodcrata
Cristiano de Alcides de Gasperi, la jerarquia eclesiastica argentina se habia
mostrado fiel a su reticencia histérica respecto de la conformacién de un partido
catdlico. Este hecho, sumado a las distintas lineas existentes entre los

llamados “catélicos democraticos”, y la competencia del Partido Justicialista --

%5 Ver editorial de G. Franceschi. “Afio Nuevo, vida nueva”, en: Criterio, 1249-50, numero
‘extraordinario de Navidad. Buenos Aires. Diciembre de 1955, p. 885.
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que se arrogaba la encarnacioén de los principios social-cristianos- conspiraron
contra la emergencia de un partido de inspiracién cristiana que pudiera aspirar
a cumplir un rol de mayor protagonismo en la politica nacional. Recién en julio
de 1954, en una reunion celebrada casi clandestinamente en la ciudad de
Rosario, se organizd la Junta Promotora Nacional de los Partidos Politicos
Provinciales de Inspiracion Demoécrata Cristiana. La integraban: Horacio
Sueldo, Oscar Puiggrés, Manuel-Ordofez, Juan Lewis, Salvador Busacca, Juan
José Torres Bas y Carlos Llambi. Era el nacimiento formal del PDC.2* --

En Europa, Pio XIl habia tenido que vencer una fuerte resistencia de
“corrientes catlicas contrarias a la aceptacién de la linea democrata cristiana
como la posicion oficial de la Iglesia. La aceptacién de un universo politico
plural no significaba una renuncia a la pretensiéon de que el catolicismo se
constituyera en sostén ético del Estado. En el caso argentino, la revista Criterio
condujo, como en otras ocasiones, un giro doctrinario en consonancia con la
posicién oficial del papado. Es decir, continué la tendencia a que la publicacién
aspirara a ubicarse en el justo medio frente a las posiciones mas extremas
sostenidas desde el integrismo como desde el progresismo catolico.

En mayo de 1955, en una nota referida al catolicismo europeo se
advertia nitidamente el nuevo tono del discurso adoptado por Criterio, a través

del pensamiento de su director:

[...] “Libreme Dios de acusar a los hombres de la pasada generacion,
tratdndolos de malos catolicos; afirmo simplemente que no comprendieron
el problema. Todo su error esta contenido en el vocablo conservador o si
se prefiere en el término integrismo. En virtud del primero se pensaba en
defender mas que en conquistar, en polemizar mas que ensefiar, en
buscar los puntos de oposicidon mas que los de contacto, en levantar muros
mas que en abrir avenidas. En virtud del segundo, se inquirian los defectos
de los catdlicos que no se contentaban con repetir automaticamente las
férmulas de sus antepasados, se rebuscaban herejes por todas partes, se
proferian quejas porque existian manifestaciones incompletas de
catolicismo, se sembraba desconfianza. Gracias a Dios, los conservadores
y los integristas hacen figura de ruinas supérstiles a las que nadie podra
librar de su pronto derrumbe”, [...J*’ :

% \er Diario La Nacion. 13 de julio de 1955.
?7 Criterio N° 1235. Afio XXVIII. Buenos Aires. 12 de mayo de 1955, p. 328.

Desde 1949 hay en la revista una dura condena a las posiciones de-Julio Meinvielle y un- -

acercamiento a posturas teoldgicas cercanas al pensamiento de Maritain. También desde
aquellos afios, Criterio concedid un espacio importante a las notas referidas al llamado
“cristianismo progresista”, advirtiendo la incompatibilidad del cristianismo con el comunismo a
partir del resonado caso de la Misién de Francia y los “curas obreros”.
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Al detectar con claridad la reconfiguracién del mapa politico internacional

de posguerra, como de las ideologias en pugna, advertia Franceschi la urgente
necesidad de que la Iglesia se ubicara sin ambages del lado occidental. Qué
importaba si ello lo obligaba a tomar distancia a nivel local de aquellos
comparieros de ruta con los cuales habia debatido pero sin negarles su espacio
en la revista. Lo curioso era que este ejercicio lo encabezara un conspicuo
‘representante de ese catolicismo intransigente que ahora criticaba y
denominaba “integrista”. Para que ese error del pasado no se repitiera, incitaba
Franceschi a conciliar de la forma menos traumatica posible los legados de
aquella época impregnada de un tono bélico con las nuevas exigencias del
mundo occidental de posguerra. Como el caso europeo parecia demostrar, el
catolicismo era una usina de ideas y principios de los que las elites
gobernantes necesitaban nutrirse. |

Si bien Franceschi no formé parte de la nueva generacion de

" intelectuales catélicos de los afios '50,%® se advierte en sus Ultimos afios, una
apertura y disposicién favorable para generar planteos mas acordes a los
debates que incitaban a los catélicos a salir de su encierro. Es por ello que
también sus escritos reflejaron mas notoriamente las tensiones y las
dificultades de una transicion que fue tan costosa para las filas catolicas y que
ni siquiera los mas joévenes sortearon sin salir ilesos. Sin estar exenta de
contradicciones, la autocritica del ultimo Franceschi, fue celebrada por los
catdlicos democraticos, rechazada por los idedlogos del integrismo y
minimizada desde los ambitos liberales. |

Mas que preguntarnos por la sinceridad y los efectos concretos de esta
lectura de impronta revisionista, pensamos que estos replanteos apuntaron a
insinuar un camino posible para el laberinto en el que se hallaban la Iglesia y
los catolicos por aquel entonces. Pero éstos estaban tam'bién' envueltos en una
dinamica en la que una nueva forma de activismo los incitaba a privilegiar la

autonomia sobre la subordinacién al otrora incuestionable principio de

%8 Segun Zanca la nueva generacion de intelectuales catélicos que emergié entre 1955 y 1966
no cometié un parricidio. Esto quiere decir que las diferencias con tus antecesores no se
articularon a través de una critica sistematica que posibilitara una ruptura definitiva con
aquelios. Ver Zanca, José A. Op. Cit.
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autoridad eclesial, al mismo tiempo que se desvanecia el influjo de los

“maestros de juventud” al estilo Franceschi.

3. Los alcances de la democracia en clave catolica

Aunque se tratdé de una conjuncion de factores no todos reductibles al
escenario local, fue sobre todo el padecimiento de un gobierno poco
respetuoso de las libertades individuales y del equilibrio de poderes
republicanos el que pbsibilité que la libertad y la democracia se transformasen
en valores apreciados por el catolicismo argentino. En el clero, tal vez
Gnicamente Monsefior Miguel De Andrea podia exhibir mas largamente que
otros de sus pares su adscripcion a esta tradicidn, razén por la cual fue
considerado como el modelo de prelado democratico y liberal. Por su parte,
figuras del nacionalismo como Julio Irazusta o Mario Amadeo, también
mostraron el impacto que el peronismo tuvo en sus opiniones sobre los
sistemas politicos antes denostados por ambos. |

Podria decirse, pues, de manera algo general, que mientras en el plano
politico la aceptacion de la pluralidad de partidos, la practica del sufragio y el
parlamentarismo, fueron mejor asimiladas por el grueso del catolicismo, hubo
serias diferencias en como definieron sus alcances sociales. Dicho de otro
modo: ¢hasta dénde estaban dispuestos a aceptar los desafios que les
planteaba un disefio juridico-institucional que reivindicaba la tradicion liberal
(Mayo - Caseros) en la que buscaba inscribirse la “Revolucién Libertadora™?

¢ Qué entendian los catolicos en aque! entonces cuando hablaban de
democracia?

Los “catélicos democraticos” eran aquellos que mas tempranamente se
habian convencido de que también los catolicos podian participar del juego
politico donde los conflictos de intereses se resolvieran mediante la
representacion de los partidos politicos. En los tiempos de la Segunda Guerra
Mundial, contrariando a la corriente mayoritaria del catolicismo argentino, se
habian definido del lado de los Aliados. Concebian la demoéracia centrada en

su dimension politica y casi sin referencia a la dimension social, por la cual
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eran acusados de ‘“liberales” por sus adversarios, ya fueran los catélicos
sociales o los integristas.?®

Los catdlicos sociales, en cambio, se manteni‘an cercanos a la idea de
una “tercera via" igualmente distanciada del individualismo del capitalismo
liberal como del totalitarismo comunizante y ateo.

La recién constituida democracia cristiana contenia en su seno
corrientes internas que adscribian a estas lineas hacia 1955. Segun Enrique
Ghirardi, existian en ese momento tres grandes corrientes. La primera estaba
integrada por las figuras de Ordofiez, Romero Carranza y Vila Echague. Se
trataba de dirigentes universitarios y profesionales de clase alta, liberales en
materia politica como econdémica. La segunda corriente la integraban
Ayarragaray, Pefia, y Garcia Venturini. En su mayoria, eran universitarios de
clase media y de extraccion popular que se defendian como maritainianos
ortodoxos. Rechazaban el liberalismo econdémico, simpatizaban con sus pares
chilenos y rescataban muchos aspectos de la politica social y del nacionalismo
ecohémico del peronismo. Tendieron redes en el ambito sindical. La tercera
corriente contaba con dirigentes como Luchia Puig y Cincunegui. Eran
fuertemente antiperonistas pero reivindicaban la vigencia de la Doctrina Social
de la Iglesia. El sacerdote Ifaki de Aspiazu era uno de sus principales
referentes.®

Los integristas, por su parte, fueron los Unicos que no estuvieron
dispuestos en ceder ni un apice en su postura decididamente

antidemocratica.®'

® Aclaramos que esta caracterizacion de las corrientes internas tiene por objeto identificar las
tendencias principales y de ningun modo pretende soslayar la fragmentacion mas marcada que
efectivamente se estaba cristalizando aun dentro de cada unc de los espacios sefialados.
Fortunato Mallimaci, siguiendo las categorias de Emile Poulat para el caso francés, propuso
esta clasificacion para el caso argentino. La nocién de “catolicismo integral”, hace referencia a
la aspiracion de totalizacion, de intransigencia y de combate a los valores de la modernidad,
presente en el catolicismo universal después de la crisis modernista, a comienzos del siglo XX.
A excepcién de los catolicos liberales, los catélicos integrales, en su versién moderada: el
catolicismo social o en la extrema: el catolicismo integrista y tradicionalista, eran aquelios que
planteaban la idea de que el catolicismo debia aplicarse a todas las esferas de la vida.
En una lectura mas reciente Zanca afirma que los catdlicos “democraticos” también eran
integrales pero no ya intransigentes. Ver: Mallimaci, Fortunato. EI catolicismo integral en la
Argentina (1930-1946). Buenos Aires. Editorial Biblos, 1988 y Zanca, José. Op. Cit.
%0 > Ghirardi, Enrique. Op. Cit

' Julio Meinvielle, Leonardo Castellani, Gustavo Martinez Zuviria y Jordan Bruno Genta eran
algunas de las figuras mas destacadas de esta corriente.
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La revista Criterio asumio la tarea de definir la concepcion del Magisterio
de la Iglesia al respecto con el fin de aunar iniciativas laicales que de lo
contrario podian desviarse del rumbo pretendido por la jerarquia eclesiastica.

Si desde la década del ’30 el catolicismo argentino habia buscado
diferenciarse de los partidos liberales evidenciando una sensibilizacion hacia lo
social menos subrayada en las ideas y practicas de aquéllos, la experiencia
peronista daba nuevos ‘argumentos a Franceschi para -arremeter con la
categorica afirmacion de que ningln partido podia ser exclusivamente politico,
sino que‘debia colocarse lo social a la misma altura, o incluso por enbima delo
politico. Se criticaba, Vasi, el comportamiento de los partidos politicos que ante
la recuperacion de la democracia lanzaban proclamas a la opinion publica cuyo
eje eran las libertades individuales y la representacion popular. Al mismo
tiempo que se sefialaban diferencias entre la cultura politica europea con la
argentina, se marcaban cudales debian ser las bases de la democracia cristiana

en nuestro pais:

[...] “Existen pueblos en Europa que otorgan mucha importancia a lo
intelectual y se interesan enormemente por lo politico; esto no ocurre entre
nosotros, y por otra parte las gentes que viven de su trabajo no quieren
retroceder en su nivel de vida, en lo que les asiste la razon. De ahi se
deduce una consecuencia: un partido demdcrata cristiano, en la Argentina,
debe colocar lo econémico-social por lo menos a la altura de lo politico, si
no por encima de ello, y ha de manifestar terminantementey
comprometiendo su palabra, que en ningtin caso intentara borrar alguna de
las conquistas logradas por la clase obrera en estos dltimos diez afos. Es
imposible que se olvide la justicia social.” [...]**

El campo sindical era pues un escenario que aunque transformado por la
doctrina justicialista, debia ser abordado por la militancia catolica reafirmando
la defensa del modelo de sindicalizacién libre y auténoma de las directivas de
los partidos politicos. Programas de accion relativos a la familia, la educacion y
el rechazo de ideas provenientes del nacionalismo extremo eran otras
recomendaciones complementarias para la naciente democracia cristiana
argentina.

La lucha facciosa entre las distintas agrupaciones democristianas

obturaba el trabajo que se habia propuesto la jerarquia, en la cual como se

32 Editorial de Gustavo Franceschi: "Democracia Cristiana”, Criterio. N° 1241. Afo XXVIII.
Buenos Aires. 11 de agosto de 1955, p. 564. . .
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traslucia en la posicion de Criterio primaba mas una nocién de la politica cuyo
fin ultimo es el bien comin y no la lucha encarnizada por el poder. Hacia
octubre de 1955, varias organizaciones que se definian demécratas cristianas
demandaron del gobierno provisional el reconocimiento de su personeria
juridica y el uso exclusivo de la denominacién de Partido Demécrata Cristiano
(PDC). Entre ellas pueden mencionarse al Partido Democrata Cristiano, al
“Movimiento Demécrata Cristiano, a la Unién Federal Demécrata Crisﬁan‘a, yal
Partido Laborista Cristiano. La rivalidad mayor se dio, sin embargo, entre la
Unién Federal Democrata Cristiana (UFDC), cuyos hombres cumplieron un
papel destacado en el gobierno de Lonardi y el PDC. Sectores nacionalistas
que habian estado vinculados al intento golpista del general Menéndez y luego
nucleados en torno a la direccion espiritual del padre Luis Maria Etcheverry
Boneo y cuadros de la ACA habian constituido el embrion de esta asociacion,
que lideraba Mario Amadeo.®
' A comienzos de noviembre de 1955, el PDC autorizé a Manuel Ordéfiez
y a Rodolfo Martinez (h) -luego reemplazado por José Allende- a formar parte
de la Junta Consultiva Nacional, con la intencién de neutralizar en parte el peso
de la UFDC. La renuncia de Lonardi pocos dias después determind el
alejamiento de dichos representantes de la Junta, mientras que los de la
UFDC, Horacio Storni y Enrique Arlotti se negaron a renunciar.*

Otras transformaciones de importancia en la vida de la democracia
cristiana complejizaban aun mas las tensiones internas entre sus facciones y
sus integrantes. En primér término, se habia constituido en la Capital una linea
de izquierda -representada en la lista Verde- que iba ganando adeptos dentro
del Humanismo y que se expresaba a través de la revista Comunidad.

Reivindicaban el Personalismo de Emmanuel Mounier®® y fa Economia Humana

%3 Otros dirigentes destacados de la UFDC eran: Horacio Storni, Mario Diaz Colodrero, Emilio
Mignone, J. Butler, César Belaunde, Angel Centeno y Dolores Fonrouge de Saguier.

Ver Diario La Nacién. Octubre de 1955.

3 L a Nacién. 18 de noviembre de 1955.

% pensador francés fundador del movimiento filosofico y espiritual denominado personalismo
comunitario. En 1932 dio inicio a la publicacion de la revista Esprit de orientacién ecuménica y
en la que escribieron colaboradores de la talla de Jacques Maritain, Raymon Aron, Georges
Bataille, Georges Bernanos, Camilo José Cela, Yves Congar, Jean Danielou, Jean Guitton,
Emmanuel Lévinas, Claude Lévi-Strauss, Henri de Lubac, Georg Lukacs, Gabrlel Marcel
Francois Mauriac, Edgar Morin y Maurice P. Teithard de Chardin.

Las ideas de Mounier estuvieron muy influenciadas por el pensamiento de Péguy y de los
misticos espafioles. Critico del materialismo capitalista como del ateismo exaltaba la
centralidad de la persona en relacion con el mundo, al mismo tiempo que estimulaba la relacién



73

de Louis J. Lebret.%®

Este primer ntcleo organico de cristianismo de izquierda
tuvo un peso limitado dentro del partido, con escasa insercion en el interior
pero logré ‘una fuerte su irradiacion en los sectores juveniles, la Liga
Humanista® y el clero joven. En segundo lugar, el dirigente cordobés Horacio
Sueldo, con mucho apoyo en el interior del pais, iba gestando lo que luego se
conoceria como la “linea de apertura”, promoviendo el acercamiento con los
peronistas proscriptos.*®

Tampoco los catdlicos nacionalistas pudieron articular diagndsticos
afines dentro de su propio seno en la medida que algunos sectores se
alinearon dentro del éntiperonismo “tolerante” y otros se atrincheraron en una
postura que repudiaba integramente el encuadre del orden politico en curso.
Entre estos Ultimos optamos por introducir al que se expresd a través de la
revista Combate indisolublemente ligada a la iniciativa fundacional de Jordan
Bruno Genta y sus discipulos mas cercanos. A propoésito de su larga trayectoria
en las filas del nacionalismo catélico recordemos el rol desempefiado como
Rector Interventor de la Universidad Nacional de Litoral (en la que ejercia la
docencia desde 1935) después del Golpe Militar del 4 de junio de 1943. El giro
populista y el ascenso de Perdén condicionaron su retiro a ambitos privados
hasta la década del 1960, en que retomo la docencia en la Universidad Catélica
de San Juan.*® Fue precisamente en esos foros privados en los que Genta

dictaba sus cursos de filosofia y politca donde se formaron varias

de los catélicos con el mundo secular y ponderaba la valoracién de la pobreza material como
ospcién de vida cristiana.
% Dominico francés cuyas ideas socioldgicas y concepcion de la economia tuvieron gran influjo
en los ambientes catdlicos y no catélicos con posterioridad a la Segunda Guerra Mundial.
Habia fundado el movimiento “Economia y Humanismo” en 1941. Su concepcién humanista e
integral de la economia se preocup6 por dar respuesta a la desigualdad del desarrollo
" economico entre los paises como entre las distintas actividades imperantes en el interior de
" éstos. De ahi que sus opiniones fueran recogidas por muchas instituciones especializadas en
dicha tematica a nivel internacional y se abrieran centros inspirados en sus ideas en varios
aises de América Latina.
7 La Liga de Estudiantes Humanistas fue fundada por Ludovico Ivanisevich Machado en 1950.
Aunque muchos de sus cuadros provenian de la ACA sus ideas y modalidad de insercion
dentro del catolicismo se mostraron muy permeados por la influencia de Maritain, Lebret y
Mounier. Ver: Habegger, Norberto. “Apuntes para una historia.”, en: Armada, Arturo - Mayol,
Alejandro - Habbeger, Norberto. Los catblicos posconciliares en la Argentina. Buenos Aires.
Editorial Galerna, 1970, pp. 97-157.
% Ver Habegger, Norberto. “Apuntes para una historia’, Op Cit. y el analisis de Forni, Floreal:
“Catolicismo y Peronismo (Ill). Del aggiornamento a las visperas (1955-1969)", en: Unidos N°
18. Afio VI. Abril de 1988, pp.120-144.
% Mas datos sobre su trayectoria pueden encontrarse en: Zanatta, Loris. Perén y el mito de la
Nacién catélica... Op. Cit. y en Caponetto, Mario. Combate (1955-1967). Estudio e indices.
Buenos Aires. Instituto Biliografico “Antonio Zinny”. 1999.
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generaciones de nacionalistas. Todo ello pese a que sus predilecciones por
topicos aristotélico-tomistas 'y ciertos rasgos de su personalidad, lo ubicaban -
como subraya Zuleta Alvarez-, en un lugar aislado dentro del nacionalismo
argentino.*°

Con el doble propésito de manifestar su oposicion al peronismo
derrotado como al gobierno militar surgido tras la crisis de noviembre, Combate
salié a la luz publica el 8 de diciembre de 1955, y cerraria su aparicidén en junio
de 1967.*' En el editorial de su nuimero de presentacién titulado “Nuestra

Definicién” se exponia con claridad en qué tradicion se ubicaba la revista:

[...] “I- Somos catodlicos y queremos serlo en todo, en el pensamiento, en
la decision, en los afectos, en las pasiones, en las preferencias, lo mismo
en la conducta publica que en la privada. 2- Y dentro de la universalidad de
esa filiacion divina, somos nacionalistas, con un nacionalismo
atemperado por el catolicismo, tal como fue siempre el auténtico
nacionalismo argentino. [...] 3- Somos jerarquicos en todo. Queremos ver
restablecidas las jerarquias espirituales y naturales que estan
profundamente subvertidas por la accion masoénica y comunista, el PS, por
el liberalismo o laicismo en todas sus formas, protestantismo, judaismo,
espiritismo, materialismo, pragmatismo, existencialismo, feminismo,
muchachismo y obrerismo.

Queremos ver restablecida la primacia espiritual de la Iglesia Catdlica,
tanto en el derecho escrito como en la costumbre de la Republica, primacia
que deben reconocer incluso los no catdlicos, por razones histéricas
indiscutibles”. [...]**

Este catolicismo nacionalista y jerarquico marcaba los limites respecto
de sus enemigos, entre los cuales estaba el principio democratico. Afirmaba
que no existia una verdadera tradicibn democratica en nuestra republica en la
cual antes de 1912 nunca se habia ejercido el sufragio universal sino el
gobierno de caudillos populares no surgidos de las urnas o miembros de la

“oligarquia liberal y fraudulenta®. Los Unicos casos que se reconocian como

“© Zuleta Alvarez, Enrique. El nacionalismo argentino. Tomo 2. Buenos Aires. La Bastilla. 1975,
p. 764.

“! Entre los colaboradores estables de la revista acompafiaban los editoriales y las notas de
Genta, los nombres de: Gustavo Martinez Zuviria; Maria Lilia Losada de Genta; Carlos Alberto
Felici; Alberto R. Torre; Héctor Torre; Eulogio Carrizo; Arnoldo Cunietti Ferrando; Rogelio
Garcia Lupo y Radl Villanueva. Fueron colaboradores ocasionales: Alberto Escurra Medrano;
Julio Meinvielle; Leonardo Castellani (Jeronimo del Rey) y Walter Beveraggi Allende, entre los
mas destacados. La direcciéon de Combate fue desempefiada sucesivamente por: Antonio
Rago (1955-1956) desde el n° 1 al 26, Carlos Alberto Felici (1957- 1960) desde el n° 32 al n° 88
y Alberto Rubén Torre (1960-1967) desde el n° 89 al 140.

Ver: Caponetto; Mario. Op. Cit. p. 16.
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“ensayos democraticos”, los gobiernos de Yrigoyen y de Peron, degeneraron
en insoportables “tiranias demagagicas”, siendo la UGltima mucho peor que la
primera. Puede notarse que la lectura que hace Combate de lo politico esta
sostenida en una base teoldgica que tornaba dificultosa concebir la escision de
la esfera religiosa de la esfera politica. Resonaba en ello el eco del
tradicionalismo espaiiol de Donoso Cortés y de Vazquez de Mella. De ahi su
 insistencia en sostener-que en el fondo de toda cuestién politica, social y
economia subyacia una cuestién religiosa. No faltaron tampoco expresiones de
admiracion hacia el falangismo espafiol, el régimen franquista y el
corporativismo portug’ués de Oliveira Salazar®®. Sin embargo, el énfasis de la
revista se va desplazando en funcion de las distintas coyunturas de la
actualidad nacional. Entre 1955 y 1958, predominan, segun Caponetto, dos
ejes principales: la conviccion de la inviabilidad del sistema democratico a raiz
del predominio electoral del peronismo y la radical oposicién a todo aquello
donde se detectara influencia masoénica y liberal. No menos importante-fue, sin
embargo, la critica incesante a los fundamentos politicos y filosoficos de la
democracia liberal y a la nocidén de soberania popular*.

Si los enemigos historicos de la Iglesia resultaban ser los mismos
enemigos de la nacién a la que sélo se le reconocia su matriz catdlica, el
panorama se complicaba al comprobar que una porcion impor{ante del
catolicismo habia girado hacia la defensa de una tradicién que el grupo de
Combate consideraba irreconciliable con la fe catdlica. Por este motivo,
Monsefior De Andrea*® fue uno de los mas denostados en las paginas de la
revista, pero no faltaron tampoco fuertes criticas a Monsefor Franceschi,
enrostrandole el abandono de un nacionalismo que tan sélidamente habia
defendido en las dos décadas precedentes.*® La persistencia del nucleo

antisemita del nacional-catolicismo de Combate se descarg6é incluso en el

“2 Combate. N° 1. 8 de diciembre de 1955, pp. 1 y 2. Las negritas corresponden al texto
original.
“* Combate. N° 1. 8 de diciembre de 1955, pp. 1y 2.
“ Caponetto, Mario. Op. Cit., pp. 22-23.
s Haciendo alusion a una conferenma que este prelado diera en el Circulo Militar en una nota
titulada “Sospechosas coincidencias”, se lo acusaba de haber realizado graves afirmaciones
contrarias al magisterio de Roma al vincular las ideas de libertad, igualdad y fraternidad propias
del desarrollo de la democracia moderna con los principios defendidos por la Iglesia catdlica.
Combate AP 21, 1 de noviembre de 1956, p. 3.

® Ver: “Lo que va de ayer a hoy, Monsefior Franceschi paladin del namonahsmo argentino”,
Combate. N° 21. 1 de noviembre de 1956, p. 1
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rechazo por el cambio de rumbo que se manifesté también en ese aspecto en
el director de Criterio, quien se mostraba mas proclive que antafio al
acercamiento interreligioso.

Al igual que otros nacionalistas antisemitas de raiz catdlica, los
argumentos de Combate partian de la difundida idea de que el judaismo, la
masoneria y el comunismo eran variantes de un mismo fenomeno que se
extendia- temporaimente desde la Reforma "Protestante a la Revolucion
Bolchevique. Al judaismo se le atribuia la paternidad de todas las iniciativas
histéricas anticatélicas, de ahi la lectura conspirativa de considerarlo una fuerza
omnipresente y perménente al acecho contra las sociedades cristianas. A su
vez, los “catélicos democraticos” eran definidos como incautos que se habian
dejado seducir por una nocion jacobina equivoca en vez de sostener la nocion
agustina que era la tnica en la que debian reconocerse los hijos de la Iglesia.*®

A medida que se evidenciaba el mayor protagonismo de los partidos,
incluidos los de inspiracidn catdlica, la posicion de Combate y mas
especialmente la de su fundador fue remarcar el “juego imposible” que
significaba una salida electoral excluyente del peronismo. Tal vez por eso no
dudaba en afirmar que la Unica solucién posible a esta encrucijada debia ir de

la mano de una dictadura militar y catélica que sepultaria tales contradicciones:

[...] De las dos soluciones electorales: -demagogia peronista u oligarquia
fraudulenta- no sabemos cuél es peor ni mas funesta para la patria. Por
nuestra parte, rechazamos a las dos porque son liquidadoras. Tampoco es
posible prolongar una dictadura militar cada vez mas opresiva en nombre
de la Democracia y de la Libertad; es un contrasentido tan absurdo tan
imposible, como un cuadrado redondo. No queda mas que la solucion
nacionalista: catdlica, jerarquica, militar y rigurosa. Hay que pensar en la
Patria antes que en la Democracia: hay que pensar en los deberes antes
que en los derechos: hay que pensar en el Bien Comun antes que en las
elecciones.”[...1.*°

Pero ante tan categoérica certeza nos cabe preguntarnos ;a quiénes

estaba interpelando este discurso que reafirmaba principios que incomodaban

" “Malandanzas de un Monsefior”, Combate. N° 13. Julio de 1956, p. 2

“8 Ver: “; Catolicismo o Democracia Jacobina?”, en: Combate. N° 3. 5 de enero de 1956, p.
“Catolicos reformistas”, en: Combate. N° 3, pp. 3 y 4 y “Como entonces”, en: Combate. N° 6.
de marzo de 1956, pp. 3y 4.

9 Genta, Jordan B. “Electoralismo es peronismo”, en: Combate. N° 15. 2 de agosto de 1956, p.
1.

2,
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de .sobremanera al grueso del universo catdlico? Al caracter de cierta
excepcionalidad que las ideas de Genta representaron dentro del nacionalismo
catolico, se afnade el hecho de que Combate fue una publicacién que a lo largo
de sus 11 afios de vida tuvo una tirada promedio de 1000 ejemplares y su
circulacion fue mas bien restringida. Se traté de una revista que se vendid
escasamente pues tuvo poca distribucion en los puestos callejeros de diarios y
‘revistas y se envi6 selectivamente a ciertos ambitos de la' Capital Federal y el
Interior del pais. El sistema de suscripcion y la venta a la salida de misa de
algunas iglesias portefias fue la forma predominante para dar a conocer las
ideas de este grupo. Las donaciones fueron, sin embargo, una de las mayores
éontribuciones para asegurar la supervivencia de la revista.

La Iglesia y las F.F.A.A. fueron los destinatarios privilegiados de la
prédica de Combate. El tono militarista de su discurso recreaba la estrategia
lugoniana de convocar al Ejército por reconocerlo como aquella institucion que
siendo fundante dé la nacion debia ejercer pues su responsabilidad de actuar
como la garante suprema del orden republicano subvertido por los males que
introdujo la democracia liberal. Pero, a diferencia de Lugones, el militarismo de
Combate estuvo mediado -por' lo menos en estos afios- por un catolicismo que
reparaba en la nocién de guerra justa,AIa exaltacion del arquetipo social del
soldado cristiano y en la tradicion mariana tan representada en el imaginario
militar. Pensamos que fueron acontecimientos muy posteriores: los golpes
militares de 1966 y 1976, los que exacerbaron los planteos militaristas por
sobre los catdlico-doctrinarios, alterando el equilibrio inicial, en detrimento de la
concepcion religiosa.>®

En lo que hace a su relacién con la jerarquia, a pesar de su pretension
de asumirse como guardianes de la ortodoxia y el Magisterio de la Iglesia, las
relaciones de Genta y su grupo con esta institucion fueron débiles y no faltaron
opiniones que mostraron su desacuerdo ante las modalidades concretas con
que muchos de los prelados asumian su mision pastoral. No obstante, y a
diferencia de los comportamientos laicales que denunciaban, optaron por

disimular estas diferencias subordinandose a los dictdmenes de los

* El influjo de Combate y las ideas de Genta en las F.F.AA., particularmente en la
Aeronautica, desde el enfrentamiento ente azules y colorados hasta la Guerra de Malvinas es
- analizado por Mario Caponetto en el estudio ya consignado.
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documentos :eclesiasticos y reafirmando la autoridad clerical dentro de la
Iglesia.®' Se -establecia una distincion entre un clericalismo dogmatico -al que
debian someterse todos los catdlicos por las razones sefaladas- y un
clericalismo politico cuyo peligro era la intromision en la politica de partidos. No
lo era en cambio, participar en la politica orientada al bien comin como era el
ejemplo de la AC y de la sindicalizacion obrera catolica o de cualquier otra
organizacion que se propusiera llevar la ‘conciencia catdlica a todas las
manifestaciones de la vida. Ese no era el caso de aquellos que, por el
contrario, se mostraban mas reacios a limitar su adscripcion catdlica a una
representacion de caracter estrictamente confesional, como los estudiantes de
la Liga Humanista. Desde una posicion que rechazaba toda aceptacién de los
principios democraticos que habia instalado la Reforma de 1918 en los
claustros universitarios, se instaba a la juventud universitaria catélica a retirarse
de la Federacién Universitaria Argentina (FUA) y retomar su defensa de la
Iglesia como catdlicos intransigentes.?

Veamos ahora como actuaron las autoridades eclesiasticas ante este
estado de crispacion, de animosidad facciosa y de fuegos cruzados entre los
catolicos. | _

El trienio comprendido entre 1955 y 1957 es tal vez uno de los periodos
mas densos en lo que hace a los pronunciamientos doctrinarios del Episcopado
argentino, que emitiria reiteradas declaraciones de exhortacion a la unidad, de
obediencia a los dictamenes del Magisterio, asi como, advertencias concretas
ante posibles desviaciones por parte del “humanismo integral”.

En su Pastoral Colectiva “Llamado a la Unidad de los catélicos”, del 21
de octubre de 1955, se sefialaban los “dos graves peligros para la unidad
sagrada de los catdlicos™ la “descristianizacion del catolicismo” y la
~ “desclericalizacion del catolicismo”. Se advertia sobre el serio riesgo de adherir
al humanismo integral pese a su inspiracion cristiana y teocéntrica ya que se
trataba de una posicion que manifestaba su desapego a la teologia dogmatica
y a la estructura jerarquica de la Iglesia catélica®. Si se reconocia la legitimidad

de las actividades de los catdlicos en el campo de la politica y del apostolado

°1 *E) clericalismo ¢ qué es?”, en: Combate. N° 6. 1 de marzo de 1956, p. 2.
%2 Combate. N° 3. 5 de enero de 1956, pp. 3 y 4.
%8 | a Nacién. 22 de octubre de 1955 y Criterio. N° 1247. Noviembre de 1955.
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social, en ningun caso podian ;poner en tela de juicio la estructura piramidal de
la Iglesia ni la subordinacion de los laicos a sus respectivos obispos. Se insistia
en la distincion de las actividades propias de los partidos con las de la ACA que
seguia siendo desde la perspectiva episcopal la institucion privilegiada para el

trabajo de los laicos.

[...] “es menester precaver a_vuestros colaboradores laicos de la Accion
Catolica y a nuestros fieles que se cometeria grave error de consecuencias
funestas si se debilitaran las filas de la Accién Catdlica, para llenar las filas
de los partidos politicos, pensando que la actividad organizada de los
mismos es de mayor importancia y de mayor urgencia que la actividad
apostdlico-social. No lo es ni lo seré nunca para la Iglesia ni para la patria”.

L%

El mismo Cardenal Antonio Caggiano, que presidia provisoriamente la
Comision Permanente (CP), hizo llegar sus comentarios sobre dichas
pastorales al director de Criterio, sefialando que en modo alguno se trataba de
condenar determinadas actitudes ni instituciones concretas o personas, sélo
sefalar errores para llamar a la reflexion de todos los catélicos con vistas a
enfrentar los enormes desafios que la nueva situacion del pais les estaba
exigiendo®. Aungue, en efecto, como sefialaba Caggiano en esa carta, el inicio
de una nueva etapa para el catolicismo argentino era un dato objetivo de la
realidad, ella traia consigo, sobre todo por parte del laicado, un
cuestionamiento importante a la fuerte impronta clerical que la jerarquia seguia
reinvindicando. Ademas, esos catélicos fervorosos, interpelados por la
jerarquia para asumir sus “puestos” en el apostolado social, tenian sus propios
proyectos acerca de cémo abordar la insercion en el mundo del trabajo.
Pensaban, por el contrario que su mayor apertura hacia este universo, como
también hacia el de las universidades y de otros ambientes no confesionales,
lejos de descristianizarios, los interpelaba a vivir mas rigurosamente su

fidelidad al mensaje del Evangelio.

% “Declaraciones y orientaciones del Episcopado argentino sobre las actividades auténomas de
los catodlicos en el campo de la politica”, en: Criterio. N° 1248. 24 de noviembre de 1955, p. 860.
% “Sopre las Ultimas pastorales del Episcopado Argentino. Carta del Cardenal Antonio
Caggiano al Director de Criterio”, en: Criterio. N° 1249-50, numero extraordinario de Navidad.
Diciembre de 1955, p. 943.
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4. La presencia clerical en el mundo obrero después del peronismo

Las favorables transformaciones introducidas por el peronismo en la
situacion de las clases trabajadoras fueron un factor decisivo para la

emergencia de un catolicismo social renovado, aunque no lo suficientemente

maduro para enfrentar las fuertes tensiones de clase que se agudizaron en la- -

Argentina a partir de 1955. La importancia de identificar las fuentes y las lineas
que convivian en él no radica tanto en los resultados obtenidos en el terreno de
las politicas sociales impulsadas desde los ambitos eclesiasticos, sino en sus
derivaciones posteriores. Es decir, en lo que fueron una década mas tarde las
iniciativas organizacionales que aunque nacidas en el seno de movimientos
laicales ligados a la Iglesia, rebasaron sus limites para dar el salto hacia formas
de militancia mas radicalizadas. O bien, de aquellas otras que permanecieron
en ella buscando legitimarse -después del Concilio Vaticano Il- a través de
nuevas experiencias clericaies que exploraron al limite la “opcion por los
pobres”.

Précisamente, fue en el ambito del clero donde las consecuencias de la
fractura Iglesia/peronismo suscitaron reacciones de preocupacion asociadas a
la percepcién de que los sectores populares albergaban un anticlericalismo
nacido del lugar protagénico que la Iglesia habia tenido en el derrocamiento de
Perén.

Un manifiesto firmado por trescientos curas cordobeses daba cuenta del
animo prevaleciente en un sector del clero que no participaba del estado de

exultacion que el resto del activismo catélico de esa provincia:

[...] “es la verdad, -dolorosa verdad- que los sacerdotes estamos siendo
sefialados, en nuestra propia patria civilizada y cristiana, como sujetos
nocivos e indeseables por la convivencia social, y esto, en fuerza quizé de
una camparia tan innoble como cobarde: ‘Clero asesino’, ‘Clero oligarca’,

1]

‘antiobrero’, ‘Curas malditos’.”[...]%°

Desde mediados de la década del '30 y durante los afios '40 el

catolicismo social habia insistido en la idea de que no era posible luchar contra

6 Criterio. N° 1249 -1250, numero Extraordinario de Navidad. Buenos Aires. Diciembre de
1955.
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el comunismo si no se aplicaba al mismo tiempo la justicia sobiaL alaluz de la
Doctrina Social de la Iglesia. EI peronismo, a pesar de que postulase su
filiacion a esa misma concepcion de lo social, habia consolidado un
sindicalismo de masas cuya dinamica respondia en escasa medida al modelo
imaginado por el catolicismo social al asimilarlo a una ideologia de partido. Sin
embargo, habia posibilitado, también, la identificacion de las bases obreras con
un movimiento reformista con una cosmovisiéon nacional y cristiana. De mariera
que habia obrado como un antidoto contra las ideologias de izquierda. Y lo que
es mas importante aun: habia dignificado a la familia obrera en cuanto al
mejoramiento de sus condiciones de vida material.

Unos de los mayores condicionamientos que debid enfrentar el
catolicismo argentino a partir de 1955, fue el de tener que depositar su
confianza en aliados de los cuales siempre habia sospechado: los partidos
politicos, y més aun, su fuente de inspiracion, la democracia liberal. De ahi que,
como ya vimos, surgiera en los debates la apelacién a una concepcion de la
democracia en clave organicista mas que contractual.

Desde la seccién “Comentarios” de la revista Criterio, al mismo tiempo
que se reconocia la legitimidad de la “Revolucién Libertadora”, se expresaba
también que la libertad no era el Unico anhelo del pueblo argentino, que mas
bien estaba polarizado entre un sector que valoraba por sobre todo la libertad y
otro que se aferraba a la justicia social a tal punto que era capaz de arrojar por

la borda Ié libertad conseguida en septiembre de 1955.

[...] /a sed de libertad suscitada como contragolpe por la dictadura ha sido
saciada, pero el hambre de justicia creado positivamente por el mismo
dictador en el seno del pueblo obrero ain subsiste y quizéas, se ha
agudizado en los ultimos meses. Es deber de todos cooperar seriamente
en procura de una consigna, pero no exagerada satisfaccion de estos
anhelos obreros. Empalagarnos con el manjar de la libertad conquistada e
ignorar y subestimar el problema de justicia que atn perdura y que. ha
entrado en su faz critica decisiva seria inevitablemente fatal: una nueva y
mas asfixiante tirania seria el resultado de tan craso error. Caer de nuevo
en la injusticia liberalista seria imperdonable, y significaria un paso atras de
consecuencias posiblemente desastrosas, para nosotros y quizds para
Latinoamérica entera: Comunismo abierto.”|.. .]57

%7 Criterio. N° 1251. 12 de enero de 1956, pp.16-17.
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Correspondia pues, mas que antafo, que el catolicismo social ensayara
repuestas que lograran canalizar las legitimas demandas de la clase obrera. Se
trataba ahora de trabajadores dotados de conciencia de clase y de una filiacién
politica definida que no iban a retroceder ni subordinarse tan sumisamente a la
contraofensiva de las clases propietarias.

Por su parte, el fantasma de un comunismo al acecho no era percibido
por todos como un callejon al que podia conducir Unicamente la pertinaz
obstinacién del antiperonismo mas furioso. El integrista Julio Meinvielle, no se
habia cansado de denunciar, entre 1948 y 1951, desde el periédico Presencia,
que el peronismo habia fomentado nocivamente un obrerismo que era
potencialmente revolucionario y que al que definia como un “marxismo
criollo”.®® Hacia 1956, al mismo tiempo que participaba de un espacio de
renovacion inserto en el mundo obrero como eran las “Semanas de estudio de
asesores de la Juventud Obrera Catdlica” (JOC), continuaba evaluando la
experiencia peronista desde una perspectiva que se mostraba mas bien
distante del tono manifestado por los colaboradores de Criterio como de la
mayoria de los asesores federales de la JOC, cuyas discusiones y posturas
analizaremos posteriormente. Sin dejar de reconocer que en el terreno social el
peronismo otorgd al obrero argentino conciencia de su dignidad, Meinvielle
criticaba la polltlca econdémica implementada tanto por la supuesta dilapidacion
de recursos como por haber promovido a la clase trabajadora a costa de la
economia argentina y de los sectores medios.®® Por el lado de la politica
estrictamente sindical, Meinvielle estaba dispuesto a conceder al peronismo la
legitimidad de la unificacion e incluso hasta la justificacion de ciertos excesos
impuestos a costa de la libertad de sindicalizacion preferida por la Iglesia, en la
medida en que fue el medio mas eficaz para sepultar las aspiraciones de los
dirigentes anarquistas y comunistas. Sin embargo, el peronismo no habia
respetado -en su opinién- dos condiciones fundamentales para una politica
auténticamente favorable a la clase trabajadora: que los sindicatos fueran

verdaderas agrupaciones gremiales y que los intereses de la clase obrera se

%8 Ver Forni, Floreal: “Catohc;smo y Peronismo (il).” en: Unidos N° 17. Afio V. 1987, pp.196-216.

® Meinvielle, Julio. “El fenémeno peronista y la masa trabajadora. ;Qué encontro, realizéd y
dEJO el peronismo?”, en: Notas de Pastoral Jocista, Afio X, Buenos Aires. Marzo-abril de 1956.
Tercera Semana de Estudios de Asesores de fa JOC, p .77.
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armonizaran con los valores econémicos, civicos y espirituales de la nacién.®®
A pesar de que el peronismo no se apoy6 expresamente en ninguna ideologia,
al sobredimensionar el lugar y el valor del trabajo manual oponiéndolo al de los
otros sectores sociales como enemigos, no hizo mas que aceptar el principio
fundamental del marxismo, es decir de la lucha de clases, al trasladar el poder
social a manos obreras.®! La caida del peronismo no alejé el peligro comunista,
de ahi que Meinvielle advirtiera:-que este ultimo podia expandirse si el
- programa economico de la “Revolucién Libertadora® no respetaba las
conquistas econdmicas alcanzadas por los trabajadores. Tampoco habria
pacificacién si no eran respetadas las organizaciones sindicales, devolviendo a
los trabajadores sus sindicatos, sus dirigentes y la misma CGT, en vez de
ponerlas en manos de partidos que no eran representativos de la masa obrera
argentina. ;Qué debia hacer el clero frente a este panorama? Para Meinvielle
se trataba de un momento Gnico en la historia de los trabajadores argentinos.
Instaba a que el clero fortaleciera su presencia pastoral entre los trabajadores
que sufrian persecucioén aplicando en dichos ambientes la concepcién cristiana
de la justicia, ganando terreno ante la prédica marxista.®? |

En esta preocupacion cada vez mayor evidenciada por el clero respecto
de la situacion de la clase trabajadora, observamos una superposicién de
influencias donde se entroncan la Doctrina Social de la Iglesia, con los ecos
que ciertas discuéiones de lo que comenzo a definirse como el “progresismo
catolico” planteaban eh Europa y la particularidad que la experiencia peronista
habia significado para la clase trabajadora argentina.

Desde el afio 1949, aparecieron reflejados en las paginas de Criterio los
debates europeos respecto de la insercién de los sacerdotes obreros en el
mundo proletario, principalmente en Francia. Esta experiencia tuvo su origen
en el impacto que la ocupacién alemana habia producido entre los catélicos.
Numerosos militantes laicos, prisioneros de guerra o reclutados para el Servicio
de Trabajo Obligatorio (STO) se vieron sumergidos en el universo asfixiante de
los campos de trabajo nazis. Alli convivieron con sacerdotes y seminaristas que

padecian de la misma suerte, un pufado de los cuales se habian hecho

% Meinvielle, Julio. Op. Cit., p. 85.
® Meinvielle, Julio. Op. Cit., p. 86.
®2 Meinvielle, Julio. Op. Cit., p. 92.
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detener “voluntariamente” ocultando a sus captores su identidad sacerdotal con
el fin de desarrollar su apostolado en ese espacio. Naci6 asi -como afirma
Etienne Fouilloux- un inédito cortocircuito entre la condicién obrera y la del
sacerdote.®®

Los textos testimoniales del jes‘uita Henri Perrin en su Diario de un cura-
obrero en Alemania (1945) y luego del dominico Jacques Loew en Misién
proletaria referida a su labor pastoral entre los trabajadores portuarios de -
Marsella (1946), contribuyeron a moldear y materializar una presencia
sacerdotal con un objetivo misional dotado de un perfil social mas especifico.

Por su parte, ya desde 1943, bajo los auspicios del Cardenal Suhard,
Arzobispo de Paris y del Abad Godin (uno de los autores del emblematico libro
Francia: ;pais de mision?), habia comenzado la Mision de Paris. A ésta se ligd
pronto la Mision de Marsella. Parte de la novedad de esta experiencia fue el
hecho de que los sacerdotes se emplearan en trabajos asalariados, los cuales,
sin embargo, no superaban la centena al momento de su sancion acaecida en
1954.%4 Asimismo, participaban de esta misma visién eclesial otros sectores del
clero que no realizaron directamente trabajo a cambio de un salario y
comunidades de laicos en las cuales algunos de sus miembros habian decidido
también asumir la condicién de vida obrera. Los mas conocidos fueron los
casos de J. Loew, en La Cabucelle, (Marsella) y el de Madelaine Delbrél en d’
Ivry-sur Seine y el de A. Depierre en Montreuil, retratados en la novela de

Gilbert Cesbron “Los santos van al infierno”, publicada en 1952.%°

83 Fouilloux, Etienne. “Fille ainée de I' Eglise’ ou ‘pays de mission’? (1926-1958)", en: Le Goff,
Jacques et Rémond, René (dir). Histoire de la France religieuse. T. 4 : Societé secularisée et
renouveaux religieux (XXe siecle). Paris. Editions du Seuil, 1992, pp. 130-252.

® Un excelente estudio especificamente referido a los origenes y desarrollo de los curas
obreros en Francia es el libro de Poulat, Emile. Naissance des prétes-ovrigrs. Paris.
Casterman, 1965.

% Fouilloux, Etienne. Op. Cit.
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Figura 4. Libro de Gilbert Cesbron;
Los santos van al infierno,1952.
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A pesar de la sancion de los curas obreros en 1954,
la literatura referida al tema circulaba en los
seminarios  argentinos donde comenzé a
manifestarse un fuerte interés por este tipo de
experiencias pastorales que sin embargo sélo se
implementaron después del Concilio Vaticano Il en
algunas dibcesis del pais.

En 1953, se reproducia en Criterio una nota de Jean de Fabregues
titulada “El drama de los sacerdotes obreros en Francia”, donde defendia la
salvaguarda de la unidad de la Iglesia y la subordinacién de sus miembros a las
decisiones de la jerarquia enfatiZando el caracter magisterial de los actos
disciplinarios. Argumentaba que bajo el bien intencionado propésito inicial de
recuperar un universo que se habia divorciado de la Iglesia, los sacerdotes
obreros quedaron atrapados por un conocimiento del mundo impregnado de un
mensaje racionalista que rechazaba toda participacién espiritual. No pudieron
sustraerse al influjo del marxismo.%

Si acaso, como hipotetiza Fouilloux, la condena papal a los curas
obreros fue menos impactante al interior del catolicismo francés que lo que
habia sido la condena de Action Francaise en 1926, la repercusion fuera de los
espacios catélicos fue mayor como se comprueba al evaluar la cobertura de
prensa de Le Monde o Temps. En efecto, pese a la modestia cuantitativa de la

experiencia, el Vaticano temia desde el inicio el alejamiento de las practicas

[ <]
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habituales del sacerdote. La luz de alerta ya se habia encendido en 1952,
cuando las audacias reales o supuestas de los curas obreros aparecian
reflejadas ya fuera en la novela de Cesbron como en el arresto de dos de ellos
luego de una violenta manifestacion contra el general norteamericano Ridgway.
Se sucedieron asi una serie de medidas restrictivas a lo largo del segundo
semestre de 1953: prohibicion de estancias de seminaristas en las fabricas;
cierre del seminario de la Mision de Francia, recientemente transferido a
Limoges y retiro de los religiosos del trabajo. Finaimente, Roma impuso cuatro
condiciones para continuar la experiencia, que en realidad significaban su
supresion de hecho: tres horas de trabajo diario como maximo, abandono de
los mandatos sindicales, mayor dedicacién al espacio parroquial y disolucion de
la coordinacion nacional establecida espontaneamente.®”

Ya en el marco de la crisis y de la sancion de los sacerdotes obreros, en
1954, se publicaba en Criterio otro articulo referido al tema por parte de André
Vincent, O.P., un colaborador de Montevideo, y titulado “De los sacerdotes
obreros a los sacerdotes de la misidn obrera”. Con el objeto de echar luz a la
mayoria de los catélicos para que comprendieran en qué consistia la decision
del Episcopado francés de poner limites a dicha experiencia, se relataba la
historia del primer cura obrero de Francia, el padre Loew, para demostrar
también como posteriormente algunos curas obreros confundieron su rol
sacerdotal al asumir téreas que sbélo corresponderian a los laicos. Vincent
repasaba los a'rgumentos de la Conferencia del Arzobispo de Paris, el Cardenal
Feltin, sefialando los errores fundamentales en los que cayeron los sacerdotes
obreros: principalmente su concepcion de la tarea misionera como una
asimilacion a la clase obrera y su idea equivoca de la nocién de Iglesia y del

sacerdocio. Y concluia afirmando:

[...] “La palabra ‘sacerdote obrero’ debe. desaparecer del vocabulario
catélico. Se prestaba demasiado facilmente al tragico error de un
sacerdocio totalmente envuelto por la condicién obrera y como sepultado
en ella. En virtud de su sacerdocio, el sacerdote se compromete y queda
libre en medio de su compromiso; vive su trabajo de obrero como
sacerdote, obrero después, y por eso mds sacerdote. Por lo cual los
sacerdotes que se dedican al apostolado en el medio obrero se llamaran

e - Criterio. N° 1198. Buenos Aires. 22 de octubre de 1953, pp. 791-792,
7 Para conocer mas detalles de esta crisis véanse los trabajos ya consignados de Fouilloux y
Poulat.
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no ‘sacerdotes obreros’ sino ‘sacerdotes de la mision obrera’. ‘Ser
sacerdote’ y ser ‘obrero’ son dos funciones y dos condiciones de vida
diferentes, imposible de reunir en una sola persona’. Estas pocas palabras
del cardenal Lienart resumen el drama de los ‘sacerdotes obreros’.” [..:]?

A través del seguimiento de esta situacion de crisis que atravesaba el
catolicismo francés, Criterio cumplia la doble funcién de estar al dia en materia
de los debates mas cadentes acontecndos en la Europa catohca y la de inclinar
la balanza hacia la Ilnea oﬁcnal adoptada por el Episcopado francés y

~ finalmente, por las autoridades romanas, lo cual reafirmaba la posicion
doctrinaria tradicional en la revista durante la época de Franceschi.?® No
obstante, ia atencién prolongada al tema de las modalidades de insercién del
clero en el mundo obrero no se reducia exclusivamente a problemas que se
circunscribieran al campo intelectual.

Aunque minoritarias, ya existian en el ambito local iniciativas de pastoral
obrera surgidas a la luz de las experiencias europeas. Aqui también, los
catolicos sociales se dirimian entre tres opciones posibles de insercion en la
clase obrera: el sindicalismo cristiano, la AC especializada y la misién popular
bajo la égida sacerdotal. Mientras las dos primeras alcanzaron cierto auge, en
el tercer caso, las pocas iniciativas resultaron abortadas por el duro 'golpe del
caso francés, pero resurgirian después del Concilio Vaticano Il.

Precisamente, la opcion por el sindicalismo cristiano es sefalada por
Michael Burdick como uno de los tres pilares del activismo catolico gestado al
calor del enfrentamiento con el peronismo. Se traté del movimiento que se
nucled en torno a la Accién Sindicalista Cristiana (ASA). Si bien fue fundada
oficialmente en octubre de 1955, su formacion se gestd previamente en el clima
conspirativo de movilizacion de la ofensiva catélica contra Peron.”® Muchos de
sus cuadros originales provenian de la JOC y de la ACA. Aunque no se trataba
de una organizacion confesional, la ASA contd con supervisores sacerdotales y
muchos de los instructores de su Instituto de Formacién Social y Sindical eran
jesuitas: Ramoén Dorrego; Ismael Quiles; Enrique Fabri; Egidio Esparza, o
influyentes laicos ligados a la ACA: Basilio Serrano; César Belaunde y

68 -, Criterio. N° 1208. Buenos Aires. 25 de Marzo de 1954, p. 212,

Ver Criterio. N° 1198. Buenos Aires. Octubre de 1953 y N° 1208. marzo de 1954,

° Los otros fueron en la opinion de este autor, el PDC y la Accidén Catélica de Dirigentes de
Empresa (ACDE). Ver: Burdick, Michael. For God an the Fatherland. Religion and the Politics in
Argentina. Albany. State University Of New York Press, 1995.
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Francisco Valsecchi. Su Declaracién de Principios (1956) abogaba por un
“cristianismo  socialmente aplicado” que se constituyera en una sintesis
superadora de los postulados del liberalismo y del marxismo pero no se hacian
referencias a la realidad nacional. Habegger sefiala que en el plano

 estrictamente gremial la ASA defendia el pluralismo sindical y se planteaba
‘crear una clara conciencia social y un verdadero sentido de solidaridad entre la clase
trabajadora con exclusién de todo partidismo politico.””! Este rechazo al partidismo -
en lo gremial se complementaba con una postura democratica y pluralista en lo
politico que expresaba su distanciamiento del sindicalismo peronista. Alfredo Di
Pacce fue uno de os dirigentes mas renombrados en esta etapa.

Es recién en el contexto de la “Resistencia Peronista” y el mayor
protagonismo asumido por el movimiento obrero durante las huelgas que lo
enfrentaron al gobierno de Frondizi que se gesté un cambio significativo en el
antiperonismo primigenio de la ASA. La muestra mas visible de este giro fue
su apoyo a la postura de que se reconociera una Central Unica de
Trabajadores. Cierto recambio dirigencial potenci6 la apertura de la ASA hacia
el contexto latinoamericano cuando uno de sus cuadros, el dirigente
metalirgico Emilio Maspero, fue elegido delegado de la Confederacion
Latinoamericana de Sindicalistas Cristianos (CLASC)."

Por el lado de la JOC, encontramos una de las experiencias mas ricas
en lo referente a los espacios de sociabilidad y las redes de individuos,
mediadores y grupos que se formaron bajo sus principios o transitaron por
algunas de sus instancias asociativas.

La JOC era una rama especializada de la Acciéon Catolica fundada en
1925 por el sacerdote belga Joseph Cardjin. Con el objeto de dar una
respuesta a lo que en palabras de Pio Xl era el escandalo que significaba para
la Iglesia haber perdido a la clase obrera desde el siglo XIX, la JOC fue
organizada sobre la base de la concepcion de un proletariado homogéneo y
descristianizado. El propésito de la JOC era evangelizar a los jovenes obreros
no s6lo en las fabricas, sino también en la calle y en sus lugares de
esparcimiento. Su objetivo no era crear sindicatos cristianos sino formar a los

obreros segun los principios cristianos para luego conquistar el medio social. El

" Habegger, Norberto. Op. Cit. p. 105.
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método de trabajo jocista se basaba en la pedagogia de la “Revisién de vida™:
Ver, juzgar, actuar. El punto de partida era pues el diagnéstico de la realidad y
su andlisis profundo para recién pasar a la accion. El método de la JOC
significaba asi, un cambio de 6ptica importante respecto del modelo italiano ya
que la realizacién del apostolado no partia de dogmas o de la formacion previa
recibida en las parroquias sino de los problemas especificos de un ambito
pastoral concreto. Asimismo, acentuaba el ejercicio evangelizador por parte de
los propios obreros, de ahi que nunca fueran faciles las relaciones de la JOCy
de sus asesores con la jerarquia, ya que se experimentaba una permanente
tensién entre las lineas de accion decididas por sus militantes y las directivas
de la institucion.

Dispuesta a competir palmo a palmo con las organizaciones marxistas,
la organizaciéh de la JOC era de caracter celular y estaba dirigida por
sacerdotes asesores. La JOC formaba sus cuadros entre los jévenes obreros y

obreras cristianos que tuvieran entre 14 y 25 afios de edad.”

Figura 5. “Trabajador... sin ti que seréa del mundo”
Afiche de la Juventud Obrera Catdlica Francesa (JOCF), 1948.
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La JOCF fue fundada en 1927 por el sacerdote Georges Guerin quien
habia conocido la JOC en Bélgica y alento a los trabajadores a militar
en los sindicatos y a estudiar en grupo la Doctrina Social de la Iglesia.

Fuente:http://archives.hauts-de-seine.net/archives/etat-des-fonds/archives-privees/joc/

2 pyacia 1964 la ASA. se sumé al Movimiento Sindical Demoécrata Cristiano y cambi6 su
nombre por el de Instituto de capacitacion Social del Sur. (INCASUR).Ver Burdick, M. Op. Cit.
3 Boletin de la JOC Internacional. N° 59. Enero-Febrero 1958. Bimestral. Nimero especial
sobre el Manifiesto, pp. 36 y 37.
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Entre los rasgos de originalidad nacidos en el seno de la JOC, Michel
Launay, quien analiza el caso de la militancia jocista en Francia, subraya el
caracter cristocéntrico de su espiritualidad, condensada en la concepcién de
Cristo como redentor del mundo y que en tanto hombre habia sido un obrero
carpintero. De alli derivé que en el nivel de lo sacramental, la misa jocista, las
vigilias jocistas y los comentarios de los evangelios preparados por los
- capellanes, tuvieran una gran centralidad. De comunion frecuente, fas misas a
las que asistian los jocistas se carac{erizaron por la preparacion de una liturgia
muy diferenciada de las celebraciones practicadas en aquel entonces. La
introduccion del francés en detrimento del latin y la dinamica dialogal de
aquéllas era algo muy excepcional en la Francia de fines de los afios '20 y
comienzos de los afios '30. Durante esa década los jocistas expandieron este
tipo de practicas ampliando atin mas el uso del francés, por ejemplo en ocasion
de rezar colectivamente sus oraciones y formular sus plegarias.

En segundo lugar, dicha originalidad se manifestd también en Ila
concepcion pedagogica inculcada por Cardijn a sus seguidores. Aquél pensaba
que la primera razén de ser del jocismo era hacer “una verdadera escuela”,
pero “no una escuela artificial con cursos, lecciones y conferencias, sino
esencialmente una escuela de aprendizaje del juicio, de mentalidad y de
conducta”. El fin de esta pedagogia no era solamente disputarle al
anticlericalismo obrero la formacion de los jévenes trabajadores que al salir de
la escuela pablica a los 13 afios, alin no habian sido moldeados sélidamente. A
la escuela de la vida la JOC oponia una escuela que imaginaba positivamente
como protectora y correctiva. Para ello debia lograrse que los jovenes se
involucraran con “todo su ser”, lo cual sélo podia realizarse mediante una larga
practica de ciertas lecturas y de la internalizaciéon de ciertas conductas. ¢Qué
mejor que la experiencia adquirida en la propia cultura y ambientes de la clase
trabajadora para desarrollar un método acorde a una pedagogia que aspiraba
extraer toda la potencialidad de esos jovenes? ’

Por dltimo, evalia Launay qué cambios se detectan en ese nucleo de la
espiritualidad jocista con posterioridad a 1945. Al igual que otros grupos del
catolicismo francés, el estado de excepcidén provocado por la guerra, permitio
que muchos militantes jocistas interactuaran con trabajadores afiliados al

Partido Comunista y acusaran el impacto de haber traspasado una frontera



mas imaginaria que real. Esta vez, el acento cristocéntrico de la espiritualidad
jocista se concentr6 mas aun en la lectura de los evahgelios. El ejemplo de la
prostituta samaritana o la peticién del centurién romano salvado por su fe, daba
IUgar a una reflexion dirigida a demostrar que para Jesis no existian las
barreras sociales, étnicas, morales ni de ninguna clase. Pero si estos
paradigmas exaltaban la existencia de un “cristianismo inconciente”, después
de 1945, los jocistas sostuvieron la idea de un “cristianismo comprometido”, lo -
cual podia traducirse en la adopcién de un mayor compromiso temporal. Lejos
de romper con su herencia, los jocistas la hicieron confluir en una suerte de
transmutacion sociolégica e histérica, donde su faz politica se articulé con otra
mas apegada a lo sacramental. La lectura de los textos evangélicos pasé a
acentuar su contextualidad histdrica, insistiendo en la vigencia del mensaje de
Cristo y en cuan modernos seguian siendo sus propésitos'. El Cristo
redescubierto por los jocistas parecia conducir a una visién algo simbélica del
fundador de la Iglesia y tendia un puente a una interpretacion més laicizada del
cristianismo. En suma, el discurso de Cristo aparecia como un mensaje
revolucionario. Este viraje preanunciaba lo que Launey define como el
“‘compromiso tercermundista” de la JOC. Tras del golpe de Estado que se
produciria en Brasil, en 1964, la JOCF, generd una movilizacion sin precedente
en sus filas, bajo el nombre “Brasil”, organizando camparas a favor de la
liberacion de los presos politicos de esa dictadura, entre los cuales habia
numerosos miembros de la JOCB.™ '

En la Argentina, la JOC fue creada en 1940 siguiendo el modelo belga.
Tras un periodo de crecimiento bastante rapido, alcanzé su madurez y también
su crisis a mediados de la década del '50.

Ademas de los boletines de aparicion bimestral dedicados a los
trabajadores, a partir de 1945 comenzaron a publicarse las Notas de Pastoral
Jocista cuya duracion llegd hasta 1958 en que fue censurada por la jerarquia.
Sin datos para los primeros afios respecto de fundadores y colaboradores, la
revista fue tomando forma e identidad definida desde 1949.° Pueden

_7"’ Launay, Michel. «La J.O.C. dans son premier développement» y Launay, Michel. «L’
évolution de la spiritualité jociste aprés 1945», en Pierrard, Pierre - Launay, Michel — Trempé,
Roland. La JOC Regards d’ historiens. Paris. Les Editions Ouvriéres, 1984.

™ Una detallada descripcion acerca de la evolucion y de los principales contenidos de Notas de
Pastoral Jocista, cuya periodizacién adoptamos puede consultarse en Soneira, Abelardo Jorge.



92

identificarse tres -etapas. Entre 1949 y 1951, el equipo de redaccion estaba
integrado por: Enrique Rau, Juan Carlos Ruta, Osvaldo Ganchegui y Lucio
Gera. El padre Rau, asesor diocesano de la JOC platense constituia la figura
principal del grupo hasta su alejamiento del sfaff permanente aunque no como
colaborador al asumir como Obispo Auxiliar de La Plata en 1951. Durante esta
primera etapa los temas cubiertos por la revista eran de caracter estrictamente
religioso. o

Entre 1953 y 1955, los padres Ganchegui -asesor general de la JOC- vy
Derudi -viceasesor general de la JOC- reemplazaron a Monsefior Rau en la
direccion de Notas. La otra figura destacada durante este periodo fue la del
padre Eduardo Pironio, formado en Roma y por aquel entonces profesor de
Teologia del Seminario de Mercedes, .uno de los personajes mas influyentes
desde el punto de vista de la renovacion sacerdotal de aquellos anos. También
se destacarian como colaboradores sacerdotes mas bien jovenes, algunos de
ellos recién llegados del exterior como los padres Aduriz s.j., Trusso, Mejia,
Gera, Angelelli, Viscovich; Mandrioni, Iriarte y otros.

A grandes rasgos, los temas de interés reflejados por Notas eran menos
espiritualistas que en el periodo anterior y aparecian referencias concretas a la
situacion politica nacional. La conciencia sobre la necesidad de renovar la
esfera eclesiastica y dotar a los laicos de un rol de mayor protagonismo serian
algunos de los que suscitaron mayor atencion.

Precisamente, en el mismo momento que Criterio publicaba los articulos
sobre los curas obreros, las Notas de Pastoral Jocista también se volcaban a
opinar sobre el tema pero evidenciando una posicién no condenatoria de
aquella experiencia. En un numero de 1953, el padre Norberto Derudi
comentaba el libro de Gilbert Cesbron “Los santos van al infierno”, recibido
negativamente por la JOC francesa y belga. Su perspectiva pretendia debatir si
el acceso de los sacerdotes a las masas debia hacerse a través de 1os laicos
como intentaba la JOC o por via directa como lo intentaron los sacerdotes
obreros. Al mismo tiempo planteaba otra de las cuestiones que interesaba a

“Notas de Pastoral Jocista” en: Revista del CIAS (Centro de Inveshgacuon y Accion Social). N°
384. Afto 1989. pp. 289-299. _
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este sector del clero, que era qué tipo de pastoral adoptar. Por dltimo, se
sefialaban los riesgos de un sacerdocio que se mundanizara en exceso.’®

Al afo siguiente, Notas de Pastoral Jocista publicaba también la “Carta
Pastoral del Cardenal Feltin®, Arzobispo de Paris, en la que éste exponia las
razones de la resolucién del Episcopado francés de poner fin a la experiencia
de los sacerdotes obreros y a la cual se anexaba la declaracion de los
cardenales Liennart,” Gerlier y Feltin donde 'se explicitaban las nuevas
condiciones requeridas para el ejercicio del apostolado sacerdotal en el mundo
obrero. Dicha carta fue introducida por una breve nota de la redaccion, donde si
bien se reconocia el contexto diferente del apostolado sacerdotal en el caso
argentino y el europeo, se afirmaba que la reproduccion de la pastoral del
Cardenal Feltin contribuiria a disipar las aristas literarias y escandalosas que
segln los editores acompariaron el caso en los medios periodisticos.”’.

¢Cual podia ser pues el punto de conexién entre la problematica
europea y la argentina que, como se reconocia desde la redaccion,
contextuaban realidades tan diferenciadas?

La “nacionalizacion” de las masas peronistas significaba nada menos
que su integracion al universo de la “nacion catélica”. Por ese motivo, algunas
figuras de larga trayectoria en su vinculacién con el apostolado social en el
mundo obrero, como Monsefor Caggiano, hubieron de continuar tras la caida
del peronismo actuando como mediadores en los conflictos entre los sindicatos
y los empresarios o con el mismo Estado. Se trataba de dejar abiertos los
puentes de comunicacion con los sindicatos peronistas que al igual que la
Iglesia temian la penetracion comunista. También de aumentar su influencia
sobre los sucesivos gobiernos post '55, que ante la ausencia de otros canales
de institucionalizacién de los conflictos, necesitaban de la intercesion de la
Iglesia para hacer prosperar un consenso social cada vez mas debilitado.

Al referirse especialmente a las posibilidades de insercién y crecimiento
de la JOC en el medio local, el Cardenal Caggiano, hacia en 1954, un
diagnéstico riguroso y realista a partir de las limitaciones organizativas y de

recursos humanos existentes en la propia institucion, al mismo tiempo que

I Derudi, Norberto. “Los santos van al infierno. Los sacerdotes obreros.”, en: Notas de Pastoral
Jocista. Afio VII. Buenos Aires. Mayo-junio de 1953, pp. 24-33.
"7 Notas de Pastoral Jocista. Afio VIII. Buenos Aires. Marzo-abril 1954.
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alentaba a sus asesores y a sus miembros a seguir el ejemplo de lo que habia
sido la experiencia -a su criterio exitosa- de la ACA. Las principales dificultades
para el crecimiento de la JOC eran la escasez del clero y la multiplicacién de
actividades que el sacerdote realizaba impidiéndole dedicarse de lleno al
mundo del trabajo.”® Ante dicha evidencia, se imponia pues la renovacién de
las parroquias, en el sentido de emprender la formacién de los laicos jocistas,
quienes al igual que sus pares de la ACA serian una auténtica vanguardia
cristiana destinada a enfrentar a los poderosos enemigos de la Iglesia y de los
valores civilizatorios cristianos. Pero para poner en marcha tal emprendimiento
era imprescindible conquistar al clero diocesano y regular, encargados de
“insuflar el impulso inicial a los jovenes jocistas. Caggiano consideraba que la
batalla contra el materialismo ateo se resolveria en el campo obrero en el cual
necesariamente la Iglesia debia intervenir. Para defenderse del ataque
comunista que acusaba a la Iglesia de identificacion con el capitalismo vy, en
consecuencia, como enemiga de la clase obrera, Caggiano enfatizaba en que
se asumiera la condena del capitalismo tal como lo imponia -segtn su lectura-

la fe cristiana:

[...] "Tenemos que evitar a toda costa, no por mera especulacion calculista,
sino porque asi lo impone nuestra fe cristiana, todo lo que pueda dar la
impresion de que, ante el capitalismo somos o indiferentes o
despreocupados. ;Qué decir de una actitud que pudiera ser o aparecer de

7® Un ex sacerdote que fue vice-asesor de la JOC desde poco después de su ordenacion en
1949, recuerda la “faita de ambiente” obrero existente en algunas didcesis como el caso de
San Juan donde inici6 su labor parroquial ligada a dicha entidad. Muy influenciado por lecturas
como la revista “Heroica” de la Orden Paulina donde se publicaban notas sobre los curas
obreros o del libro de Godin, Francia ¢pais de Misién? decididé ser cura obrero. Sin embargo,
esta Ultima posibilidad recién se le presentd a fines de la década del '50, al recibir una
autorizacion para inaugurar una pequefia comunidad inspirada en la idea de la “misién obrera”,
en la ciudad de Avellaneda. Tornar compatible la participaciéon en la JOC con la vocaciéon de
ser cura obrero no era tan sencillo ni facilmente aceptado por los jocistas. En un encuentro con
los jocistas argentinos, el entonces sacerdote Fernardo Portillo accedié a plantearle esta
cuestioén al mismo Joseph Cardijn: A

[...] “vo aproveché la salida del almuerzo, mientras hacfa un ratito de distensién hasta que
entrabamos al lugar. Lo veo al Cardenal, me le arrimé y le dije que queria hablar con él. Y
entonces le pregunté: "Qu’est-ce que vous pensez des préts ouvriers?” (; Qué piensa usted de
los curas obreros?). Y yo creyendo que el tipo fervorosamente me iba a apoyar, que iba a
apoyar la idea, me dice: “C'est un beau geste, mais pas de solution”. Es decir que era una
quijotada, un hermoso gesfo, un gesto grandilocuente, pero nada mas. ‘C'est un beau geste
mais pas de solution’. La solucién son los jévenes trabajadores, bla, bla, bla,... O sea como
después lo comprendi, él veia la salvacion de la clase obrera a través sélo del movimiento que
él estaba haciendo, la JOC. Entonces para mi eso fue una lapida muy fuerte para sacarme de
encima. Pero de todas maneras la superé, como todas las otras y segui adelante”. |[...]
Entrevista a Fernando Portillo, realizada por Claudia Touris en la ciudad de Buenos A|res en
- febrero de 2002.



95

simpatia? Debemos ser enemigos declarados del capitalismo, porque
‘como tal’ ha sido y sigue siendo explotador sistemético, 'sin conciencia
moral, calculador, y especulador en busca de mayores ganancias, sin tener
en cuenta las injusticias y la miseria contra los obreros. He hablado del
capitalismo como sistema, basado en las doctrinas materialistas y liberales
economicas. No hay, no puede haber capitalismos cristianos nunca jamas.”

[ ]79

Sin embargo, esta reflexion de Caggiano sefialando la supuesta
incompatibilidad entre el catolicismo y el capitalismo encerraba una enorme
complejidad. No sélo porque en términos teéricos la Doctrina Social de la
Iglesia no negaba el derecho a la propiedad privada y advertia al Estado sobre
el avasallamiento que significaba enajenar este derecho de las personas, sino
también porque histéricamente se habia ido cerrando esta brecha inicial entre
la mentalidad catélica y la mentalidad capitalista. Por dltimo, el mundo de la
segunda posguerra provocaria un viraje que reposiciond a la Iglesia al lado del
bloque occidental. Alli la presencia hegemoénica norteamericana coadyuvé a
coaligar las ideas catdlicas y las recetas econdmicas neoliberales, no sélo en el
mundo empresario, sino también, en ciertos grupos de las esferas
eclesiasticas, sindicales y militares.

De todas maneras, el giro ideoldgico experimentado por las masas
obreras a partir del peronismo era un buen punto de partida para el trabajo de
la JOC. No tanto porque la Iglesia tuviera interés en retomar los fallidos y
pretéritos proyectos de crear sindicatos confesionales, sino mas bien con el fin
de formar cristianos capacitados para actuar y dirigir los mismos, manteniendo
su autonomia politica.

Tras el derrocamiento del peronismo emergieron en la publicacién jocista
voces diversas que aunque mayoritariamente criticas, estaban en cierta
consonancia con la postura del antiperonismo “tolerante”. En el nimero de
septiembre-octubre de 1955 se destacaba el contrapunto entre la carta de
Monserior Cardijn®, celebrando la “liberacion” del pais, con las reflexiones
prudentes de la redaccion, las opiniones del padre Ganchegui y las preguntas
vertidas por Lucio Gera desde Alemania sobre la situacion argentina y la nueva

etapa en la que entraria necesariamente la Iglesia nacional. En el editorial

’® Caggiano, Antonio (Cardenal). Op. Cit. p. 17.
% «Correspondencia. Una carta de Monsefior Cardijn. En: Notas de Pastoral Jocista. Afio IX.
Buenos Aires. Septiembre-octubre 1955, p. 44.



- ' 96

titulado “Dimensiones de nuestra responsabilidad”, la redaccién ;partia del
reconocimiento de la responsabilidad que también le cupo a la Iglesia en el
conflicto con el peronismo y que no todas las acusaciones que se le imputaron
eran enteramente falsas. Se consideraba que el primer paso ‘que debia dar la
Iglesia ante la nueva situacién era renunciar a “la pueril conviccion de que

nosotros hemos vencido”. Mas que lamentarse por el incendio de las iglesias

" se recomendaba a los cristianos analizar con detenimiento lo acontecido

resaltando el lugar que la Iglesia habia ocupado al nuclear a toda la oposicién
al regimen y advirtiendo sobre el odio con que gran parte de las masas seguian
mirando a ésta. Se decia que no solamente los hombres de la institucion
habian estado ausentes de las realizaciones sociales sino también que
carecian de una verdadera formacién religiosa. Una impronta sacramentalista
habia predominado sobre una mayor presencia evangelizadora en las
barriadas mas populosas y mas pobres.® A su vez, el padre Ganchegui
desalentaba las conclusiones optimistas, ya que desde su visidén la Iglesia
estaba sola, pues sus aliados liberales pretendian, tras el derrocamiento de
Perén, aislarla, retomar el laicismo y arrogarse los méritos de una lucha en la
gue no fueron los maximos protagonistas. Pero también estaba separada de
las clases trabajadoras que mas que nunca la miraban con desdén a causa de
su responsabilidad en la caida de Peron. Esta situacion sélo podria remontarse
con una presencia sacerdotal activa en el medio obrero, multiplicando los
nicleos y las secciones de la JOC.%

Entre 1956 y 1958, Notas de Pastoral Jocista, entraba en su tercer y
altimo periodo del que surge el involucramiento cada vez mayor con la
situaciéon socio-politica nacional, asi como, las dificultades para alcanzar el .
exito anhelado en el mundo obrero. Respecto de las figuras que mas
participaron en esta etapa de la publicacién, mientras se alejaron Monsefior
Rau y el padre Trusso, se incorporé como colaborador frecuente el padre Juan
Santos Gaynor, al mismo tiempo que cobraron mayor protagonismo los
sacerdotes Lucio Gera y Miguel Viscovich. Tras el alejamiento de Rau, el Gnico

8 Notas de Pastoral Jocista. Ao IX. Buenos Aires. Septiembre-octubre 1955, p. 3.
% Ganchegui, Osvaldo. “Momento obrero”, en: Notas de Pastoral Jocista. Afio IX. Buenos
Aires. Septiembre-Octubre de 1955, pp. 5-17.
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Obispo que seguiria escribiendo para la revista fue Monsefior Pironio, quien a
partir de 1956, paso a ser el Vicario General de la Diécesis de Mercedes.

En la Tercera Semana Nacional de Estudios de los Asesores de la JOC,
realizada a comienzos de 1956, y reproducida casi en su totalidad en sus
exposiciones y debates en Notas de la Pastoral Jocista, participaron el Nuncio
Apostélico Monsefior Zanin, el Arzobispo de La Plata Monsefior Antonio Plaza,
el Obispo de San Nicolas Monsefior Silvino Martinez y 111 presbiteros de todo
- el pais.®

Bajo el titulo de “Mi accidn sacerdotal hoy”, se analizaba la evolucion de
la clase trabajadora érgentina, antes, durante y después del peronismo. El
fantasma del marxismo aparecia una vez mas como uno de los mayores
riesgos del que aun no se habia librado la masa trabajadora. Por ese motivo,
se juzgaba equivoca la politica del gobierno provisional respecto de los
sindicatos peronistas y de la CGT, ya que se partia de la ilusoria idea de que
una vez caido el peronismo serian los propios obreros los que depurarian sus
sindicatos de los sindicalistas desprestigiados a favor de aquellos
auténticamente representativos. Al volver a politizar la CGT, el gobierno le
allanaba el terreno al marxismo ante el descrédito de los partidos tradicionales.

Si lanzarse al apostolado obrero era el mandato que obviamente
compartian todos los jocistas, las opiniones vertidas en los debates
demostraban que las expectativas de unos.y otros divergian. No solo porque
partieran de realidades parroquiales y diocesanas diferentes, sino también
porque los resultados alcanzados hasta el momento eran bastante pobres
como para revertir en un contexto ain mas critico para las filas catblicas un
escenario en el que los jocistas pudieran influir tan poderosamente.

Los interrogantes que se planteaban los asesores de la JOC se referian
tanto a como instaurar formas organizativas mas agiles, como al modo de
encarar las propuestas de reformas y de préacticas sin contravenir las

exhortaciones de la jerarquia.

8 Entre los nombres de los participantes mas destacados que tuvieron una presencia
importante en la institucion durante los afios siguientes merecen destacarse a: Luis Etcheberry
Boneo; Carmelo Giaquinta; Julio Meinvielle; Alberto Sily; Alfredo Trusso; Enrique Angelelii;
Alejandro del Corro; Nelson Delaferrera; Miguel Viscovich; Aldo Bunting; Armando Amirati;
Emilio Ognenovich; Eduardo Pironio; Pedro Wirschmidt y David Dip.

Notas de Pastoral Jocista. Afio X. Marzo-abril 1956. Tercera Semana Nacional de Estudios de
'los Asesores de 1a JOC. -
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En una de las instancias de debate en las que intervinieron varios
asesores opinaban el padre Alejandro del Corro (s.j.), asesor jocista de
Cordoba y el padre Alfredo Trusso asesor jocista de Buenos Aires. El primero
proponia una mayor articulacion entre los sacerdotes intelectuales y Ios
parrocos con el fin de comprender mejor la mentalidad obrera. Una dificultad a
superar era precisamente el hecho de que los obreros no se sintieran comodos
en los ambientes parroquiales. La prueba de ello era el perfil de los alumnos -
que acudian a los ambitos de formacién catélica donde -segun Del Corro- el
resultado era que se formaban alli pequefios y grandes capitalistas. El
segundo, creia en cambio que lo prioritario era salir del inmovilismo y de los
habitos estatistas que habia dejado el peronismo en la sociedad argentina. De
ahi que, mas que esperar el visto bueno de la jerarquia, proponia ir gestando
experiencias que reunieran las propuestas de aquellos sacerdotes que
concordaban en la renovacion de ciertas practicas eclesiales, como el tema de
la misién obrera o la reforma de los aranceles. ¢Acaso no seria mas fecundo
que la revision del funcionamiento de la ACA lo comenzara a realizar cada
PArroco en su propia parroquia antes que esperar las directivas jerarquicas?
Es importante sefialar que esta vision no buscaba enfrentar al clero con la
jerarquia sino mas bien evitar la confrontacion a partir del desarrollo. de
iniciativas que al partir espontaneamente de las bases correria -segtin Trusso-
menos riesgo de burocratizarse. En vez de insistir con la cuestion de los curas
obreros, proponia un camino en apariencia menos espinoso que era incentivar
la presencia de los laicos en los barrios trabajando articuladamente con los
sacerdotes.®* La preocupacion por insuflar de nuevos estimulos la vida
parroquial y evitar la tendencia a reducir la labor del parroco a la gjecucion de
un trabajo predominantemente administrativo era compartida por la jerarquia®

Emergian pués en este debate varias cuestiones importantes: la
dicotomia entre el clero intelectualizado y el clero diocesano, la crisis de la
organizacién parroquial y su extrafiamiento frente a los valores culturales de la
clase trabajadora. También la vocaciéon de propiciar iniciativas eclesiales que

sin contradecir los mandatos jerarquicos demostrara mayor autonomia a partir

8 notas de Pastoral Jocista. Afio X. Buenos Aires. Marzo-abril 1956. Tercera Semana Nacional
de Estudios de los Asesores de la JOC, pp. 93-95.

® Entre marzo de 1947 y marzo de 1954 es una temétlca que se reitera en la Revista del
Arzobispado de Buenos Aires (REABA).
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de la reestructuracion de la organizacion parroquial. Estos planteos eran
sintomas de la inquietud y el malestar que atravesaba a la estructura
eclesiastica en varios niveles: el resquebrajamiento del modelo constantiniano
en materia politica, la “desobediencia” del clero y las demandas sobre un
mayor protagonismo por parte de los laicos.

Susana Bianchi ha expuesto las miiltiples manifestaciones de esta crisis
preconciliar que se instalo y se desarroll6 en catolicismo argentino en la década
-~ del '50, al analizar la situacion del clero diocesano. Segun esta autora, la
insistente reiteracion de las normativas eclesiasticas en aquella década es un
indicio de los desacatos a la disciplina por parte del clero pues era el propio
criterio de autoridad el que habia entrado en crisis®. La Revista Eclesiastica del
Arzobispado de Buenos Aires (REABA) reflejé en sus articulos los denodados
esfuerzos de la jerarquia por contrarrestar esta tendencia apelando a la palabra
misma del pontifice. Por ejemplo, en 1951 se public la carta apostdlica Menti
" Nostrae referida a distintas aristas de la vida sacerdotal -y donde el tema del
cumplimiento del celibato y la subordinacion a la autoridad ocupaban un lugar
central. 4En qué comportamientos se detectaban las nuevas posturas
sacerdotales frente a su rol dentro de la estructura eclesiastica? El paulatino
abandono de la sotana alegando su inadecuacién e incomodidad para la vida
cotidiana como su obstaculizacion para un mayor acercamiento al “pueblo” se
sumo al rechazo de continuar con la practica de la tonsura. El comienzo del
conflicto Iglesia/peronismo marcdé para muchos un punto de inflexién al
reSpecto ya que la tonsura dej6 de practicarse ante la inminencia de la
persecucién. Solo los clérigos de mayor edad o mas cercanos al obispo
volvieron a exhibirla después de 1955. Los parrocos mas jovenes la
abandonaron definitivamente. Asimismo, comenzé a cuestionarse el
predominio teoldgico del tomismo en los seminarios conciliares asociados a
una forma de vida que fomentaba el aislamiento social de los futuros

sacerdotes.®” No faltaron tampoco las criticas a una practica religiosa ritualista

% Bianchi, Susana. “El clero diocesano” (Argentina 1930-1960). Origenes y formacion.
Documento de trabajo presentado en el Seminario de discusion del Grupo de Trabajo de
Religién y Sociedad en la Argentina contemporanea (RELIG-AR), primer cuatrimestre de 1999.

% Este aislamiento en el que vivian los seminaristas, la rigidez de su formacion y la censura de
sus lecturas fueron recordadas por varios de nuestros entrevistados como los aspectos mas
duros de la vida sacerdotal previa al Concilio Vaticano Il. No faltaron referencias, sin embargo,
a la utilizacién de ciertos subterfugios para acceder a las lecturas prohibidas ya fueran los
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cada vez mas desprovista de sus contenidos espirituales y humanos tal como
planteaba el presbitero Ganchegui en los debates de Notas de Pastoral Jocista.

Simultaneamente al debate interno que se producia en la JOC, el
Episcopado daba a conocer un extenso documento referido a “La promocion y
responsabilidad de los trabajadores” en la que interpelaba a los empresarios, al

Estado y a los mismos trabajadores, exhortandolos a alejarse de los dos

“extremos condenados por la Iglesia y a adoptar el “verdadero camino”, es decir -

aquello que se definia como el “cristianismo socialmente aplicado”, Unica
garantia entre la libertad individual y la solidaridad social. Segun el documento
episcopal, los medios para lograr la promocion de los trabajadores eran:

1) Salario justo

2) Propiedad Privada

3) Dar al trabajo su verdadero sentido

4) Sindicalismo auténtico

5) Democratizacion de la economia

6) Mejoramiento de la vida rural

7) Verdaderb sentido del tiempo libre y recto uso de los bienes

8) Elevacion culturai®®

Asegurar los beneficios sociales a la familia trabajadora, respetar la
libertad y la unidad sindical sin monopolios, reconocer la legitimidad del
derecho de huelga y promover la acciéon estatal con vistas al bien comun,
debian ser los pivotes de ese “cristianismo socialmente aplicado”.®®

Desde la perspectiva de los dirigentes jocistas, s6lo a partir de lo que
Lucio Gera denominaba la “teologia de la Iglesia presente”, en los medios
proletarios, podrian cumplirse tales 'aspiraciones. Se instaba a revertir la
ausencia histérica de la Iglesia en los momentos decisivos para la clase obrera
argentina a partir de un cambio del perfil social de su pastoral. Si hasta ese

momento la presencia catélica era contundente en los ambientes de clase

periédicos para leer notas de actualidad o noticias deportivas como libros de teologia inscriptos
en las nuevas escuelas europeas de raiz no tomista.

% «| a promocion y la responsabilidad de ios trabajadores.” Pastoral Colectiva del Episcopado
Argentino. Mayo de 1956, en: Criterio. Numeros 1259/60/61/62. 1956.

8 Un afio mas tarde la critica situacion econdmica y el deterioro del salario con relacion al nivel
de precios llevo al Episcopado a reiterar los terminos de la Pastoral Colectiva de 1956, en una
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media y alta, lo cual para el padre Trusso reforzaba una estructura burguesa y
afeminada, la Iglesia debia “desaburguesarse” aunque no pasando al extremo
de ‘“proletarizarse’, sino mas bien, plantandose misioneramente en los |
ambientes que se habian descuidado como el mundo obrero. Resonaban pues
en la propuestas innovadoras del padre Trusso los clasicos topicos del
catolicismo integral que apuntaban a virilizar al catolicismo argentino en
detrimento de la impronta “andreista” asociada a la de una lglesia conciliadora
con el orden liberal y propensa a una religiosidad sentimental supuestamente
propia de la mayoritaria presencia femenina en los ambitos parroquiales. Esta
vision también encerréba la idea de que habia que superar una espiritualidad
superficial y una sensibilidad social mas proclive al asistencialismo que a la
justicia social.

Las intuiciones de Gera sobre las posibles consecuencias de ese
desplazamiento en el perfil social de la masa catdlica por el que debia
inclinarse la Iglesia, anticipaban la gigantesca crisis que tal novedad produciria
en el catolicismo argentino en los afios siguientes.*°

En efecto, la busqueda y la puesta en practica de novedades no eran de
sencilla aceptacién por parte de la jerarquia eclesiastica y apenas un afio
después, en 1958, el Cardenal Caggiano prohibiria la continuidad de Notfas de
Pastoral Jocista. En el penultimo numero, de mayo-junio de ese afo, la
redaccion insinuaba las criticas que se le imputaban y esbozaba una timida
defensa al ratificar la legitimidad de hacer un diagnostico de la politica nacional,
al mismo tiempo que se afirmaba la adhesion de los sacerdotes jocistas a una
religiéon de presenciay no a una religion de evasion.”’!

En el mes de julio se llevd a cabo, en el seminario Metropolitano de Villa
Devoto, la Cuarta Semana Nacional de Estudios de Asesores de la JOC cuyo
temario trato principalmente tres cuestiones: la actualidad politiéa, la situacion
del clero y del laicado y un balance sobre la actuacion de la JOC en Ia
Argentina. Las exposiciones y los debates fueron reproducidos otra vez en el
que seria el Ultimo nimero de Notas de Pastoral Jocista, donde se aceptaba

Declaracion titulada “La situacion actual de la clase trabajadora”. Ver Criterio. Aflo XXX. N°
1295 Buenos Aires. 14 de noviembre de 1957, pp. 793-794. :

° Gera, Lucio. “Reflexion sobre Iglesia, Burgues:a y Clase Obrera en: Notas de Pastoral
Jocista. Afio XI. Buenos Aires. Marzo-abril de 1957, p. 34. o
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amargamente la decision del Cardenal Caggiano de suspender la publicacion,
reafirmando una posicion que sin renunciar a su prejuicio anticomunista
evidenciaba un corrimiento. Aunque todavia éste era débil, anticipaba no sélo
la profundizacion de la autocritica de un sector del catolicismo respecto de su
posicidon hacia el peronismo y los acontecimientos del 1955. Era ademas un
adelanto de la peronizacion de un sector del clero. Este desplazamiento se
relaciona con su aspiracién a insertarse de una forma “mas concreta” en el
mundo de los trabajadores. Su identidad politica seria aceptada por estos curas
como un hecho irrefutable de la realidad histérica. De ahi que ya no estuvieran
tan dispuestos a esforzarse vanamente por “corregirla” segun los designios del

pensamiento social cristiano:

[...] “al retiramos, queremos una vez m4s Subrayar nuestra linea
fundamental: si deseamos el mayor bien a la clase trabajadora, si estamos
comprometidos con los fines naturales de la institucion, nada mas Iégico
que propugnéramos aqui, en esta circunstancia concreta argentina, la
estricta unidad del movimiento obrero dentro de la libertad para todos.
Desde el momento que los obreros se autodeterminan por la existencia de
una central poderosa, libre apolitica y con respeto para las minorias, no
podemos menos que alegrarnos de su unidad y de pronunciarnos tanto
contra los que intentan dividirla como contra los que pretenden usufructuar
de su poderio para fines extrasindicales contrarios a la tradicion de nuestro
pais. Es de mal gusto que aquellos que no osaron levantar su voz -salvo
honrosas excepciones- cuando las instituciones obreras fueron violenta e
injustamente lesionadas en sus derechos, cuando se intento entregar
abiertamente, al margen de la autodeterminacion obrera, los sindicatos a
Jos grupos marxistas, levanten ahora su voz para intentar impedir la plena
restitucion de sus derechos a la clase trabajadora.”[...]*

9 «Construir’, en: Notas de Pastoral Jocista. Afio XiI. Buenos Aires. Mayo-junio de 1958, pp.1-
11.

® “Mision cumplida’, en Notas de Pastoral Jocista. Cuarta Semana Nacional de Estudios de los
Asesores de la J.0.C. Afio XII. Buenos Aires. Julio-diciembre de 1958, pp. 5-8.
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Figura 6. Dirigentes sindicales y trabajadores peronistas resisten la medida

gubernamental de privatizar el Frigorifico Lisandro de La Torre, enero de 1958.

Después de 1955 el sindicalismo peronista
volvié a exhibir su lado combativo y
surgieron nuevos lideres que dinamizaron
al movimiento peronista a la vez que
. -cuestionaron las politicas econdmicas que
tendieron a reducir la participacién de los
asalariados en el ingreso nacional.
Fuente:

http://argentina.indymedia.org/news/2012
/01/806465.ph

4

Trazando un paralelismo con la experiencia europea y particularmente
francesa, la sancion del Cardenal Caggiano sobre el maximo érgano de
expresion de los jocistas argentinos reproducia el temor que las autoridades
eclesiasticas tenian en lo referente a la insercion clerical en el mundo obrero.
En el caso argentino, no existian siquiera elementos equiparables a las
variadas modalidades sacerdotales o laicales de apostolado social desarroliado
en dichos ambientes. Sin embargo, el clima deliberativo que alentaban las
reuniones periddicas de los asesores jocistas evidenciaba el influjo de aquellas
experiencias condenadas por Roma superpuestas a otras mas especificas del
contexto local. Si el acercamiento al comunismo no era un argumento que
pudiera esgrimirse contra ellos, su apoyo a la demanda mayoritaria del
movimiento obrero -una central Unica de trabajadores-, era motivo suficiente
para evitar males mayores.

El encuentro de 1958, conté con la presencia del Asesor General de la
JOC Monsefior Emilio Di Pasquo, del Obispo de Mercedes Monseror Eduardo
Pironio y de 135 sacerdotes de diversas diocesis del pais.*

Si los reiterados apercibimientos de la jerarquia eran sefialados en el
ultimo editorial como el principal motivo de la decisién de dar por concluida la
labor de la publicacion, los debates suscitados con posterioridad a las

presentaciones correspondientes a las tres tematicas del encuentro

% Entre los asistentes merecen destacarse los nombres de: Lucio Gera; Julio Meinvielle;
Alfredo Trusso; Rafael Tello; Estanistao Karlic, Enrique Angelli; Erio Vaudagna; Tomas
Santidrian y Pedro Warschmidt.
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evidenciaban que la .JOC atravesaba por si sola una crisis de mayor
envergadura. Esta derivaba tanto del escaso apoyo institucional como de la
fuerte autocritica que algunos de sus mas destacados dirigentes hacian
respecto de la metodologia de trabajo utilizada. También tenia que ver con las
tensiones que se registraban en la relacién con los laicos y, en suma, en el

fracaso en la formacién de dirigentes por la que tanto se habia bregado.* Entre

las posturas que si confiaban en la validez del intento de reflotar la JOC 'se™

encontraba Enrique Angelelli. En su analisis “Revisiéon y Plan en la JOC
argentina”, sin dejar de admitir el estado de crisis en el que estaba inserta la
organizacion, centraba su aspiracion a que la misma recuperase su vitalidad a
~partir del nuevo rol que consideraba debia conferirse a la organizacion
parroquial. La ciudad de Cérdoba, donde estaban naciendo barriadas obreras
junto a las grandes fabricas automotrices y metalurgicas era un buen ejemplo
del medio por excelencia al que debia llegar la influencia cristiana, renovando
sus estructuras y sus formas de trabajo. Modificar la distribucién parroquial,
expandirse a los suburbios y fun'damevntalmente acercarse al “pueblo”, con un
lenguaje acorde a sus vivencias era un desafio que todavia la JOC podia
proponerse de cara al futuro.®®

Sin embargo, la JOC ya no podria remontar esta crisis que inquietaba a
los asesores argentinos, sin siquiera haber experimentado el auge de que
gozara la JOC belga y francesa. Los militantes jocistas se fueron dispersando
hacia distintos lugares como el Movimiento Familiar Cristiano (MFC), la ASA, y
otras experiencias gremiales de caracter independiente. En cuanto a las
trayectorias individuales, mientras algunas figuras ligadas a la JOC
permanecerian en una linea moderada y espiritualista tras el Concilio Vaticano
I1 (CVII), como los casos del padre Alfredo Trusso y de Monsefior Pironio, otros
como Miguel Ramondetti y Pedro Wirschmidt ocuparian un lugar destacado en
el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (MSTM) o bien se

convertirian en casos de “excepcion” en el seno del Episcopado por su

% Notas de Pastoral Jocista. Cuarta Semana Nacional de Estudios de Asesores de la J.O.C.
Op. Cit., pp. 8-79.

% Notas de Pastoral Jocista. Cuarta Semana Nacional de Estudios de Asesores de la J.O.C.
Op. Cit., pp. 78-79.
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compromiso abierto en los temas socio-politicos como el Obispo de La Rioja

Enrique Angelelli, asesinado durante la ultima dictadura militar.

A modo de conclusion

Fue el propésito de este capitulo analizar la situacién del campo catélico
con posterioridad al golpe de Estado de 1955, del que la Iglesia habia sido uno
de los principales artifices. Sin embargo, el nuevo escenario politico
configurado tras la “Revolucién Libertadora” significoé también para la Iglesia y
el universo catolico la emergencia de un abanico de problemas que estaban
penetrados por el dilema de cémo dar respuesta a la cuestiéon del peronismo
pese a su derrocamiento. Es decir que la agenda de asuntos tradicionalmente
presentes en la relacion que la Iglesia pretendia establecer coh el Estado se vio
acrecentada por aquellas otras derivadas de la crisis que aquejo6 a la sociedad
argentina en su conjunto después de septiembre de 1955.

Reconocimos y vimos en detalle los ejes que estructuraron la estrategia
institucional de la Iglesia en aquella coyuntura: sus exigencias ante el poder
politico y su afan de restaurar el principio de autoridad, erosionado intra-
eclesialmente por el enfrentamiento con Peréon. También describimos su
estrategia de reencauzar la deteriorada vinculacion con el movimiento obrero
receloso del poder clerical.

Sin embargo, nuestro acento estuvo puesto en una mejor comprensién
de los limites evidentes de estos objetivos, no sélo a partir de los factores
vinculados con la dinamica piramidal de la Iglesia, sino a. través de las
posiciones y los debates que se produjeron en esferas catolicas mas
independientes de la tutela de la jerarquia.

Fue tanto en el terreno de las ideas como en el de las practicas politicas
donde los catélicos, todavia sospechados de una conversiéon democratica
demasiado reciente, desplegaron con ‘menos pudores y disimulos que otros
sectores los dilemas irresueltos de un orden politico “democratico” basado en el
“pacto de proscripcion” de la fuerza politica mayoritaria. Entre las destacadas
figuras de la opinién publica catdlica, subrayamos el papel de Monsefior

Franceschi como la de aquel que por su trayectoria e influjo, encarn6 de
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manera emblematica, la transicion que los afios 50 significaron en el seno del
catolicismo. Las definiciones del Ultimo Franceschi conjugaban la posibilidad de
aceptar el dialogo con ciertas cuestiones relacionadas con una modernidad que
imponia forzosamente su agenda en la esfera publica. Y mas especialmente,
con su expresion politica por excelencia, la democracia, a la que el magisterio
catdlico de posguerra, pretendia afiadir la nocién de bien comin y despojarla
de la impronta facciosa tipica de la tradicion politica liberal. -

Precisamente de diagndsticos Cada vez mas impregnados de una lectura
mejor ajustada a los cambios operados en el escenario politico y social post-
peronista, como de las experiencias europeas, surgieron nuevas practicas
eclesiales y bastorales.

En nuestra opinion, fue en el interior del catolicismo social donde se
gesto y se expusieron con mayor transparencia los sintomas de lo que hemos
definido como el “malestar” preconciliar. Ademas de reproducirse, como en
Europa, una insercién en el mundo del trabajo donde se ensayaron diferentes
iniciativas organizacionales -la del sindicalismo cristiano (ASA) y la que
proponia la JOC-, puede decirse que estas experiencias debieron afrontar la
enorme dificultad que les plante6 el peronismo. No sélo por ser la identidad
politica a la que habia adherido la masa obrera, sino también porque dicha
ideologia mas por cuestiones pragmaticas que filosoficas, se reconocia
deudora de la Doctrina Social de la Iglesia. Por esas mismas razones, este
adversario en apariencia menos peligroso que el comunismo, obturé desde sus
inicios un desarrollo jocista equiparable al alcanzado en Francia o Bélgica.
Tampoco logré6 modificar el perfil de clase media de la base social
predominante en la Iglesia catélica argentina.

En los debates de los asesores de la JOC se confrontaban argumentos
que exhibian muestras de tension irresuelta entre la tradicional postura
anticomunista y el progresivo reconocimiento a la politica de justicia social
introducida por el peronismo hacia la clase trabajadora.

Pensamos que el ambito jocista fue el que experimentd, también, una
mayor condensacion del nudo de problematicas potencialmente mas
disruptivas para la institucién eclesial: la crisis de autoridad expresada en la
relacion jerarquia/clero/laicos y el germen de la peronizacién de un sector del

clero. -



107

Si bien las iniciativas de los jocistas argentinos fueron mucho mas tibias
que las de sus pares franceses, el precipitado fin de su publicacién censurada
por la jerarquia en 1958, era un eco visible del intento de ésta por contener el
peligro de una “desclerizalizacién” del catolicismo, paradéjicamante alentadas
por un sector del clero ya bautizado como “progresista”. Por las reuniones
organizadas por la JOC transitaron nombres muy relevantes tanto por el lado
del presbiterio, como de Ios“obisp’ds ‘con mayor sensibilidad hacia los temas
sociales. De alli que la definamos como una de las experiencias pastoraies de
mayor impacto desde el punto de vista de su incidencia y su proyeccion en las
reuniones del clero qUe se incrementarian pocos afos después. También, por
su influencia en la pluralidad de cuadros laicales que se formaron en su
“espiritualidad” yrpedagogiav. |

Como veremos en el proximo capitulo, la contencién que intentaba
realizar la jerarquia de este empuje “desde abajo” fue insuficiente para frenar el
protagonismo que aquel sector del clero asumiria con mas fuerza después del
CVII. Los conflictos intra-eclesiales encabezados por clérigos y laicos
enfrentados a sus obispos fueron la impronta mas notable desde la primera
mitad de la década de 1960.

Finalmente, las tensiones del campo catolico posteriores a 1955
acumularon, por un lado, los problemas que anticipaban el fin de la. nocién de
cristiandad, y por otro (aunque también asociado a lo anterior), el quiebre de
una identidad catdlica que estaba dejando de significar lo mismo para los
distintos sectores que la conformaban: por el contrario podia remitir a
enfrentamientos irreconciliables en la medida en que el acento politico parecia
cobrar mas peso que el religioso. La “guerra” entre los catolicos estaba a punto

de estallar.
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Capitulo 3: Sociabilidades, debates y conflictos

en la Iglesia argentina post-conciliar

[...] “puedan los cristianos en la Iglesia, percibir con inteligencia, con
emocion, bajo el choque del ‘acontecimiento’ en su novedad emergente, los

__'signos’ del tiempo de Dios, inscritos en las realidades profanas. Ellos
tendran entonces la sorpresa [...] de encontrarse en didlogo con el mundo,
un mundo que ha llegado, en el conocimiento de sus leyes, a la autonomia y
de conciencia y de su gestién. Tendrén entonces la sorpresa [..] de
reconocer la gracia frabajando en los no cristianos. Porque la actualidad del
Evangelio pasa por la preguntas de los hombres.”|...]"

1. Un paradigma y sus problemas: el concepto de modernidad religiosa y

sus implicancias para América Latina

La modernidad de América Latina fue, como en otros escenarios un
proceso conflictivo y dificultoso. No sélo porque desde sus origenes estuvo
viciado por hechos de extrema violencia que perduraron en el largo plazo, sino
también por una continuidad que arrojé el pesado lastre de una cultura politica
asociada a una concepcion organicista que privilegiaba el predominio de la
comunidad sobre el individuo y a un vinculo estrecho entre el poder politico y el
poder religioso. |

Las asimetrias en sus niveles de desarrollo econémico, la inequidad
social, la yuxtaposicién entre tradicionalismo y modernizacién, el problema para
instaurar regimenes politicos democraticos, son elementos definitorios de esta
region que el politélogo francés Alain Rouquié denominé “Extremo Occidente™.
En sintesis, una regién del mundo que podria definirse también como una
modernidad incompleta o periférica. |

Si acaso los niveles o el tipo de laicizaciéon alcanzado por las distintas

regiones y paises es un indice pertinente para medir los alcances de la

! Chaunu, Marie-Dominique. “Les signes des temps”, en: Nouvelle revue theologique n° 97,
1965, p. 2939. Traduccion propia.
2 Rouquié, Alain. Extremo Occidente. Introduccién a América latina. Buenos Aires. Emecée
editores, 1987.

Para pensar esta introduccion nos fueron de la gran utilidad teérica y conceptual las
reflexiones de Habermas en torno a la idea de la modernidad como un proyecto inacabado ya
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modernidad, esta claro que en America Latina dichos alcances han sido
limitados o han seguido caminos muy distintos a' los de los paises propuestos
como modelos.

En la decisiva etapa de consolidacion de los Estados-nacionales
latinoamericanos, el impacto de las llamadas “reformas liberales” no se

expandié6 de modo homogéneo sobre la totalidad de la sociedad civil, sino que

~se fratd -como sostiene Bastian- de una secularizaciéon “desde arriba” o

autoritaria. La modernidad religiosa resultante de este proceso se habria
restringido a cierto circulo ilustrado ligado al pensamiento liberal y francmasén
que contribuy6 -graciés a la formacién de selectas redes de sociabilidad- a la
difusion de ideas y practicas asociadas al desarrollo' de una sociedad moderna
y de cultura politica democratica. Mas tarde, la hegemonia del catolicismo

integral se caracterizd por su operacion identificatoria entre catolicismo y

- nacion, estigmatizando a otros colectivos religiosos como protestantes, judios,

grupos afro y otras “heterodoxias”. La presencia protesta’nte era denunciada
como el peligro del avance de las “sectas” y muchas veces se las ligaba con la
politica imperialista de los Estados Unidos, de ahi la defensa del nacionalismo-
catélico como un dique de contencién al modelo anglosajén y protestante. A su
vez, el visceral anticomunismo de este catolicismo intransigente era canalizado
contra ciertos sectores de la colectividad judia supuestamente al servicio de la
expansion soviética en la region.

Ciertamente, un gran malentendido respecto del lugar de lo religioso en
la modernidad fue postular la idea de una virtual desaparicion o abandono de la
religién. De lo que se tratd mas bien, fue de un proceso complejo y no lineal
donde si bien la religion dej6é de legitimar el orden social no por ello dejé de
estar presente en la configuracién de las sociedades secularizadas. De ahi que
podamos hablar de la existencia de una modernidad religiosa apoyada en la
paradoja de la afirmacién de la racionalidad y libertad del sujeto en detrimento

del poder regulador de las instituciones religiosas y del desarrollo de

sus precisiones sobre las teorias de la modernizacién. Ver. Habermas, Jurgen. El discurso
filosofico de la modernidad. Buenos Aires. Katz editores, 2008.

* Ver: Bastian, Jean- Pierre. Los disidentes, sociedades protestantes y revolucién en México,
1872-1911. México. F.C.E. 1989. Y: Bastian, Jean- Pierre (comp.). Protestantes, liberales y
francmasones, sociedades de ideas y modernidad latinoamericana, siglo XIX. F.C.E. México,
1990.
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condiciones muy favorables para la expansion de la fe.’

Se plantea pues revisar tanto las explicaciones como las herramientas
que han servido de base al “paradigma de la secularizacién” tal como se lo ha
pensado originalmente. Consideramos a este ejercicio harto necesario en el
caso de los paises latinoamericanos donde los alcances de los proyectos
modernizadores del siglo XIX y XX han tenido grandes obstaculos, resistencias
ideoldgicas y sociales.

La espinosa relacion que tuvo historicamente el catolicismo con los
proyectos de modernizacion y secularizacion sobre los que se fue desplazando
la sociedad argentina constituye pues, un nicleo de analisis insoslayable para
repensar la década del ‘60. Si bien el CVIl se propuso reparar este desfase
propiciando una reforma interna que diera cuenta de la busqueda de una nueva
modalidad de relacion entre la Iglesia y el mundo moderno, sus alcé_nces fueron
muy dispares y claramente criticos en el caso latinoamericano y argentino. En
nuestro pais, una de las manifestaciones mas visibles de esta dificultad fue no
solo la implosion vivida por el campo catélico, sino también, la imposibilidad
que fuera de dicho campo evidenciaban tanto los sectores cohservadores,
como los sectores de la “Nueva lIzquierda”, (NI) de aceptar inevitables
transformaciones que por el lado de las costumbres, de la moral sexual y de
una nueva sensibilidad cultural en general experimentaba la sociedad. Por otro
lado, queda claro que si hasta antes del Concilio y del conflicto de la Iglesia con
el peronismo, la identidad catélica podia ser referida principalmente en
términos religiosos, la crisis post-conciliar terminaria de romper esta unidad de
un “nosotros” catolico visto como un universo donde el disenso se manifestaba
al interior de un consenso mayor que diferenciaba a los catélicos de los “otros”.
La polarizacion entre integristas y tercermundistas puso por encima de todo las
filiaciones politicas sobre las religiosas, pudiendo entonces concebirse al “otro”
como un enemigo acérrimo pese a su adscripcion catolica. La imposibilidad de
aceptar también la autonomia del campo politico y religioso complotaria contra
un alcance mas profundo del proceso de secularizacion que la Iglesia misma
habfa impulsado, reforzando los rasgos autoritarios de una cultura politica

®Ver: Hervieu-Léger, Dani¢le. "Individualizacion de la fe y ascenso de los integralismos en una
modernidad religiosa globalizada. El paradigma de la secularizacién analizado nuevamente”, en
Da Costa, Néstor -Delacroix, Vicent-Dianteill, Erwan (orgs.) Interpretar la modernidad religiosa:
Teorias, conceptos y métodos en América y Europa. Montevideo, CLAEH, 2007.
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tefiida de concepciones militaristas y mesianicas, ya fueran de derecha o de
izquierda. Nos interesa subrayar que estas concepciones no exclusivamente de
filiacion catélica, jaquearon de diversos modos los proyectos modernizadores
que intentaron infructuosamente desplegarse por aquellos afios en la
Argentina.

Una pregunta central entonces para aproximarnos a la comprension de
este problema es la referida no -sélo a las' causas, sino también a la
procedencia de los frenos a estos résgos modernizantes, con los cuales cierto
sector de la sociedad argentina empezo6 a identificarse procurando dejar atras
aquellos de raigambré mas tradicionalista con los que todavia batallaba. En ese
sentido nos parece muy sugestiva la lectura de Oscar Teran, quien afirma que
posiblemente la sociedad argentina fuera “mas modernista que moderna”
queriendo decir con esto que sus expectativas modernizadoras estaban muy
por encima de su posibilidad de plasmarlas en la realidad.®

En efecto, ademas de la Iglesia catélica, otros actores politicos y
sociales asumieron en América Latina y en la Argentina una relacién ambigua
o incluso de impugnacion a los proyectos modernizadores.

Por su parte, como lo sospechaban los sociélogos de la religion en
aquellas décadas adn una institucion como la Iglesia podia verse conmovida
por el concepto de cambio social. Aun cuando tal movimiento sélo fuera a los
efectos de reposicionarse mejor contra sus histéricos rivales: la politica
democratico-liberal y la sociedad moderna.” La novedad, sin embargo, parecia
estar en la emergencia de una corriente catdlica contestataria que se hacia eco’
de experiencias que con distinta suerte se habian "aplicado en el viejo
continente, pero que sobre todo se caracterizaba por elaborar una sintesis
original en la que la Iglesia vy los catolicos eran definidos como agentes de
transformacion estructural de la realidad social. Por este motivo, adoptaremos
una lectura que pueda desprenderse de estos preconceptos que a nuestro
criterio limitan a muchos de los estudios sobre la Iglesia catdlica. Intentaremos

pues responder a interrogantes que expliquen los porqués de la continuidad del

® Ver: Teran, Oscar. Historia de las ideas en la Argentina. Diez lecciones iniciales, 1810-1980.
Buenos Aires. Siglo XX| Editores, 2008. También: Teran, Oscar. Nuestros afios sesenta.
Buenos Aires. Punto Sur Editores, 1991 y Teran, Oscar. De utopias, catéstrofes y esperanzas
Un camino intelectual. Buenos Aires. Siglo XXI Edltores 2006.
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tradicional acervo ahtimoderho de la Iglesia argentina, como a aquellos que nos
permitan visualizar los puntos de inflexion y los matices en las posiciones
renovadoras. No estamos de acuerdo con las interpretaciones que enfatizan
exclusivamente la idea de un enfrentamiento entre dos polaridades catélicas
conceptualizadas como un integrismo de derecha contra un integrismo de
izquierda.8 Nos proponemos demostrar a lo largo de esta tesis que las
diferencias y los matices entre el catolicismo post-conciliar y tercermundista
propiamente dicho eran amplias y que incluso habia tensiones de
consideracion dentro de la linea liberacionista. Del mismo modo, aseveramos
que los canales por los que fluian las ideas, los individuos y los grupos
catélicos de aquellos afios no conducian a una uUnica desembocadura, de la
radicalizacion socio-politica y la opcion por la violencia. Nos interesa mas bien
mostrar esta diversidad y complejidad intrinseca del mundo catolico post-
conciliar, asi como de sus posibles combinatorias. Y por ultimo, aproximarnos a
una vision que nos permita comprender por qué la posicién renovadora inicial
del post-concilio, mas en sintonia con lo que acontecia en Europa, tuvo ese
giro radical en Ameérica Latina y en nuestro pais.

Finalmente, consideramos que hay suficiente evidencia empirica para
una explicacion de los frenos a las orientaciones modernizantes de la Argentina
de los '60, que no remite exclusivamente a la arremetida de los sectores
tradicionalistas. También deberian observarse desde los obstaculos que se
plantearon en el mundo cultural, especiaimente de las vanguardias, donde
tampoco se réspeté la autonomia de cada uno de esos ambitos que quedaron

- subsumidos por la légica de una politica en clave de guerra revolucionaria o
sea de intransigencia, unanimismo ideolégico. En suma, contribuir a una
aproximacién que pueda tener en cuenta que se traté de un fenomeno que

atravesd a diversos actores de la sociedad.

7 Un ejemplo de esta lectura es el libro de Vallier, lvan. Catolicismo, control social y
modernizacién en América Latina. Buenos Aires. Amorrortu Editores, 1970.

8 Nos referimos especialmente a las interpretaciones de José Maria Ghio y Beatriz Sarlo.
Véase: Ghio, José Maria. La Iglesia catdlica en la politica argentina. Buenos Aires. Prometeo
libros, 2007. Y: Sarlo, Beatriz. La pasion y la excepcién. Buenos Aires. Siglo XXI editores,
2004, o
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2. La'lglesia-argentina frente al CVII: ; Autoridad versus Profecia?

El 28 de octubre de 1958, tras un conclave ciertamente corto, Angelo
Giuseppe Roncalli fue el elegido para suceder a Pio XlI, a la edad de 77 afios.®
Si la inclinacion del colegio cardenalicio por el candidato Roncalli se debid a la
expectativa de que aquél desempefiara un pontificado de transicién, ésta no
coincidia con los planes que el nuevo pontifice'tenia en ciernes. El 25 de enero
. de 1959, a menos de tres meses de su eleccioén, el Papa Juan XXIIl dio a
conocer, en la Basilica de San Pablo extra muros, su decision de convocar a un
nuevo concilio ecuménico. Al impacto por esta noticia se sumaba la sorpresa
que causaban otros gestcs del Papa que contribuyeron a aumentar su
popularidad entre la grey catélica.”® Aunque la posibilidad de convocar a un
Concilio no estuvo ausente en los pontificados de Pio XI y Pio XlI, el anuncio
de Juan XXIII no dejé de causar sorpresa entre los hombres de la Iglesia, al
vislumbrarse que no se proponia la reanudacion del Concilio Vaticano |, sino de
un concilio nuevo.

El contenido que Juan XXIII le asigno a la discusion conciliar se apoyaria
sobre tres ejes: la reforma de la Iglesia, la unidad de los cristianos y la apertura

de la Iglesia al mundo."" Juan XXIII estaba convencido de que la instituciéon

® Naci6 en Sotto il Monte (Bérgamo) en 1881 en el marco de una familia campesina. Inici6 su
vida dentro de la Iglesia en la orden franciscana. Casi al inicio de la Primera Guerra Mundial fue
nombrado capellan militar y sargento sanitario. En su trayectoria sacerdotal se destacé por su
actuacién fuera de Roma. Entre 1925 y 1934 fue visitador y delegado apostolico en Bulgaria,
Entre 1935 y 1944 hizo lo propio en Estambul y en Atenas. Hacia fines de 1944 Pio Xil lo
nombré nuncio en Paris, donde permanecio entre 1945 y 1953 cuando fue requerido como
Patriarca de Venecia.

Datos biograficos de Juan XXIll en: Lubich, Gino. Juan XX/li. El “Papa extramuros”. Buenos
Aires. Folio ediciones S.A, 2003; Arendt Hannah, “Angelo Giuseppe Roncalli. Un cristiano en la
silla- de San Pedro 1958-1963", en: Arendt Hannah. Hombres en tiempos de oscuridad.
Barcelona. Gedisa editorial, 2001, pp. 67-88; Gonzalez-Balado, José Luis. Vida de Juan XilI.
Madrid. San Pablo, 1995; Blazquez, Feliciano. Juan X!ll. “Y vino un hombre llamado Juan”.
Navarra. Editorial Verbo Divino. 2000 y Sgarbossa; Mario. Juan XIll. La sabiduria del corazén.
Buenos Aires. Paulinas, 2000.

1% Juan XXl desplegaba un estilo personal muy opuesto a la majestuosidad y aristrocratismo
exhibido por su antecesor. El nuevo papa se paseaba libremente por los pasillos del Vaticano,
saludando a los feligreses, seguia visitando a sus amigos y a prelados enfermos, y demostraba
escasa preocupacion por los protocolos. En la Navidad de 1958, en un gesto inédito en la
historia del Papado, visit6 a los nifios internados en el hospital Bambin Gesu y a los presos de
la carcel Regina Coeli, en Roma. Continué luego visitando parroquias y viajando a Loreto y a
Asis,

" Sobre el Concilio Vaticano Il puede consultarse la excelente coleccion coordinada por
Alberigo, Giuseppe (dir.), Historia del Concilio Vaticano Il. Salamanca. Ediciones Sigueme.
Volimenes 1, 2 y 3. (1999, 2000 y 2006 respectivamente). También sugerimos revisar el
interesante trabajo interdisciplinar editado por Schickendantz, Carlos (ed.). A 40 afios del
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debia adaptar:su organizacién y su mensaje pastoral a un mundo en continua y
acelerada ‘transformacion, de ahi que comenzara a utilizar el concepto de
aggiornamento para referirse a la nueva era.

La solemne apertura del CVII tuvo lugar el 11 de octubre de 1962 con la
presencia de 2498 padres conciliares. En su discurso inaugural, el pontifice
advirtio contra los “profetas de desventuras” temerosos de lo nuevo y enfatizd
-en-la idea de que la Iglesia habia-abandonado la severidad de los anatemas
por una medicina de la misericordia.

Entre los principios que la Iglesia adoptaria a raiz del Concilio se
destaca, entonces, una actitud de reconocimiento positivo y de dialogo con el

mundo. Asimismo, se impuso la nocién de Iglesia como pueblo de Dios:

[...]1 “Toda la Iglesia es el pueblo de Dios. Esto significa la Iglesia como
comunidad, hecha de gentes con diferentes dones, vocaciones y
funciones, pero en la que cada uno comparte la humanidad comun, la
igualdad y el destino a los ojos de Dios. Algunos tienen el poder de la
ordenacion (sacerdotes); otros de jurisdiccion (obispos y Papa); otros no
tienen ninguno de esos poderes (laicos). No obstante las diferentes
funciones no afectan a la cualidad cristiana de igualdad entre todos”. [..1"

El CVIl procurd revivir algunos aspectos comunitarios del cristianismo
primitivo, revalorizando el ideal de servicio y humildad evangeélica, en
detrimenﬁo del modelo constantiniano. Empero, si la Iglesia estaba dispuesta a
renunciar a la alianza con el Estado, esto no significaba intencién alguna de
renunciar a ejercer su influencia sobre la politica. Sélo gue ahora se partia de
un reconocimiento de la autonomia de la esfera politica como de la legitimidad
de diferentes modelos con los cuales la Iglesia manifestaba su voluntad de
dialogar. Por su parte, la realidad socio-politica era pensada como un lugar
privilegiado en el cual los laicos redefinirian su liderazgo. Lo cierto fue, sin
embargo, que el influjo renovador no fue recibido de igual manera por todos los
sectores eclesiasticos y se produjo inmediatamente una enorme tensién entre
los sectores tradicionalistas y los renovadores, llamados por sus
contemporaneos “preconciliares” y “post-conciliares”, respectivamente. En el

sector conservador se ubicaron buena parte de los episcopados de lItalia,

Concilio Vaticano Il. Lecturas e interpretaciones. Cérdoba. Ediciones de la Universidad Catdlica
de Cérdoba, 2005.
'2 vaticano 1. Documentos Conciliares. Buenos Aires. Ediciones Paulinas, 1986.
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Espafia, Portugal, Filipinas y los ‘de los paises bajo dominio comunista. En el
sector reformista confluyeron los episcopados de Francia -con algunas
excepciones importantes-, Paises Bajos, Suiza, Bélgica y Alemania y algunos
obispos canadienses y norteamericanos. Una mencion aparte merece el caso
de los obispos latinoamericanos donde encontramos una gran heterogeneidad
de propuestas, aunque predominantemente repartidas entre los sectores
moderados nucleados en torno al Cardenal Montini -futuro Pablo VI- y los
decididamente conservadores. Los sectores renovadores eran minoritarios pero
ofrecian destacados lideres como Monsefior Manuel Larrain, obispo de Talca
(Chile) y Monsefior Hélder Camara, Obispo de Olinda y Recife (Brasil), titular
del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), quien se convertiria
rapidamente en un referente para los catélicos tercermundistas. Por ultimo, una
situacion similar encontramos en los posicionamientos de los obispos de los
paises asiaticos y africanos.*®

Los episcopados reformistas fueron mas permeables a las propuestas
de la Nueva Teologia, representada por el pensamiento de los profesores
jesuitas y dominicos del seminario teologico de Fourviére, en Lyon, y la casa de
estudios dominica de Le Saulchoir, entre los que brillaban Jean Danielou, Yves
Congar, Henri de Lubac y Marie-Dominique Chenu. En didlogo con esta
corriente teoldgica estuvieron el suizo Hans Kung, los alemanes H. Urs von
Baltasar y Karl Rahner, el holandés Johannes Metz y el francés Teilhard de
Chardin."

La misma fase preparatoria del Concilio estuvo atravesada por una neta
separacion entre el proyecto de la Curia Romana y el de la mayoria de los
padres conciliares. Ante las evidentes dificultades de consenso en la etapa
preliminar, el Papa que habia optado por una presencia discreta en las
deliberaciones -aunque las seguia atentamente por una conexidon radio-

televisiva- intervino personalmente cuando la discusion se estancaba,

® Acerca de como se agruparon los diferentes episcopados durante el Concilio puede
consultarse Cavilliotti, Martha. “Hélder Camara. La crisis en la Iglesia en América Latina”, en:
Revista Historia de América en el siglo XX. Buenos Aires. CEAL, 1985.

4 Con posterioridad a la Segunda Guerra Mundial, aparecieron en Europa varias escuelas de
Teologia. La mas importante de ellas fue la Nouvelle Théologie Sus ideas, silenciadas en los
afos '50 resultaron rehabilitadas y cobraron una interesante difusion durante el Concilio en el
que varios de estos tedlogos actuaron como asesores de los Obispos y hasta como redactores
de sus discursos. - . - : '
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reorganizando comisiones con el-objeto de equilibrar las relaciones de fuerza y
flexibilizar los planteos de uno y otro lado.

El 8 de diciembre de 1962 tuvo lugar la clausura de la primera etapa
conciliar, sin la promulgacién de ningun documento. El 3 de junio de 1963
fallecio Juan XXIll y el 21 de junio fue elegido su sucesor, Pablo VI, quien
disipd las dudas sobre la continuidad del Concilio al comunicar en forma
inmediata su reanudacion. EI CVII se cerré definitivamente el 8 de diciembre de
1965 aprobando una serie de disposiciones fundamentales para la Iglesia
contemporanea, destacandose principalmente la promulgacion de Ila
constitucion dogmatica sobre la Iglesia: Lumen Gentium y la constitucion
pastoral sobre la Iglesia y el mundo moderno: Gaudium et spes. Las enciclicas
Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) y la Populorum Progressio
(1967) completaron la tarea transformadora impulsada por estos dos pontifices.

Se planteaba, sin embargo, el gran interrogante de cémo adecuar estas
recomendaciones teédricas al terreno de las diversas sociedades y de las
heterogéneas situaciones en cada uno de los contextos regionales y
nacionales.

Giuseppe Alberigo distingue las tendencias y posiciones hermenéuticas
sobre el CVII. En primer lugar, la corriente integrista que interbreté al CVli
como un error y una ruptura con la tradiciéon post%tridentina. En segundo lugar,
la corriente de los circulos progresistas que aceptaron las doctrinas
perseguidas y cohdenadas, que acomparaban las historia de la Iglesia en el
segundo milenio. Sin embargo, insiste Alberigo que tal fractura se dio adn
desde una perspectiva eurocéntrica y dogmatizante, que los acontecimientos
mundiales de 1968 sometieron a fuerte impugnacioén. La tercera posicion
hermenéutica, encarnada por Joseph Ratzinger (actual papa Benedicto XVI),
consideraba al CVII como un concilio menos importante que grandes concilios
como el de Trento o el Concilio Vaticano I, por su orientacion pastoral y su
determinacion explicita de no pronunciarse sobre cuestiones doctrinarias. De

ahi que para esta lectura, el CVII debia incluirse en el cuadro de aquellos otros.

Veéase Smith, Christian La Teologia de la Liberacién. Radicalismo religioso y compromiso
social. Barcelona. Paidos, 1994.

" La mas exhaustiva biografia de Giovanni Battista Montini es la del autor britanico
Hebblethwaite, Peter. Pablo VI. El primer Papa moderno. Buenos Aires. Javier Vergara Editor
- S.A. ,1995. :
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Por dltimo, una cuarta posicién, representada por un teélogo como Otto
Hermann Pesch, que definia al CVII como un concilio de transicion que sacaba
a la Iglesia de la etapa tridentina y la introducia en una época nueva.® _‘

Frente a esta perspectiva de valoracion histérico—cultural, Walter Kasper
prefiere describir las interpretaciones hermenéuticas a que dio lugar el CVII a
partir de las tradicionales posturas dogmaticas. En efecto, afirma este autor que
mientras la mayoria de los llamados padres conciliares recurrieron a los
abordajes biblicos, patristicos y prbvenientes de la teologia medieval, una
minoria se esforzaba por salvaguardar los datos de la tradicion, comprendida
entre el Concilio de Trento y el Concilio Vaticano I. Es decir que ambos grupos
pretendian renovar la lIglesia desde la tradicion. Sin embargo, visto
globalmente, el CVIlI no habria realizado una sintesis teoldgica ya que este
aspecto de elaboracion tedrica fue dejado para la instancia de recepcion del
mismo. De ahi, las yuxtaposiciones y dificultades resultantes a la hora de su
lectura y aplicacion.'”

Ciertamente, el CVII fue el hito mas trascendente en la historia de la
Iglesia catdlica contemporanea, y su recepcion en el ambito latinoamericano
tuvo alcances insospechados. El Concilio propicié que se recuperaran ciertos
planteos de una feologia mas propensa a aceptar las consecuencias de la
secularizacion y se introdujeron rotundos cambios en la forma de concebir la
sociedad, el hombre, la Iglesia y sobre la relacion de éstos con Dios. Después
de muchos siglos la Iglesia catolica no se habia congregado con el objetivo de
condenar herejias sino para autoexaminarse y renovarse. El ‘réegimen de
cristiandad” propio de un catolicismo triunfalista y jerarquico daba paso a una
Iglesia que se redefinia como “Pueblo de Dios” y se imponia como nueva
misién estar al servicio del hombre. '

Lo novedoso del CVII no fue tanto la irrupcién de la idea de cambio, que

tenia larga data en la historia del pensamiento cétélico, sino que dicha idea

16 Pottmeyer, H. —Alberigo, G. Jossua, J-P (eds). Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Disseriforf, 1984, pp. 403-431. Citado por Humermann, Peter.”El Vaticano Il como
acontecimiento y la cuestion acerca de su pragmatica’, en: Schickendanntz (Ed.) A 40 afios del
Concilio Vaticano Il. Lecturas e interpretaciones. Cérdoba. EDUCC, 2005, pp. 125-160.

7 Kasper, Walter."El desafio permanente del Vaticano Il. Hermenéutica de las aseveraciones
del Concilio Vaticano II”, en id. Teologia e Iglesia. Barcelona. 1989, pp. 401-415. Citado por:
Citado por Humermann, Peter."El Vaticano Il como acontecimiento y la cuestién acerca de su
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pudiera traspasar los limites de lo censurado en el horizonte mental de la
lglesia y desplazarse hacia un lugar de legitimidad que le habia sido negado
reiteradamente. Otra cuestion central es el enorme desfase que se pondria de
manifiesto entre una constelacién de ideas que pese a las prohibiciones habian
circulado entre un nimero importante de intelectuales y experiencias pastorales

de fuerte impronta social, y el esqueleto institucional que seria su receptaculo’®.

.- Este- desfase fue particularmente acentuado en el caso de-las iglesias

latinoamericanas que recién tras la creacién del CELAM, en 1955, comenzaba
a impulsar una mejor articulacion a nivel intra e interepiscopal. A tono con las
recetas desarrollistas que se difundian en el mundo, la Iglesia también
procuraria entablar un nuevo vinculo para dialogar con la sociedad
contemporanea. Para ello, necesitaba de manera urgente reformarse
interiormente y ahuyentar la premisa de que era por definicion una institucién
conservadora, en definitiva uno de los principales factores de atraso de los
paises de la regién. Es en este encuadre que deben leerse las enciclicas Mater
et Magistra y Pacem in Terris que dieron un perfil mas definido al conjunto de
las ideas catélicas maduradas durante el Concilio. En la primera de ellas se
observaba la necesidad de que las naciones con economias mas ricas
contemplasen la situacion de ‘aquellas en las que la mayoria de la poblacién
padecia miseria y hambre, advirtiendo sobre el peligro de caer en nuevas
formas de colonialismo. En la segunda, dirigida a “todos los hombres de buena
voluntad”, se afirmaba que existian necesidades y aspiraciones comunes a
todos los hombres, por encima de sus diferencias ideolégicas. La enciclica
reconocia como legitimas las novedosas experiencias historicas de pueblos
que bregaban por su emancipacion, asi como, el reclamo de las clases
trabajadoras en pos de mejorar sus condiciones de vida. Se esbozaba pues un
discurso nuevo, alejado del espiritu de cruzada y que aceptaba la existencia de
un pluralismo socio-politico en el plano internacional, expresando, ademas, una
voluntad de establecer un didlogo con el mundo, donde ambos interlocutores

pudieran escucharse reciprocamente. Sin embargo, la exhortacion al dialogo

pragmatica’, en: Schickendanntz (Ed.) A 40 afios del Concilio Vaticano Il. Lecturas e
interpretaciones. Cérdoba. EDUCC, 2005, pp. 125-160.

® Témese en cuenta al respecto la enciclica Humani Generis de Pio XIl en 1950 condenando
ideas que definia como neo-modernistas, asi como, el peso gue el pensamiento humanista de
Maritain ganaba en las filas cristianas de occidente.
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seria ciertamente trabajosa cuando no traumatica no solamente respecto de la
relacion Iglesia-mundo moderno, sino dentro de sus propias fronteras.

La Iglesia catolica argentina se nos ofrece como un caso particular
donde tales problemas se manifestaron desde el comienzo, a partir claro esta
de otros ingredientes de larga data, y a los que hicimos referencia en el
capitulo 1 al caracterizar los afios que se extendieron desde la crisis con el
peronismo y el inicio del CVII como la etapa del “malestar preconciliar”.

Existe una clave interpretativa de sentido comtin algo generalizada que
afirma que el impulso renovador de la Iglesia argentina emerge con virulencia a
‘partir de la Segunda Conferencia Episcopal Latinoamericana celebrada en
Medellin en 1968. Sin embargo, pensamos -como demostraremos en este
capitulo- que el epicentro de la crisis que se instala en el catolicismo argentino
por aquellos afios, se desata con una fuerza incontenible a raiz del CVII. Los
antecedentes citados para la década del '50 demuestran a su vez que la
dinamica conciliar no hizo otra cosa que sacar a la superficie tematicas y
disputas no resueltas entre las distintas lineas internas de los catdlicos
argentinos, las cuales se cruzarian a su vez con las provenientes del campo
ideologico y politico. Lo mismo puede decirse respecto de algunas iniciativas
en el campo pastoral y de la liturgia.

En junio de 1959, el Cardenal Tarditti presidente de la Comisién
Preparatoria del CVII, hizo llegar a cada episcopado una carta de consulta
solicitando a los obispos que expresaran sus opiniones (vota) sobre los temas
que juzgaran mas relevantes de ser tratados por la asamblea conciliar. Si bien
en la Argentina existian péra aquel entonces 35 didcesis, 5 no respondieron, ya
sea por enfermedad de algunos obispos que atin no tenian sucesor (Diécesis
de La Rioja: a cargo de Monsefior Froylan Ferreira, de Catamarca: Monsefior
Carlos Haulon y de Mercedes: Monsefior Anunciado Serafin), por vacancia del
cargo (Arquidiééesis de Buenos Aires: por fallecimiento de Monsefior Laffitte) o
bien porque directamente no emitieron opinién, como Monsefior Whitman.



Los obispos que si escribieron el vota fueron:

Cuadro 1. Obispos argentinos que respondieron al vota, 1959.

OBISPO DIOCESIS
Monsefior Marengo AZUL
Monsefior Esorto ‘| BAHIA BLANCA

Monsenor Pérez

COMODORO RIVADAVIA

Monsenfor Castellano CORDOBA
Monsenor Vicentin CORRIENTES
Monsefor Scozzina FORMOSA
Monsefior Chalup GUALEGUAYCHU
Monsefor Muhn JUJUY

Monsefior Plaza LA PLATA
Monsefior Rau MAR DEL PLATA
Monsefor Buteler MENDOZA
Monsefior Raspanti MORON
Monserior Herrera NUEVE DE JULIO
Monsenor Guilland PARANA
Monsefor Kemerer MISIONES
Monsenfor lriarte RECONQUISTA
Monsefior Marozzi RESISTENCIA
Monsefior Buteler RIO CUARTO
Monsefior Tavella SALTA

Monsenor Aguirre SAN ISIDRO
Monserior Rodriguez y Olmos SAN JUAN
Monsefior Di Pasquo SANTA LUIS
Monsefior Martinez SANTA NICOLAS
‘Monsefior Fasolino SANTA FE
Monsefior Mayer SANTA ROSA

Monsenor Weiwann

SANTIAGO DEL ESTERO

Monsefior Aramburu

SAN MIGUEL DE TUCUMAN

Monserfior Borgatti

VIEDMA

Monsefior Deane

VILLA MARIA

Monsefior Mozzoni

NUNCIO APOSTOLICO

Monsefior Schell

COADJUTOR LOMAS DE ZAMORA

Monsefior Tortolo

AUXILIAR PARANA

Monsefior Primatesta

AUXILIAR LA PLATA

Fuente: Mallimaci, Fortunato.'

José Luis de Imaz ha llamado Ia atencién sobre el perfil socioldgico de
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los prelados argentinos, donde a diferencia de otros lugares de América Latina

las clases dominantes habrian estimulado escasamente la carrera eclesiastica

' ver: Mallimaci, Fortunato.”La continua critica a la modernidad: analisis de los ‘vota’ de los

Obispos argentinos al Concilio Vaticano II", en: Sociedad y Religién n® 10/11, afio

110. -

1993, pp. 83-



121

de sus hijos. En cambio, hacia 1964, sobre un total de 49 obispos, sélo 7 eran
de origen criollo y 42 de ellos hijos de extranjeros, encabezando la lista los
hijos de italianos. De ahi que el proceso de romanizacién de la Iglesia argentina
fuera acompariado también por cierta impronta de italianizacion de la misma.
(Tomense en cuenta los apellidos de las principales figuras de la jerarquia:
Copello; Caggiano; Fasolino, Primatesta y otros)?’. Dado que el capital cultural
con el que llegaban a la institucién era mas bien bajo, su dependencia de la
misma era como contrapartida muy alta, y el origen inmigrante o el sesgo
italianizante no serian contradictorias con la expectatfva de ganar
reconocimiento social a fuerza de defender a rajatabla el ideario nacionalista de
las elites gobernantes.

Mientras la mayoria de los vota fueron respuestas que apuntaban a
ratificar el nlcleo antimodernista de la jerarquia eclesiastica: condena del
laicismo y del comunismo, denuncia del protestantismo y de las sectas, etc, se
detectan dos respuestas diferenciadas, por la alusibn a novedosas
experiencias pastorales en el terreno de la liturgia. Por un lado, el vota del
arzobispo de Bahia Blanca, monsefior Esorto, de tendencia integrista, y por
otro lado, el vota de monsefior Iriarte, obispo de Reconquista, de tendencia
renovadora. ,C6mo era posible esta coincidencia? Nos parece sugerente la
observacion de Mallimaci respecto a la posible incongruencia entre los textos y
las realidades eclesiales concretas. Si en el caso de Iriarte se conocia su
apertura y consulta a peritos y especialistas en cuestiones rurales, como el
candnigo francés F. Boulard, en el caso de Esorto la inclusién de propuéstas
supuestamente renovadoras fue una consecuencia de circunstancias mas
fortuitas. La iniciativa respondié mas bien a su secretario canciller (Norman
Pipo, asesor de la JUC) quien sugirié incluir en el vota algunos aportes del _
grupo parroquial de Santos y Animas de la ciudad de Buenos Aires, dirigido por
los sacerdotes Alfredo Trusso y Miguel Ramondetti, sin duda muy a la
delantera en cuanto a la reforma liturgica y la pastoral social.?’

Por cuestiones que atafian directamente a nuestro interés, queremos
destacar la preocupacion mas generalizada de los obispos por la relacién con
el clero. Hacia 1959, el numero de sacerdotes argentinos ascendia a 4.781, de

2 De Imaz, José Luis. Los que mandan. Buenos Aires. EUDEBA, 1964,
2! Ver: Mallimaci, Fortunato. “La continua critica a la modernidad”. .. Op. Cit.
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los cuales 2.120 eran sacerdotes diocesanos, que representaban el 44, 3 % del
total y 2.661 sacerdotes religiosos, que representaban el 55, 7 % de ese total.??

Hacia 1960 la relacion del numero de clérigos por habitantes era en la

~ Argentina de 1 sacerdote cada 3.879 habitantes. En otros paises de Ameérica

Latina las cifras eran, por ejemplo, en el caso dé Uruguay 1 / 3.451; Chile 1

/2.541; Colombia 1/3.566; México 1 /4.413; Brasil 1-5.481; Perd 1 / 5.386 y
Cuba 1/7.890. Este cuadro contrastaba notablemente con la situacién europea
donde se asistia para la misma época a las siguientes cifras: en Francia la

relacion era 1/ 749; en ltalia 1/ 751 y Espafia 1/ 925. 2

Mientras por el lado de los presbiteros ya se advertian demandas' de

mayor autonomia y de modificaciones en la modalidad de relacion con la

autoridad, muchos obispos manifestaban su aspiracion a recuperar su

capacidad disciplinadora. Asi, se sugeria por ejemplo incitar a la colaboracion

entre el clero secular y el clero regular, instar a la obediencia de los religiosos

al obispo, y disefiar una distribucion mas equitativa del clero en las distintas

kdiécesis de pais. Con respecto al tema de la relacion clero-obispo habia

opiniones discrepantes entre aquellos que, como monsefior Fasolino, temian

que el clero joven adscribiera a una concepcion teédrica de obediencia racional

y otros, como Monsefior Iriarte, que afirmaba que no debia confundirse la

obediencia a la jerarquia con la pasividad del clero. Indisociable de esta

cuestion era el tema del manejo de las parroquias. Lo llamativo aqui es que

tanto los renovadores como los tradicionalistas demandaban disponer  de

mayor autoridad para poder remover a los parrocos, lo cual confirmaria el peso

que todavia tenia la estructura parroquial y los limites que el episcopalismo
tenia en este plano. En ese sentido, también podria decirse que varias medidas

centralizadoras impulsadas por el CVII (como la revision del Cédigo Canénico)

estrecharon los margenes de autonomia de las parroquias, lo cual coadyuvé a

la gestacion de otras formas de trabajo pastoral fuera de ellas.?* En nuestra

opinion, esta derivacion fue mas bien una combinacion de la crisis del modelo

de civilizacion parroquial que atravesaba a toda la cristiandad occidental desde

22 \/er: Amato, Enrique. La Iglesia en Argentina. Madrid. Feres, 1961.

* Estas cifras corresponden al Boletin “Aux Amis de I' Amérique latine” que recoge
Informations Catholiques Internacionales n° 176, 15 de septiembre de 1962. Ver: Criterio n°
1413, 11 de octubre de 1962. '
2 Mallimaci, Fortunato.” La continua critica a la modernidad... Op. Cit.
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hacia al menos dos décadas y de la proliferacion de multiples experiencias
pastorales con fuerte acento en el trabajo social entre los sectores mas
desfavorecidos.

A propésit'o del origen social de los obispos argentinos, mas acentuado
de gestores administrativos que de tedlogos de alto vuelo, su edad madura y su
impronta antimoderna, nos preguntamos si estos elementos bastan por si
* mismos para explicar la crisis post-conciliar de la lglesia argentina.

El historiador italiano Loris Zanatta afirma que el CVII tuvo el efecto de
un terremoto sobre la Iglesia argentina. En primer lugar, porque a nivel
teoldgico mind la base tomista que predominaba en la estructura institucional y
en la cultura eclesiastica nacional mas que entre otras iglesias. Al habilitar la
critica teoldgica y su proyeccién sobre aspectos temporales infligié también un
duro golpe al mito de la “nacién catolica”. La paradoja en la que quedaria
atrapado el Episcopado argentino, histéricamente fiel a los designios de la
Santa Sede, fue que era esta misma la que le exigia acatar los cambios que
introducia el Concilio. Es asi que puede decirse, segin Zanatta, que la
dinamica conciliar provocaria la confrontacion entre dos formas de legitimidad.
Porque efectivamente, el enfrentamiento entre Juan XXIll y la Curia Romana se
tradujo en una redefinicién de alianzas en la Iglesia local donde la jerarquia
argentina quedd apegada a la Curia, mientras que los sectores renovadores
pudieron legitimarse amparandose en la figura misma del Pontifice.?®

El 16 de septiembre de 1962, antes de partir hacia Roma a participar del
CVIl I, el Cardenal Antonio Caggiano dirigi®6 un mensaje a los catélicos
argentinos expresando desde qué Optica debia concebirse aquella instancia

decisiva para la vida de la Iglesia:

[...] "es lamentable que se haya escrito y hablado no sin ligereza de
reformas de la Iglesia y enmienda de sus errores. En cambio es evidente
que puede haber eventuales reformas en la Iglesia que estudiard este
proximo Concilio como lo hicieron en su tiempo los anteriores [...] la Iglesia
no cambia, es inmutable como la Verdad de su fe revelada [...] Sélo que es
preciso tener muy presente que se trata de un verdadero progreso y no de
cambio. Hay progreso cuando una cosa se desarrolla en si misma y hay
cambio cuando una cosa deja de ser ella misma y se convierte en otra [...]
Obedezca, pues, la doctrina de la Iglesia a esta ley del progreso,

% Ver Di Stefano, Roberto y Zanatta, Loris. Historia de /a Iglesia argentina... Op. Cit.
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profundicese con el tiempo, pero permanezca siempre una, pura,
incorruptible”. [...1®

Las declaraciones vertidas por el Cardenal Caggiano reflejan la
perplejidad de la jerarquia eclesiastica argentina frente al fenébmeno conciliar y
su intencién de hegemonizar y enmarcar dentro de su tradicion las propuestas
reformistas promovidas desde Roma. Acerca de aquello susceptible de ser
cambiado y de aquello que debia ‘permanecer inconmovible se discutio
acaloradamente dentro y fuera del Concilio, tanto a nivel del Episcopado como
de los numerosos equipos de peritos que lo asesoraban, de los sacerdotes y de
los laicos inquietos e imbuidos por el clima de efervescencia suscitado por el
Concilio. A algunas de estas disputas nos referiremos también en este capitulo.

Como un rasgo muy notable para el caso argentino, se advierte que la
jerarquia eclesiastica retaceaba y postergaba todo lo posible la informacion
referida a lo que acontecia en el Vaticano, y aguardaba expectante que la
orientacion del Concilio se afianzara en una linea doctrinal que ratificara la
condena de la modernidad, la heterodoxia teolégica y al ateismo comunista.
Frente a este hecho, se destaca como contrapunto de un claro sintoma de la
repercusion que el CVII tuvo fuera del mundo catdlico, la cobertura local que le
dedico la revista Primera Plana a través de las cronicas conciliares relatadas
por el periodista Tomas Eloy Martinez. Predomind alli una vision superficial y
simplista de lo que estaba aconteciendo en Roma. Asimismo, la revista tomaba
explicito partido por las iniciativas que calificaba sin ambages como
progresistas o renovadoras.

Contrariamente a la posicidn del grueso del cuerpo episcopal, la revista
Criterio dirigida desde 1957 por el joven sacerdote Jorge Mejia, centraliz los
debates que se prod'ucian a nivel nacional e internacional sobre el alcance de
las innovaciones conciliares. Desde sus editoriales y “cronicas conciliares”,
Mejia, instd al Episcopado al poner en marcha el aggiornamento propuesto por

el Pontifice.?” Con gran expectativa, pero también con el realismo propio de

% Revista Criterio, octubre de 1962.

# Jorge Mejia se habia integrado a la revista Criterio desde 1955 por elecciéon del propio
Franceschi. Habia estudiado en la Facultad de Teologia del Angelicum de Roma y habia
proseguido su formacion en el Pontificio Instituto Biblico de esa ciudad, dirigido por el
prestigioso cardenal reformista, Bea. Fue un testigo privilegiado del CVII, primero como
periodista y luego como perito. Se mostro activo no sélo como cronista, sino como /deélogo y
redactor de propuestas que se discutieron en la asamblea conciliar.
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quien conocia de.muy cerca la légica de funcionamiento de la curia romana,
sus notas captaron lo fundamental: es decir que el CVII tendria sobre todo un
énfasis pastoral. La reforma litargica, la unidad de los cristianos y el dialogo
interreligioso, el tema de la relaciéon de la Iglesia y los medios masivos de
comunicacion, la colegialidad y la participacion de los laicos, desde el comienzo
del Concilio fueron temas abordados con entusiasmo por la pluma del Mejia.

A diferencia de otras publicaciones catélicas, los articulos de Criterio
referidos al CVII no temieron exponer el clima de sacudén, de controversias y
de fuertes tensiones que se vivia en la Iglesia. Su defensa de la aprobacién del
Esquema XIil (docurhento preliminar de Gauduim et spes) y su apoyo a la
nocién de libertad religiosa le valieron-fuertes ataques por parte de los sectores
del catolicismo argentino reacios a aceptar estas transformaciones, entre ellos
el grueso de la jerarquia.

¢ Cuadl era la situacion de la estructura eclesiastica argentina en visperas
del Concilio? ¢;Como funciond la relacion de fuerzas en el interior del
Episcopado? ;Qué peso tuvieron los obispos renovadores?

El 10 de abril de 1961, el papa Juan XXIII creé 11 nuevas didcesis en
Argentina: Afatuya, Avellaneda, Concordia, Goya, Neuquén, Oran, Rafaela,
Rio Gallegos, San Francisco, San Martin y San Rafael. En 1963 se sumaron
otras 4: Concepcion, Cruz del Eje, San Roque -Presidencia Roque Saenz
Pefa- Venado Tuerto. Precisamente en varias de estas nuevas jurisdicciones
eclesiasticas actuarian en los afios subsiguientes algunos de los prelados mas
receptivos al CVIl. Nos referimos a Alberto Devoto (Goya), Jaime de Nevares
(Neuquén), Raul Primatesta (San Rafael) y Vicente Zazpe (Rafaela).

El Episcopado, encabezado por el Cardenal Caggiano estaba
compuesto por la Comision Permanente (CP) que integraba el mismo Primado
junto a otros 10 arzobispos, 8 de los cuales eran mayores de 65 afios y habian

sido nombrados entre 1927 y 1943. Por su parte, de los 36 obispos restantes

Pese que al igual que otros colegas de Criterio se lo considerara un moderado, debe
ponderarse su posicién independiente que le valieron tanto las criticas de los sectores mas
conservadores de la jerarquia, como del sector tercermundista y de los grupos militares que
después del golpe de 1976 disintieron cada vez mas con su pensamiento. Tal situacion y bajo
amenaza de muerte decidi® marcharse a Roma donde. continué una ascendiente carrera
eclesiastica.

Véase: Mejia, Jorge. “Los afios en Criterio y la Iglesia en la Argentina”, en: Criterio n® 2284,
julio de 2003, pp. 352-358 y Mejia, Jorge (Cardenal). Historia de una identidad. Buenos Aires.
Letemendia, 2005. ' '
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que no integraban la CP, 25 habian sido elegidos después de 1957 y la
mayoria se habia formado en la Universidad Gregoriana de Roma. A pesar de
que en lineas generales el Concilio actu6 como un parteaguas entre el sector
tradicionalista y sector renovador, no debemos perder de vista la existencia de
matices importantes en el interior de'cada uno de ellos, tanto en el aspecto
teolégico como pastoral. Lo mismo respecto de los alcances de la posicion
renovadora cuyos representantes habian sido seleccionados cuidadosamente a
partir de su seguro respeto por la ortodoxia. AGn asi, este minoritario sector de
obispos renovadores se mostraba activo y presionaba para “democratizar’ y
reformar las estructuras organizativas de la Iglesia argentina. Frente a una
jerarquia tan consolidada y que sin embargo debia dejar paso al recambio
generacional, la tarea de imprimir un abrupto cambio de rumbo a sus
estructuras y generar propuestas de aplicacion inmediata, no podia mas que
provocar resistencias y choques entre ambas tendencias. Se produjo, ademas,
durante la celebracién del CVII un hecho que si bien era una fuerte evidencia
del vigor del sector renovador, puso de manifiesto cuan grave era la fractura
que se estaba produciendo en el interior de la jerarquia. Fue la formacion del
“Equipo de Trabajo” o “Coetué argentino” que preanunciaba el funcionamiento
de dos jerarquias en paralelo. A mediados de octubre de 1962, por iniciativa de
Monsefior Devoto y el padre Trusso se constituyd formalmente lo que hasta
ese entonces habian sido reuniones informales con obispos y peritos incluso de
otros paises. Se buscaba cerrar filas en torno a objetivos claros e innovadores
que los diferenciaran de las orientaciones del Episcopado. Segun los diarios
de Monsefior Devoto y de Monsefior Zazpe, se sabe que en la conformacién
del grupo estuvieron presentes (ademas de los mencionados), Monsefior
Aguirre, Monsefior Marengo y Monsefior Ponce de Leén y los peritos Catena,
Giaquinta, Mejia, Nolasco y Trusso). Luego se sumaron Monsefior Kemerer,
Monsefior Quarracino y Monsefior Tato y como perito, Monsefior Pironio.?

-

%8 Zanatta, Loris. “Il ‘mal di Concilio’ della Chiesa argentina. Radiografia di un Episcopato al
Vaticano Il. Prima sessione e intersessione. Otobre (1962-Settembre 1963)”, en: Fattori, M. T-
Melloni, A. (eds.) experience, Organisations and Bodies at Vatican Il. Leuven. Bibliotheek Van
De Faculteit Goggeleerdheid, 1999.
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A reganadientes, y presionado por los obispos renovadores, el sector
mayoritario de la jerarquia eclesiastica argentina se dispuso a poner en marcha
las directivas de Roma.

El 13 de mayo de 1966, el Episcopado Argentino dio a conocer una
trascendente declaracién pastoral conocida como “La Iglesia en el periodo
post-conciliar” donde se manifestaba el proposito de adherir sinceramente a las
- decisiones conciliares, cualquiera hubieran sido las opiniones previas al
respecto. Sin embargo, esta invitacion a los catdlicos argentinos -obispos,
presbiteros y laicos- a compenetrarse en la transformacién de la Iglesia en
todos los 6rdenes como lo exigia el Concilio, evidenciaba una conviccién dispar
sobre el alcance y la forma de realizarla. Si en verdad el catolicismo argentino
se caracterizaba por ser un lugar donde confluian ideas, discursos y practicas
que no ocultaban exhibirse competitivas y desiguales, la etapa post-conciliar
profundizd mas que nunca estas diferencias. En la misma declaracion
episcopal se sefialaban tres grandes objetivos que resumian el espiritu de

dicho documento:

[...1 "1) Penetrarnos del Concilio. Asimilarlo por la reflexién y la
interiorizacion de sus ideas y de su espiritu. 2) Consolidar y perfeccionar la
forma comunitaria de la Iglesia y sus estructuras colegiadas: asamblea
episcopal-presbiterio-consejo pastoral-estructuracién y coordinacién del
laicado. 3) Fomentar una mayor apertura al mundo por parte del clero y
“laicado. Esto implica una mayor sinceridad en el fomento del espiritu de
pobreza y de servicios. Para realizar este programa, la Iglesia en la
Argentina debe acrecentar, en todos sus sectores y niveles la reflexion y el
didlogo. "[..J*®

Mas alla de este discurso pro-concilio, en la practica se propuso
neutralizar o frenar aquellas dindmicas de cambio que podian -desde su 6ptica-
conducir a excesos. Se acrecentaron asi las tensiones y los debates entre las
dos facciones que dividian a la jerarquia y donde el factor generacional fue una
variable de importancia a la hora de entender tanto las resistencias como las
iniciativas mas audaces Mientras los obispos renovadores propiciaban el
dialogo y el protagonismo de los laicos, el grUeso del cuerpo episcopal temia la
instauracion del estado deliberativo y se aferraban ai respeto rigido por las

jerarquias

% Ver Criterio n® 1501, 1966.



Figura 1. El nuevo perfil sacerdotal a partir del Concilio Vaticano Il
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La desclericalizacién era para un amplio sector de la Iglesia tradicionalista
una de las consecuencias indeseadas de la renovacion de la vida eclesial
que habia impulsado el concilio. Por ellos se oponian a medidas tales como
el abandono de la sotana, del aislamiento clerical, y nuevas practicas
litirgicas mas participativas y lo encaraban como una verdadera cruzada
denunciando a los sacerdotes "modernos”.

Archivo del CIAS, Coleccién Meisegeier.

Figura 2. “Un sacerdote de estos tiempos”.

—

El sacerdote Alejandro Mayol, popularmente conocido como el “padre Alejandro,”
fue una figura habitual en los programas televisivos de comienzos de los afios '60
donde presentaba sus canciones infantiles o para un publico mas amplio. Asesor
universitario y autor de un texto clave sobre el catolicismo post-conciliar en la
Argentina, expresé vivamente el nuevo tipo de relacién que los sacerdotes
pretendian establecer con la sociedad.

Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.
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José Maria Ghio identifica tres .graves dificultades que habrian
obstaculizado la implementacion del CVIi en la‘lglesia argentina: la inexistencia
de estructuras u organismos que la orientaran hacia los cambios impulsados
desde Roma; la imposibilidad de llegar a un acuerdo- una vez superado ese
primer obstaculo sobre cémo interpretar las resoluciones conciliares, y- las
diferencias en las visiones y en las politicas propiciadas para su
implementacion. Es decir, en este Ultimo caso, que mientras los obispos
tradicionalistas tenian un diagnéstico mas optimista de la realidad social de su
diocesis -generalmente mas antiguas y mas ricas-, los obispos renovadores
emitian diagnosticos menos favorables sobre los problemas sociales que
aquejaban las suyas, por cierto las de mas reciente creacién y ubicadas en
regiones econémicamente desfavorecidas.*°

En el plano estrictamente pastoral, grupos de laicos, equipos de
reflexion, las ramas especializadas de la ACA y sus asesores sacerdotales, se
mostraron (segln veremos luego) como los mas dispuestos a promover la
vinculacion de la Iglesia con los sectores trabajadores y a ellos orientaron su
actividad apostdlica. Sin embargo, no solo la jerarquia se mantuvo muy
reticente al fomento de cambios tan acelerados. Algunos centros de formacion
teologica como la Universidad Catolica de La Plata, dirigida por Monsefior
Derisi, se convirtieron en bastiones de la ortodoxia tomista. La revista de
Estudios Teolégicos y Filosoficos alli editada por los dominicos, se inscribia en
la mas defendida tradicién de la Iglesia argentina.

La division del Episcopado dificulté la ejecucion de lineas pastorales
integramente nuevas. El Gnico emprendimiento episcopal de lihea renovadora
fue el Plan Nacional de Pastoral implementado a través de la Comisién
Episcopal de Pastoral (COEPAL) entre 1967 y 1973 y las ideas contenidas en
el Documento de San Miguel de 1969.

En 1967, Pablo VI dio a conocer la enciclica Populorum Progressio, de
inmenso impacto sobre los catélicos latinoamericanos. La misma apuntaba su
mirada al problema de la pobreza y al desarrollo internacional. Anticipandose a
ciertos planteos de la Teologia de la Liberacion (TL), sostenia que las causas

de la pobreza derivaban del desarrolio desigual entre las naciones, ocasionado

* Ghio, José Maria. La Iglesia catlica en la politica argentina. Op. Cit.
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por pretéritos y nuevos colonialismos. Las condiciones de miseria extrema eran
consideradas como un peligro para la paz. Si bien en principio se rechazaba la
violencia como solucién socio-politica, parecia reconocerse que esta respuesta
podia ser legitima en ciertas circunstancias historicas: [...] “En caso de tirania
evidehte y prolongada, que atentase gravemente a los derechos fundamentales de la
persona y damnificase peligrosamente el bien comun del pais” [...]31 Este dltimo
punto es quizas el mas controvertido del documento papal ya que fue objeto de
disimiles interpretaciones. El tercermundismo sacerdotal hubo de invocarlo
frecuentemente para legitimar la violencia “desde abajo” como respuesta a la
“violencia institucionalizada”, . que segun esta lectura,” habia sido ejercida
histéricamente por los paises centrales contra los periféricos, en complicidad
con las elites locales.

Evidentemente, los cambios que trajo el Concilio conmovieron la
estructura de la Iglesia Catdlica pero fue en América Latina donde un sector
importante se desplazaria hacia reivindicaciones de cambios radicales.
Siguiendo las recomendaciones conciliares y recogiendo también la demanda
creciente del clero de la regidn, se realiz6 entre Agosto y Septiembre de 1968,
en Medellin (Colombia) la [//? Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano. El tema de la misma -auspiciado por el Papa Pablo VI- fue
“La Iglesia en la transformacién de América Latina a la luz del Concilio”.

;Donde residi6 la novedad de Medellin? Mientras en las primeras
reuniones del Episcopado latinoamericano -1955/1966- predominaron planteos
que enfatizaban en el desarrollo y la integracién de América Latina, en Medellin
hubo un desplazamiento hacia la idea de la “liberacion”, por via de la teologia y
mediante la Teoria de la Dependencia.®® Claramente Medellin incorpor6 las
propuestas conciliares y profundizé algunos temas de la Populorum Progressib
al criticar al sistema capitalista imperante sobre los paises latinoamericanos,
subsumiéndolos en una situacién de "violencia institucionalizéda”. La accion

pastoral asumida impulsd a obispos y sacerdotes a ejercer la concientizacién

3 populorum Progressio, 30.

%2 En términos generales, se trata de un conjunto de modelos y tesis que se propusieron
expiicar las causas del atraso de los paises latinoamericanos y sus dificultades para alcanzar el
desarrollo. Esta teoria fue impulsada primeramente por el economista cepalino Raul Prebisch y
se desarrollé principaimente entre 1950 y 1970. Se afirmaba que la dinamica propia de la
relacion centro-periferia reforzaba la situacion de dependencia de los paises latinoamericanos y
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de los sectores populares, denunciando toda situacion de 'injusti;:ia y opresion
contra estos, asi como la de estimular la formacién de Comunidades Eclesiales
de Base (CEBs). En esta tarea se ponderaba como necesaria una practica
pluralista junto a sectores no cristianos que asumieran un compromiso similar
frente a la critica realidad social de estos paises. Tal ‘compromiso debia

manifestarse en la “opcién por los pobres”, viviendo la pobreza espiritual y

material. La injusticia social reinante era denunciada como una “situacién de” -

pecado” a la vez que se recordaba la “preferencia del cristiano por la paz” y los
males que engendra la violencia.

En el plano politico, Medellin dio lugar a varias lecturas. Los sectores
mas radicalizados de la Iglesia latinoamericana creyeron hallar en este
documento sdlidos argumentos para definirse a favor de un cambio

revolucionario en sus respectivos paises.

[...] “El Vaticano Il habla del subdesarrollo de los pueblos a partir de los
paises desarrollados y en funcion de los que éstos pueden y deben hacer
por aquellos; Medellin trata de ver el problema partiendo de los paises
pobres, por eso los define como pueblos sometidos a un nuevo tipo de
colonialismo. El Vaticano Il habla de una Iglesia en el mundo y la describe
tendiendo a suavizar sus conflictos; Medellin comprueba que el mundo en
que la Iglesia debe estar presente, se encuentra en peno proceso
revolucionario. El Vaticano Il da las grandes lineas de una renovacién de la
Iglesia, Medellin sefiala las pautas para una transformacién de la Iglesia en
funcion de su presencia en un continente de miseria e injusticia”. [...] **

Se traté principalmente de agrupaciones sacerdotales y /o laicas que
nacieron casi contemporaneamente: el MSTM (Argentina); el grupo Golconda
(Colombia); ONIS (Pert), Sacerdotes para el Pueblo (México) y otros.

| Desde posiciones mas conservadoras se hubo de advertir, en cambio,
acerca del riesgo de reducir el proceso de liberacion del hombre al mero
cambio de estructuras politicas y econdmico-sociales. Aquellas posiciones se
fortalecieron mas tarde, pues en el transcurso de la conferencia, la mayoria de
los obispos moderados y conservadores aprobaron las conclusiones alli
formuladas, ya que por ese entonces el lenguaje de la liberacién todavia no era
percibido como una amenaza.

subdesarrollados en general. Otros autores como Cardoso y Faletto y Gunder Frank,
acentuaron la impronta marxista de la Teoria de la Dependencia.
* Gutiérrez, Gustavo. Teologra de /a Liberacion. Salamanca, 1972, p 176.
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Segun Sebastian Politi, se pueden identificar dos momentos
fundamentales en la periodizacion del proceso de acelerados cambios que se
produjeron en el catolicismo argentino de aquellos afios: el momento de
"compromiso temporal" (1960-66) y el momento de "compromiso politico"
(1967-73).3* El primero se caracteriza por la ejecucion de iniciativas de reflexion
y adopcion de nuevas practicas pastorales a raiz del influjo recibido por el clima
~--post-conciliar. Se empez6 a cuestionar la aplicacién automatica’ de" ideas
procedentes del pensamiento européo, principalmente francés, y se releyeron
autores forjistas y revisionistas. La preocupacién mayor se fue centrando en la
promocién de los sectores trabajadores y a ellos se orientaron los
campamentos de trabajo, los grupos misioneros, el trabajo social en villas de
emergencia, etc. Agrupaciones de laicos subordinados a la jerarquia
eclesiastica, o auténomos, equipos de pastoral, instituciones oficiales o
semioficiales de la Iglesia, como la Juventud Obrera Catélica (JOC); la
Juventud Universitaria Catélica (JUC)); la Juventud de Estudiantes Catélicos
(JEC); el Movimiento Rural de la Accion Catolica (MRAC) y sacerdotes
asesores de éstas, constituyeron los sectores mas activos de esta etapa.

Los obispos Zazpe, Marengo y Angelelli, estuvieron, entre aquellos
miembros de Episcopado mas sensibles a la idea de delinear una linea pastoral
con activa participacion laical. Acompafiados por un grupo de destacados
sociologos, tedlogos y pastoralistas, dieron forma concreta a estas iniciativas a
través del trabajo de la COEPAL. En base a esta concepcion, -en abril de 1969-
la Conferencia Episcopal Argentina reunida en San Miguel dio a conocer un
significativo documento: “Declaracion del Episcopado Argentino, sobre la
adaptacion a la realidad actual del pais, de las conclusiones de la |12
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”. En el capitulo sobre

Justicia hacia referencias concretas a la situacion argentina diciendo:

[...] “Comprobamos que, a través de un largo proceso histérico que aun
tiene vigencia, se ha llegado, en nuestro pais a una estructuracion injusta.
La liberacion debera realizarse, pues, en todos los sectores en que hay
opresion: el juridico, el politico, el cultural, el econémico y el social.” ...’

3 Politi, Sebastian. Teologia del Pueblo. Una propuesta argentina para Latinoamérica. Buenos
Aires. Editorial Guadalupe-Ediciones Castafieda, 1992.

% Conferencia Episcopal Argentina. Declaracion del Episcopado Argentino sobre Ia adaptacion
a la realidad actual del pais de las conclusiones de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, San Miguel, 21-26-de Abril de 1969. Buenos Aires, 1969. '
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Sin embargo, este documento que gand protagonismo en el discurso
publico del clero renovador y tercermundista, se vio favorecido por la coyuntura
critica de 1969. Su eco fue muy efimero, pues pronto se haria evidente que
esta orientacion no era representativa de la mayoria de una jerarquia
eclesiastica que no acompanaba estas definiciones ni este proceso. De ahi,
que entrara en crisis y fuera sepultado tras la asuncion de Monsefior Tortolo -
de inclinacion integrista- -al frente del Episcopado hacia 1970. Tal situacion
agrandaria auin mas la brecha abierté entre una jerarquia poco propensa a dar
demasiado vuelo a los sectores que se amparaban en el clima post-conciliar
para reorientar la Pastoral Popular y estos Ultimos, donde también existian
posiciones diversas.

El segundo momento que sefala Politi se caracterizd por la
radicalizacién ideologica y politica de los cuadros eclesiales. Las agrupaciones
laicas, estaban en crisis -en parte por la cerrazén de la jerarquia- y
atravesaban una situaciéon de emigracién de una parte considerable de sus
cuadros hacia agrupaciones politicas, principalmente hacia el peronismo. El
protagonismo, en esta etapa, corresponderia, entonces, a un sector del clero
nucleado en torno al MSTM.

Para Christian Smith, una de las consecuencias mas significativas de
Medellin fue la aparicién de colectivos sacerdotales como el MSTM.%® Sin
embargo, mayor peso para la constitucion del mismo tuvo el ‘Mensaje de 18
Obispos para el Tercer Mundo” aparecido en agosto de 1967 y promovido por
Monsefior Hélder Camara, Arzobispo de Olinda y Recife. Alli se intentaba
ofrecer una “respuesta al clamor de los pobres” y se exigian los derechos que
la Populorum Progressio reconocia a los paises subdesarrollados. Critico hacia
el sistema capitalista pero también contra los colectivismos totalitarios se
pronunciaba por un socialismo de tinte cristiano.

Asimismo, hay que tener en cuenta que el clero diocesano de Buenos
Aires y de otras ciudades del pais venia promoviendo desde mediados de los
afos 1950 una serie de reuniones que tomaron una formalidad mayor en los
afos previos al Concilio y cuya experiencia en materia de debates y puesta en
practica de nuevas experiencias pastorales, a nivel parroquial, debe

% Ver: Smith, C. Op. cit.
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considerarse como uno de los antecedentes del surgimiento del MSTM. Este
segundo momento derivado del CVIl y el desarrollo y diversidad del MSTM

seran tratados en los capitulos 4 y 5.

3. Cambios y continuidades en las formas de sociabilidad catélica de los

anos 60 -

Ha sido objeto de gran interés e investigacion el lugar de la Iglesia y del
catolicismo como actor politico destacado durante la década del '30, en el
marco de los gobiernos militares que dominaron el periodo, asi como el
ascenso del catolicismo integral y sus aspirac‘iones hegemonicas a nivel social.
Precisamente, en ese marco se constituyeron y consolidaron algunas
instituciones, espacios de formacién y produccion de conocimiento y
publicaciones que se convirtieron en el entretejido sobre el cual se desplegaron
las iniciativas intelectuales, eclesiales y pastorales que dieron impulso y
perdurabilidad al desplazamiento del catolicismo a un lugar central del
imaginario nacional.”’

Fue durante ese proceso que surgieron los Cursos de. Cultura Catolica
(CCC) en 1922, la revista Criterio en 1928 y la Accion Catolica Argentina (ACA)
en 1931, en-torno a los cuales se forjaron las ideas, los debates de la elite
catdlica y la formacion de cuadros dirigenciales que actuaron dentro y fuera del
catolicismo durante las décadas posteriores. Es que la caracteristica
fundamental del catolicismo integral era su fuerte inclinacién por la accion
social y el ejercicio de una militancia que no se conformaba con su presencia
en la esfera estrictamente religiosa sino 'por su aspiracién de transformar la
sociedad y el Estado de acuerdo a un modelo de cristiandad que sostenia la
hegemonia del poder de Ia Iglesia catdlica sobre todo orden politico y social y
que se resumia en el lema “Restaurar todo en Cristo”.

Fue muy relevante el lugar que esta institucién tuvo no sélo como

espacio donde se expres6 el compromiso religioso, sino también como el

¥ Dos abordajes de esta cuestioén pueden encontrarse en: Mallimaci, Fortunato. E/ catolicismo
integral en la Argentina...Op. Cit. y Zanatta, Loris. Del Estado Liberal a la Nacién Catolica... Op.
Cit. . : _
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ambito de socializacién por excelencia en el interior del catolicismo
proponiendo instancias de participacion en la eSfera publica no siempre
permitidos en el ambito politico.*®

Como sefiala Beozzo, el ensanchamiento del espacio publico dentro del
catolicismo se produce paralelamente al cambio del modelo de fiel, ya que el
desarrollo de la ACA habria marcado el pasaje del “catélico practicante a la

insistencia en el catdlico militante”.®

[...] “Para los militantes de la AC, el trabajo sobre si mismo no es
suficiente: la accion del movimiento apunta a la conversién de la sociedad
en su conjunto. El impulso que lanza al catolicismo fuera de las iglesias, y
que lo lleva a ocupar el espacio publico, lo prepara también para una
preocupacion por el préjimo, que es considerado el destinatario privilegiado
del apostolado de la ACA. La conciencia de la necesidad del trabajo social
para lograr la salvacion (“nadie se salva solo”) va a ubicar progresivamente
el trabajo en los medios sociales en el centro del compromiso de la AC. El
deber del laico en tanto que miembro de la Iglesia es santificar el mundo.
Este objetivo lleva a los miembros del movimiento a participar en la
evangelizacion de los ambientes sociales.”|...] ©°

A comienzos de los afos '50, la ACA contaba con mas de 70.000
militantes, aunque los niveles de participacién eran muy dispares entre las
diferentes ramas, con una tendencia creciente a la desercién, lo cual dio lugar a
numerosos documentos oficiales referidos a cémo revertir esta situacion que
también se producia en otros paises. Esta percepcidon de debilitamiento llevo a
la jerarquia eclesiastica local -en consonancia con la politica vaticana- a dar un
nuevo impulso a las organizaciones de laicos, asi como a apoyar la formacién
del PDC, en 1954. Pese a la situacion institucional y los limites que evidenciaba
la presencia catélica en su persistente anhelo de cristianizar la sociedad, un
diagnostico equivocado de Perdn acerca de un supuesto peligro de reofensiva
catolica lo llev6 a exacerbar la competencia con la Iglesia a partir de la creacién
de organizaciones y entidades que al igual que en el caso catélico, aspiraban a

% Mallimaci, Fortunato. “Movimientos laicales y sociedad en el periodo de entreguerrras. La
experiencia_de la Accion Catolica en la Argentina®, Cristianismo y Sociedad, México, N° 108,
PP. 35-71. :

* Beozzo, José Oscar. “La Iglesia frente a los estados liberales”, Dussell, Enrique. (Ed.)
Resistencia y esperanza. Historia del pueblo Cristiano en América latina y el Caribe. San José
de Costa Rica. DEI, 1995, pp. 173-210.

“° Giménez Béliveau, Veronica “Sociabilidades de los laicos en el catolicismo en la Argentina.
Un recorrido socio-histérico”, Prismas, Revista de Historia Intelectual N° 9, UNQ, 2005, p. 220.
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‘una representacién totalizadora de los diferentes grupos y sectores
componentes de la sociedad.*!

En el momento mas algido del enfrentamiento entre Peréon y la Iglesia
catolica fueron los laicos organizados a través de los “Comandos Civiles” y de
una comprobada pertenencia a la ACA quienes asumieron la defensa mas
encendida de la lIglesia, a diferencia del comportamiento algo mas tibio y
dividido por parte de los obispos. Consideramos que la crisis que provocé en el
catolicismo el enfrentamiento con e‘l peronismo acentud las aspiraciones de
una mayor autonomia por parte de los laicos a la vez que realimentd su
disposicién para una actuacion en la esfera publica que se adecuaba al espiritu
belicoso y de cruzada en el que durante décadas aquellos laicos se habian
formado, y que seria muy dificil de desactivar por parte de la jerarquia con
posterioridad a 1955. o

Es en este contexto de un catolicismo lacerado por el enfrentamiento
con el peronismo que debe entenderse el impacto del CVI sobre un escenario
eclesial cuyos actores alun estaban ubicados en posiciones proclives al
cuestionamiento y la critica de lo que aconteéia en el ambito politico. En efecto,
al conceder el Concilio un lugar de protagonismo mucho mayor a los laicos y al
incitarlos, al mismo tiempo, a mantener y renovar su presencia pastoral en
nuevos lugares de apostolado, coadyuvé a estimular la proliferacién de
iniciativas que superaran con creces las que surglan del universo clerical y
jerarquico.

¢Cuadles fueron estas iniciativas? ¢Qué nuevas experiencias se
generaron desde la ACA y quiénes fueron sus protagonistas?

Los laicos estuvieron a la vanguardia de la etapa comprendida entre
1960 y 1966. Las parroquias dejaron de ser el lugar exclusivo o central de la
participacion cristiana, ya que se lo consideraba como insuficiente dada la
enorme necesidad de extender su presencia a nuevos ambientes como los
sindicatos, los colegios secundarios, las universidades estatales, las zonas

_rurales y urbanas pobres. Para ello, se planteaba la urgencia de pensar y

*! Acerca de la crisis de la ACA y de las iniciativas eclesiasticas por reflotarlas a comienzos de
los afios cincuenta durante el gobierno de Perén pude consultarse el libro de- Caimari, Lila
Perén y la Iglesia Catdlica... Op. Cit.
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definir una nueva Teologia Pastoral adecuada a la actuacion en estos
ambientes menos transitados por los laicos catélicos.

| En aquellos afios se asistio, por el lado de las ideas, a una apertura que
permitia elaborar propuestas desde la linea de la “Nueva Cristiandad” de
Maritain ya presente en la formacion del PDC, el social-cristianismo y
personalismo comunitarista de Mounier, hasta la incursion en el uso de algunas
categorias de analisis provenientes del marxismo. Sin embargo, esta influencia
del pensamiento catélico francés comenzé a ser cuestionada por grupos que
consideraban que debian buscarse respuestas que partieran de una
elaboracion de tinte nacional y es en ese momento que ingresan los autores
forjistas y revisionistas.*?

Entre las agrupaciones mas activas -de esta etapa podemos mencionar a
aquellas que tenian una mayor autonomia respecto de la jerarquia y que
actuaban en el terreno universitario, sindical o politico como el PDC, el
Humanismo y la ASA. _

Por su parte, la ACA expandi6é sus ramas especializédas: JOC, la unica
que existia en el pais desde 1941, se vio reforzada por la creacion de la
Juventud Universitaria Catélica (JUC), en 1958, la Juventud Estudiantil Catélica
(JEC), que agrupaba a los estudiantes secundarios y el Movimiento Rural de
Accion Catdlica (MRAC), creado también en 1958, pero que cobraria -como
veremos- mayor impulso en los afios '60.

También merece mencionarse la aparicion de numerosos grupos de
estudio y reflexibn que se propusieron conocer a fondo los documentos
conciliares y los debates teologicos puestos en didlogo con otras lecturas de
raiz sociologica o histdrica referida especialmente al contexto latinoamericano y
argentino. Se trataba de grupos no del todo organicos pero si cercanos a
instituciones o referentes teologicos o. sacerdotales, con fuerte sensibilidad po‘r
- la accién social.

Un emprendimiento importante de insercién en el mundo obrero fue la
labor desarrollada por la JOC no tanto -como mostramos en el capitulo
anterior- por los resultados obtenidos, sino por la formacion de cuadros y la

preocupacion mas permanente por seguir de cerca la problematica del mundo

“ Mayol, Alejandro- Habegger, Norberto y Armada, Arturo. Los catélicos posconciliares...Op.

Cit.
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del trabajo por parte de los asesores eclesiasticos de destacada influencia
como Monserior Angelelli, Alberto Sily s.j. y Miguel Ramondetti.

Otros lugares donde comenzaron a gestarse nuevas discusiones
referidas a la relacién de la Iglesia y la sociedad fueron los seminarios. En el
Seminario de La Plata ensefiaban los jovenes profesores Jeronimo Podesta,
Eduardo Pironio y Antonio Quarracino quienes impulsaban la renovacion
litdrgica y biblica. En el de Villa Devoto, Lucio Gera y Miguel Mascialino
introducian en sus cursos la renovacion de los estudios biblicos y las ideas de
Teilhard.*

Por aquellos afios se difundieron, también, los Campamentos
Universitarios de Trabajo (CUT) organizados por el religioso jesuita José Luis
Llorens (el padre “Macuca”) por donde pasaron miles de jovenes para quienes
el compromiso cristiano se convirti6 poco después en “opcién por los pobres”
en los barrios, en las villas, en las fabricas e incluso en el mundo rural. Sin
embargo, previamente a este fendmeno, merecen mencionarse las
experiencias misioneras que se impulsaron desde fines de los afios '50 en
provincias como San Tucuman, Salta y Jujuy, por parte de las ramas juveniles
de la ACA. La actividad misionera tom6 nueva fuerza a través de la Asociacion
Misionera Argentina (AMA), fundada por el obispo de Avellaneda, Monsefior Di
Pasquo. Para el verano de 1962, 18 equipos de 500 misioneros (sacerdotes, y
laicos: estudiantes, agentes de salud y de promocién social) partieron hacia las
provincias de Formosa, San Luis y Chaco. *

Por ultimo, describiremos algunas experiencias pastorales que pueden
dar una idea de las practicas concretas que asumieron los catélicos argentinos
que adhirieron a la linea renovadora post-conciliar.

Una de las regiones donde se plasmé con notable vigor el trabajo
pastoral impulsado por el equipo de la COEPAL, fundada en 1966, fue en el
Noreste (NEA) que nucleaba a siete diocesis donde se destacaron las de
reciente creacion como Formosa, Posadas, Reconquista, San Roque y Goya

que se sumaron a las mas antiguas de Corrientes y Resistencia.

“® Forni, Floreal. “Catolicismo y Peronismo Ill. Del aggiornamento a las visperas (1955-1969)".
Unidos n°® 18. Buenos Aires, abril de 1988.

* Ver: Mayol-Habegger y Armada. Op. Cit y Llorens, José Maria (s.j.) Opcién fuera de la ley.
Buenos Aires. Grupo Editorial Lumen, 2000. Datos sobre estas experiencias misioneras
pueden consultarse en los boletines de AICA correspondientes al periodo estudiado. '
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Entre 1963 y 1967 se organizaron alli las “Semanas de Pastoral del
NEA" (SEPASNE), coordinadas ‘por el candnigo francés F. Boulard y en el que
se fue organizando una pastoral de conjunto entre sacerdotes, religiosos,
religiosas y laicos, junto a los pobladores de la zona con el propésito de ayudar
al movimiento rural que alli se venia gestando desde 1958 tras la creacién del
MRAC. Jovenes asesores de formacion universitaria viajaron a las distintas
zonas rurales del pais y del exterior donde recibieron una formacién acorde a
dicha problematica y varias congregaciones religiosas femeninas eligieron
dicho ambito desfavorecido para iniciar su labor religiosa de fuerte inclinacion
social.* |

La experiencia de la COEPAL, que se prolongd hasta 1973, permitié la
articulacion de la reflexion teologica y la discusion intelectual desde la
perspectiva de las Ciencias Sociales con practicas pastorales que se inscribian
dentro de las nuevas directivas conciliares. La primera mesa directiva de la
COEPAL estaba integrada por los obispos Marengo, Zazpe y Angelelli. En
torno a ellos se convocd a un equipo de colaboradores entre los cuales se
destacaron Lucio Gera, Rafael Tello (ambos tedlogos de la UCA); Justino O’
Farrell (soci6logo), Gerardo Farell y Juan Bautista Capallaro (integrante del
Movimiento para un Mundo Mejor). Posteriormente, se sumaron otras figuras
de destacada trayectoria como Alberto Sily (S.J. y director del Centro de
Investigacion y Accién Social de dicha orden: CIAS); Fernando Boasso (S.J.);
Guillermo Saenz (S.J. y asesor del MRAC); Mateo Perdia (Provincial de los
Padres Pasionistas); Laura Renard (Superiora de.las Hermanas Auxiliares
Parroquiales de Maria); Aida Lépez (Superiora de las religiosas de la
Compariia del Divino Maestro) y Ester Sastre (Superiora de las Hermanas_del
Sagrado Corazén). Mas tarde completaron el grupo -Carmelo Giaquinta y
Domingo Castagna.

Segun Lucio Gera, tal vez el referente teolégico mas influyente de los
catdlicos de linea renovadora y posteriormente del MSTM, las principales

influencias intelectuales en las que se reconocia dicho equipo eran, a nivel

* Acerca de la insercién de congregaciones femeninas tercermundistas en medios populares
de la Argentina puede consultarse: Touris, Claudia “Entre Marianne y Maria. Los trayectos de
las religiosas tercermundistas en la Argentina”, ponencia presentada en las Jornadas de
Historia, Género y Politica en los '70. Instituto Interdisciplinario de Estudios de Género (FFyL-
UBA) -Museo Roca, 10, 11, y 12 de agosto de 2006. -
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magisterial, la eclesiologia del Pueblo de Dios de Lumen Gentium, a nivel
teologico, la teologia de las misiones, y a nivel de la historia de las ideas
latinoamericanas, Marti y Vasconcelos. Finalmente, estas lecturas entraban en
dialogo con el revisionismo historico, los planteos de las Catedras Nacionales,
el marxismo gramsciano y de la Escuela de Frankfurt, y la literatura pro-
revolucionaria de los afios '60.%

El desarrollo de la COEPAL nos remite, a su vez, a otra experiencia
pastoral que queremos consignar en este mapa de las sociabilidades catdlicas
post-conciliares de aquellos afios: nos referimos al MRAC y su relacién con el
Movimiento de las Ligas Agrarias que se manifestaria con fuerte vigor una
década mas tarde pero que no podria comprenderse sin el trabajo previo de la
militancia catélica. _

Aunque la presencia de la Iglesia en las regiones rurales de nuestro pais
en el periodo contemporaneo comenzé a acentuarse desde fines de los afios
'40, fue una década después cuando cobré6 un verdadero dinamismo al
conformarse el MRAC y se ampli6 el trabajo regional a todas las didcesis del
pais con poblacion rural. La tarea propuesta era ayudar a los habitantes del
lugar a desarrollar mejores estrategias de supervivencia y de economia
familiar. Los maestros y los campesinos (minifundistas y braceros) fueron los
principales protagonistas del movimiento. Si bien al comienzo existid cierto
grado de participacién empresaria, a partir de 1964-65 el MRAC se fue
perfilando hacia una identidad fuertemente campesina.

Hacia 1966, el MRAC tenia unos 300 grupos distribuidos en distintas
provincias del pais y editaba un peridédico de aparicion mensual llamado
“Siguiendo la huella”. Para ese momento se producian también materiales para
la reflexién de las comunidades y se dictaban cursos de capacitacién en el
Instituto San Pablo, en la localidad de General Sarmiento (provincia de Buenos
Aires) a cargo de un equipo docente y de consultores como el jesuita Alberto
Sily, muy cercano a este movimiento.*’

El método de la JOC -“ver, juzgar, actuar’- era el utilizado también por el

MRAC, que con posterioridad a la Conferencia de Medellin (1968) comenzé a

* Gera, Lucio. “San Miguel, una promesa escondida”. (Reportaje), Revista Voces N° 17, 1990.
" Ver: “Alberto Sily: un cura con las Ligas Agrarias”, en: Lanusse, Lucas. Cristo Revolucionario.
Buenos Aires. Ediciones B- Javier Vergara editor, 2007. '
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i

asumir una postura cada vez mas politizada. ‘Su vinculacién con otros
movimientos campesinos similares, a nivel latinoamericano, a través del
Movimiento Internacional de la Juventud Agraria y Rural Catélica (MIJARC) al
que estaba adscripto, llevo a sus participantes a conocer y discutir el método
de educacion liberadora de Paulo Freire, que desde una pedagogia que se
definia humanista y liberadora ponia el acento en la idea de que los oprimidos
serian los propios artifices de su liberacion, rompiendo el yugo ideolégico que
los condenaba a la marginalidad.*®

La continuidad en la participacion en seminarios internacionales, sumada
a la crisis que la politiCa economica del gobierno militar estaba causando en los
pequefios productores rurales y en las condiciones de trabajo de los
campesinos, condujo a que ganaran terreno los planteos mas radicales
orientados a movilizar politicamente a sus bases, formulados por parte de sus
miembros y algunos asesores que entraron en conflicto con Ia'jerarquia.
Muchos de ellos alentaron y ‘participaron en la creacién de las Ligas Agrarias
Chaquefias hacia 1970. A medida que las reivindicaciones sobre el tema de la
propiedad, la tenencia y la explotacion de la tierra se generalizaban, al tiempo
que se denunciaba el manejo de los monopolios extranjeros, los conflictos en la
region del NEA se generalizaban. Hacia mediados de 1972, los miembros de la
Ligas Agrarias perdieron el apoyo de uno de los obispos que mas habia
incidido en el crecimiento de esta experiencia: Monsefior Italo Di Stefano
obispo de Saenz Pefia. El desenlace se aproximaba: el 16 de mayo de 1972 la
Conferencia Episcopal excluyé al MRAC de la Iglesia. Sus militantes
continuafon, sin embargo, en las Ligas Agrarias, o migraron hacia
agrupaciones politicas de orientacién peronista. Los casos mas extremos
derivaron en su vinculacion con la lucha armada. |

El tltimo de los grupos surgidos de la ACA al que queremos referirnos y
que evolucioné hacia una radicalizacion similar a la de otros que habian
eclosionado al calor de la renovacion conciliar, fue la JUC. Esta rama, que
agrupaba a los estudiantes universitarios, habia nacido hacia 1958, basada en
una concepcion bastante tradicional, que ligaba su trabajo apostélico en el
terreno universitario, a partir de una estrecha vinculacion y dependencia con la

jerarquia, recibiendo una formacion mas bien doctrinaria y apologética. Sin

“ Politi, Sebastian Op. cit.
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embargo, también estuvo presente desde el comienzo una ‘intencién de
promover nuevas formas de apostolado, no del todo coincidentes con la

concepcion sostenida por la jerarquia.

[...] “La JUC fue un movimiento renovador desde el comienzo, tuvo un
asesor que fue muy importante, que fue el padre Tello. Y tuvo una linea de
trabajo que fue de formacién en la accion. Una pedagogia de formacion en
la accion. Pedagogia de “ver, juzgar y actuar’ y que impulsaba un
compromiso de su-gente con el medio estudiantil. Y como otra connotacién
mas, el compromiso de sus militantes en agrupaciones laicas, Es decir no
creia en las agrupaciones cristianas, tipo Democracia Cristiana o ese tipo
de cosas, sino creia que los cristianos tenian que estar insertados en el
mundo y en cualquiera de las agrupaciones que alli estuvieran. Pensaba
que tendria que haber un solo centro de estudiantes y no dos centros de
estudiantes -uno laico y otro cristiano-, sino uno solo de todos los
estudiantes”. [...]* :

La politica de fortalecer las ramas especializadas fue una respuesta a la
crisis que arrastraba la ACA pero que también acompariaria a la JUC, ya que
apenas transcurridos tres afios de su creacion habia perdido un tercio de sus
integrantes y le resultaba sumamente dificil mantener a flote la seccién de
aspirantes. Por ello, apenas comenzados los afios 60, -tal como lo sefialan
varios autores- los jucistas comenzaron a plantearse la necesidad de adecuar
su trabajo pastoral procurando dar respuestas mas pertinentes al tipo de
problemas que se discutian sobre la realidad del pais.®® Era evidente que esta
impaciencia pastoral se ligaba al interés y los debates suscitados a partir del

CVII, que los jucistas, al igual que otros grupos, siguieron detenidamente.® En

49 [...] “Entrevista a Francisco del Campo, ex-presidente de la JUC argentina y dirigente de la
JEC Internacional en la década de 1960. Realizada por Claudia Touris el 28 de febrero de 2002
en la ciudad de Buenos Aires.

% [...1“Yo estaba en la universidad publica. Era estudiante de medicina. Ahi, en la universidad,
nos insertamos en la Juventud Universitaria Cat6lica, en la JUC. Para la época de 1962/63, se
produjo un recambio. Vinieron Jorge Simén, David, vinieron varios. Aparecié una necesidad en
la JUC de reorganizarla administrativamente, cambi6 el cura asesor, cambiaron las autoridades
y ahi aparecimos un grupo de laicos en la JUC en relacién con estos curas y se armé un polo
de discusion que estaba muy influenciado por todos los debates de la época, que eran los
debates de Concilio, los debates que Juan XXIlI trajo, con la idea de poner a la Iglesia de cara
a la sociedad. Y fue surgiendo fuertemente ese debate de compromiso bajo la influencia fuerte
de Mounier, un pensador francés catélico de las décadas de los 40 y 50 pero todavia de
influencia en aquella época y éste fue también el debate de catélicos y marxistas. Teilhard de
Chardin, Ives Congary Karl Rahner, eran todos los tedlogos del momento”. [...]

Entrevista a Carlos Volimer ex-militante de la JUC mendocina, cercano al Movimiento de los 27
curas. Realizada por Claudia Touris el 13 de diciembre de 2002.

*' Francisco -del Campo menciona a modo de ejemplo, un encuentro que en plena etapa
conciliar se desarroll6 en Trapiche (San Luis) y del que participaron el obispo local Monsefior Di
Pasquo, dirigentes jucistas de todo el pais y asesores sacerdotales como Carlos Mugica y
Rodolfo Ricciardelli. El invitado de honor fue el obispo Antonio Quarracino, participante de las
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1963, se llevo a cabo un importante encuentro universitario en Tandil, donde
tras un primer diagnoéstico sobre la situacién argentina y latinoamericana, los
jucistas denunciaron los dos polos ideoldgicos en los que -segln ellos- estaba
encerrado el movimiento universitario: laicismo contra libertad de ensefianza y
democracia contra Revolucion Cubana. Comenzaron a cuestionarse las
premisas desarrollistas a favor de lecturas que acentuaban la inminencia de la
liberacion del Tercer Mundo y el cambio de estructuras, proceso que segun los
dirigentes de la JUC tenia que producirse con la participacién de la Iglesia.>?
Hacia 1964 se percibia una tension interna entre la corriente Humanista
de mayor peso en Buenos Aires y el integralismo de origen cordobés y con
mayor aceptacion en otras provincias del interior como Mendoza
[...] “Ahi hubo un enorme debate, muchos fueron hacia el Humanismo cristiano,
pero otros fuimos hacia Cérdoba, hacia los Integralistas de Cérdoba. Para aquel
enfonces habja un debate dentro del cristianismo sobre el Humanismo, que tenia
un fuerte acento bonaerense, un fuerte acento capitalino. En el interior, en éstas
cuestiones estabamos més politizados, més cercanos al Integralismo cordobés.
En el '64 es cuando en un Congreso -todos veniamos de la Accién Catdlica-, en
Chaco y en Cérdoba, se toman las banderas de la revolucion nacional y popular,
se habla del peronismo en el '64.[...] Los Integralistas de Cérdoba eran nacional-
populares con un fuerte acento en lo nacional y un cierto contenido nacionalista

antiamericano, antiruso, una cosa muy: “ni yankis ni marxistas...somos de la
nacion... Habia una impronta asl, si bien es un debate que viene desde la década

del 30 en la Argentina”[...] s

Una fuerte incidencia sobre esa mentalidad y esa busqueda tuvieron los
sacerdotes que actuaron como asesores de la JUC en las diferentes facultades
de la UBA: Carlos Mugica en la Facultad de Ciencias Econémicas y en la
Facultad de Medicina; Alejandro Mayol en la Facultad de Farmacia y
Bioquimica y en la de Odontologia; Pedro Geltman en la Facultad de Ingenieria
y Rodolfo Ricciardelli en la Facultad de Arquitectura.* Desde la JUC se

sesiones conciliares y por aquel entonces uno de los prelados que con mas entusiasmo

promovia la renovacion de las estructuras eclesiasticas.

Entrevista a Francisco del Campo, ex-presidente de la JUC argentina y dirigente de la JEC

Internacional en la década de 1960. Realizada por Claudia Touris el 28 de febrero de 2002 en

la ciudad de Buenos Aires.

%2 Una descripcion bastante precisa de este proceso puede consultarse en Mayol-Habegger y

Armada. Op. Cit. ; Giménez Béliveau, Veronica. Op. Cit. y Moyano, Mercedes. “Organizacion

popular y consciencia cristiana, la década del '60" en A.A.V.V. 500 afios de cristianismo en

Argentina. Buenos Aires. CEHILA, 1992.

* Entrevista a Carlos Volimer, ex-militante de la JUC mendocina, cercano al Movimiento de los

27 curas. Realizada por Claudia Touris el 13 de diciembre de 2002 en la ciudad de Mendoza.

% Sobre el impacto de los curas asesores de la JUC en la Arquididcesis de Mendoza afirma
- una educadora de formacion catélica, proxima al Movimiento de los 27 curas: [...] “Los curitas
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propiciaba cada vez con mayor énfasis el trabajo social. Habia estudiantes
jucistas de la carrera de Sociologia de la UBA colaborando en las experiencias
de Gino Germani en Dock Sud. Y otros que decidieron sumarse al proyecto
pastoral que alguno de sus asesores comenzaron a desarrollar en las villas de
la ciudad de Buenos Aires, como Rodolfo Ricciardelli y como Carlos Mugica.

En 1966, sin embargo, la intervencion de las universidades tras el golpe
del general Ongania precipitdé a la JUC hacia el final, ya que ademas fue
intervenida por la jerarquia, razéon por la cual desaparecia aquélla como
instancia valida de participacion catdlica dentro de la universidad. El acento
cada vez mas politico de sus acciones, sumado a la crisis que provocé el
abandono del sacerdocio por parte de algunos de sus asesores, habia tensado
al extremo la relacion con las autoridades eclesiasticas de las que finalmente
dependian. Fue asi que las ramas especializadas de la ACA se convirtieron
mayoritariamente en plataformas de salida del catolicismo, ya que en la medida
en que el compromiso que los jévenes habian asumido. en tanto cristianos vio
obturados todos los canales de institucionalizacion dentro de la Iglesia,
rompieron los lazos que los unian a ella y prosiguieron un trayecto que los
sumiria de lleno en la actividad social y politica. Muchos ex-jucistas se
incorporaron a agrupaciones politicas, otros lo hicieron en ambientes populares
como las villas miseria de Buenos Aires o promoviendo publicaciones como la

Revista Tierra Nueva.

estos empezaron a hacer una misa que se llamaba “La misa de los universitarios”, en una
iglesia aca en el centro. Y empezaron a juntar a todos los universitarios que participdbamos en
estos grupos. Y tenia un nivel de discurso, la liturgia, la palabra, que era una cosa
espectacular, eran unas misas excelentes. Se llenaban las iglesias, después de ahi surgian los
campamentos, la actividad politica, la actividad de los curas. Fueron cosas simbdlicas, y a esas
misas fue la principal dirigencia que Mendoza ha tenido después, la principal dirigencia social y
politica que incursion6 en la universidad, en el gobierno, en la justicia, en el Poder Legislativo,
en todos los poderes y en todos los ambitos, por ejemplo la universidad”|...]

_ Entrevista a Maria Inés Aprile de Volimer. Realizada por Claudia Touris el 13 de diciembre de

2002 en la ciudad de Mendoza.
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3.1. Sociabilidades catélicas transformadas: politizacién, imaginario

revolucionario y cultura juvenil

Nos interesa en esta tesis dar cuenta de la relacién entre las formas de
sociabilidad catélicas posteriores al CVIl y su incidencia en la confluencia de
las identidades politico-religiosas que emergieron en algunos grupos inscriptos

“dentro de la corriente tercermundista o liberacionista. Elegimos analizar en
detalle, en éste y en un capitulo posterior, dos experiencias: “Cristianismo y
Revolucion” (C y R) y Curas Villeros. Aunque presentaban muchos rasgos de
similitud, constituyen mas bien, -a nuestro criterio- dos ejemplos distintos de
vinculacion con la politica y del tipo de radicalizacion al que podian llegar los
sectores tercermundistas del catolicismo argéntino.

A partir del inicio de la Revoluciéon Argentina y de una serie de conflictos
que signaron las relaciones intra-eclesiales del post- concilio, la crisis de la
ACA vy la emergencia del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
(MSTM) en 1967, una porcién muy grande de los catolicos se radicalizd
politicamente. Habia llegado el momento del “compromiso politico”, etapa que
se extenderia entre 1967 y 1973, y que se caracterizo por un desplazamiento
del dinamismo eclesial a manos de los clérigos tercermundistas, quienes se
convirtieron en los referentes maximos de laicos, réligiosas, grupos de estudio,
obreros, estudiantes que se identificaban con la opcion revolucionaria de parte
de los cristianos.

Dos caras de un mismo fenémeno pero con derivaciones muy diferentes
fue la ligazén del catolicismo con el horizonte revolucionario tras el triunfo de la
Revolucién Cubana. Tales trayectos se visibilizaron en las redes afines a la
revista C y R, por un lado, y en torno al MSTM, por otro.

C y R estuvo directamente vinculado con la figura de su fundador, Juan
Garcia Elorrio, un ex-seminarista de la dicesis de San Isidro, que expérimenté
una trayectoria de vertiginosa radicalizacién en la que confluyeron su raiz
cristiana post-conciliar, su acercamiento al peronismo revolucionario y su
opcion por la lucha armada. Ampliamente vinculado con redes catélicas y

grupos de reflexion orientados a la discusién sobre la teologia del Concilio, dio

% Politi, Sebastian. Op. Cit, p.124.
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inicio en septiembre de 1966 al primer nimero de la revista C y R, cuya
publicacion se extenderia hasta 1971 con un total de 30 nimeros y tres
ediciones especiales. ‘

No nos interesa aqui analizar las ideas, las etapas, ni los planteos de la
publicacion. Mas bien, proponemos resaltar que se traté de un espacio de
vinculacion entre grupos cristianos, marxistas y peronistas revolucionarios, (por
citar los nucleos ideolégicos mas potentes) y que derivd en la adopcion de
practicas religiosas y politicas no necesariamente compatibles o que incluso
dieron lugar a escisiones y cambios de rumbos que evidenciaban que este tipo
de experiencias compartidas podian ser de caracter transitorio u operar como
puentes o escenarios de pasaje hacia otros lugares y posiciones.

Por ejemplo, pocas vinculaciones le quedaron a Garcia Elorrioy a C y R
con figuras como Jorge Mejia (director de Criterio) o Eduardo Pironio (Rector
del Seminario de Buenos Aires). Con ambos, Garcia Elorrio habia compartido
reuniones en el Centro de Estudios “Didlogos”, por él creado a mediados de
1965. Si, en cambio mantendria su vinculacién’éon el padre Arturo Paoli
(animador de las Juventud Demdcrata Cristiana de Santa Fe y organizador de
la Cooperativa de Hacheros Fortin Olmos, en el norte de dicha provincia). Alli
fue donde conoci6 a Casiana Ahumada a la que se ligo intelectual y
afectivamente. En ese ambito, se habia relacionado témbién con John William
Cooke y Sabino Navarro.*® Otra figura cercana en los primeros tiempos a
Garcia Elorrio fue el sacerdote Carlos Mugica (MSTM).

Un ejemplo que ilustra el Jugar de C y R como puente que posibilitaba
pasajes y retornos de los individuos y grupos que alli se interconectaban es el
de los fundadores de Montoneros que liegaron a Garcia Elorrio a través de su
relacién con Carlos Mugica cuando éste actuaba como asesor de la JEC, en el
Colegio Nacional Buenos Aires. Ellos eran: Fernando Abal Medina, Carlos
Ramus y Mario Fimenich. En febrero de 1966, los dos Uultimos habian
participado de una experiencia misionera en Tartagal, al norte de Santa Fe, que
los introdujo de una manera muy directa en la discusion de la legitimidad de la

violencia por parte de los cristianos en contextos de opresién politica y social.

% Morello, Gustavo. “Apuntes sobre la vida de Garcia Elorrio”, en: Lucha Armada en Ja
Argentina, Afo ll, N° 7, 2006.
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La muerte del cura guerrillero Camilo Torres, acaecida en Colombia en
1966, impacto fuertemente en la sensibilidad de estos jovenes que comenzaron
a pensar que el cruce del cristianismo y la revolucion seria inevitable.5
Precisamente, la opcion por la accion armada se resolvié cuando estos jévenes
se reunieron en torno a Juan Garcia Elorrio en el momento en que un grupo de
la revista directamente dirigido por éste, decidio organizar una célula armada
que derivé en la formacion del comando protomontonero Camilo Torres, al que -
se sumod también la ex-militante del PC Norma Arrostito, compafera de Abal
Medina y que tuvo su primera aparicion publica en mayo de 1967.
Paraddjicamente, este moménto coincidié con el alejamiento de Garcia Elorrio
y “Los Camilos” del cura Mugica, por sus discrepancias en torno a los métodos
de la lucha revolucionaria. Se reproducirian a mediados de 1968, en la ruptura
de Firmenich, Abal Medina, Ramus, Arrostito y Maza, con Garcia Elorrio, ante
la decision de éstos de avanzar mucho mas rapidamente en la formacion de un
grupo guerrillero.5® |

Pero no todos los jovenes catélicos se radicalizarian tan rapidamente ni
se integrarian a formaciones guerrilleras. De hecho, esta decision genero
tensiones y distanciamiento entre ellos y algunos sacerdotes tercermundistas
que habian sido sus mentores como fue el caso del quiebre en la relacién entre

Mugica y los Montoneros.

" Ver Anguita. Eduardo y Caparrés. Martin. La Voluntad. Una historia de la militancia
revolucionaria en la Argentina 1966-1973. Tomo 1. Buenos Aires. Grupo Editorial Norma, 1997.
% Donatello, Luis. “Religién y Politica: las redes sociales del catolicismo postconciliar y los
Montoneros. 1966-1973", en: Estudios Sociales. Revista Universitaria Semestral. Afio XN, N°

24, Universidad Nacional del Litoral, primer semestre de 2003. o
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Grafico 1. Esquema de redes y referentes de sociabilidad tercermundista.

Ambitos de sociabilidad ‘ Revista

catolica post-conciliar. Cristianismo y Revolucion
ramas especializadas de
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+JEC Arturo Paoli {Comando proto-montonero):
+JOC

Maric Firmenich,
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Grupos Misioneros _
Sectores populares

Fuente: elaboracion propia.

En el capitulo 5, explicaremos de qué manera se manifesté una de las
formas de sociabilidad catélica de orientacién tercermundista ligada a la
militancia sacerdotal en las villas de emergencia de Ia ciudad de Buenos Aires.
Esta decision se debe al hecho de considerar este caso como mas tipicamente
representativo del catolicismo tercermundista, en la medida en que las
practicas predominantes no se desplazaron hacia la accion armada, como el
caso consignado de C y R. A nuestro criterio, ésta se traté mas bien de una
- vertiente que -aunque fuertemente impregnada de un bautismo- ideolégico

propio del catolicismo intransigente- se redefinié rapidamente hacia una

“propuesta que privilegié su opcién politico-militar sobre Ia politico-religiosa del
MSTM. El caracter redentor que el grupo de Cy R le atribuyé sin ambages a la
violencia estuvo presente solo discursivamente en el ntcleo mayorit'ario del
catolicismo tercermundista, donde muy excepcionalmente se hizo uso de la
opcién armada.

El uitimo punto al que queremos hacer referencia es que nuestro interés
en describir los cambios en las formas de sociabilidad catélicas renovadoras y

tercermundistas se orienta a explicar y precisar mejor su real incidencia en la
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conformacion de agrupaciones armadas. Partimos de la premisa de que
ninguna de estas cuestiones puede analizarse separadamente de la irrupcién
de una cultura juvenil de caracteristicas muy particulares. Es este encuadre el
que nos lleva a sefalar la importancia de identificar los ambitos de sociabilidad
catdlicos propiamente dichos, al mismo tiempo que reubicarlos en un mapa
mas complejo en el que existian sociabilidades mas amplias propias de la
cultura juvenil en su conjunto, de las cuales se-nutrieron obviamente también
los jévenes catélicos. -

A partir de la pregunta sobre la pertinencia de hablar de una “cultura de
los jovenes” o de la existencia real de la categoria sociocultural llamada
“‘juventud”, Sergio Pujol afirma que la aceptacion generalmente consensuada
de ‘revolucién cultural” para enmarcar los afios ‘60 conlleva la idea de
reconocer al movimiento juvenil como a un actor privilegiado de transformacion
de la sociedad occidental.’®® Admitiendo que esta cultura joven no fue
homogénea tanto en sus manifestaciones literarias como musicales -por citar
tan so6lo dos de los fenémenos mas asociados a la produccién y al consumo
cultural de aquellos afos-, el autor encuentra fuertes rasgos de afinidad en el

imaginario social compartido:

[..]1 "Si bien fueron fendmenos bien diferentes -otros lenguajes, otra
relacion con lo politico, otras estéticas-, aquella literatura y aquella musica
[se refiere a la literatura testimonial y al rock nacional] no sélo compartieron
una mera sincronia de almanaque: participaron de una misma trama
cultural, refractando un imaginario social signado por una urgente sed de
futuro. Habia en el aire una cierta idea de porvenir que toda una
generacion estaba decidida a sostener con una energia inaudita. Habia
confianza en lo nuevo y malestar por lo viejo. Para el triunfo de lo primero y
la superacion definitiva de lo segundo, habia que actuar. Y la actuacién no
tuvo una sola modalidad. Hubo una praxis estética y una praxis politica, y
desde finales de los ‘60 se hicieron varios intentos -con resultados
dispares, pero en si mismos significativos- de fusionar ambas acciones.”

[.]%

%9 [...] “si aceptamos el concepto de ‘revolucion cultural’ para una caracterizacién general de los
afios '60 -concepto al que han apelado varios autores, incluso Eric Hobsbawm, quien no suele
reconocer revoluciones facilmente- ;c6mo no ver que fue el sector lozano de la sociedad el
que encabezo, en distintas partes, ese movimiento de transformacién que terminaria por
afectar el funcionamiento del mundo occidental? " [...]

Pujol, Sergio. “Rebeldes y modernos. Una cultura de los jovenes’, en: James, Daniel (dir.)
Violencia, proscripcién y autoritarismo (1955-1976., Nueva Historia Argentina. Tomo IX. Buenos
Aires. Editorial Sudamericana, 2003, p. 283.

% pyjol, Sergio. Op. Cit. p. 285.
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Esta aproximacion de una historia cultural en clave generacional nos
aporta algunas herramientas para pensar a su vez la pertinencia de extender
este enfoque hacia el estudio de la confluencia de la militancia religiosa y la
politica. Tal pretensién se empalma con nuestra mirada de las formas de
sociabilidad catdlica post-conciliares como el espacio “en disponibilidad” por
excelencia que existia para el ingreso de los jovenes pertenecientes al mundo
catdlico. Sin embargo, se trataba de sociabilidades pquaIes y en permanente
dinamismo, razén por la cual posibilitaron la relacién con otros universos
culturales y politicos pudiendo generar pasajes de salida, de retorno o
consolidar perm'anen'cias en dichos espacios que eran también nucleos
identitarios.

Aun  aceptando la idea de que existian subculturas juveniles, las
fronteras entre ellas parecian trasponerse con facilidad y todas compartian una
posfura critica generalizada a lo que se denunciaba como “el sistema” al que se
concebia como esencialmente injusto. También, se compartia la conviccion de
que impulsar un cambio profundo no sélo era deseable sinb posible. Habia una
comun nocién de inminencia. |

Alejandro Cattaruzza afirma que:

[...] "Naturalmente, en quienes asumian una actitud militante mas ferviente,
esa critica buscaba inscribirse en alguna tradicion; la construccién de
genealogias por parte de esos activistas tendia a recuperar lineas de
reflexion que, desde los tempranos sesenta, venian sacudiendo a las
formaciones de la izquierda, vieja y nueva. Como ellas, buscaba horizontes
internacionales: quizéas Althusser, menos Marcuse, sin duda Fanon y
Guevara, entre otros. Los grupos que provenian del catolicismo ya habian
comenzado, afios atras, una reconsideracion de la propia actitud ideolégica
que habia llevado a muchos de ellos a una aproximacién al marxismo y a
un compromiso politico con el peronismo; Camilo Torres, el encuentro de
Medellin y Hélder Camara eran las referencias més evidentes” [...] '

La frecuentacién de clubes, parroquias, ateneos, grupos estudiantiles
convocados por inquietudes intelectuales, sociales o artisticas, la participacion
en ciclos de cine debate, grupos teatrales o talleres de teatro eran algunos de

los ambitos donde esta cultura juvenil se exhibia y se vinculaba por redes

®! Cattaruzza, Alejandro “Un mundo por hacer. Una propuesta para el andlisis de la cultura
Jjuvenil en la_Argentina de los afios sefenta”, en: Entrepasados, Revista de Historia. Afio VI, N°
13, fines de 1997, p 106. :
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sociales afines.® Alli, las fronteras ‘iniciales se tornaban difusas a partir de la
expansién de una sensibilidad .comin que potenciaba las ya aludidas
convicciones compartidas, pero sélo en los casos de una fuerte inclinacién
politica derivaron en salidas radicalizadas. Como observa Luis Donatello:

[...] "el rasgo més destacado de estas redes sociales era la espontaneidad
y la dispersion, lo cual conducia a que se constituyeran y se disolvieran
grupos de-forma muy veloz. Esto; lejos de mostrar una tendencia contraria
a la construccion de instancias sociales nuevas, nos habla mas bien de
una busqueda por parte de los participes de algo que permitiera satisfacer
sus necesidades de cambio. Dicho en otros términos, era una expresion de
‘efervescencia social’.”[...] %

Con esto queremos reforzar nuestra afirmacion acerca de que esta
fluctuacion y movilidad de busqueda que caracterizé a muchas de las
agrupaciones juveniles de aquellos afios permitié tanto la traslacion de sus
aprendizajes sociales mas tempranos como la absorcién de otros que se
yuxtapusieron, dando lugar a formas nuevas .de pensamiento y de accién
tensionadas entre lo heredado y lo que se pretendia deshacer, para construir
un orden nuevo.

Indudablemente, ninguna de las expériencias consignadas podian ser
entendidas sin haber explicado cudles fueron los ambitos, los grupos y las
personas por los que los actores de esta historia habian transitado y se habian
relacionado. Es decir, comprender qué transformaciones se habian producido
en el mundo catdlico en los afios '60 y qué ideas y practicas se habian
introducido en dichos ambientes. Parte de lo potencialmente disruptivo de este
proceso fue que su desarrollo coincidié con un momento histérico impregnado
de un imaginario revolucionario al que se suscribieron miles de jovenes

dispuestos a transformar estructuralmente la realidad®. Elementos derivados

% Alicia Canizo, una militante catélica vinculada en su etapa infanto-juvenil a distintos grupos
de la ACA y que hiciera trabajo de base en la villa del Retiro a comienzos de los afios '70 junto
al sacerdote jesuita José Meiseigeier (MSTM) recuerda el importante rol que tuvieron para
estos grupos la organizacion de recitales, predominantemente folkléricos, en sus afios previos
de estudiante secundaria. En elios participaban no sélo los estudiantes pertenecientes a la JEC
sino también los delegados de centros estudiantiles de colegios estatales como el Normal N° 4
y el Otto Krause.

Entrevista realizada por Claudia Touris el 18 de abril de 2007 en la ciudad de Buenos Aires.

° Donatello, Luis, “Aristocratismo de la salvacion. El catolicismo ‘liberacionista’ y los
Montoneros”, en: Prismas, Revista de Historia intelectual, N° 9, 2005, p. 244.

* Sobre el concepto de imaginario, véase: Bronislaw Baczko, Los imaginarios sociales.
Memorias y esperanzas colectivas. Buenos Aires, Nueva Visién, 1991. ‘
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de la escasa valoracion de la democracia liberal, reforzaron en uné porcién de
esos jovenes la conviccidn extremista de que la Unica salida era la del fusil.

Sin duda, el catolicismo integral y su dispositivo institucional habia sido
un factor no desdefiable a la hora de generar un tipo de fiel-militante que por
definicién no era un sujeto prescindente de los avatares politicos ni de aquello
que histéricamente la Iglesia catélica habia bautizado como la “cuestién social”.

El enfrentamiento-con el peronismo permitié exhibir toda la furia de esa
militancia laica dispuesta a la accién, adquiriendo un protagonismo que todavia
no se habia sosegado cuando el CVII redefinié el lugar y los escenarios para
desarrollar su apostdlado. Es decir, un nuevo ropaje de ideas e iniciativas
pastorales para un nuevo impulso de cristianizacion sobre una sociedad y un
mundo moderno altamente secularizado.

Consideramos relevante recorrer no soélo aquellos espacios de
sociabilidad formal -mas ligados a instancias institucionales- como los de
sociabilidad informal -mas vinculados a la sociabilidad privada- al modo de las
categorias propuestas por Agulhon.®® Creemos haber demostrado que las
formas de sociabilidad catélica de ese entonces eran amplias y diversas, razén
por la cual elegimos hablar de sociabilidades, entendidas éstas como lugares
donde se establecen relaciones interpersonales y grupales y que actdian como
formadoras de identidades donde se refuerzan el sentido de pertenencia y de
diferenciacién de otros universos culturales. Una perspectiva como la que
adoptamos, sin negar la ligazon existente entre el catolicismo tercermundista y
Montoneros, considera que la matriz catdlica que se despliega mas
notoriamente en sus origenes -aunque s6lo en algunos de sus miembros
fundadores- no alcanza para explicar su posterior desarrollo ni la adopcién de
una estrategia militarista, autoritaria y mesianica.

Hallamos que existia un amplio espectro de posibilidades de
participacion y militancia para los jovenes catélicos y los jévenes en general, y
pocos caminos parecian conducir de manera directa a la accion insurreccional.
En todo caso, por el lado del catolicismo, habria que intentar explicar por qué

los planteos mas acordes a la linea renovadora post-conciliar propiamente

Aguhlon Maurice. Le cercle dans la France bourgeoise, 1810-1848: étude d'une mutatlon de
sociabilité. Paris. Armand Colin, 1977.
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dicha quedaron atrapados y silenciados frente a la “guerra” entre neo-
integristas y tercermundistas.

Finalmente, coincidimos con Alejandro Cattaruzza:

[...] “La cultura politica argentina no habia incorporado a su tesoro
ideolégico la nocién de la existencia de posibles, y respetables,
representaciones politicas plurales. La apreciacion de la democracia -en
tanto conjunto de procedimientos institucionales que permitiera procesar
" conflictos” de manera mas o menos pacifica- como un valor no sélo no
formaba parte del conjunto de imagenes que aquellos jévenes ponian en
Jjuego, sino que en muchas ocasiones era vista como una eficaz y peligrosa
pantalla que ocultaba las verdaderas relaciones de dominacion.”[...] %

Es por ello que la explosion de fa violencia politica en los afios ‘70, no
puede reducirse al influjo del “mito” de la nacion catodlica -cuya tradicion
autoritaria es clara-, sino que debe invitarnos a un ejercicio mas ambicioso: el
de explicar los avatares de la tradicion democratica en la Argentina. Tal
pretension excede los alcances de nuestra investigacion enfocada
principalmente a la dinamica del campo religioso pero podria iluminarse con los

nuevos aportes de la historia politica.

4. Actores y escenarios de los conflictos intra-eclesiales posteriores al
Cvii

A inicio de los afos '60 el disciplinamiento de los laicos era una tarea
que exigia cada vez mayores intervenciones por parte de la jerarquia
eclesiastica. Pero ésta se tornaba mas compleja aun a la hora de pretender
imponerlo sobre aquellos hombres del clero que consideraban que escrutar los
“signos de los tiempos” significaba nada menos que desplazar su nivel de
participacion del mero compromiso temporal al mas definidko compromiso -
politico. Se iba insinuando una concepcion de la Iglesia que privilegiaba el
principio de autoridad y jerarquia, enfrentada a otra mas inclinada a enfatizar la
mision profética y de compromiso socio-politico por parte de sus miembros.

Si en la década de 1950 ya se habia producido una primera

fermentacion importante de discusiones clericales en el ambito de las

® Cataruzza, Alejandro Op. Cit. p. 108.
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reuniones de aseso'rejs de-la JOC (revisadas en el capitulo anterior), esta
tendencia hubo de profundizarse al ritmo del CVIHl. En la Arquidiécesis de
Buenos Aires y varias diocesis bonaerenses se protagonizaron diversas
experiencias que congregaron las inquietudes de obispos de perfil renovador,
presbiteros alineados en la reforma litdrgica, profesores de seminarios, de
universidades estatales como privadas y de laicos y grupos juveniles
- comprometidos con proyectos pastorales en zonas marginales. -

Tres relevantes reuniones se sucedieron en el espacio interdiocesano de
la provincia de Buenos Aires. Quilmes (en ese entonces perteneciente a la
diécesis de Avellaneda) y llamado “el pequefio Concilio”, fue el primer espacio
de encuentro del que participaron 80 sacerdotes y 2 obispos y su sintesis se
publicé en el libro Iglesia latinoamericana ¢ Protesta o Profecia?®’, en 1965. La
segunda reunion se llevd a cabo en Chapadmalal, en 1966, con la participacion
de 70 sacerdotes y destacados especialistas, cuyos planteos se reprodujeron
en el libro La Iglesia y el pais.®® Por tltimo, en 1967, unos 100 participantes se
reunieron en el Colegio Maximo de San Miguel, continuando la linea de los
encuentros precedentes aunque esta vez no se publicaron las conclusiones.
Asimismo, el grupo de Santa Amelia, en la parroquia de dicho nombre, del
barrio portefio de Palermo, congreg6é a un numero cercano de 50 sacerdotes
que adherian a la renovacién post-conciliar poniendo el acento en la pastoral y
la liturgia.®®

Entre 1964 y 1969, se desataron numerosos conflictos intra-
eclesiasticos que marcaron el tono que el impacto del CVIl provocd en
numerosas didcesis del pais y donde el clero jugé un papel destacado.

De 1964 a 1966, se registro en la arquidiocesis de Cérdoba una crisis sin
precedentes entre un sector del clero renovador y Monsefior Ramén
Castellano, abriendo el ciclo de los enfrentamientos post-conciliares que se
sucedieron en la lglesia argentina.

A fines de 1965, un episodio mas grave se produjo entre 27 sacerdbtes
mendocinos y el Arzobispo Alfonso M. Buteler a raiz de la disconformidad de

% Ver: Iglesia latinoamericana: Protesta o Profecia?. Avellaneda. Ediciones Busqueda,1969.

%8 Gera, Lucio y otros. La Iglesia y el pais. Nueve de Julio. Busqueda, 1967.

% Segun José P. Martin este grupo constituyé un antecedente del MSTM ya que un sector de
los presbiteros que se reunian en Santa Amelia, integré mas tarde el MSTM. Las diferencias



155

los primeros por la no aplicacion de las disposiciones conciliares en la diécesis.
La disputa culminé con la desaprobacion del episcopado a la “desobediencia”
de los presbiteros, algunos de los cuales renunciaron a sus cargos o emigraron
a otras dibcesis.

Otras situaciones de enfrentamiento tuvieron como epicentro a los “curas
obreros”, quienes al igual que sus pares europeos, habian optado por
insertarse en el mundo de las fabricas. Uno de'los casos mas difundidos fue el
. suscitado en la didcesis de Avellanéda bajo la érbita de Monsefior Jerénimo
Podesta -uno de los mas decididos obispos post-conciliares- entre el padre
Francisco Huidobro y' los duefios de la fabrica Indupar donde actuaba como
delegado sindical. Finalmente, resulté despedido a pesar de la huelga de los
obreros en su apoyo.

Entre 1966 y 1968, la didcesis de San Isidro también experimenté
rivalidades entre un grupo de sacerdotes orientados a la pastoral obrera y
laicos contra el obispo, Monsefior Antonio Aguirre. Estas culminaro_n con la
sancion y disolucion del equipo sacerdotal “rebelde” en el que participaba clero
de origen extranjero.

Por ultimo, la didcesis de Rosario fue testigo, en 1969, de un duro
combate entre el Arzobispo Bolatti y un grupo de sacerdotes argentinos y
espanoles, llegando el caso a las puertas de Roma y cuyas alternativas fueron
cubiertas con gran interés y minuciosidad por toda la prensa nacional.”® Nos
ocuparemos de analizar en detalle tres de estos conflictos, los acaecidos en

Coérdoba, Mendoza y Rosario.

con aquellos que se mantuvieron mas files al espiritu inicial del grupo contribuyeron a su
division y extincion. Ver Martin, José P. Op. Cit. p 21.

0 Vease Politi, Sebastian. Teologia del Pueblo... Op. Cit.; Burdick, Michael, Op. Cit y Mayol,
Alejandro- Habbeger, Norberto- Armada Arturo. Los catdlicos posconciliares...Op. Cit.
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Figura 3: Monsefior Podesta, obispo de Avellaneda, 1964.

Archivo del CIAS, Coleccién Meisegeier.

Monsefior Podesta fue una de las figuras mas
representativas de la renovacién post-conciliar en la
Iglesia argentina, y uno de los pocos obispos que
permiti6 la puesta en practica de experiencias pastorales
inspiradas en el ejemplo de los curas obreros franceses.

4.1. Tensiones y enfrentamientos en la Arquidiécesis de Cérdoba

A comienzos de 1964, cuando la provincia se hallaba bajo el gobierno
radical de Justo Paez Molina, un sector del clero expresaba por escrito su
disconformidad por la dificultad para entablar el didlogo con su obispo. Estas
criticas anticipaban el tiempo de borrascas que se desataria sobre la Iglesia
cordobesa. En esa ocasioén, tanto el rector del Seminario Mayor y obispo
auxiliar, monserior, Enrique Angelelli, como el Nuncio Humberto Mozzoni,
hicieron las veces de mediadores, hecho que se repetiria poco despuées ante
acontecimientos de mayor magnitud.

A fines de abril de 1964, tres sacerdotes que daban clases en el

seminario de Loreto de Cordoba (Nelson Dellaferrera, Erio Vaudagna y Jose
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Gaido) accedieron a ser entrevistados por el diario Cérdoba, un vespertino de
impronta laica, anticlerical y sensacionalista, dirigido por José Agosti.”’

Segun el ex-sacerdote Erio Vaudagna, desde hacia un tiempo se venia
discutiendo entre algunos curas y docentes del Seminario, junto al rector
Angelelli, distintas modalidades de comunicacion entre los hombres de Iglesia
respecto de los alcances de las reformas conciliares. Se queria encontrar una
forma de llegada méas amplia que sacara puertas afuera las discusiones que se
planteaba la Iglesia post-conciliar. Habria sido el mismo Angelelli quien sugirio
hablar con el periodista, ex-jocista, Pérez Gaudio, secretario de prensa del
diario Cérdoba- con el fin de publicar una nota que reflejara el pensamiento del
sector del clero que adheria al CVII. Alli expresaron su solidaridad con el Plan
de Lucha de la CGT y dialogaron sobre varios temas que comenzaban a ser
urticantes para la sensibilidad de los catélicos mas conservadores: la Iglesia
frente a la libertad de ensefianza, frente al problema social y frente a su
realidad interna. Contrariamente a la posicién mayoritaria catolica a.favor de la
ley de libertad de ensefianza, el vicerrector del Seminario Mayor, Nelson
Dellaferrera, opiné negativamente sobre los privilegios que ésta concedia a los
colegios catdlicos, a la vez que instaba a recuperar la preocupacion 'por la

educacion de los pobres:

[...]1 “En momentos de crisis como este, més que salir a la calle a vociferar
la adhesion a indiscutibles derechos, conviene que los catdlicos mediten
seriamente y con humildad los posibles errores cometidos y se aboquen a
preparar soluciones fundamentales si no queremos arrastrar a
generaciones a este problema.” [...]:72

" Entrevista a Erio Vaudagna. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Cérdoba el 2 de
Jlumo de 2007.

“La Iglesia y el problema de la ensefianza” Reportaje del Diario Cérdoba a Nelson Dellaferrera,
sabado 25 de abril de 1964, p. 3. Reproducido por Morello, Gustavo. “La libertad de opinion en
la Iglesia cordobesa. Los reportajes del Diario Cérdoba. Abril-mayo de 1964”, en: Schlkendantz
Carlos (ed). Op. Cit. p. 256.
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Figura 4. Diario Cordoba: “¢ Revolucion o Crisis dentro de la Iglesia?”, abril de 1964.
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Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.

La reaccion de la opinidn publica cordobesa asociada al catolicismo
tradicionalista tuvo ribetes escandalosos. Se sucedieron las manifestaciones
publicas contra las disposiciones del gobernador radical morigerando los
efectos de la ley de una forma mas equitativa hacia el sector publico y
acotando las amplias prerrogativas de la Iglesia en el ambito educativo local. El
acto programado frente a la catedral de Cérdoba contra el gobierno provincial
se convirtié también en una sefial de apoyo al Arzobispo Ramoén J. Castellano
contra el clero critico, a su vez respaldado por una veintena de pares, y de los
seminaristas. La tension entre Castellano y los curas involucrados en las
entrevistas del diario Cérdoba derivo, pese a la gestion mediadora de Angelelli,
en el viaje del Nuncio Mozzoni para resolver la disputa. Sorpresivamente para
algunos, llegd también Monsenor Podesta, obispo de Avellaneda, interesado en
seguir de cerca la cuestion cordobesa.

El epilogo de la situacion derivada de los reportajes fue pues una

seguidilla de reuniones, celebradas promediando el mes de mayo. En la
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primera de ellas, el Arzobispo Castellano convoco a una asamblea del clero en
el Seminario Mayor de Loreto donde -segin se supo extraoficialmente- se
debatid el tema de los reportajes y se prepar6 el terreno para llegada del
Nuncio. Al arribar Mozzoni, se reunié separadamente con Castellano, con
Podesta y con Angelelli.

En una declaracién publica reproducida in extenso por el vespertino
-Cordoba - el 20 de mayo, Monsefior Angelelli dio a conocer una “exhaustiva
. reflexion derivada de la repercusion de los reportajes consignados. Invocando
el estado del Concilio y la necesidad de dar nuevas respuestas a distintas
mentalidades; culturas y preguntas del hombre moderno, se apoyaba en la
invitacion de Juan XXIll a la conversion de la propia Iglesia renovando su rostro
y su mensaje. Reconocia, asimismo, la complejidad de la tarea del obispo ante
la dificultad de satisfacer todas las aspiraciones y tendencias. Sin embargo, el
tono prevaleciente de la declaracion era el de convocar casi utépicamente a
toda la comunidad catdlica de Cordoba a ayudar a sostener el plan misionero
que correspondia dirigir al obispo, aunqué haciendo sentir su presencia activa y
sus opiniones. Evidentemente, un modelo de participacién eclesial como el
propuesto por Angelelli distaba bastante de la situacion de la Arquidiécesis,
como los tres reportajes y sus sobredimensionadas derivaciones mostraban a

las claras:

\

[...]1 “Tanto para sus inmediatos colaboradores como para los simples
bautizados, no seria auténtica fidelidad al obispo si se le hiciese junto a él
silencios y omisiones, de la verdadera realidad de su diécesis, o se usase
del calculo humano para que el obispo no encontrase el camino para llegar
eficazmente, como padre, pastor y servidor de la comunidad diocesana a
su clero, sus religiosos y religiosas, a sus laicos, a los que estdn mas
alejados, a su pueblo. Si esto sucediese, correria peligro la eficacia de su
misién pastoral.”[...]

Frente al tema del dialogo y la opinion publica, manifestaba Angelelli la
imposibilidad de alcanzarlo si alguno de los interlocutores carecia de libertad
para expresar su pensamiento a causa de alguna coercién que se lo impidiese.
Estas afirmaciones eran una alusién obvia a la figura del Arzobispo Castellano
y su postura frente a los hechos conocidos. Al mismo tiempo, era una

advertencia acerca del desplazamiento que debia experimentar la Iglesia hacia
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una posicién socio-religiosa, pastoral y ecuménica que efectivamente tornara
‘posible el dialogo con el mundo desde la confianza y la actitud de servicio.
Finaimente, el texto se detenia haciendo particular referencia al tema del
conflicto. Con el objeto de llevar tranquilidad a la opinion publica, negaba
taxativamente las acusaciones de herejia, de cisma, desobediencia o rebelion
en la Iglesia cordobesa. Llamaba a la parte acusadora a no agitar las aguas
valiéndose de los medios ‘de-difusién e incluso las catedras para atacar a sus
pares y asi profundizar la confusion y la desorientacidon en ambos lados. Al
mismo tiempo que le preocupaba que estos asuntos sirvieran a los adversarios
de la iglesia para atacarla, exhortaba internamente al respeto por la diversidad
de opiniones.
~ Por ultimo, como rector del Seminario Mayor, afirmaba que alli tampoco
existia un clero rebelde ni desobediente, y que no se inculcaba nada fuera de lo
que la Iglesia exigia a los sacerdotes del presente. Los tres sacerdotes
cuestionados eran para él un ejemplo de integridad sacerdotal y fidelidad a la
Iglesia y de probada seriedad intelectual, moral y espiritual.
Por su parte, Mozzoni llamé a una reunién general del clero realizada el
25 de mayo en el Seminario Mayor. Inst6 alli a la obediencia incondicional al
obispo, pese a .que en forma privada habria manifestado a los incriminados su
disconformidad con Castellano. Ademas, Mozzoni insinu6 que no faltaba
mucho tiempo para la remocién de éste por parte del Vaticano. De alli que la
mayoria de los afectados y su aliados -incluido el rector Angelelli-
experimentaran la humillante sensacién de haber sido sefialados, y obligados a
retractarse publicamente frente al Arzobispo y su entorno conservador,
legitimado por Roma. Al finalizar la asamblea presidida por Mozzoni, el clero
de Cordoba emitié una declaracion que sin duda era una sefial inconfundible de
la resolucion puertas adentro de disidencias internas donde la parte incriminada
llevaba las de perder. En dicha declaracién se destacaban cuatro puntos

fundamentales:

[...1 “1. El clero secular y regular de Cérdoba, con su arzobispo y el obispo
auxiliar, manifiesta su mas perfecta adhesion a todo lo que cree y sostiene
la santa madre iglesia que vive, en su jerarquia y fieles, en estado de
concilio, y renueva su filial devocion y fidelidad a SS Pablo VI. 2. Ambos

7 Angellelli, Enrique. 18 de mayo de 1964, en: Morello, Gustavo. Op. Cit. p. 289.
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cleros secular y regular, con el obispo auxiliar monsefior Angelelli
manifiestan su total adhesion a su Exmo. Monsefior Ramén. J. Castellano,
al cual ratifican su reverencia y obediencia. 3. Deploran y rectifican todo
aquello que ha herido la caridad cristiana o provocado division y confusion.
4. Expresan asimismo el sincero deseo de seguir trabajando con todas sus
energias y posibilidades bajo las directivas del sefior arzobispo.”[...]"*

Sin embargo, este esfuerzo por cerrar la valvula de una olla a presion en
estado de ebullicion creciente no daria los resultados esperados. Tan sélo dos
meses después del desenlace relatado, otro sacerdote, Milan Viscocovich
| (Decano de la Facultad de Ciencias Econémicas de la Universidad Catélica de
Coérdoba: UCC), fue exonerado de su cargo por haber manifestado su apoyo a
movimientos huelguisticos encabezados por la CGT local. Estos nuevos
sucesos polarizaron aun mas a los catolicos, destacandose la capacidad
movilizadora de la JEC que casi inmediatamente manifesté su apoyo a
Viscovich en un abierto desafio a la decision de la jerarquia eclesiastica.
Recien alli, ante una situacién de abierta sublevacion del presbiterio, y frente al
panorama de una lIglesia ingobernable, se dispuso el reemplazo de Monsefior
Castellano bajo la excusa de enfermedad. Su reemplazante fue Monsefor Raul
Primatesta, quien se habia desempefiado como obispo auxiliar de La Plata y
obispo diocesano de San Rafael. Tenia por aquel entonces 46 afios. Aunque
confirm¢é al obispo auxiliar Angelelli, muy popular entre el clero joven, desafecto
del Seminario Mayor a los sacerdotes Dellaferrera, Vaudagna y Viscovich,
quienes decidieron crear una parroquia universitaria: Cristo Obrero.”

El golpe militar de junio de 1966 encontré a los catélicos entre sus
adherentes fervorosos y sus opositores mas enconados. Los sectores cercanos
a la jerarquia y al integrismo tradicional -muchos de los que asistian a los

™ Diario Cérdoba, jueves 28 de mayo de 1964, p. 3, en: Morello, Gustavo. Op. Cit. p. 297.

™ Acerca del caracter que asumieron las actividades pastorales y socio-politicas en la
Parroquia de Cristo Obrero, sostiene el ex-sacerdote Erio Vaudagna: [...] “se organizaban
permanentemente conferencias, debates, era un hervidero. Acudian ya no sélo el laicado
catolico sino que se iniciaron algunas experiencias de ecumenismo. Y venian también algunos
militantes de movimientos estudiantes laicos que no adherian a ninguna religién concreta.
Comenzaron a acercarse alll y participar en los debates hasta que se produce la huelga
universitaria [...] Pero a todo esto a Primatesta ya lo colmé esta injerencia y compromiso de la
Iglesia en situaciones conflictivas extremas como ésta. Entonces;, a ese centro que habia
concedido a los curas que habian participado en el reportaje lo ve como un lugar peligroso y
directamente lo cerr6, después de la huelga de hambre... Y a los curas los mandé... los dejé sin
ninguna misién: a Gaido y Delaferrera. A mi me siguié dejando actuar. Gaido entonces vino un
tiempo conmigo y Delaferrera se fue con Angelelli a una capellania de afuera de la ciudad.”[...]
Entrevista a Erio Vaudagna. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Cérdoba el 2 junio de
2007. '
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Cursillos de -Cristiandad- apoyaron el proyecto de reforma corporativista
promovido por el general Juan Carlos Ongania, quien parecia dispues{o a
sentar las bases de una “nacién catdlica’ a la vieja usanza. Pero si
anteriormente los opositores a ésta se hallaban fuera del universo catdlico, esta
vez el cuestionamiento surgiria dentro de sus propias filas.

Tras la intervencion a la Universidad de Cérdoba y de un enfrentamiento
- con la policia, un pequefio grupo de alrededor de 70 estudiantes universitarios
. catdlicos ocuparon a modo de protesta la parroquia Cristo Obrero, donde
actuaban los sacerdotes Dellaferrera y Gaido, y declararon una huelga de
hambre por tiempo mdetermlnado Los estudiantes ex:glan la renuncna de los
funcionarios catdlicos del flamante gobierno militar, particularmente del ministro
del Interior, Enrique Martinez Paz, y del interventor de la UNC, Ernesto Gavier.
Al lado de la capilla Cristo Obrero se encontraba el Hogar Sacerdotal,
frecuentado por sacerdotes del interior de la provincia y donde vivia el rector
del Seminario Mayor, Enrique Angelelii. Si bien el obispo Primatesta se habia
manifestado tolerante con la presencia estudiantil en la capilla, tal actitud
cambio drasticamente por la presiéon del Nuncio Mozzoni. En el medio, se
desataron protestas obreras en las que participaron estudiantes universitarios
catolicos. En una de ellas, resulté herido gravemente el estudiante de
ingenieria y obrero textil Santiago Pampillén, que fallecié a los pocos dias y se
transformaria en un icono de las luchas estudiantiles del periodo. La huelga de
hambre finaliz6 a los 24 dias. Primatesta, muy presionado por los sectores
conservadores del catolicismo cordobés, consinti6 en pedir la renuncia de
Dellaferrera y Gaido y sancionar al capellan del Liceo Militar Fulgencio Rojas
por haber oficiado misa a los estudiantes huelguistas en la parroquia Cristo
Obrero.

Aunque los escandalos y enfrentamientos se apaciguaron, los sectores
post-conciliares del catolicismo cordobés se entrecruzaron en redes donde
circulaban dirigentes sindicales de linea antiburocratica, agrupaciones politicas
afines al peronismo de izquierda, sectores estudiantiles imbuidos de un
imaginario revolucionario y otros grupos que transitaban procesos de
desplazamiento ideolégico hacia propuestas mas radicalizadas. Una sintesis
muy peculiar de estas combinaciones de ideas, ambitos de sociabilidad y

accionar politico se manifestaria apenas tres afios después en las jornadas del
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Cordobazo. Alli, la mirada de un observador agudo como el general Lanusse
evidenciaria la perplejidad.que para muchos hombres del Ejercito provocaba la |
visible presencia de clérigos y laicos en aquella pueblada que marcaria el
ocaso de Ongania.’® |
¢Como se habian tornado posibles estas intersecciones entre sectores
de procedencias tan diversas? Mas que insinuar ahora algin tipo de
explicacion sobre - las causas de la radicalizacion catolica que convergio ‘en
parte en el origen de la red montonera de Cordoba, nos interesa poner el
acento sobre las fronteras y tensiones de algunas de esas experiencias. En
efecto, consideramos que estos espacios de -confluencia y de accién
multipliéadora fueron también ambitos dbnde se desplegaban abiertamente
expectativas y representaciones del cambio. Sin embargo, en ocasiones se
produjeron replanteos y rupturas que sumieron a los grupos que los
protagonizaron en situaciones de crisis profundas y sin férmulas de resolucién
orientadas hacia un mismo sentido. Un ejemplo de ello fue lo acontecido en la
comunidad parroquial de Los Platanos, donde fuera asignado Errio Vaudagna.
Se trataba de una parroquia emplazada en un barrio obrero donde la mayoria
de los habitantes eran trabajadores metal-mecénicos, principalmente de
Industrias Mecanicas del Estado (IME), de Kaiser y de Fiat. Sin embargo, los
que concurrian a la iglesia profesaban -a criterio- de los sacerdotes
renovadores- una religiosidad popular tradicional muy-apegdada al culto de las
imagenes y de los santos, que iba a contrapelo de sus propositos, como
tambieén de la mirada suspicaz de una parte de la feligresia de los sectores
medios que se hacia eco de las campaiias contra los “curas revolucionarios”.

[...]1 “El error nuestro fue quizas haber llegado con ese fervor reformista, y,
querer llevar muy répido a la gente. A catélicos que no estaban
acostumbrados a pensar en una posible reforma de la Iglesia. Quitarles por
ejemplo, en el lapso de quince dias, todas las imagenes y dejar un crucifijo.
Decir en sermones publicos —‘Miren, aqui en esta Parroquia de Los
Platanos el cristianismo lo vamos a vivir asi: el cristianismo no se vive aca
adentro, se vive afuera. Ustedes mafiana lunes van a ir a la fabrica, las
mujeres van a estar acé en el barrio, y no tienen necesidad de venir los
dias de semana aca. Acé venimos a reflexionar los fines de semana,
sabado y domingo, y después el cristianismo se vive fuera de |a Iglesia-.’
Queriamos combatir un concepto de parroquia que era muy tipico de

& Lanusse, Alejandro A. Mi testimonio. Buenos Aires. Ediciones Laserre, 1977.
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Iglesia medieval. Este fue un primer choque. —Epa, aca estamos, ante el
otro cristianismo’- Eso, mas las reformas liturgicas, mas una predicacion
encaminada permanentemente hacia el analisis de la .sociedad, formas
cristianas de vida, formas anti-cristianas. Entre las formas anti-cristianas
estaban las formas de ciertos catolicos. Eran siempre sermones
provocativos. Provocativos para que pensasen, para que se discutiese.”

[..]7

Un cambio tan drastico no pasoé inadvertido, y pese a que los sacerdotes
“Vaudagna y Rivarola habian eliminado el cobro de los sacramentos y la
recepcion de otros ingresos eclesiasticos, procurando ser coherentes con su fe
post-conciliar, la reaccién de la comunidad parroquial de Los Platanos varid
entre la desorientacion de algunos, el apoyo de unos pocos y el
cuestionamiento de los mas. Mientras los sectores trabajadores demandaban
mantener ciertas practicas sacramentales rechazadas por el catolicismo neo-
ilustrado de los parrocos, que un poco incomprensiblemente para aquelios
habian elegido vivir de un salario al igual que ellos, los feligreses de clase
media mayores de 40 afios prefirieron abandonar esta parroquia de
sensibilidad antiburguesa en busca de opciones mas conocidas. Solo los mas
jovenes y de perfil estudiantil se identificaron con el discurso y las actividades
propuestas por aquellos sacerdotes, donde no faltaron las conferencias y
debates sociales con intelectuales de Pasado y Presente, como José Arico. Si
esta pastoral evocaba en algo el modelo de la civilizacion parroquial de antafio,
ya no se pretendia reproducir la ciudad catélica en miniatura ni mucho menos
puertas adentro de la cristiandad, sino que por el contrario de incitaba a
traspasar esa frontera hacia la ciudad secular, desde donde se obtendrian los
medios intelectuales y practicos para transformar a la Iglesia y la mentalidad de
los catélicos. EI compromiso de éstos excedia ahora no sélo la suerte de la
Iglesia sino que también abarcaba la suerte de un mundo que cristianos y no
cristianos de “buena voluntad” habian decidido transformar a fuerza de
determinacion y sentido de inminencia. Empero, una empresa de horizonte tan
ambicioso despertaba ansiedades diversas y fuertes disputas entre los propios
‘conversos”, acerca de los medios y los tiempos para alcanzar semejante
objetivo. Alli intervenian ademas variables que estaban muy por fuera del

control de los protagonistas, como era el caso de la situacion politica argentina

" Entrevista a Erio Vaudagna. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Cordoba el 2 de
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posterior al Cordobazo y en creciente proceso de peronizacién. En ese
contexto, el dilema del juego democratico sélo era un difuso recuerdo de una
experiencia inacabada, o mejor dicho, de raquitico desarrollo en la cultura
politica nacional. De ahi que, alin en pequefios espacios sociales como la
parroquia de Los Platanos, el tensionado lazo de una unidad derivada de una
fuerte segregacién previa se rompiera definitivamente.

El segundo choque en esa comunidad fue pues una derivacién de la
politizacién que invadié los émbitos de sociabilidad catdlica. Alli se
superpusieron el impacto del CVIl y el imaginario revolucionario de fines de los
anos '60, que tuvo fuerte arraigo en Ameérica Latina, y particularmente en la
Argentina. La figura de Garcia Elorrio marcé también la historia de esta
parroquia, cuando después de la creacidn de su revista recorrié varios sitios del
interior del pais, buscando adeptos para su aventura guerrillera. Durante su
visita a' Cordoba, convocd a un retiro espiritual en la localidad de Villa Allende.
Participaron alrededor de 70 personas entre laicos y religiosos, algunos de los
cuales venian de la experiencia de Cristo Obrero y también jévenes de Los
Platanos. En ese retiro se hizo un diagnéstico determinista de la situacion
politica nacional y se present6 la opcion por la lucha armada como la Unica
viable para el pais. Poco mas tarde, una vez producida la aparicién de los
Montoneros (1970) se produjo en Los Platanos la division entre el sector juvenil
que decidi6 pasar a la accion armada y otro minoritario en el que
permanecieron el todavia sacerdote Vaudagna y la base de origen proletario
que lo acompafiaba.”® Esta crisis no solo afectd la vocacion sacerdotal de
Vaudagna, sino la de aquellos que al igual que él preferian una opcion
socialista “a la chilena”. En aquel contexto de animos crispados y certezas tan
unidireccionales, echaron por tierra la continuidad de proyectos pastorales
dinamicos y diferenciados dentro de la generalidad de modelos eclesiales que

seguian remisos a los cambios estimulados por el CVII. Sin duda, desenlaces

jlgnio de 2007.

[...] “Yo recuerdo la decepcién que tuve, la amargura, la mafiana que me entero que habian
fusilado a Aramburu. -'Esto es facista’, yo dije.[...] Sobre todo cuando leo el primer comunicado
del anuncio y veo que se presentaban como jévenes cristianos... y después cerrar con esa
frase ‘que Dios se apiade de su alma’. Citar a Dios ac4, y con ese tipo de reflexién cristiana
anticuada... No, no lo acepté, no acepté ese acto violento y lo discuti mucho con los dirigentes
montoneros de aqui.”[...]

Entrevista a Erio Vaudagna. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Cordoba el 2 de junio
. de 2007. c '
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como el acontecido en Los Platanos allanaban el camino de contraofensiva y
confirmaban las premisas de aquellos sectores conservadores (cleroy laicado)
que juzgaban negativamente hasta las mas tibias iniciativas de cambio de las

estructuras eclesiales.

4.2. El Movimiento de los 27 en Mendoza

Al igual que en otros lugares del pais, comenzaron a desarrollarse en la
Arquidiécesis de Mendoza experiencias pastorales ‘'a tono con las
transformaciones conciliares y el recambio generacional del clero formado
mayoritariamente en el seminario local. En 1963, comenzé un trabajo pastoral
conjunto entre los parrocos Viglino de San Mauricio’®, Mufioz, de San José y
Quinteros, de Cristo Rey, en el barrio de Guaymallén. Fueron asistidos por los
vecinos y grupos de laicos asociados a esas parroquias. Asimismo, los
sacerdotes Oscar Brascelis, en el Seminario Mayor; Vicente Reale, en Lujan
de Cuyo, y Héctor Gimeno, en la curia, daban muestras de participar de la
revision de la realidad religiosa de sus ambitos de injerencia. s Cuales fueron
estos espacios y qué impacto tuvieron sus iniciativas?

Segun afirma una ex militante de la JUC, Maria Inés Aprile de Vollmer

fue por la accién de estos sacerdotes que:

[...] “Se fue generando un movimiento que -desde los sectores méas
progresistas de la Iglesia- se pronuncié mucho por los pobres, por el
mensaje de la equidad, de la justicia social y desde alli, frente a los
fenomenos de la injusticia, comenzamos a indagar en la politica. Yo creo
que con ellos nosotros empezamos a tener una preocupacioén mas por la
politica en el sentido amplio;, no por las politicas partidarias ya que eso es
una opcion que tomamos cada uno de nosotros posteriormente. Pero la
idea de pensar la politica como la mas perfecta forma del amor, como
decia Pio Xll, o pensarla en formas superiores de transformacion, de
preocupacion por el Bien Comun, fue un pensamiento que alenté mucho

 [...] “El padre Viglino fue uno de los primeros renovadores liturgicos que hubo aca en
Mendoza. Por ejemplo, la misa en castellano: es decir la misa que se decia en latin, de
espaldas al pueblo, se empez6 a dar aqui de frente y en castellano mucho antes del Concilio.
Tal es asi que el obispo le llam6 la atencion dos o tres veces y lo sacé de la parroquia como
cura parroco. Igual siguié estando en Mendoza y algunos de los sacerdotes de los 27 se
dirigieron con él. Algunos, no todos, yo por ejemplo no he tenido contactos con él. Pero muchos
lo tenfan como un referente. Y en las reuniones de los 27 é/ también estaba’]...]

Entrevista a Edgar Taricco. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Mendoza, en
diciembre de 2002. -
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todo un debate ideolégico. Leimos marxismo, estudiabamos lo que pasaba
en Cuba, mirabamos las situaciones de algunos paises de Ameérica Latina,
fue la discusion de la ideologia imperialista [...] Son los que tuvieron la
audacia' y el mérito, a mi gusto, de plantearnos un debate ideologico.
Nosotros éramos universitarios inquietos, abiertos a todo lo que venia,
leiamos de todo, haciamos congresos, reuniones... y estos curas tuvieron
la ventaja de ser realmente un referente académico, ideologico y religioso
muy fuerte. Porque eran hombres muy inteligentes, muy instruidos, muy
versados en temas importantes”|... ].80

Las reuniones sacerdotales sirvieron también aqui para expresar las
preocupaciones e inquietudes de un clero que se sentia interpelado por una
sociedad atravesada por una nueva ola de aspiraciones modernizadoras. Sin
embargo, la determinacion del sector renovador del clero mendocino respecto a
la urgencia de aplicar las directivas conciliares, se estrellé con la resistencia de
otro sector, de mayor edad y de actitud desconcertada o indiferente respecto
de las implicancias del Concilio. Monsefior Alfonso Maria Buteler, que habia
participado de la primera etapa de las reuniones conciliares, no daba muestras
de insinuar alguna medida que significara una reorientacion de la Iglesia
mendocina. Frente a este panorama incierto cuando no desalentador, se
conformé una agrupacion de 27 sacerdotes®' que compartian la direccion
espiritual del religioso italiano Viglino, quien sin embargo, no se plegé al
naciente movimiento de clérigos por' circunscribirse sobre todo a la renovacion
en lo litargico.

En agosto de 1965, en ocasién de la celebracion de las bodas de oro
sacerdotales y de los 25 afios en la direcciéon del Episcopado mendocino de
Buteler, algunos sacerdotes del grupo de los 27 se entrevistaron con el Nuncio
Mozzoni para manifestarle su disconformidad por la inaccién del Arzobispo y
darle a conocer los serios problemas que, segin aquéllos, atravesaba la
Arquidiécesis. Se le solicitdé al Nuncio la designacién de un Obispo Auxiliar que
fuera capaz de dar respuesta a esas falencias ademas de promover la
participacion del laicado. La promesa de Mozzoni de someter a la

consideracion de ellos los nombres de los posibles candidatos a ocupar el

® Entrevista a Maria Inés Aprile de Volimer. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de
Mendoza, el 13 de diciembre de 2002.

8 Ellos eran, los sacerdotes Oscar Brascelis; Héctor Gimeno; Agustin y Francisco Totera;
Quinteros; Suraci, Pérez Bugoa; Edgar Taricco, Paulino y Vicente Reale; Perich; Pol; Gatto;
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cargo no se cumpli6. El 11 de septiembre, el papa Pablo VI‘, (en resolucion
simultanea al manifiesto que los 27 enviaran al Secretario de Estado del
Vaticano afirmando -entre otras cosas- que: “En Mendoza no se vive el espiritu
conciliar),” ¥ elevé a la sede de Jujuy al hasta entonces Obispo Auxiliar,
Monserior Medina y hombré para cubrir el cargo vacante al entonces presbitero
Maresma (secretario canciller del Arzobispo de Rosario). El rechazo de. la
~designacion de Maresma por parte de los 27 torné mas -complejas las
relaciones con Buteler, quien endurecié mas su posicién inicial y les exigié una
retractacién ante el pontifice, por considerar la posicién de éstos como un acto
de desobediencia ante la Santa Sede.®

El 24 de septiembre, mientras Buteler asistia a la Gltima jornada del CVII,
los 27 dieron a conocer una carta al Arzobispo donde ademas de cuestionar
fuertemente su forma de proceder con respecto a la designacion del Obispo
Auxiliar, concluian haciendo una enumeracion de las medidas que adoptariah:

[...]1 “ 1) Rechazar la designacién del pbro. O. S. Maresma como
Obispo Auxiliar de Mendoza. 2) Renunciar: a nuestros cargos y tareas
pastorales, lo cual hacemos ante Usted y por estas mismas letras en el dia
de la fecha. 3) Recurrir a la Secretaria de estado de S.S. para suplicar su
inmediata intervencion, sin la cual se seguirian males irreparables para la
Iglesia -de Mendoza. 4) Postergar: hasta el 30 de octubre la ejecucién de
nuestras renuncias y la publicacion de sus fundamentos en espera de una
infervencién de la S.S”.[...]1 %

Los firmantes constituian la mitad de los sacerdotes seculares de
Mendoza, 27 de los 28 sacerdotes de origen mendocino, la mayor parte de los
cuales ejercia importantes cargos, como la direccion de los seminarios Mayor y
Menor; parroquias y asesorias en instituciones diocesanas. De ahi la gravedad
de la crisis. La division en el clero mendocino quedd en evidencia cuando el 18

de octubre del mismo afo se realizé6 en Rodeo del Medio una asamblea en la

Rey; Gerardo Moreno; Pedro; Hugo Santoni; Devandi; Mufioz; Jorge Contreras; Rodriguez;
Bagglo Oscar Moreno; Rolando Concatti; Miranda, Gracia y Pujol.

Ver Habegger, Norberto: Op. Cit. p. 159.

® Segun el sacerdote Jorge Contreras el incumplimiento de la palabra por parte del Nuncio
Mozzoni provoc una gran resquemor por parte de los 27 que se sintieron burlados por éste. A
partir de alli todo se endureci6, se cort6 el dialogo con Buteler y la resoluciéon de la disputa
pasé a manos de Pablo V1.
Entrevista a Jorge Contreras. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Mendoza, el 16 de
dlClembre de 2002.

% Carta de los 27 sacerdotes dirigida al Excmo. Sr. Arzobispo de Mendoza Monsenor Alfonso
Maria Buteler. Mendoza, 25 de noviembre de 1965.



169

que participaron alrededor de 70 sacerdotes seculares y regulares que
denunciaban la “abierta rebeldia de los 27" y enviaron una carta a la Sagrada
Congregacién Consistorial dejando constancia de su absoluta adhesién a la
Sede Apostélica.®* A partir de alli, las puertas cerradas tras las que habia
transcurrido el disenso dieron paso a un conflicto que tuvo en vilo a un sector
numeroso de la opinién publica mendocina.

En noviembre, los-sacerdotes Brascelis “y--Gimeno viajaron a Roma,
- donde se reunieron con el Secretario_ de Estado, Cardenal Cicognani y con
Monsefior Buteler. Aunque extraoficialmente aquellos recibieron muestras de
apoyo y solidaridad del Arzobispo de Paris, el de Orleans y de Manuel Larrain
Obispo de Talca (Chile),®® la balanza comenzé a inclinarse del lado de la
autoridad. Ademas de anunciarse la consagracion episcopal de Monsefior
Olimpo Maresma, se difundié una declaracién semioficial de Pablo VI en la que
les solicitaba sumisién a sus autoridades. Tampoco falté una audiencia de los
representantes de los 27 con el Cardenal Ottaviani y una presentacion ante Ia
Secretaria de la Santa Sede que recopilaba toda la informacién del caso.

En diciembre, los 27 dieron a conocer ante la opinion pl’Jblica' local una
publicacion mimeografiada con el titulo de “Iglesia Mendoza: 1965”, a cargo del
Organo de los equipos sacerdotales de la Arquidiécesis. Se difundieron cinco
nameros. El primero se dedicé al tema: “La Iglesia de Mendoza. En estado de
emergencia”. Se afirmaba alli que la institucion sufria un estado de acefalia, y
que la curia local era una entidad puramente administrativa.?’” En el n° 2,
dedicado a “La reforma litargica en Mendoza,” se denunciaba la demora en ser
aplicada en la Iglesia mendocina, y que su implementacién habia sido
superficial y acotada.®

Ciertamente, la crispacién de los animos y la rigidez de las posiciones de
las partes enfrentadas no ayudaron a producir un acercamiento entre Buteler y

el movimiento de los 27. La reunién que sostuvieron el 29 de diciembre fue un

% Veélez, Miriam Beatriz. “Hechos del siglo XX en Mendoza a través de sus protagonistas.
Movimiento de los 27". Monografia de Seminario de Historia Regional. Facultad de Filosofia y
Letras Universidad Nacional de Cuyo, 1988/1989.

Testlmomo oral de Oscar Brascelis, en: Vélez, Miriam...Op. Cit.

¥ |glesia- Mendoza. “La Iglesia de Mendoza. En estado de emergencia”. En: Organo de los
equipos sacerdotales de la AI’QUIdIOCGSIS de Mendoza, n° 1. Mendoza, 20 de diciembre de
1965, p. 2.
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dialogo de sordos. Mientras el Arzobispo exigia “fe y obediencia ciega”, los 27
le solicitaban la instauracion del presbiteriado, la creacion de una comision
pastoral con participacion de laicos y la designacion de un Vicario episcopal, de
acuerdo a su lectura literal de las disposiciones del CVII. Buteler también
endurecié su posicion y no cedié ante ninguno de estos requerimientos. Ya no
hubo mas reuniones entre ellos. Por otra parte, un sector del laicado ligado a
los sacerdotes “rebeldes” se solidarizé con ellos y se precipitd una ola de
renuncias por parte de unos cuantos dirigentes.

El diario Los Andes publicaba, el 9 de enero de 1966, una solicitada de
los Centros Misionales de la Parroquia San Vicente Ferrer de la localidad de
Godoy Cruz, dirigida al Arzobispo Buteler. Se cuestionaba alli la remocién del
sacerdote Rodolfo Miranda, vicario de dicha parroquia y se preguntaba si el
motivo era su pertenencia al grupo de los 27, a los que los autores definian
como sacerdotes fieles al espiritu del Concilio. En una parte de la declaracion

se denunciaba;

[...] “a) Que la parroquia a la cual pertenecemos estéa fuera de lo que el
Concilio quiere y el Papa pide a los obispos latinoamericanos, que al no
estar en contacto con los problemas que vive el pueblo, es totalmente
inoperante. b) Que aquellos sacerdotes que durante muchos afios,
sucesivamente han querido colaborar para constituir una comunidad
parroquial, han visto frustrados sus esfuerzos frente a una continua y tenaz
oposicién al actual parroco; ¢) que durante quince afios casamientos,
bautismos y funerales, han ofrecido a los ojos del pueblo la imagen
de una institucion mas lucrativa que evangélica; d) que ante la
estructura y mentalidad imperante en esta parroquia, se hace casi
imposible una adecuada reestructuracién [...] No son suficientes algunos
cambios estructurales o exteriores, o la promesa de organismos pastorales
cuyos planeamientos quedan para siempre en los papeles. Para los 27
sacerdotes no hay obediencia y fidelidad auténtica a la Iglesia, sin un
cambio de mentalidades.” [...] ¥

Aunque pueda sospecharse de la participac;ién de alguno de los propios
sacerdotes involucrados en el conflicto en la elaboracién de esta solicitada, no
puede escaparse, sin embargo, que habia un sector de la militancia catdlica
laica que compartia una sensibilidad semejante a la de los curas renovadores

con los que interactuaban, propiciando nuevas experiencias pastorales que los

%8 Iglesia- Mendoza. “La reforma liturgica en Mendoza. Una experiencia muchos interrogantes”.
En: Organo de los equipos sacerdotales de la Arquidiécesis de Mendoza, n° 2. Mendoza, 23 de
diciembre de 1965, pp. 1-8. o
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dotaran de mayor autonomia y protagonismo. Precisamente, como un choque
abierto entre dos tipos de mentalidades era caracterizado por los 27 el
enfrentamiento desatado en la Iglesia mendocina. Pero ;de qué mentalidad se
trataba en el caso de la nueva generacion de sacerdotes y laicos que adherian
al CVIl en Mendoza? Segtn la Unica declaracion publica que los 27 dieron a
conocer en el diario Los Andes el 19 de enero de 1966, la nueva mentalidad
fruto del CVllera:~ = -

[...] “una mentalidad que estad mas cerca del Evangelio y mas cerca del
mundo; una mentalidad abierta, sensible a los problemas del hombre de
hoy, sobre todo de los mas pobres [...] El Concilio se ha hecho para que el
Evangelio llegue a los que estan alejados de la Iglesia, por eso, el peor
escandalo que puede ofrecer un cristiano en 1966 es impedir directa o
indirectamente la reforma”[...]

No se trataba empero, de una separacién tajante entre sectores sociales
antagénicos ni de una brecha insalvable entre aquellos que estaban mas
vinculados por historia familiar o elementos de sociabilidad a una religiosidad
mas tradicional. Incluso estos sectores de la militancia catélica no fueron
ajenos al influjo de los planteos de los 27 sacerdotes, en buena medida por la

amplia base social de acciéon que desplegaban

[...] “Los curas empezaron a ser tipos de referencia inclusive para vastos
sectores de la clase media. Hubo sectores del catolicismo conservador
-por decirlo de alguna manera-, que vieron en ellos una nueva manera.
Uno de los curas tenia un programa de television, Carlitos Pujol aparecia
en un programa de television y tuvo mucha llegada jtuvo mucho rating!, no
s6lo fue un target, un sector sélo universitario, sino que muchos sectores
de clase media alta vinculados a la universidad, que provenian del
catolicismo conservador, tuvieron con estos curas también una relacion
que los permed. Ellos llegaron a muchos domicilios de muchas casas,
muchas entrevistas, muchos consejos, mucha asesoria espiritual, muchos
confesionarios, mucha cosa de sectores medios altos de la sociedad” .. ]

Interrumpido el didlogo con Buteler y desaprobados por el Nuncio, los 27
jugaron su ultima carta solicitando personalmente a Monsefior Maresma que no
aceptara su designacion. La respuesta del nuevo Obispo Auxiliar fue negativa.
Por dltimo, el 23 de enero, la CP del Episcopado argentino emiti6 una

8 - Diario Los Andes, Mendoza, 9 de enero de 1966, p. 2. La negrita es nuestra.
% Diario Los Andes, Mendoza, 19 de enero de 1966, p. 2.
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declaracion de solidaridad y de apoyo hacia el cuestionado Buteler.®? El
Arzobispo, sintiendo fortalecida su posicién, ordeno el cierre de los seminarios

Mayor y Menor afectando la situacién de unos 70 seminaristas que se vieron |
obligados a buscar otros ambitos de formacion. Estaba claro que Buteler
consideraba perniciosa la influencia de los profesores y directores que
pertenecian al movimiento de los 27, un ejemplo inconveniente. para la futura
camada de sacerdotes. También dejé sin asignaciones pastorales a varios de-

- los sacerdotes formadores que actuaban en los seminarios.

[...] “El obispo cerré el Seminario menor y el Seminario de filosofado,
donde estaban varios. de los sacerdotes que encabezaban el grupo de los
27. De ese grupo de sacerdotes algunos tuvieron que emigrar (unos fueron
a Europa a continuar estudios alla, entre ellos Concatti y Brascelis; otros
fueron a Chile, es el caso de Pujol y del actual obispo Monsefior Rey, y
ofro grupo, entre ellos yo, nos quedamos. Y conseguimos que el obispo
nos diera tareas, porque los que emigraron lo hicieron porque el obispo no
les daba tareas pastorales, entonces consiguieron becas para poder
estudiar afuera. Posteriormente, cuando ya estaba monsefior Maresma,
vuelve el grupo que estaba en Europa y el que estaba en Chile, y los que
estaban en Europa siguieron la parte de formaCIon de los un/verSItanos y
profesionales (Concatti, Brascelis y Pujol)”[.. ]

A comienzos de febrero de 1966, la ofensiva disciplinadora de Buteler,
ya secundado por Maresma, continué al denunciar al padre Viglino como uno
de los principales responsables y artifices del movimiento de los 27. Con esta
grave acusacion se solicitaba al Nuncio que comunicara al Superior de La
Consolata, (congregacién a la que pertenecia Viglino) el pedido de que éste
abandonara la provincia de Mendoza y también el pais. '

Finalmente, a mediados de febrero, la Santa Sede emitié una carta en la
que el Secretario de Estado, en nombre del Papa, se dirigia al clero mendocino

invitandolos a unirse y obedecer a su obispo.** La respuesta colectiva al Papa-

*' Entrevista a Carlos Vollmer (ex-militante de la JUC, cercano al Movimiento de los 27).
Reallzada por Claudia Touris en la ciudad de Mendoza, el 13 de diciembre de 2002.

2 La CP condenaba las posicién de los 27 argumentando que: [...] “esa manera de proceder,
lejos de aportar soluciones positivas, atenta contra la unidad de la Iglesia, escandaliza a los
fieles y atin a los que no lo son, vulnera gravemente la disciplina eclesidstica y es contraria al
auténtico espiritu de renovacién promovida por el Concilio”[...]

Dlarlo de Cuyo, San Juan, 28 de febrero de 1966, p. 2.

% Entrevista a Jorge Contreras. Realizada por Claudla Touris en la ciudad de Mendoza el 16 de
dlClembre de 2002.

“1...] “Llega una carta de Pablo VI donde éste le pide al obispo que ponga en marcha la
renovacion conciliar, que era uno de los problemas que se le hacian presentes a Buteler. Todo
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por parte de los 27 incluy6 sin embargo, una aclaracién que afirmaba que la
obediencia no seria posible si el arzobispo persistia en su desobediente actitud
hacia el CVIL.

La prolongacion del conflicto se torné mas que visible en la parroquia de
Godoy Cruz, convertida en escenario bélico. Alli se enfrentaron a golpes dos
grupos antagonicos que se manifestaban a favor y contra del parroco Piccone,
~ante la presencia del Arzobispo-Buteler. En marzo de 1966 se habia constituido
. el Movimiento “Laicado y Concilio”, Una evidencia mas de la magnitud que la
crisis de los 27 habia hecho aflorar en la Iglesia mendocina, y de la resonancia
concreta que habia tenido el mensaje conciliar sobre las conciencias de los
militantes catélicos mas activos.®® Si el clima persecutorio contra los post-
conciliares fue resistido bajo formas que no excluian la violencia fisica y los
tumuitos, la interrupcion abrupta de la circulaciéon de la revista Criterio en los
ambitos catolicos de Mendoza, por orden del Arzobispado, ilustraba la torpe
politica institucional adoptada. En efecto, en octubre de 1966 entré en vigencia
la recomendacion del Documento Ecclesia Santae de Pablo VI en la que se
incitaba al retiro voluntario de los obispos que hubieran cumplido los 75 afios
de edad. Estva nueva disposicion permitia disimular el descontento vy
desaprobacion hacia figuras episcopales tan controvertidas y de imposible
reubicacion en el tablero eclesial del post-conciliar. En consonancia, el 8 de
marzo de 1967, el Secretario de Estado, Cardenal Cicognani, le informaba a
Buteler que el Papa habia accedido [...] “a su deseo, exonerandolo de la pesada
carga pastoral, mediante el nombramiento de un Administrador Apostélico ‘Sede
Plena’, a favor de su Excelentisimo Auxiliar, Monsefior Olimpo Maresma” [. ..]96

Aunque este Ultimo intent6é restablecer los vasos comunicantes de la

fracturada Iglesia mendocina, debieron transcurrir muchos afios para que los

estaba parado, ya estaban las resoluciones del Concilio y ac4 no pasaba nada. Que ponga en
marcha la renovacion conciliar y nos pide a los sacerdotes que trabajemos bajo el obispo. El
Papa le pide al obispo un impulso en el que estemos nosotros presentes. O sea que fue una
solucién saloménica, porque estaba el riesgo de que nosotros pudiéramos recibir alguna
sancion fuerte, pero no hubo tal sancion” [...]

Entrevista a Jorge Contreras. Realizada por Claudia Touris en la ciudad de Mendoza el 16 de
diciembre de 2002.

Un mes mas tarde “Laicado y Concilio” envi6 una Carta al Episcopado argentino
describiendo la grave crisis de la Iglesia mendocina, definiéndola como una Iglesia estancada
por la defeccion de la mayoria de los movimientos laicales contrarios a la postura anti-concitiar
del Arzobispo Buteler y el silenciamiento o forzado exilio de varios de los sacerdotes implicados
en el conflicto.

% Diario Los Andes. Mendoza, 8 de marzo de 1967, p. 3.
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efectos de esta crisis se atenuaran. ‘En 1968, eran muy pocos los sacerdotes
del movimiento de los 27 que se habian quedado en la provincia, la mayoria se
habia ido a otras di6cesis, al exterior, 0 bien habia abandonado el ministerio.

4.3. Bolatti y los sacerdotes renunciantes en Rosario

Entre noviembre de 1968 y julio de 1969 la Arquidiécesis de Rosario
protagonizé el conflicto intra-eclesiastico mas grave dentro de la seguidilla de
enfrentamientos que sacudian el interior de la Iglesia argentina posterior al
CVII. Si algunas circunstancias habian cambiado respecto de los conflictos
precedentes, en el caso rosarino las nuevas contribuirian mas bien a crear un
verdadero clima de estallido: la conformacion del MSTM, el documento de
Medellin y el Cordobazo. Los actores que o encabezaron fueron el Arzobispo,
Monsefior Guillermo Bolatti y un grupo de sacerdotes que adscribian a las
variantes mas renovadoras del post-concilio.”” El origen de la disputa fue la
negativa del Arzobispo a renovar el contrato a un sacerdote espariol llamado
Nestor Garcia quien habia desconocido la prohibicion de su superior para
desempefiarse como cura obrero en una fabrica de ladrillos. Junto a Garcia,
que ejercia su ministerio en la parroquia de Godoy, habian llegado de Esparia
otros cuatro sacerdotes de la Obra de Cooperacion Sacerdotal
Hispanoamericana (OCSHA) para cubrir la falta de clero en la didcesis. Se
trataba de José Tarjuelo, Lorenzo Alegria, Florentino Andreu y Juan José
Palomino. Se habian hecho cargo de las vfcarias ubicadas én las zonas mas
pobres de la ciudad. Ante la actitud de Bolatti, estos ultimos. se solidarizaron
con Garcia, y asi la cuestion de los sacerdotes esparioles se expandi6 con
electrica velocidad a un nutrido sector del clero movilizado en defensa de los

cesanteados. En marzo de 1969, 30 sacerdotes presentaron la renuncia a

% Entre los antecedentes que ayudan a la comprension de las repercusiones del CVHl en la
lglesia rosarina deben incluirse las préacticas renovadoras a nivel litirgico que empezaron a
aplicar un grupo de sacerdotes egresados del Seminario Mayor, dirigido por el padre
Santidrian. Estas innovaciones connotaron la incorporacion de la participacion en las
celebraciones liturgicas no solo por el lado del tipo de musica y cantos utilizados sino también
por el caracter dialdgico que se introdujo entre el sacerdote y los participantes de la misa. La
apertura o rechazo hacia estas practicas estuvieron presentes entre las cuestiones que

enfrentaron a los sacerdotes renunciantes y el Arzobispo Bolatti. :
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Bolatti al no ser recibidos por éste ante 'su reclamo por el tema de los curas
espafioles. Evidentemente, existia un trasfondo que destilaba resultante de una
realidad eclesial que excedia el caso de Rosario, convertido en caja de
resonancia de un cumulo de demandas insatisfechas que desde el CVIl habian
tensado la cuerda al interior de la propia jerarquia, y entre ésta y los
presbiteros y el laicado.®®

Pese al viaje de-Bolatti a Roma y la indicacion del papa Pablo VI de
reanudar el dialogo, a su regreso a Rosario la crisis alcanzo ribetes de
escandalo. Derivé en la aceptacion de la renuncia por parte del Arzobispo a los
30 sacerdotes implicados en el caso, tras una reunién fallida entre éste y los
sacerdotes Oscar Lupori, Francisco Parenti, Ernesto Sonnet y Armando
Amiratti.

El 20 de marzo de 1969, la prensa portefia publicaba el comunicado de
los 30 sacerdotes rosarinos explicando los motivos de su renuncia. Se afirmaba
que la decision de reubicarlos no era un problema clerical derivado de un
enfrentamiento personal contra el Arzobispo, y que tampoco existia la
motivacion de abandonar el sacerdocio ni rechazar el celibato sacerdotal. Se
enumeraban Iuegd una serie de puntos que resumian las pretensiones de los

renunciantes:

[...]1 “1) Queremos que el obispo no resuelva sélo los problemas de la
diocesis. Si bien él tiene la jurisdiccion para gobernar, sin embargo, segin
el Concilio todos tenemos la responsabilidad sobre la suerte de nuestras
comunidades cristinas y de toda la Iglesia [...] 2) Ese mismo individualismo
hace que el verdadero dialogo que esta fundado en la basqueda comin de
la verdad, se haga imposible. El sefior obispo no valora hoy la opinién de
sus sacerdotes sino solamente la de alguno de ellos, corriendo asi como
de hecho ha sucedido un serio riesgo de equivocarse. Los sacerdotes no
somos ni empleados ni servidores del obispo, sino sus intimos

colaboradores con el fin de ponernos todos al servicio de Cristo y del
pueblo de Dios |[...]%*°

Entrevista de Claudia Touris a Francisco Parenti realizada en la ciudad de Rosario en
septlembre de 2001.

® Segun el ex sacerdote Oscar Lupori uno de los mayores obstaculos para la asimilacion del
CVIl en la Iglesia rosarina fue que no se preparara la Arquidiécesis de un modo dinamico
instando a toda la comunidad a entrar en estado de Concilio: [...] “el Concilio quedaba como un
. hecho que iban a hacer los obispos, pero la sensacién que transmitia el obispo era que la cosa
venia armada... creo que lo primero era descubrir que el Concilio era un acto real de
eclesialidad, y un acto real donde el colegio episcopal asumia su rol de colegio episcopal
presidido por el papa, pero que asumia...creo que no era esa la sensacién que se vivia’|...]
Entrevnsta realizada por Cynthia Folquer en la ciudad de Rosario el 2 de marzo de 1995

*® Diario La Naci6n, 20 de marzo de 1969.
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Dos modelos eclesiales pugnaban entre si: uno que persistia en su
concepcion de la lIglesia como una institucion jerarquica, y otro que se
amparaba en la nocion de Pueblo de Dios, donde se propiciaba la colegialidad,
una mayor participacion de los laicos y un mayor énfasis en el activismo social.
Como ha sefialado Daniel Levine, una de las consecuencias del CVII en fas
iglesias-latinoamericanas fue que paradéjicamente -aquellas instituciones que -
como la AC habian sido creadas para recristianizar la sociedad y el mundo, se
tornaron no confiables para las jerarquias cuando introdujeron en el seno de la
Iglesia los discursos y las problematicas provenientes de esta relacion.'®

En abril de 1969 sali6 a luz publica una declaracion de solidaridad con
los curas rosarinos firmada por 355 sacerdotes de todo el pais, (entre ellos 53
rosarinos). Alli se denunciaban las principales éausas de la crisis que -segun

los firmantes- afectaba el ejercicio de la autoridad en la Iglesia:

[...] “a) El mantenimiento de la préactica vigente en la designacién de los
Obispos, sin participacion representativa de las comunidades eclesiales; b)
la inoperancia de la Conferencia Episcopal Argentina en casi todos los
ambitos de la actividad pastoral; c) La falta de una verdadera conduccién
por parte de nuestro Episcopado, debida a la ausencia de didlogo y
conexion con las bases, d) La marginacién casi sistematica de los
sacerdotes que se abren a nuevas iniciativas y experiencias pastorales,
fundadas en el espiritu del Concilio; e) La insensibilidad del Episcopado, y
su falta de compromiso concreto en la busqueda de una auténtica justicia
social.”[...]'"! ' '

No obstante, el episodio mas notable y singular del conflicto rosarino fue
la magnitud de la reaccién que provocé fuera de los cuadros clericales, y que
tuvo su epicentro en la localidad de Cafiada de Gémez. Alli, sobre un total de

'% | evine, Daniel. “Authority in Church and Society: Latin American Models”, en: Comparative
Studies in Society an History, Vol. 20 n°® 4 (oct. 1978), pp. 517.544. Una confirmacion de este
diagnéstico se desprende de una evaluacién realizada retrospectivamente por uno de los
sacerdotes renunciantes: [...] “en e/ momento en que Rosario llega a poder aceptar lo que son
las comunidades eclesiales de base, se ven como un atentado a la jerarquia, al sentido
Jjerarquico porque nunca se descubrié la dimensién del documento sobre Iglesia y el cambio
estructural que significa primero tratar a la Iglesia como Misterio, y tratdndola como misterio
pasar a tratarla como pueblo y dentro del tratamiento de la Iglesia como pueblo de Dios recién
tratar el tema de la jerarquia, no acé la Iglesia se sigui6 viviendo como que primordialmente era
Jjerarquia y el tema del Pueblo de Dios se lo vio como una amenaza a la organizacién del la
Iglesia”[...]

Entrevista de Cynthia Folquer a Oscar Lupori, realizada en la ciudad de Rosario el 2 de marzo
de 1995.

" Ver: Armada Arturo. “Los documentos del proceso”, en: Mayol, Alejandro...Op. Cit. p. 381.
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30.000 habitantes, la prensa de la época sefial6 la movilizacién de alrededor de
4.000 personas que decidieron resistir la decisién de Monsefior Bolatti de
reemplazar al parroco Armando Amiratti mediante la toma de la parroquia San
Pedro Apéstol, con el fin de impedir el arribo de su reemplazante.’®

El 11 de julio de 1969, un grupo de asociaciones catélicas de la
comunidad de Cafiada de Gomez dio a conocer una nota dirigida a Bolatti
exigiéndole su renuncia por considerarlo el principal responsable de la situacién
critica que se vivia en la Arquidiocesis.'® La toma de la parroquia se extendio
del 29 de junio al 4 de julio. El intento de ingreso por parte del religioso
capuchino fray Francisco Montevideo acompaifiado por un centenar de policias
y de grupos catolicos de ultraderecha (Juventudes Anticomunistas de Rosario y
los Macabeos del Siglo XX) terminé en un violento incidente donde los vivas a
Cristo de un lado y del otro se gritaban en medio de piedrazos y balas. Las
fuerzas de seguridad reprimieron a los amotinados de la parroquia con gases
lacrimégenos y armas de fuego, con un saldo de cinco manifestantes heridos y
20 detenidos. El nuevo parroco sélo pudo hacer una toma de posesion
simbolica de la parroquia y debi6 acudir a la comisaria de la zona a labrar un
acta por los hechos sucedidos. A su vez, mientras la prensa nacional y mundial
ofrecia una crénica detallada de estos graves sucesos, el caracter de pueblada
“intercatélica” se extendié a otras localidades de Rosario. Por ejemplo, en
Coronel Bogado, en Tortugas y en Soldini se registraron tomas similares en
apoyo a los curas renunciantes y alli tampoco faltaron células integristas QUe se
sumaron a las fuerzas de seguridad para efectivizar la llegada de los nuevos
parrocos y emitir comunicados contra la infiltracion comunista y revolucionaria

en la Iglesia.

"% Acerca de este episodio consultese: Gonzalez, Lidia y Garcia Conde, Luis. I. “Un pueblo
catolico enfrenta a su obispo. Caflada de Gémez, 1969, fractura en la Iglesia”, en: Revista Todo
es Historia n® 401, pp. 56-60, diciembre de 2000.

"% Se autotitulaba “Nota del pueblo de Cafada de Gomez a Monsefior Bolatti” y la firmaban las
siguientes instituciones: Caritas; Accion Catélica; Sociedad Espariola de Socorros Mutuos; Liga
de Madres de Familia; Personal Escolar; Sociedad italiana Unione e Benevolenza; Comision
Pro-Capilla; Ateneo Parroquial Gral. Manuel Belgrano; Hogar del Nifio; Plan de Viviendas Juan
XXIIt; -Sociedad Suiza; Delegacion Regional de la CGT; y comerciantes industriales
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Figura 5. La revista Tradicién, Familia y Propiedad
denuncia la infiltracidén subversiva en la Iglesia, 1969.

El viejo topico antimodernista del catolicismo integrista cobré nuevo
cuerpo tras el CVIl bajo la forma de una cruzada ideolégica contra la
infiltracién marxista en la lglesia catdlica llegando los mas osados a
responsabilizar de esta desviacién o atn de encarnarla a los pontifices
reformadores Juan XXIIl y Pablo VI.

Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.

Toda esta serie de acontecimientos liegé a su fin con el refuerzo de las
comitivas policiales destinadas a posibilitar la ocupacion efectiva de los templos
que se habian convertido en foco de rebeldia por parte de un sector importante
de los cuadros catolicos. Por cierto un hecho inédito, que demostraba hasta

qué punto se encontraba lesionada la cadena de autoridad en la Iglesia.

profesionales y vecinos. Ver. Armada Arturo. “Los documentos del proceso”, en: Mayol,
Alejandro...Op. Cit. p 405.
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llustraba también cémo el modelo del catolicismo integral estallaba hacia
adentro, lanzando a los militantes de sus distintas corrientes a concebirse
reciprocamente como otrora se habian imaginado a los enemigos de la
cristiandad. Si el enfrentamiento con el peronismo habia demostrado la
capacidad organizativa y la modalidad belicosa de mansos feligreses
devenidos en firmes soldados de la Iglesia, las crisis post-conciliar puso de
manifiesto que este eje de confrontaciéon'podia cambiar de destinatario. ‘Para
sorpresa de muchos, giré sobre si miémo generando una dinamica donde ya no
habia un unico y claro comando.

El conflicto de los 30 sacerdotes renunciantes dejéb como corolario una
Arquidiocesis con un Arzobispo desacreditado, y con la urgente necesidad de
restablecer los puentes de comunicaciéon con las comunidades involucradas.
Objetivo por cierto dificultoso, ya que los laicos se hicieron eco de esta fractura
y dejaron de concurrir a las parroquias donde se produjo la remocién de dichos
sacerdotes. Con respecto a éstos, Amiratti se marché a la diocesis de La Rioja
donde fue recibido por el obispo Angelelli, Lupori y Parenti (sancionando
canonicamente durante el conflicto) abandonaron el ministerio mientras otros
también buscaron nuevos destinos eclesiales. Cabe destacarse que algunos de
los sacerdotes que protagonizaron el conflicto con Bolatti conformaron a
posteriori un agrupamiento no del todo formal pero que reunio6 las demandas de
los curas casados. Es un grupo que ciertamente quedo6 descolocado frente a
las reivindicaciones socio-politicas que privilegiaron los sacerdotes
tercermundistas, cuyo sector mayoritario rechazaba este tipo de demandas. El
grupo rosarino se nucled en torno a la figura del el ex-obispo de Avellaneda
Jeronimo Podesta, cuya salida del cargo se debio tanto a su filiacion
renovadora en el plano pastoral social como a la relacion afectiva con su
secretaria, Clefia Luro, luego convertida en su esposa. Sin embargo, la
inclusion de estos sacerdotes que se embanderaron a favor del reconocimiento
de los curas casados dentro de la Iglesia, (reclamo que también se dio en otras
latitudes con posterioridad al CVIl), no fue aceptado por la corriente
tercermundista, llegando incluso a convertirse en motivo disparador de la
fractura interna que se produjo en el MSTM en su Gltimo Encuentro Nacional de
1973.
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A modo de conclusion

Desde la nocién de modernidad religiosa analizamos el punto de partida
de la Iglesia y el catolicismo latinoamericanos en los afios del CVIl procurando
comprender las derivaciones de una lectura que puso el acento mas en las
peculiaridades: que "en las coincidencias con los -escenarios eclesiales
europeos. Sin duda, acontecimiehtos de repercusion mundial como la
Revolucidon Cubana y el desarrolio de la NI coadyuvaron a profundizar en el
campo del “cristianismo progresista” el diélogo con estos universos ideolbgicos
y politicos. A su vez, a nivel institucional la iglesia catélica también atraveso por
un periodo donde la agonia del modelo de neo-cristiandad llevé a sus elites a
plantearse nuevas estrate”gias de vinculacién con la sociedad y la politica.

La creacion del CELAM en 1955 puso en evidencia este propoésito, que
pocos afios después reflejo en su seno el influjd de los diagndésticos
desarrollistas elaborados para la regién. Sin embargo, en algunos escenarios
nacionales como la Argentina, la impronta del “catolicismo integral” era muy
fuerte entre los prelados que conducian su Iglesia. Sin haberse recuperado del
todo de la crisis - de autoridad que habia introducido el conflicto con el
peronismo, la recepcién y aplicacién del CVIl sumib a la Iglesia en una de sus
etapas mas complejas y problematicas.

Nos propusimos en este capitulo describir y analizar las caracteristicas
que asumid la dinamica eclesial posterior al CVII en la Iglesia y el catolicismo
argentinos, a través de uno de sus sintomas mas notables: la virulencia de los
conflictos intra-eclesiaticos acaecidos durante los afios 1964 y 1969. De todos
ellos, nos focalizamos en los que se desencadenaron en las arquidioécesis de
Cérdoba, Mendoza y Rosario. Sin contradecir las interpretaciones que otorgan
al CVIl el efecto de un detonante de las fuerzas centrifugas que desgarraron la
unidad del campo catélico, subrayamos el peso de los sintomas precedentes
del clima deliberativo en las esferas clericales. La crisis de autoridad en las
estructuras eclesiasticas se remontaba -como dijimos- al comienzo de los afos
'50. El conflicto de la Iglesia y el peronismo habia sacado a la luz la esforzada
tarea de la jerarquia eclesiastica en cuanto al intento de disciplinar al clero y a

los laicos, cuya autonomia y capacidad para generar respuestas propias en tal



181

coyuntura, los dotd de una legitimitad mayor ante la sociedad civil. Este hecho,
sin embargo, sé tornaria conflictivo al interior de la institucién sobre todo una
vez producido el derrocamiento del peronismo. El Episcopado intenté retomar
su politica de negociaciéon y presion sobre el Estado, al mismo tiempo que
procuraba restaurar la subordinacioén de las filas catdlicas a nivel interno.
Repasamos las miradas epocales o retrospectivas que explican la crisis
- post-conciliar argentina como un enfrentamiento polarizado entre - sectores
“tradicionalistas” versus “progresistas”; entre “catdlicos de derecha” versus
“catolicos de izquierda” o entre “preconciliares” versus “post-conciliares”.
Nuestra hipotesis se inclina, sin embargo, por pensar y analizar también
los problemas de la etapa post-concilia'r, insertos dentro de una Iégica‘
histéricamente ajena a los principios y valores que rigen para la tradicidn
politica liberal y que por ello no pueden trasladarse automaticamente al analisis
de la esfera religiosa de impronta catélica, incluso a la de vocacién renovadora.
Los intentos de un sector de intelectuales, como el grupo Criterio, de
promover una secularizacion del campo catélico, acorde al escenario europeo
no prosperaron. Es que los sectores que se autodenominaron progresistas se
fueron alejando rapidamente de esta pretension al promover una nueva alianza
de las practicas religiosas y las politicas. |
Sostenemos que la sucesion de conflictos intra-eclesiasticos en distintas
didcesis del pais, al mismo tiempo que evidencié el fuerte apego de la jerarquia
local a su raiz romana puso de manifiesto la imposibilidad por parte, de aquélla
de seguir invocando un modelo de autoridad cuya legitimidad habia sido _
socavada por el propio pontifice. En otras palabras, aquellos obispos que
mayores resistencias opusieron a las presiones de sus bases, fueran éstas el
clero y/o los laicos de su area de influencia, quedaron expuestos a situaciones
de extrema tensidn y cuestionamiento en las cuales ni la misma intervencion de
distintos referentes o mediadores vaticanos alcanz6 para sostenerlos mucho
tiempo en su funcién o en su posicion inicial. Asimismo, nos interesa destacar
que en los tres casos analizados se advierten desplazamientos, marchas vy
contramarchas en las ideas y practicas de los protagonistas: jerarquia
eclesiastica, clero y laicos. Este fenémeno indica que mas alla de que podamos
identificar posiciones mas cautas o audaces a nivel eclesial, tales

comportamientos no eran inmodificables sino que fueron variando al calor de
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los acontecimientos. De ahi que, si acaso el factor generacional y de formacion
en los seminarios es una clave no desdefable a la hora de entender la fuerza
de estos enfrentamientos, tampoco debe atribuirsele un peso determinante.
Resulta significativo en este sentido comprobar que si en un primer momento
los arzobispos implicados en esta crisis tuvieron una actitud mas proclive a
aceptar la puesta en marcha de nuevas experiencias pastorales en ambitos
populares, su cambio de actitud hacia una posicién intransigente no fue
- exclusivamente el resultado de una mentalidad integrista a secas. Fue mas
bien la derivacion de una interaccion con sectores del clero que tampoco se
mostraron dispuestos a aceptar caminos intermedios a las aceleradas
modificaciones que exigian a las autoridades. Lo mismo podria decirse de los
grupos de laicos que se identificaron con una u otra postura. Es decir, que era
la misma comunidad catélica la que no supo encontrar canales de expresion
que procesaran de una manera menos violenta e intolerante las ideas,
sensibilidades y definiciones de las diversas corrientes que pugnaban por
moldear el rostro de la Iglesia post-conciliar a partir de una Gnica cosmovision,
concebida como verdadera. Integrismos de diversa indole fueron imponiendo
su sesgo a esta dinamica donde la valorizacién inicial del. didlogo Iglesia—
Mundo conllevé paraddjicamente a una secularizacion de los cuadros catolicos
que se desplazaron hacia una forma de militancia politicé asumida, sin
embargo, como una utopia de trasfondo escatologico.

La falta de canales propicios para dar satisfacciéon a las demandas del
‘sector renovador del presbiterio que ya venia poniendo en practica en muchas
parroquias el tipo de eclesialidad legitimada por el Concilio tuvo graves
_consecuencias (abandono del ministerio, cambios de. dibcesis, mayor
radicalizacion). La estructura eclesiastica fue fuertemente socavada por estos
enfrentamientos que involucraron a una porcién importante de su feligresia.

La escasa participacion y margen de autonomia concedida al laicado
provocaria en su principal espacio de formacién de cuadros: la ACA, actos de
censura, apercibimientos y expulsiones que hicieron de ésta una plataforma de
salida para otras experiencias de militancia.

‘La invocacién a la tradicién podia ser funcional tanto a los argumentos

de los conservadores como a los de los renovadores.
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‘Creemos haber demostrado en buena medida cémo se produjo la
reestructuracion de las sociabilidades catélicas después del CVIl y sus
posibilidades de interseccion con otras redes mas amplias. También que el
catolicismo post-conciliar no derivé necesariamente en una radicalizacién al
estilo C y R o Montoneros, sino que existian otras opciones de militancia que
no transitaron por la via armada.

En-suma, analizamos ‘el sustrato eclesial en el que se gestaron
iniciativas, debates y agrupaciones que desde una nueva sensibilidad religiosa

se propusieron primero reformar la Iglesia y después Ia sociedad.
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Capitulo 4: La Revolucién en clave clerical

[---] 19. El pueblo tiene hambre de verdad y de justicia y los que han
recibido el cargo de instruirlo y educarlo, deben hacerlo con entusiasmo.
Algunos errores deben ser disipados con urgencia: no, Dios no quiere que
haya ricos que aprovechen los bienes de este mundo explotando a los
_pobres. No, Dios no quiere que haya pobres siempre miserables. La religién
no es el opio del pueblo. La religion es una fuerza que eleva a los humildes
y rebaja a los orgullosos, que da pan a los hambrientos y hambre a los
hartos. [...]"

Este capitulo esta dedicado a explicar las condiciones que hicieron
posible el surgimiento del Movimiento de Sacerdotes para el tercer Mundo
(MSTM) y las razones que lo catapultaron al centro de la escena politica en
plena dictadura de Ongania. Nos referiremos a sus origenes y procedencias e
identificaremos sus diferentes corrientes internas y sus desplazamientos
ideoldgicos, desde su surgimiento en 1967 hasta su i'uptura acaecida en 1973.

Analizaremos luego la relacién establecida entre la concepcion profética
de la funcidn sacerdotal con la que se identificaban y el tipo de accion politica
que desplegaron en esos afos. Demostraremos el recorrido desde una primera
etapa en que predominé la “denuncia profética’, de tinte contestatario y
politicamente apartidario, hacia otra etapa donde la mayoria del MSTM
- abandono su autonomia en lo politico para abrazar la opcién por el peronismo.

Asimismo identificaremos de qué manera el MSTM retomo algunas ideas
y practicas asociadas a un “cristianismo peronista’ en versién tercermundista.
Es decir que analizaremos la prioridad atribuida a la puesta en practica de
acciones definidas como de inspiracion evangélica en un sentido amplio pero
que generalmente entraron en colision con las directivas de la jerarquia
eclesiastica. El "cristianismo peronista” del MSTM se caracteriz6 también por
su desapego a las reglas del ritual y por su adhesion a una forma muy singular

de la religiosidad popular concebida como reservorio de una identidad cristiana

! Manlf esto de los 18 Obispos del tercer Mundo (agosto de 1967).

% Lila Caimari ha demostrado la gran incidencia que tuvo el desarrollo del “cristianismo
peronista” en la dinamica que llevaria al enfrentamiento entre la Iglesia y el peronismo en
1954/55. Ver: Caimari, Lila. Perén y la Iglesia catdlica. Religion, Estado y sociedad en la
Argentina (1943-1955). Buenos Aires. Ariel, 1995.
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auténtica y -desprovista de ‘los “vicios” y la hiprocresia de la religiosidad
burguesa. Finalmente, los ‘STM consideraron que sélo el peronismo era la
tradicion politica que albergaba el sustrato del “verdadero cristianismo”,
entendido como la opcién por los humildes. En sintesis, se trataba de un
cristianismo real, practico, de fuerte impronta social y de fondo mas que de

forma.

- La diferencia respecto de la década del '50 estaria dada principalmente” ~

en torno a los debates sobre el lugar que un proyecto de corte socialista
revolucionario podia jugar dentro del peronismo, como en el interior de la
Iglesia catélica, y también por el hecho de haber sido protagonizado por un
movimiento de sacerdotes cuyo anticlericalismo soélo involucré a la jerarquia y
no a sus propias practicas socio-religiosas.

Paradéjicamente, en paralelo al desplazamiento profético-politico, se
acentuaron en el MSTM ciertos rasgos clericalistas que esta vertiente del
cristianismo liberacionista criticaba. Se tratd, en todo caso, de un neo-
clericalismo tensionado entre la tradicién y la revolucion, que batallé contra un
enemigo redefinido y que rechaz6 la autonomizacién de la religion y la politica
tal como parecia exigirlo una Iglesia que se}habia propuesto un proceso de
secularizacion interna®. La herencia del “cristianismo peronista” retomada por el
MSTM se fusioné hacia el final de su trayectoria con la matriz integralista
basada en el mito de la “nacion catdlica”. Poco lugar quedé alli para el ensayo
inicial de acercamiento al marxismo u ofras tradiciones de la izquierda

revolucionaria.
1. El surgimiento del MSTM: Profetismo utépico y “Opcién por los
pobres”

La valoracion positiva que se hacia de matrices ideoldgicas refiidas

- histéricamente con el Magisterio y la Doctrina Social de la Iglesia se torn6

® Utilizaremos el concepto de clericalismo entendido como la intromision del clero en la esfera
politica y la érbita del Estado o bien la pretension de las autoridades eclesiasticas de valerse
de los poderes publicos para favorecer su dominio, apartandose de su funcién netamente
religiosa.
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viable entre los catolicos “progresistas” desde comienzos de los afios '60.-Sin
embargo ésta se yuxtaponia, con elementos que seguian siendo el nucleo duro
del pensamiento catdlico argentino y, al mismo tiempo, lo hacia con otros
provenientes de un movimiento politico con quienes la Iglesia y los catdlicos
argentinos habian tenido una relacion cargada de tensiones y enfrentamientos:
el peronismo.

¢Como fue posible esta particular convergencia - entre  catolicismo,
ideologias de izquierda y peronismo? ;De qué forma se combinaron, se
sintetizaron o colisionaron estas tradiciones?

La emergencia, desarrollo y ocaso del MSTM estuvo sin duda
relacionada con estos interrogantes ligados a la cuestion de la radicalizacidn de
un sector del catolicismo argentino en las décadas del '60 y del '70.

A fines de 1967 se produjo la conformacion del MSTM, agrupacién
sacerdotal que se convirtié en el polo de atraccién de la mayor parte de todas
aquellas iniciativas renbvadoras detalladas en el capitulo anterior.

Si bien sabemos que en el protagonismo catélico de esta etapa
convergieron fervorosamente laicos y clérigos, fueron sin duda estos ultimos
los que ocuparon el lugar central entre fines de 1967 y mediados de 1973.
Dicha centralidad se debi6 en parte a su rol privilegiado dentro de la institucion
eclesial, merced a su circulacion por espacios de sociabilidad bien
diferenciados, tales como los seminarios, las universidades, las parroquias, las
“villas” y otras organizaciones Iigadaé a la actividad de la Iglesia catélica en un
contexto de apertura y acercamiento hacia la sociedad civil. Podriamos
definirlos pues como intelectuales y al mismo tiempo como “profetas” que se
autoasignaron la complicada misién de escrutar los “signos de los tiem-pos”‘..

El MSTM -a pesar de su breve experiencia- concentré en torno suyo una
serie de iniciativas dispersas que venian desarrollandose en el mundo catélico
desde mediados de la década del '50, otorgandoles una presencia y un impacto
publico de alcance inusitado. B

El clero diocesano de Buenos Aires y de otras ciudades del pais venia
promoviendo desde mediados de los afos '50 una serie de reuniones que
tomaron una formalidad mayor en los afios previos al Concilio y cuya
experiencia en materia de debates y puesta en practica de nuevas experiencias

pastorales, a nivel parroquial, debe considerarse como uno de los
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antecedentes del surgimiento del MSTM. Las reuriiones de los ‘asesores de la
JOC -analizadas en el capitulo 2- y los sucesivos encuentros sacerdotales de
Quilmes (1965), Chapadmalal (1966), San Miguel (1967) asi como el Grupo de
Santa Amelia -referidos en el capitulo 3- dan cuenta de una predisposicion
hacia nuevas practicas asociativas por parte del clero y de la existencia de
demandas no satisfechas por parte de la institucién en lo concerniente a la
situacion sacerdotal, la realidad parroquial; la relacién con los laicos y las
- nuevas orientaciones litargicas y pastorales. Es decir una serie de cuestiones
de indole netamente eclesial que exigian reformulaciones, algunas de las
cuales ya eran practiéadas parcialmente antes del CVII al costo de poner en
evidencia las diferencias cada vez mas visibles entre el presbiterio y los
obispos. Por ello, cuando a posteriori los adversarios del MSTM lo acusaran de
ser los iniciadores de un movimiento sectario y de agitacion en el clero,
generalmente se trataba de una lectura de los hechos que soslayaba el alto
nivel de fragmentaciéon y escasa subordinacién a la jerarquia eclesiastica que
predominaba en sus filas desde los afios '50 y que la crisis Iglesia/peronismo
no hizo mas que acentuar.

La reanimacién de las sociabilidades catblicas insufladas por las
directivas conciliares y la gravedad de los conflictos intra-eclesiasticos
consignados y explicados en el capitulo precedente constituy6 el contexto en el
que se inscribioé la aparicion del MSTM en la Iglesia catélica argentina.

El 15 de agosto de 1967, se publicd el Manifiesto de los 18 Obispos del
Tercer Mundo promovido por el obispo brasilefio Hélder Camara. A fines de
ese mismo ano, un grupo de 270 sacerdotes argentinos envié un mensaje de
adhesion, llegando a mas de 400 los adherentes a comienzos del afio
siguiente. Fue en estos inicios que los periodistas comenzaron a llamar al
grupo “Sacerdotes del Tercer Mundo” pero muy pronto ellos mismos prefirieron
definirse como “Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo”.*

El ntmero creciente de adhesiones al citado documento, convencié a
varios sacerdotes en darle organicidad a estas inquietudes para lo cual se fijo

fecha para la primera reunién a nivel nacional, la misma se realizé el 1y 2 de

4 Martin, José Pablo. Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Un debate argent/no
Buenos Aires. Editorial Guadalupe-Ediciones Castarieda, 1992.
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El MSTM constituyé una de las experiencias mas singulares de la Iglesia
argentina y-latinoamericana, llegando a arrastrar consigo a casi el 10 % del

- clero nacional como podemos ver a continuacién en la Tabla 1y el Grafico 1.

Tabla 1. Composicion del clero en nimeros absolutos y porcentajes,

entre los afios 1960 y 1973.

Eclesiasticos 1960 1966 1970 1973
Sacerdotes 2243 2471 2534 2469
diocesanos 44 50% | 46,94% | 46,92% | 48,54%
Sacerdotes 2798 2793 2867 2618
religiosos 55,50% | 53,06% 53,08% 51,46%
Subtotales 5041 | 5264 5401 | 5087
(STM (STM
9,70%) 10,30)

Fuente: Elaboracion propia, sobre datos de Rosato, Martin y Soneira®.

C

Grafico 1. Composicion del clero argentino en
nimeros absolutos, entre los afios 1960 y
1973

Fuente: Elaboracioén propia, segun la Tabla 1

Sacerdotes
diocesanos

B Sacerdotes
religiosos

Os™
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Fuente: Elaboracién propia, sobre datos de Rosato, Martin y Soneira.

8 Ver: Rosato, Nicolds: Estadisticas de la Iglesia argentina-1970. Comisién Coordinadora de la
pastoral, 1 (1971); 2 (1971); 2 (1972); 3 (1971); 4 (1973); 5 (1973); 5 (1973), 6 (1974), 7 (1978).
Martin, J.P. Op Cit. y Soneira, Abelardo, Jorge. Evolucion de la Vida religiosa en Argentina.
Una aproximacién sociolégica. Buenos Aires, CONFAR, sf.



190

De estas cifras se desprende también que aproximadamente el 77% de
los integrantes del MSTM pertenecian al clero diocesano y sélo el 23% se
inscribia en las filas del clero regular (siendo éste el mayoritario en la
composicién del clero nacional) como puede constatarse en el Grafico 2 y el
© Gréfico 3. ' |

Grafico 2. Composicion del clero argentino

en porcentajes, para el afio 1970
Fuente: Elaboracién propia, sobreTabla 1

@m]Sacerdotes
diocesanos

B Sacerdotes
religiosos

53%

Fuente: Elaboracion propia, sobre datos de Rosato, Martin y Soneira.

Tabla 2. Detalle de la composicion del clero tercermundista

en nimeros absolutos y porcentajes (1967-1973).

Clero . STM Periodo 1967-1973
tercermundista
Numeros absolutos Porcentajes
Sacerdotes 404 77,10%
diocesanos
Sacerdotes 120 22,90%
religiosos
Total del clero 524 100%
tercermundista (equivale al 9,99%
del total del clero)
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Grafico 3. El MSTM en el clero
argentino,
19671973

Sacerdotes diocesanos y
religiosos

Fuente: Elaboracién propia, a partir de Tabla 2 sobre datos de Rosato, Martin y Soneira.

Aunque el nimero absoluto de curas tercermundistas pudiera variar
segun los criterios que los investigadores adoptemos para evaluar la
pertenencia al movimiento (cantidad de firmas y adhesion a los principales
documentos elaborados por el grupo, recurrencia en la participacién en los
encuentros nacionales, autodefinicion como cura tercermundista, identificacion
atribuida por sus adversarios, etc) el porcentaje consignado en la Tabla 1 no
variaria sustantivamente.

Consideramos que por la historia y el perfil sacerdotal que venia
predominando en la Iglesia catdlica argentina desde los afios 30, la
conformacién de un colectivo sacerdotal como el MSTM no deja de ser un
hecho llamativo desde el punto de vista de los cambios que su desarrollo trajo
aparejados y que traspasaron las fronteras del mundo eclesiastico.

Desde el punto de vista de los segmentos de edades que integraron el
MSTM, José Pablo Martin subraya el predominio del subgrupo comprendido
entre los 30 y los 40 afos, lo cual es relevante para in{roducir el factor
generacional en el analisis de este entramado de complejas relaciones en el

interior de la estructura eclesiastica de los afios '60 y *70. Asimismo este autor
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ha sefialado que casi el 67% de los STM permanecieron en el estado clerical al
diluirse el movimiento, orientandose las % de ellos hacia lineas sociales de
alguna semejanza respecto del MSTM.®

Aunque experiencias pareéidas pueden detectarse por parte de sus
pares del Grupo Golconda en Colombia, Onis en Peru y Sacerdotes para el
Pueblo en México, el caso del MSTM significé mas bien un antecedente de lo
que va a comenzar a definirse como la Teologia de la Liberacion, ya que se
traté de una variante populista que preferia sumergirse en las particularidades
diferenciales de la experiencia historica nacional donde la cuestion del
peronismo pasé a ocupar un lugar central en sus debates.

Un '68 en clave catdlica los lanzo6 al centro de la escena politica
nacional, cuando dirigieron una carta al presidente de facto general Ongania
protestando contra el “Plan de Erradicacion de Villas” (PEVE) y al negarse a
efectuar las habituales celebraciones navidefias como sefial de protesta ante la

critica situacion que vivia el pais.

Figura 1. Peregrinacion villera a Lujan, 1969.
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Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.

® Ver Martin, J. P. Op. Cit.
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mayo en Cordoba®. Fue la constitucién formal de MSTM. En-este encuentro el
grupo manifesto la intencién de llevar a la practica los postulados de Medellin.

Se establecieron también las bases organizativas sin formalidades
estrictas y articuladas a partir de las caracteristicas de cada di6cesis.® En
efecto, factores tales como la antigiiledad de las di6cesis, la existencia de
conflictos  intra-eclesiales de relevancia, el grado de desarrollo de los
‘movimientos laicales, el rol-de los ‘obispos, iniciativas pastorales en-ambitos
obreros y populares y reuniones de élérigos previas al surgimientos del MSTM
dieron como resultado que el peso relativo de este colectivo sacerdotal fuera
muy diferente en cada caso. También la estructura socio-econémica de cada
region del pais, como el perfil urbano, rural o marginal de sus sectores
populares condicionaron, de algin modo, las orientaciones pastorales y el
grado de radicalidad discursiva y las practicas politicas del MSTM.

En el Primer Encuentro Nacional, el MSTM establecié una estructura
organizativa mas bien laxa que procuraba facilitar la comunicacién entre sus
miembros: entre su cupula y las bases.’

Entre mayo de 1968 y agosto de 1973 el Responsable General fue
Miguel Ramondetti, sucedido- luego por Osvaldo Catena. Por su parte, el
Secretariado fue ejercido entre 1968 y 1972 por Héctor Botan, Rodolfo
Ricciardelli y Jorge Vernazza, (sacerdotes del clero portefio) sustituidos luego
por Carlos Aguirre, José Serra y Aldo Bunting (sacerdotes del clero

santafecino).

® Con antelacién al Primer Encuentro Nacional, Domingo Bresci sefialaba que las coincidencias
sobre los objetivos mas inmediatos eran. [...] situarse como sacerdotes frente a la realidad
economica, social y politica de Argentina y eventualmente de Latinoamérica; evitando por lo
tanto centrarse sobre problemas de indole puramente interna (clericales eclesidsticos);b)
ubicarse como pastores y no como técnicos (aunque la utilizacién de técnicas sea necesaria en
estos casos), lo cual harfa que la reflexion y revision en comin de la realidad concreta
permitiera definirse personal y colectivamente frente a los acontecimientos. |...] véase Bresci,
Domingo. “Crénica”, en: Sacerdotes para el Tercer Mundo. Crénica, documentos, reflexion.
Buenos Aires. Publicaciones del MSTM, 1972 (32 edicion), p. 10

® Pontoriero, Gustavo. Sacerdotes para el Tercer Mundo: “el fermento en la masa” (1967-1976),
Buenos Aires, CEAL, 1991 (2 volumenes).

7 En primer término se definié el cargo de un Responsable General o Secretario General, en
segundo lugar, funcion6 un Secretariado integrado por tres miembros, en tercer lugar, se
establecieron los Coordinadores regionales (6, distribuidos en zonas que nucleaban varias
didcesis: Cordoba, el NEA, el NOA, Santa Fe y Entre Rios, Capital y Gran Buenos Aires y Sur
del pais) y por ultimo estaban los Delegados o Responsables (32, que actuaban en las tareas
de promocion y enlace en cada didcesis.
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Otra forma tipica que marcé sus intervenciones publicas fueron los
comunicados y declaraciones sobre los diversos hechos que acontecian en la
politica nacional: por ejemplo, el documento en el que repudiaban la decisién
del general Ongania de consagrar el pais a la Virgen en noviembre de 1969.

Figura 2. Volante del MSTM contra la consagracién del pais a la Inmaculada

Concepcidn promovida por el General Ongania, 1969.
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Archivo del CIAS, Coleccion Meisegeier.
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Su participacion se extendié ademas a distintos actos de protesta,
ayunos, ollas populares, ocupaciones de fabricas e ingenios y declaraciones a
los medios contra el gobierno militar. Todas estas acciones eran definidas
como “gestos proféticos” contra el gobierno militar y marcaron el tono de una
presencia cada vez mas visible en la escena publica.

Entre 1968 y 1973 el MSTM organiz6 seis encuentros nacionales para
-debatir acerca de los temas que aparecian como los mas acuciantes y para
consensuar sus lineas de accion generalmente explicitadas en las
declaraciones finales de dichos encuentros. Paralelamente, su boletin interno,
editado en mimeégfafo Enlace public6é 28 nudmeros bimestrales entre
septiembre de 1968 y junio de 1973. Su primer director fue Alberto Carbone
hasta mayo de 1971 en que fue reemplazado por Miguel Ramondetti.

Enlace fue el drgano por excelencia que difundid las ideas y las
posiciones del MSTM ante cada coyuntura politica nacional, informaba acerca
de la situacién en las distintas didcesis del pais, daba cuenta del panorama
latinoamericano y en menor medida estimulaba los debates teolégicos casi
siempre bajo el signo de la politica. Por ultimo, cabe sefialar que el MSTM
publicé algunos libros que condensaron mhchos de aquellos planteos y
constituyen una fuente fundamental para analizar su trayectoria, el
pensamiento de sus principales referentes y sus lineas internas.

El 1y 2 de mayo de 1969, tras la reunién celebrada en Colonia Caroya
(Cdrdoba) durante el Segundo Encuentro Nacional, en el que participaron 80
sacerdotes de 27 didcesis, el MSTM dio a conocer el documento
‘Coincidencias Basicas” en el que expresaban su adhesion al proceso

revolucionario y a los principios socialistas que debian guiarlo:

[...] “Nosotros, hombres cristianos y sacerdotes de Cristo que vino a liberar
a los pueblos de toda servidumbre y encomendé a la Iglesia proseguir su
obra, en cumplimiento de la mision que se nos ha dado nos sentimos
solidarios de ese tercer mundo y servidores de sus necesidades. Ello
implica ineludiblemente nuestra firme adhesion al proceso revolucionario,
de cambio radical y urgente de sus estructuras y nuestro formal
rechazo del sistema capitalista vigente y todo tipo de imperialismo
economico, politico y cultural;, para marchar en busqueda de un socialismo
latinoamericano que promueva el advenimiento del Hombre Nuevo;
socialismo que no implica forzosamente programas de realizacion
impuestos por partidos socialistas de aqui y otras partes del mundo pero si
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que incluye necesariamente la socializacién de los medios de produccién,
del poder econémico y politico y de la cultura.”[...] ™°

La identificacion politica de este grupo sacerdotal con postulados
socialistas era en si misma problematica por la histérica y reiterada condena
que la Doctrina Social de la Iglesia sostenia sobre ellos y pese al nuevo
~ lenguaje que desde ese punto de vista significaron las enciclicas Mater et
Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) y Populorum Progressio (1967).

Aunque desde Ila perspectiva tercermundista estos novedosos
documentos del Magisterio legitimaban la posibilidad de encauzar otro tipo de
didlogo con los principios socialistas, que desde su optica no eran
contradictorios con los valores evangélicos', esta posicidon resulté fuertemente
controvertida y encendié un acalorado debate dentro de las filas catolicas
eclesiasticas como laicas. _ |

Los sectores mas conservadores e integristas del catolicismo argentino
acusaron al MSTM de asumir una posicién declaradamente marxista y de
encarnar el proyecto de una ‘Iglesia clandestina” reforzando el conocido
érgumento antimodernista que asociaba cualquier pretension de reformismo
eclesiastico con la herejia protestante y su prolongaciéon en las ideologias
secularizantes y revolucionarias de impronta judeizante”.

No obstante, el socialismo al que apelaban los STM desde sus
comienzos no parecia nutrirse de una lectura sistematica ni exhaustiva de
aquel ideario. Pensamos que se traté mas bien de una constelacion de ideas y
representaciones cuyo mayor énfasis estuvo puesto sobre la “concientizacién”
de un sujeto social-que no se identificaba exclusivamente con el proletariado,
sino preferentemente sobre el amplio espectro de los oprimidos y los
“condenados de la tierra” cuyo espacio socio-cultural correspondia al Tercer
Mundo. La voz de Fanon y la imagen sacralizada del cura guerrillero
colombiano Camilo Torres parecian encajar mejor en el imaginario del MSTM

que la de los revolucionarios de una vieja izquierda de matriz ilustrada.

"9 Boletin Enlace n° 6, 15 de julio de 1969.

' Entre los acérrimos enemigos del MSTM, a quienes se denunciaba como infiltrados
marxistas en la Iglesia, se destaca el libro de Sacheri, Carlos. La Iglesia clandestina. Buenos
Aires. Ediciones del Cruzamante, 1970. Este texto tuvo enorme prédica entre los catélicos
integristas como en los circulos nacionalistas de las F.F.AA. '
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La realidad social latinoamericana en su conjunto y particularmente la
argentina era descripta -para perplejidad del lector actual- como una geografia
de la miseria poblada de masas famélicas enclavadas en un mundo rural de
atraso extremo.

Ciertamente, como en otros lugares del mundo, a comienzos de los afios
‘60 se asistio en nuestro pais a encuentros de didlogo entre cristianos y
marxistas en ambitos académicos y de otra clase, de los que participaron
- algunos sacerdotes que mas tarde integrarian el MSTM, como Carlos Mugica y
Arturo Paoli.'? Por el lado de los laicos, animaron dichos debates el filésofo
Conrado Eggers Lan | y el ex-seminarista Juan Garcia Elorrio. El climax de
este cruce lo constituy6 la aparicion de la revista Cristianismo y Revolucion (C y
R) a partir de septiembre de 1966 bajo la direccién Garcia Elorrio. C y R fue un
espacio por el que pasaron alternativamente grupos juveniles catélicos,
sacerdotes tercermundistas, marxistas e integrantes de organizaciones
armadas, principalmente peronistas. Sin embargo, el apoyo decidido a la lucha
armada aleja a este grupo -tambien filiable en sus origenes al catolicismo
tercermundista- de las posturas predominantes en el MSTM. A pesar de haber
compartido algunas redes y de participar incluso algunos de los miembros del
MSTM en varios numeros de C y R, aquellos tuvieron mayoritariamente una
relacion mas ambigua y tensa respecto del tema de la violencia guerrillera'
Asimismo, aunque mucho mas radicalizado que el MSTM, el discurso de C y R
tampoco se correspondid a algun tipo de sintesis resultante del dialogo
catolicismo/marxismo, sino mas bien a un “jacobinismo de izquierda que se
expresaba a través de un “pauperismo mistico”, al asumir la pobreza como una

bienaventuranza evangélica absoluta y como criterio de verdad. La pureza

'2 Acerca de las multiples maneras en que se dio el didlogo catdlico marxista en Europa y en
nuestro pais pueden consultarse: Didlogo entre catdlicos y marxistas. Buenos Aires. Ediciones
del Didlogo, 1965; Mayol, Alejandro, Habegger, Norberto y Armada, Arturo G. Los catdlicos
posconciliares en la Argentina 1963-1969. Buenos Aires. Editorial Galerna, 1970; Morelio,
Gustavo. Cristianismo y Revolucion. Los origenes intelectuales de la guerrilla argentina.
Cordoba, Editorial de la Universidad Catélica de Cérdoba, 2003; Sarlo, Beatriz. La batalla de
las ideas (1943-1973). Buenos Aires, Ariel. Biblioteca del Pensamiento Argentino VI, 2001;
Barrau, Grégory. Le mai des catholiques, Paris. Les éditions de I’ Atelier, 1998. ‘

'3 Segtin J. P. Martin de los casi 500 sacerdotes que formaron parte del MSTM puede
estimarse que sélo entre 10 y 15 de ellos optaron por la lucha armada (2%) y que entre 25 y 30
tuvieron contacto con los integrantes de las organizaciones armadas en los barrios, las villas y
las universidades donde confluyeron en actividades de tipo politico (3%). Ver: Martin. J. P. Op.
cit.” : :
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revolucionaria sélo podia garantizarse adoptando el “punto de vista de los
pobres”* .

Hacia 1968, en pleno momento de maduracién del MSTM, el dialogo
catdlico-marxista languidecia y ni Fernando Nadra ni Juan Rosales ahorraron
criticas a las posturas “idealistas” de los referentes catélicos al mismo tiempo
que se mantenian distantes de la defensa del foquismo (con la que
simpatizaban los catélicos tercermundistas) como camino revolucionario.

Pensamos que la apropiacion de lenguaje marxista por parte del MSTM
tuvo que ver mas bien con la insercién en el clima de ideas de la época y fue
algo intermitente a loblargo de su trayectoria. No hay un registro importante en
~ sus escritos de autores clasicos del canon marxista, ni tampoco referencias a la
obra de Althussér, de Gramsci ni a los planteos de Horkheimer sobre la funcion
de la esperanza religiosa. Vias indirectas como Roger Garaudy -alejado del PC
francés- o lecturas y analisis sugeridos en Enlace por Rubén Dri, Belisario
Tiscornia y Giulio Giradi fueron apenas las aproximaciones mas ajustadas con
relacién al universo conceptual del marxismo.

Podria hablarse de una mixtura entre una conceptualizacion marxista
harto esquematica y cargada de mistificaciones y el rescate de los preceptos
igualitaristas del cristianismo primitivo, con el contenido teleolégico de ambas
filosofias. ¢Pero de qué manera seria factible esta fusion?

Sin la pretensién de “cristianizar” el marxismo, Lucien Goldmann postuld
la hipétesis de una “homologia estructural” entre la fe religiosa y la fe utopica,
es decir la existencia de una matriz comuin entre ciertas formas religiosas y
cietas formas de la utopia. Ambas coincidirian en su rechazo del
individualismo puro (racionalista o empirista) y en la creencia en valores
transindividuales: Dios para la religion, la comunidad humana para el
socialismo. Ambas implican también una creencia que no es demostrable en el
plano de los juicios factuales. Sin embargo, mientras la trascendencia religiosa

es de caracter suprahistorico,

" Gil, German. “Cristianismo y Revolucién. Una voz del jacobinismo de lzquierda en los ‘60"
Edicion digital facsimilar completa de Cristianismo y Revolucién. Buenos Aires Cedinci, 2 CD
Rom s/f. :
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[...] “la fe marxista es una fe en el porvenir histérico que hacen los
hombres mismos, o mas exactamente que nosotros debemos hacer
mediante nuestra actividad, una ‘apuesta’ sobre el éxito de nuestras
acciones, la trascendencia que hace que el objeto de esta fe no sea ya
'sobrenatura/ ni transhistérica, sino supraindividual, nada més ni nada
menos”[...]"° :

Por su parte, en su andlisis sobre el “cristianismo liberacionista” en
América Michael Léwy afirma que el catolicismo intransigente francés -a través
~ de Charles Péguy- habria inaugurado una postura anticapitalista en clave de
izquierda (socialismo cristiano) en la que abrevaron Emmanuel Mounier y el
grupo de Esprit, los curas obreros, la Nouvelle Théologie y las ramas
especializadas de la Accion Catolica. Ese influjo habria sido, segun este autor,
decisivo en-la irrupcion del cristianismo liberacionista brasilefio.’® Aunque esta
vertiente ha sido menos subrayada hasta el momento en el caso del
catolicismo tercermundista en la Argentina, es detectable en los planteos del
Humanismo cristiano en auge en los circulos intelectuales y universitarios en
los afios '50."7

En octubre de 1970, en un momento de extrema tensién en las
relaciones con el Episcopado, el MSTM emitié una declaracién en respuesta a
las imputaciones que le eran formuladas por la Jerarqwa eclesiastica. En
“Nuestra Reflexién”, el MSTM volvia a referirse a su concepcion del socialismo.

El proyecto socialista implicaba, segin este documento, dos niveles: uno
“etico” y otro “técnico”. El primero se refiere a la busqueda de un “Hombre
nuevo” y es que compete a los agentes religiosos, mientras que el segundo,
que se refiere a los métodos y procesos para lograrlo, compete a los
especialistas en ciencias sociales.

Aunque el lenguaje alli utilizado parece, en efecto, tener puntos de
contacto con el andlisis marxista, se advierte en aquel mismo documento la

Otras lecturas sobre Cristianismo y Revolucién pueden consultarse: Lenci, Maria
Laura."Catdlicos militantes en la ‘hora de la accion’ *, en Revista Todo es Historia n® 401,
D|C|embre de 2000 y Morello, Gustavo. Op. cit. y Campos, Esteban. Op. Cit.

'> Goldmann, Lucien. Le dieu caché. Etude sur la visién tragique dans les Pensées de Pascal et
dans le théatre de Racine. Paris. Editions Gallimard, 1959, p. 99. (traduccion propia).
Una breve y prolija sintesis de los aportes de la obra de Goldmann puede consultarse en:
Dianteill, Erwan y Léwy, Michael. Sociologias y religién. Aproximaciones disidentes. Buenos
Alres Manantial, 2009.

'8 vease Lowy, Michael. Guerra de dioses. Rel/g/én y Politica en América Latina. México, Siglo
XXI editores, 1999.
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-enumeracion de rasgos que proceden de otras matrices presentes en las lineas
internas del' movimiento y que se irian imponiendo gradualmente. El socialismo
al que se adscribe es caracterizado como un socialismo en clave nacional,
popular, latinoamericano, humanista y critico. La nocién de “pueblo” en la que
se abreva difumina el concepto de clase, otorgandole un total protagonismo en
el proceso revolucionario y “liberador”'®,

Consideramos que ‘la apropiacion conceptual-del esquema de la lucha
de clases fue meramente instrumehtal y fueron sobre todo sus definiciones
sobre la socializacion de los medios de produccion las que provocaron -como
veremos mas adelante- las mayores controversias con la jerarquia eclesiastica
y otros actores politicos como las F.F.AA.

A pesar de que la eleccion del objeto de estudio de esta tesis son los
grupos catdlicos tercermundistas que no optaron por la lucha armada, razén
por la cual sélo tangencialmente incursionamos en el caso de C y R,
reconocemos la adscripcién de este grupo al amplio espectro en el que se
desplegd la “constelacion tercermundista”. En esa linea, puede sostenerse que
incluso en un ejercicio superficial orientado a comparar las dos publicaciones
mas importantes de estos subgrupos tercermundistas -Enlace y C y R-, surge
con nitidez el horizonte de un imaginario revolucionario compartido en base a
una lectura dicotomica del devenir histérico y sus actores. El Tercer Mundo 'en
su lucha por la “liberacién” irradia un conjunto de contradicciones que exigen
urgente resolucién y que sélo podria alcanzarse invirtiendo la relacion
hegeménica de E.E.U.U. sobre América Latina, de Buenos Aires sobre el
Interior, del mundo urbano sobre el mundo campesino, de la moral burguesa
sobre la ética de la ascesis revolucionaria, del individualismo sobre la accidn
heroica. Las vias para llegar a esa nueva sociedad eran, sin embargo, materia
de debate y separador de aguas entre aquellos que, como el grupo de C y R,

asumieron con conviccion la logica de las organizaciones armadas del

"7 Zanca, José Antonio. “El humanismo cristiano y la cuitura catélica argentina (1936-1959)”
Buenos Aires. Universidad de San Andrés, 2009. (tesis doctoral, inédita).

® Documento “Nuestra Reflexion” enviado a los Obispos en respuesta a la Declaracion de la
Comisién Permanente del Episcopado referida al movimiento, en: Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo. Documentos para la memoria histérica. Compilacion, presentacion y
notas: Domingo A. Bresci. Buenos Aires. Centro Salesiano de Estudios San Juan Bosco Centro
Nazaret, 1994, pp. 111-162.-:
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peronismo irevolucionario y los que mantuvieron en anclaje ' mas firme en la
esfera religiosa.

~La concepcion profética que caracterizd a la “constelacién
tercermundista” y que analizaremos en este capitulo, estuvo ligada a una ética
de caracter sacrificial, mas potente en el terreno discursivo y en algunas
practicas simbdlicamente efectivas en el caso del MSTM y asumida de un
modo mas audaz por parte de los cristianos radicalizados de C y R.

~ El sentido sacrificial de las acciones religiosas reflejado en la maxima
evangélica “No hay amor mas grande que dar la vida por los amigos" (Juan 15,
9-17), se tradujo en los cristianos revolucionarios no solo en la legitimidad que
le otorgaron a la accion armada, sino también en la exaltacion de la muerte en
pos de un ideal mayor donde incluso dicha muerte se asociaba a la posibilidad
del martirio, tal como lo ha resaltado Mariateresé Fumagalli. Los simbolos del
martirio cristiano habian signado siglos antes el lenguaje de la teoria de la
“guerra justa” tornandola no soélo aceptable y loable sino hasta “santa” frente al
enemigo pagano o hereje'®. En el caso de la corriente liberacionista, la nocién
del martirio se vio resignificada con un acento fuertemente politico y donde la
defensa de la verdad y la justicia llevd a incluir dentro de la categoria de
martires no solo a todos aquellos que dieran su vidé por causa de Dios o de
Cristo sino a todos aquellos militantes sociales que sin poseer una adscripcion
religiosa se hubieran comprometido con la misma lucha.?® Si evidentemente
esta nocion se hundia en lo mas profundo de la tradicién cristiana, llama la
atencién que la misma ética sacrificial se extendiera a otras tradiciones ajenas
a este imaginario, .como las agrupaciones de origen marxista o guevarista,
donde esta perspectiva y lectura del sentido de. las acciones politicas estuvo
presente. Los muertos en combate contribuirian a allanar el camino a la
construccion de un orden social regido por la utopia del “Hombre nuevo”. En su
version guevarista, mas que paulina, esta nocién encerraba la paradoja de que
tal pasaje no seria el resultado de una deliberacion racional subjetiva sino la

derivacion forzosa de la “profecia utopica” y de la praxis de vanguardias

' Veéase: Fumagalli, Mariateresa. Cristianos en armas. De San Agustin al Papa Wojtila.
Buenos Aires. Mifio y Davila editores, 2007.

% Un riguroso analisis de fa cuestién martiroldgica en la tradicion cristiana y con un abordaje
diverso puede consultarse en el n® 183 de la revista Concilium (1983) especialmente dedicado
al tema.
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armadas escasamente ‘proclives a concebir este nuevo orden en términos
compatibles con una cultura politica que refléjara en forma plural la
representacion de actores sociales y politicos.?' ‘

La oposicion Liberacién/ Dependencia fue otro de los ejes articuladores
de los discursos catélicos tercermundistas. Alli reaparecia la tensiéon entre
planteos de corte clasista y otros de tono populista segun las distintas
~vertientes de la Teoria de la Dependencia a las que suscribieran pero donde la
- contradiccién principal “Nacion versus Imperio” se cruzaba con la que
enfrentaba al “pueblo” y al “antipueblo”. Estas antinomias eran presentadas
como un continuum a lo largo de la historié argentina y retomadas por los

referentes pastorales del MSTM.

[...] “La contradiccion fundamental que transita por todo nuestro proceso
histérico radica en la lucha del pueblo argentino por constituirse en nacioén,
libre y soberana, enfrentandose para ello con los centro imperiales de turno
y las oligarquias nativas. Estas actian como ‘cabecera de puente’ de la
dominacion neocolonial. [...] Por tanto la contradiccion antagénica principal
se expresa en el enfrentamiento Nacién vs El Imperio. Como es légico
suponer, dado el caracter comprensivo y totalizante de esta concentracion,
ésta se reproduce en el interior del pais en una serie de antinomias que
podriamos sintetizar graficamente de la siguiente manera:

NACION IMPERIO

PUEBLO . ANTIPUEBLO

CULTURA POPULAR CULTURA ILUSTRADA

“‘BARBARIE” “CIVILIZACION”

CLASE TRABAJADORA (proletariado OLIGARQUIA terrateniente, (burguesia
industrial, campesinos, profesionales comercial, industrial y financiera)

pauperizados y dependientes, sectores
estudiantiles, religiosos,
marginales...)

MOVIMIENTO NACIONAL DE MASA ELITES MINORISTAS ANTI
’ NACIONALES

Parrafo de cita y tabla provenientes de Biinting, Aldo y Catena, Osvaldo. %

%' Dos propuestas estimulantes para la profundizacién de esta tematica aunque con matices
diferenciados lo constituyen ios textos de: Campos, Esteban. “Martires, profetas y héroes. Los
arquetipos del compromiso militante en Cristianismo y Revolucién (1966-1967)"; en: Lucha
Armada n°® 9, afio 3, Buenos Aires, 2007, pp. 40-47, y de Vezetti, Hugo. Sobre la violencia
revolucionaria. Memorias y olvidos. Buenos Aires, siglo XXI editores, 2009.

2 Biinting, Aldo y Catena, Osvaldo. “Accion pastoral y dependencia”, en: Gera, Lucio, Biinting,
Aldo y Catena, Osvaldo. Teologia, Pastoral y Dependencia. Buenos Aires. Editorial Guadalupe,
1974, pp. 95-96. o
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Los matices que diferenciaban ‘las ‘caracterizaciones que se hacian del
proceso revolucionario “en marcha”, asi como la preeminencia-que se concedia
a distintos actores sociéles como los protagonistas del mismo serian un reflejo
de la existencia de distintas concepciones que circulaban entre los STM

respecto de la cuestién politica.

e

2. De Jerusalén a Roma o de la religion a la politica

Nos interesa en este apartado explicar la relaciéon entre la concepcidon
religiosa y las definiciones politicas del MSTM. Aan cuando, en muchos
momentos de su actuacion, la terminologia del discurso tercermundista parece
no diferenciarse demasiado del utilizado por algunas agrUpaciones politicas, no
deberia soslayarse que su procedencia es religiosa. '

La relacion del MSTM con la politica estuvo impregnada por una
interpretacion profética de su funcién sacerdotal. Los sacerdotes para el Tercer
Mundo (STM) asumieron expresamente un rol profético, siguiendo en parte la
tradicion del Antiguo Testamento en la qué los lideres espirituales del pueblo
judio mas que entregarse a la liturgia denunciaban las contradicciones e
injusticias de la situacién politica reinante.

En su estudio sobre el judaismo antiguo, afirma Weber que los “profetas
preexilicos” (desde Amds hasta Jeremias y Ezequiel) pueden ser considerados
como demagogos politicos y en ocasiones panfletistas. Esto significa -en una
Optica alejada de la de sus contemporaneos- que eran sobre todo profetas
orales y que se dirigian en publico hacia un auditorio. También que no habrian
surgido sin la politica internacional de las potencias que amenazaban a su
patria. Ademas, aunque la procedencia social de los “profetas preéxilicos” era
diversa, no pertenecieron mayoritariamente a los estamentos mas bajos. Sus
encolorerizadas maldiciones contra los ricos y poderosos y la enunciacién de
preceptos caritativos hacia los humildes, en ningin caso debe llevar a concebir
a los profetas como portadores de ideales democraticos. El }ejemplo de lIsaias,
uno de los profetas mas citados por el MSTM era representativo curiosamente
de aquellos lideres religiosos que pese a maldecir a los grandes anunciaba el
poderio del demos inculto e indisciplinado como la peor de las maldiciones. De
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ahi que los profetas, -subraya Weber- no contaron nunca con €l apoyo de los
campesinos. Por ultimo, cabe destacar que el caracter no remunerado de los
oraculos unificaba a los profetas y los distinguia de los profetas del rey, quienes
denunciados por los primeros como corruptores del pais y también de los
videntes e intérpretes de suefios a quienes despreciaban y rechazaban.?® Pero
si los profetas del Antiguo Testamento dejaban en mando de Dios la resoluciéon
-de los clivajes histéricos, los STM, en cambio, consideraron que habia que
ingresar en la "construccion del reino", es decir, en la politica. Denunciaron
"proféticamente” los males inherentes al modo de produccién capitalista, asi
como a la dictadura de fa “Revolucion Argentina”, y llegaron a la conclusion de
_que el socialismo "a la manera de Perén" debia ser el camino a seguir.

| Segun Ignacio Elacurria (sj), América Latina fue uno de los lugares
historicos mas propicios para el surgimiento de utopistas proféticos y de
profetas utdpicos, y el desarrollo de movimientos revolucionarios y de la
Teologia de la Liberacién su constatacibn mas notable. Utopia y profetismo

habrian operado como una dialéctica en la cual:

[....] “La profecia es pasado, presente y futuro, aunque es sobre todo
presente de cara al futuro y futuro de cara al presente. La utopia es historia
y metahistoria, aunque es sobre todo metahistoria, nacida sin embargo, de
la historia y remitente inexorablemente a ella, sea a modo de huida o a
modo de realizacién”. [...]**

Podria decirse, siguiendo este razonamiento, que las acciones proféticas
fueron el método, mientras que el imaginario liberacionista fue la utopia que
iluminé el horizonte del MSTM. ,

Tanto en la tradicion judia como cristiana, la Historia es concebida como
“historia de la salvacién” y como tal -afirma Léwith- era un asunto de profetas y
predicadores. Subyace aqui la idea de un fin, una meta, un sentido Gitimo que
no niega la importancia de los acontecimientos particulares, mas bien sostiene
trascenderlos. La dimension temporal de esta meta seria un futuro escatolédgico
que bascula entre la espera y la esperanza invirtiendo la significacion griega de

la Historia que la concebia de manera circular y repetitiva.

2 \Weber, Max. Ensayos sobre religién, IIl. Madrid. Taurus, 1998, pp. 295-411.
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[...] “segun Ila concepcion judeocristiana de la historia, el pasado es una
promesa de futuro. Como consecuencia, la interpretacion del pasado se
convierte en profecia al revés: presenta al pasado como una ‘preparacion’
razonable del futuro”[..]%

Sin embargo, el énfasis que a menudo pusieron los STM en las acciones
del presente provocaron que figuras como Julio Meinvielle los acusara de caer
en una “interpretécién judaica” de los evéngelios, por dar a las promesas
mesianicas un matiz fuertemente temporalista. Los STM, preferian
contrarrestar el dualismo que la filosofia griega le habia imprimido al
pensamiento cristiano, al escindir la esfera celestial de la profana apelando a
citas evangélicas referidas a la forma de vida fraternal de las primeras
comunidades cristianas.

Por otra parte, como observa José P. Martin, no es pertinente confrontar
por completo una inteleccion judaica y una cristiana por tres razones: a) porque
el surgimiento del cristianismo fue una derivacién del mesianismo judio; b)
porque la respuesta cristiana no puede ser entendida como uh desplazamiento
de las esperanzas terrenas a bienes transhistoricos o celestes. Mas bien
ambos puntos de vista son polos dialécticos permanentes a lo largo de la
historia cristiana y c) tampoco puede reducirse la fe de los primeros cristianos a
expectativas exclusivamente terrenales. La creencia en la vida mas alla de la
muerte estuvo presente desde el comienzo en las comunidades cristianas. En
este punto tuvieron discrepancias con algunos grupos judios.?

Lo cierto, sin embargo, fue que en aquellos afios los protagonistas del
mundo eclesiastico y teoldgico que se enfrentaron, no hicieron lecturas tan
matizadas de la tradicion cristiana sino que cada parte sostuvo que la suya
era la “verdadera”, buscando deslegitimar el discurso de sus oponentes.

A lo largo de la prolifica produccion escrita del MSTM, encontramos
referencias a la cuestion profética como un aspecto fundamental a la hora de

explicar en qué consistia la funcion sacerdotal:

? Ignacio Elacurria. "Utopia y Profetismo”, en: Ignacio Elacurria - Jon Sobrino, Mysterium
Liberationis, Conceptos fundamentales de la teologia de la Liberacién. Valladolid. Editorial
Trotta, 1990, p. 394.

%% Lowith, Karl. Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teologicos de la Filosofia de
la Historia. Buenos Aires. Katz Editores, 2007, p 19.

%8 Martin. J. P. op cit.; p. 115.
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[...] “Después de Cristo no es compatible un sacerdocio que viva
exclusivamente centrado en el templo y en el altar, preocupado solo de los
actos de culto, porque éste pierde su sentido si no es expresion de la
préctica de la justicia y de la caridad, o sea si no se lleva a la practica el
compromiso inherente a lo profético. Porque el culto en el Nuevo
Testamento no es sino la celebracion de la liberacion que Dios sigue
realizando en la historia. Asi como los profetas denunciaban la vaciedad de
un culto que no se apoyaba en la justicia, el sacerdocio del Nuevo
-Testamento no tiene sentido si no promueve la realizacion de la justicia y
de la caridad”. El sacerdote cristiano pertenece al pueblo, como todos los
profetas que presenta la Biblia; como Cristo mismo. Debe estar al servicio
del Pueblo, como lo estuvo Cristo. Pero estar al servicio del Pueblo quiere
decir estar comprometido con la liberacion del mismo; sélo asi los actos de
culto tendrén sentido”[...J*’

Esta definicién minimizaba la funcién del sacerdote “salvador de almas”,
mas apegado a las tareas cultuales, a favor de otra donde la palabra debia
cobrar mayor relevancia que el rito.

En un texto titulado “Profecia y Politica”, escrito por el sacerdote

- mendocino Rolando Concatti, se sistematizaron los principales problemas que
planteaba esta relacion, muy debatida en numerosos documentos del MSTM.

Si bien el profetismo que invocaban los STM estaba resignificado por la
tradicion cristiana, se reconocia su origen en el Antiguo Testamento, es decir,
en la tradicién judia. Ante todo, se partia de la definicion de que Jesus era visto
como un profeta por sus contemporaneos y que habia invertido las 'jerarquias
existentes en la sociedad judia a favor de los profetas y del pueblo sencillo, en
detrimento de los sacerdotes, los doctores y los escribas.

¢ Qué aspectos de los antiguos profetas reivindicaba el MSTM?

En primef lugar, se rescataba el hecho de que el profetismo en el
Antiguo Israel no estuvo asociado a ninguna institucion como los reyes y los
sacerdotes. Se habria tratado mas bien de un "movimiento" de personalidades
excepcionales que representaban la palabra "actualizada" de Dios, sus
interpelaciones y sus promesas. El profeta no era un adivino sino alguien que
hablaba del presente pero mirando hacia el futuro y anunciaba el porvenir
descifrando las opciones del presente. En cierta forma podria verse al profeta

como a un "traductor" del "imperativo divino" sobre la Historia.

27 pocumento “Nuestra Reflexion”, Op. Cit, p 135.
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Por otro lado, se enfatizaba en el doble rol de los profetas: un rol
espiritual que no implicaba reemplazar a los sacerdotes sino denunciar el
incumplimiento de la Ley de Dios; y un rol politico que se evidenciaba en una
tarea de esclarecimiento sobre la correspondencia entre una opcidn politica

determinada y el "plan de Dios".

[...] “Hombre de tareas contradictorias, es a la vez el que-sefiala la extrema -
trascendencia de Dios y su extrema inmersion en la historia, el que
defiende la santidad sin mezclas de Dios, y su derecho a mezclarse en la
turbia historia de los hombres”|...] %

Este doble rol es el que enfrentaba al profeta con los poderes
establecidos, porque -a criterio de los STM- "el tema central de casi todos los
profetas es la justicia." 2 Ademas, [..] “Profecia, justicia y martirio, forman una
ecuacion trégica que se repite a lo largo de la Biblia y que Jesus no hara sino
confirmar llevandola a plenitud”][...]

Desde esta lectura, el profeta tampoco era un tedrico, ni hablaba con
alusiones sino que era aquel que hacia denuncias concretas. Por ultimo, el
profeta también era el que traia un mensaje de esperanza porque era el que
afirmaba que [...] "las esperanzas mesianicas serén cumplidas, que la justicia se
impondra, que la.Liberacién total llegara pese a todo y contra todo." [...]31

Sin embargo, otros estudiosos del pensamiento judio sefialan una mayor
complejidad de esta nocion al proponer una distincion entre las implicacionés
de la idea de esperanza y la de promesa. Mientras la primera implica una idea
hacia adelante de lo que se impondra inexorablemente como destino, la
éegunda, por el contrario, es de naturaleza mas fugitiva e inasible. Se trata de
una espera que esta alli y no esta alli al mismo tiempo. Es una espera activa,
errante, en busqueda.®> A su vez, la esperanza no elimina el transito por los

partos dolorosos de la historia.

2% Concatti, Rolando. "Profetismo y Politica”, en: Enlace n°® 10, Mayo de 1970, p. 1.
29 -, Concatti, Rolando "Profetismo y Politica", en: Enlace n° 10, Mayo de 1970, p. 2

Concattl Rolando. "Profetismo y Politica", en: Enlace n°® 10, Mayo de 1970, p. 3.

Concattl Rolando. "Profetismo y Politica”, en: Enlace n°® 10, Mayo de 1970, p. 3.

%2 \i¢ase: Forster, Ricardo y Tatian, Diego. Mesianismo, Nihilismo y Redenci6n. De Abraham a
Spinoza, de Marx a Benjamin. Buenos Aires, Altamira, 2005.
Sobre la secularizacion del mesianismo judio y su relacion con los movimientos libertarios de
entreguerras en Europa pude consultarse el sugerente libro de Michel Léwy, Redemptiom ann
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Empero, ademas de rescatar el profetismo de la tradicion judia, se
apuntaba fundamentalmente a enfatizar que éste también estaba presente en
el cristianismo desde su nacimiento y que por diversos factores se habia diluido
hasta su recuperacién por el CVII.

| ¢ En qué consistia, pues, el profetismo de la Iglesia segln la perspectiva
tercermundista?

El problema que a los STM les interesaba desentrafiar era si el ministro
- de la Nueva Alianza era primariamen'te un sacerdote. La respuesta elaborada
es segura y contundente al respecto: el ministro es fambién un sacerdote. Es
decir, que esta definicion llevé a los STM a redimensionar la funcion profética
ya que desde su Optica fue el propio JeslUs quien instituyd un ministerio

profético. ’ '

Anos mas tarde, es sintomatica la vision critica que retrospectivamente

iban a elaborar sobre esta cuestion algunos STM, quienes reconocian que
inicialmente se propusieron una insercién en ambitos populares que privilegioé
“la accién social sobre la asistencia religiosa de los habitantes-de esos lugares.
Si bien tales acciones fueron muy valoradas por los beneficiarios, pronto se les
hizo evidente que tales grupos esperaban también que los sacerdotes que por
eleccion propia habian decidido vivir con ellos los asistieran espiritualmente. Es
decir, que junto a la promocién de un consejo de delegados barriales para
gestionar reivindicaciones ante el Estado, dichos pobladores exigian a los STM
la construccion de capillas, la celebracion de misas, bautismos, la bendicion de
imagenes y otras practicas sacramentales que éstos parecian haber
descuidado, impulsados en su concepcion profética.

Concatti reconocia la dificultad que suponia plantearse esta disyuntiva

cuando afirmaba:

[...] “No es el momento para entablar esta discusién, pero personalmente
creo que uno de los callejones sin salida en que nos seguimos
encontrando es la obsesion por centrar todo en torno a lo que es 0 no es
sacerdotal. Y puestos en este planteo la cuestién no tiene salida porque
efectivamente el sacerdote estd esencialmente dirigido al culto, a la liturgia,
a lo sagrado, a la santificacion sacramental. Y es preciso hacer mil

Utopia. Jewish Libertarian Thought in Central Europe. A study | elective affinity. London,The
Athlone Press, 1992.

® Tales interpretaciones eran compartidas por Jorge Vernazza, Miguel Ramondetti y José
Meisegeier (s.j.) y se desprenden de entrevistas que les realizara personalmente.
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estiramientos del concepto de sacerdote para ‘conceder’ que él es también
un misionero, también un pastor tamb/en un profeta. Pero el monopollo de
los sacerdotes sigue vigente”[...]**

Aun asi, se insistiria en que el ministerio sacerdotal instituido por Jesus
era un ministerio profético. Y tres eran las caracteristicas primordiales
- sefaladas en el profetismo cristiano con el que se identificaban los STM:

-Toda la Iglesia es profética;

-El profetismo de la Iglesia es "catélico"”, universal y ecuménico;

-El profetismo de la Iglesia es misionero y tiende al profetismo politico.*®

Las dos primeras, encierran la idea de una Iglesia'circular que se abre al
mundo no para anunciar la irrupcion de Dios en la Historia -como los antiguos
profetas- pues ésta ya se habria realizado, sino que se trata del mensaje de
una Iglesia que [...] "es coherente con la denuncia y la promesa profética, con todo lo
que en la historia es combate por la liberacion y la salud total del hombre; es decir, con

la realizacion de las promesas mesianicas.” [...J'° La salvacién no quedaria

- reducida a un solo pueblo sino que la Iglesia se expresaria como “la ‘apertura’

de la sinagoga a todos los hombres” tal como lo habrian anunciado profetas
como lsaias, Jeremias y Ezequiel. La Gltima caracteristica es la que nos
despierta mayor interés. En esto, el MSTM consideraba que no hacia otra cosa
que apelar al rescate de la "mas antigua y pura tradicion de la Iglesia.}"37

Como otros movimientos reformadores surgidos al interior de la Iglesia
catolica, la apelacion a la renovacién y a la depuracion de aquellos elementos
que por algun motivo ya no resultaban identificatorios para estos grupos se
hacia invocando una vuelta al pasado. Desde esta perspectiva, no se trataba,
sin embargo de una aspiracion a retornar al régimen de neo-cristiandad o a un
cristianismo medieval tal como afioraban los integristas. Por el contrario, se
trataba de un pasado que aunque también cargado de elementos miticos se
configuraba en su imaginario como una comunidad de iguales donde el poder
material y sirﬁbélico era compartido. La dificultad del tiempo presente estaria
dada -segun esta lectura- por la paradoja de asumir la profecia en un mundo

secularizado. En este mundo, la politica es el instrumento por excelencia que

> Concatti, Rolando. "Profetismo y Politica,” en: Enlace n° 10, Mayo de 1970, p. 3

% Concatt| Rolando. "Profetismo y Politica," en: Enlace n° 10, Mayo de 1970.
Concattl Rolando. "Profetismo y Politica”, en: Enlace n° 10, Mayo de 1970.

%" Concatti. Rolando, "Profetismo.y Politica", en: Enlace n° 10, Mayo de 1970.
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permite a la sociedad construir y proyectar su "destino". Pareceria, entonces,
que desde la optica del MSTM sélo el desplazamiento al campo politico
permitiria la realizacion plena de la funcién profética. Si hay un momento
histérico donde la profecia adquiere poderosa significacion, es en las épocas
de crisis, entendida ésta como la tensién entre un universo en extincién y otro a
punto de nacer. Por lo tanto, lo que subyace en esta idea es que la irrupcion del
profeta -en- el campo politico exige una identificacion con el orden nuevo;
revolucionario y cuya inminente emergencia se esta anunciando.

~ Ciertamente, esta argumentacién que aparece en varios textos y
definiciones del MSTM conlleva el riesgo de provocar un debilitamiento o casi
una disolucién de la funcién religiosa en la funcién politica y constituye -a
nuestro criterio- un aspecto relevante a los efectos de explicar su crisis final.

El mismo Concatti sefialaba las diferencias entre la profecia y la politica:

[...] "la politica tiende por naturaleza a conquistar el Poder, a arrebatar la
autoridad y la fuerza que permitan implantar, pacifica o coactivamente un
orden nuevo, un sistema social diferente. Ingresar en la lucha por el poder,
en la toma y en el gjercicio del poder. La profecia, por el contrario, aunque
denuncia el poder establecido, y aunque motiva la lucha por la conquista
del poder no es en ella misma un intento de ejercicio del poder. Ella, es por
una parte, respetuosa del poder politico, al que considera suficientemente
adulto y legitimo como para exigirle un orden social humano; y al mismo
tiempo ella es libre como para poder criticarlo y denunciarlo ante nuevas
circunstancias."|[...] *

Sin embargo, como veremos a continuacion, esta diferencia entre ambas
no pudo ser sostenida por el MSTM ni en el terreno del discurso ni las
practicas. Si la eleccion de un tono profético disminuia las posibilidades de
introyectar una- perspectiva secularizante al interior de esta corriente del
catolicismo, su fusion con la politica potenciaria su perfil neo-integralista.

Si el profetismo biblico era un profetismo politico anclado en la funcion
religiosa, el profetismo cristiano de corte tercermundista se desplazaria hacia la
Orbita secular ante el reconocimiento de que la politica era el Unico medio
propio del mundo moderno a través del cual podia trazarse un proyecto
colectivo con el objeto de transformar la sociedad. De ahi que quedara

% Concatti, Rolando. "Profetismo y Politica”, en: Enlace n° 10, Mayo de 1970.
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planteada ‘la pregunta sobre los alcances del profetismo y también el
interrogante acerca de los riesgos que el desafio de la politica y sus exigencias

concretas lmphcarlan para los sacerdotes.

3. La version tercermundista del “cristianismo peronista”

¢Cuales eran las aristas de la politica argentina sobre las que el MSTM
se veia impulsado a actuar "proféticamente"?

Hacia fines de 1967, afio en que se conformo6 el MSTM, el pais estaba
‘gobernado por el general Juan Carlos Ongania. Mientras un sector del
catolicismo que incluia a la jerarquia eclesiastica contribuia a legitimar dicho
gobierno, el MSTM se sumé al mayoritario frente social que a partir del
Cordobazo harfa tambalear las bases del ensayo "burocratico-autoritario".

El afio 1970 fue uno de los momentos mas conflictivos en la historia del
MSTM, por su disputa en varios frentes: el gobierno, la jerarquia y los medios
periodisticos. El secuestro y asesinato del general Aramburu sacudié al pais.
Sus autores, los Montoneros, eran jovenes de origen catdlico que habian tenido
vinculacién con algunos miembros del MSTM. Encendidas acusaciones
recayeron sobre el grupo sacerdotal, responsabilizandolo de la incitacion a la
violencia. Uno de sus integrantes Alberto Carbone fue detenido bajo la
acusacion de haber facilitado a los guerrilleros una maquina de escribir
utilizada para emitir sus comunicados.

El afio 1970 marcé también el inicio de un fuerte debate interno en torno
a la posibilidad del regreso de Perén a la Argentina y a cdmo evaluar al
peronismo entre las opciones politicas viables. Entre 1968 y 1970, las
declaraciones de tono politico del MSTM se habian pronunciado, como vimos,‘
a favor de un proyecto de tinte socialista en el que se resaltaban los siguientes

rasgos:

[...] "-Una sociedad en la que todos los hombres tengan acceso real y
efectivo a los bienes materiales y culturales.

-Una sociedad en la que la explotacion del hombre por el hombre sea
considerada como el delito mas grave.
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~-Una sociedad cuyas .estructuras hagan imposible esa explotacion.” [.J]°

Se trataba de un socialismo caracterizado como nacional, popular,
latinoamericano, humanista y critico. Sin embargo, tras estas definiciones
confluian en el MSTM distintas posiciones frente a la politica. En primer
término, podria establecerse una distincidn entre dos lineas que llamaremos,
~ profética propiamente dicha e identificamos otra linea que se inclinaba de
caracter participativo a nivel politico.

La linea profética enfatizaba en mantener el perfil critico y de denuncia
en todas las acciones del MSTM, sin que esto significara adherir a ningan
partido politico temiendo que lo politico absorbiera lo religioso. Ese sector que
nunca alcanz6 a liderar el movimiento ni tampoco a imponer sus posturas,
actué -sin embargo- como equilibrador de las disputas entre las distintas
tendencias que a su vez existian en el sector pro- militancia politica. Segun
Gustavo Ortiz, esta posicion pastoralista se sostenia a partir de un acento en la
funcion profética como accién concientizadora sobre amplios sectores sociales
y sobre la advertencia de los riesgos de que lo religioso se subsumiera en lo
politico.*°

Por su parte, dentro del grupo pro-politica podemos identificar tres
subgrupos: uno socialista no peronista y otros dos, favorables al peronismo
desde una postura popular-revolucionaria y desde una postura nacional-
popular, respectivamente. |

Dentro del sector socialista no peronista podemos mencionar a Miguel
Ramondetti, “secretario general del MSTM” y a Belisario Tiscornia, ambos del
NEA. Entre los simpatizantes del peronismo revolucionario se destacaron los
nombres de Rolando Concatti y de Rubén Dri quienes actuaron en Mendoza y
Chaco respectivamente, mientras que en el grupo de sacerdotes de Capital y
Gran Buenos Aires que adhirieron al peronismo nacional-popular pueden
citarse los nombres de Carlos Mugica, Domingo Bresci, Rodolfo Ricciardelli,
Jorge Vernazza y Héctor Botdn. Es importante destacar que los
posicionamientos fueron variables segin los cambios de las coyunturas

politicas. Esta aseveracion es particularmente aplicable al caso de los

% ver Documento "Nuestra Reflexion”. Op Cit, pp. 111-162.
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sacerdotes de Capital y Gran Buenos Aires, quienes se apartaron de su apoyo
a la agrupacién Montoneros rompiendo finalmente con ellos después de 1973.
La trayectoria y muerte tragica de Carlos Mugica mostré a las claras las
terribles consecuencias de este zigzagueo entre la izquierda y la derecha

peronistas.

Figura 3. Carlos Mugica en una celebracion religiosa en la Villa 31 de Retiro, ciudad de

Buenos Aires, a comienzos de los afios '70.

La fraccion contraria a la vinculacion MSTM-peronismo consideraba que
éste (por su naturaleza policlasista y reformista) era un obstaculo para el
proceso revolucionario y su lectura se realizaba desde la Teoria de la
Dependencia en clave de izquierda no populista ni nacionalista. Por su parte, la
fraccion que se acercaba al peronismo desde una perspectiva popular-
revolucionaria valoraba la capacidad del movimiento peronista de aglutinar a

las fuerzas populares en pos de un proyecto socialista en clave nacional.

“ Ortiz, Gustavo. “La ‘teoria de la dependencia, los cristianos radicalizados y el peronismo
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~ Mientras las facciones 'no 1perornistas y peronista revolucionaria eran
representativas de los STM del ‘interior, la faccién ‘que se acercaba al
peronismo desde una perspectiva hacional-popular correspondia
mayoritariamente a los STM de Capital Federal y de Buenos Aires. Para éstos,
la contradiccion principal en la realidad politica nacional era la contradiccion
“elite-pueblo”, equiparable a la contradiccion “nacion-imperio”. El objetivo era la
liberacion nacional que debia ser dirigida por el pueblo, al qUe se identificaba
como peronista y catélico. |
La apelacion al “pueblo” se argumentaba desde dos bases. Una
histérica, que partia de la autocritica que hacia este sector del clero por el rol
jugado por la Iglesia en el golpe de 1955, y otra teoldgica, que estaba referida a
la nocion de Iglesia como "Pueblo de Dios" elaborada por Vaticano Il.La opcién
peronista se justificaba, segin esta perspectiva, "porque el pueblo es
peronista” y porque el pueblo habia adquirido organizacion y cohesién a partir
del peronismo, y de su lider natural el general Perén.
Fue en el Ill Encuentro Nacional realizado en Santa Fe, en Mayo de
| 1970, cuando el MSTM comenzd a inclinarse mayoritariamente por el

peronismo:

[...] “Este proceso revolucionario y este camino al socialismo no comienza
hoy. En cada pais tiene antecedentes validos. En Argentina constatamos
que la experiencia peronista y la larga fidelidad de las masas al movimiento
peronista constituyen un elemento clave en la incorporacién de nuestro
pueblo a dicho proceso revolucionario”[...] *'

A acelerar este acercamiento al peronismo contribuyeron el fracaso del
proyecto de Ongania y la ofensiva lanzada desde el exilio por Perén que no
escatimaba esfuerzos para alentar el accionar de sectores y grupos incluso
divergentes a la hora de sumar fuerzas contra la dictadura militar.

En este contexto debe leerse la carta que el afio anterior Perén les
enviara a los STM -y que éstos recién dieron a conocer a la opinion publica a
mediados de 1971. En este texto elogioso haéia los curas del movimiento,

Perdn repasaba las lineas principales de la doctrina justicialista y recordaba la

SApuntes para una discusion), en: Pucara, Cuenca, enero de 1977, n° 1, pp. 56-71.
MSTM: Comunicado del Tercer Encuentro Nacional, Santa Fe 1 y 2 de mayo de 1970: en:
Boletin Enlace n° 10, pp. 3y 4.
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oposicién que el Episcopado argentino habia ejercido contra su gobierno,

afirmando:

[...]1 “En la pretendida apostasia de las masas, la Iglesia tiene también una
parte de culpa porque, por intermedio de su Jerarquia eclesiastica olvidé a
menudo al pueblo para seguir a las oligarquias y a los poderosos que no
fueron precisamente los preferidos de Cristo. O la Iglesia vuelve a Cristo o
estard en grave pellgro en el futuro que se aprox1ma a velocidades
supersoénicasT...]*

En el mismo parrafo, la carta de Perén mencionaba también la intencidn,
que 25 afios después, parecia haber asumido el Episcopado de rectificar
aquella posiciéon antiperonista. Sin embargo, la misma voluntad conciliadora
venia demostrando Perdn al explicar en varias ocasiones -ya durante su exilio-
el “equivoco” de tal enfrentamiento, minimizando las causas que lo habian
provocado. Dado que aqui los interlocutores eran otros, prefirié volver sobre
viejos argumentos y acusaciones que se basaban en los topicos del discurso
del “cristianismo peronista” que precisamente habia generado la brecha entre
el peronismo vy la Iglesia catélica. En otro tramo de esta correspondencia volvia
Per6n sobre la idea de que el peronismo mas que una nueva doctrina era el
rescate del olvido de otra que tenia casi 2000 arios: el cristianismo. De ahi el
contenido netamente cristiano y humanista que le atribuia a su movimiento.

En cuanto a la labor del MSTM, expresaba Perén:

[...] “Ustedes podran comprender la satisfaccion que sentimos al
contemplar que los jévenes sacerdotes del Tercer Mundo se unan a
nosotros en esta larga lucha por la defensa de los desheredados y, su
presencia en las Villas Miserias y las zonas de pauperizacion creadas por
la desaprension y el abandono de los poderes publicos, es una obra de-
bien que promueve nuestras mas profunda solldar/dad porque acompana
al viejo empefio de nuestros objetivos humanistas”|...]*®

Si el peronismo representa la tradicion politica mas catélica y también la
mas hereje de la Argentina -como observa Lila Caimari-,** podria agregarse
que el MSMT quedé encerrado dentro de esa paradoja al encarnar una version

42 Carta del general Perén al MSTM, en: Boletin Enlace n° 16, mayo, junio de 1971, pp- 27-28.
Carta del general Perén al MSTM, en: Boletin Enlace n° 16, mayo, junio de 1971, pp- 27-28.
“ Caimari, Lila. “El peronismo Y la Iglesia catdlica”, en: Torre, Juan Carlos (direccion de tomo)
Los afios peronistas (1943-1955). Nueva Historia Argentina, tomo VIII. Buenos Aires, Editorial
Sudamericana, 2001, pp.440-479. :
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renovada del “cristianismo peronista” a través del filtro controvertido que le
imprimid su orientacién tercermundista.

¢ Qué continuidades y qué rupturas identificamos entre el “cristianismo
peronista” de comienzos de los afios '50 y su version tercermundista de los
707

El “cristianismo peronista” promovido desde el Estado se desarrolié bajo
- la forma de una religion popular, que minimizé las formas y exaltdé aquellos
valores que definié como la esencia. social del mensaje cristiano. Acuso6 a la
jerarquia catodlica de practicar un catolicismo hueco y alejando del “pueblo.”
Este tono anticlerical lo llevé a su vez—_é_ ‘demarcar las fronteras entre un’
“cristianismo verdadero” cuyas definiciones principales emanaban de las voces
de los lideres del movimiento, enfrentado a un “falso catolicismo” anclado en
una instituciéon no exenta de comportamientos execrables y aliada de los ricos y
explotadora del “pueblo”.

Eva Per6n, influenciada por su confesor, el sacerdote Hernan Benitez,
fue quien lievd mas lejos este “cristianismo peronista” pretendiendo insuflarle
una mistica unificadora a esta nueva religion politica. El Jests histérico seria
presentado en los libros escolares como un lider social que al igual que Perén
no fue neutral frente al conflicto social tomando partido por los pobres. La
misma muerte de Evita despert6 formas de devocién popular que reforzaron
esta heterodoxia religiosa a que dio lugar el peronismo, al mismo tiempo que
algunos textos posteriores a su deceso apelaron a la nocién sacrificial y
martirolégica para sacralizar su figura*®.

¢Politique d’ abord ou religion d’ abord? Queda claro que en esta
conflictiva historia, la legitimidad cristiana se habia desplazado del campo.
religioso al 'campo politico y ese legado seria retomado por los curas
tercermundistas.

Hernan Benitez, aunque de un perfil mucho mas bajo después del
derrocamiento del peronismo, es una figura clave para comprender la

persistencia que este “cristianismo peronista” tuvo dos décadas mas tarde, no

% Los dos trabajos de Caimari citados en este capitulo constituyeron nuestro principal insumo
para pensar las relaciones entre el “cristianismo peronista” de los '50 y de los '70. Asimismo
confrontamos esta interpretacion con la tesis de Roberto Bosca sobre la “Iglesia nacional
Justicialista” y las ideas propuestas por Sebastian Politi en torno a la relacién del peronismo
con el catolicismo popular. :
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solo por la circulacion de sus escritos entre los grupos de la “Resistencia
Peronista” con los que se vincularon algunos clérigos jovenes. También porque
las ideas de el ex-jesuita se desplazaron hacia la izquierda al calor de
acontecimientos como la Revolucién Cubana y la aparicién del fenémeno
| guerrillero en el pais. No obstante, no abandoné nunca su antiliberalismo, su

matriz catélica intransigente, su prédica antiburguesa y su conviccion de dotar

al peronismo de una ética ascética como exigia el “Hombre nuevo” que regiria *

el nuevo orden revolucionario que triunfaria en América Latina.

En un reportaje que le realizaron algunos miembros del MSTM en 1969
se le preguntaba a Benitez sobre la actualidad de la Iglesia y el conflicto de
conciencia que vivian muchos sacerdotes a causa de la alianza del alto clero
con las oligarquias y los factores de poder. ;Acaso el hecho de que los
“sacerdotes rebeldes” abrazaran la defensa de los oprimidos no era una

constatacion de esa situacion? Al respecto se explayaba Benitez:

[...] “Sin duda es esa una de las causas. Pero hay otras acaso mas
hondas. [...] Que la Iglesia vaya con sus ensefianzas por un lado y el
‘mundo occidental y cristiano’ por el contrario, es un hecho patente. Hasta
darse la paradoja de que dentro del comunismo ateo se viva mas en
cristiano que dentro del mundo cristiano [...] ¢La culpa? Gran parte cae
sobre la lglesia oficial, por haberse preocupado mas del bien de la
institucién Iglesia que del mundo para cuya salvacién fundo Cristo dicha
institucion. Esto hiere la conciencia de muchos sacerdotes. Entraron al
seminario llevados por una vocacidon de servir a sus hermanos los
hombres, pero una vez ordenados se los obliga a gastar la vida en servicio,
no de los hombres, sino de una institucion que no sirve o apenas sirve a
los hombres. Siéntense, I6gicamente, decepcionados, engafiados y hasta
estafados. Entonces sienten surgir en sus conciencias el interrogante. .
tremendo ¢Debo seguir con la rutina del sacerdote de misas, bautismos,
despacho parroquial, cotorreo de confesionario en tanta proporcion
neurdtica e indtil; o he de dejar todo eso para asumir un compromiso
social, irreversible, a favor de los humildes, dentro de las fabricas, del
periodismo, de la accion social o politica?

Una monjita joven del Sacre Coeur me confiaba hace poco: ‘He pedido la
exclaustracion cansada de ser sirvienta de las nifias bien. Mi vocacion es
servir a los pobres, al pueblo humilde de las Bienaventuranzas, no a los
explotadores de los pobres’|[...]

Fue el drama espiritual de Camilo Torres. Sacrificé su misa diaria, que se
habia vuelfo tan necesaria como la respiracion, es decir sacrificé el
sacerdocio cultural, para poder vivir en puridad evangélica, hasta la raiz del
heroismo, el sacerdocio profético de entrega total a la causa de los
humildes, hasta dar por ellos la vida. jNada de mujeres en ese gigante!
Leyendo sus proclamas es recordado aquello tan hondo de Kierkegard: ‘las
grandes fuerzas del mundo son la mujeres y el ideal. Si. Pero cuando es



217

preciso dar la batalla decisiva para torcer el mundo de la historia el hombre
deja la mujer y empuia el ideal’ " {...]*®

Desde su juventud, Benitez habia guardado-escaso respeto por la
obediencia eclesiastica. Sus criticas a la burocratizacién de la Iglesia y en
especial de la funcion sacerdotal también habian sido una constante en sus
opiniones. Su valoracion de un cristianismo de fondo y no de forma lo llevd a
manifestar abiertamente su desprecio por las practicas piadosas de las clases
acomodadas y en particular del amaneramiento.y la feminizacion que las
mismas habian imprimido a un catolicismo burgués que juzgaba decadente.
Con la misma dureza que evaluaba la falta de mistica en el catolicismo, Benitez
fustigaba a los hombres del gobierno peronista y al propio Perén por la débil
conviccion, el apoltronamiento y el relajamiento moral en el que se habia caido
facilitando la ofensiva de sus enemigos. Curiosamente, en el liderazgo
femenino de una mujer tan excepcional como propensa al fanatismo Benitez
habia creido encontrar campo fértil para su prédica que no admitia medias
tintas. Al quedar trunco su proyecto de cristianizar al peronismo desde un lugar
muy poco ortodoxo, se llamé a silencio por un buen tiempo. Sin embargo, las
profundas transformaciones que en los afios '60 acontecian en el mundo y en
el seno de la Iglesia y la aparicion en América Latina de sacerdotes que
reivindicaban una transformacion radical en el rol de los catédlicos en la
sociedad, despertd nuevamente su entusiasmo. Esta vez, desde un lugar
menos visible, acompafié muchas de las acciones del MSTM vy se solidarizo
incluso con aquellos jovenes que emprendieron la lucha armada. Su exaltacion
de la figura de Camilo Torres como auténtico sacerdote de Cristo, héroe
revolucionario y martir que habia dado su vida por los desposeidos era