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II.- Introduccidn,

1.~ Nota preliminar (ojetivo del trabajo).

El objetive de este tesis de licenciatura es exponer -
la concepcién de Xavier Zubiri sobre la inteligencia. Dicha -
exposicidén no pretcnde ser exhaustiva ni completa, sino & modo
de un amplioc marcc de referencia donde encuadrar el prcoblema
de la verdad, que nuestro autor desarrolla de forma propia y
original, y del gue se ocupa principelmente en el segundo li-

bro de su trilogia.

Nuas{ra intencidén es subrayar la relevancia y origina-
lidad de este pensacvor & la vez gue su visién critica
de la Historia de la Filosoff{a sobre la que ha elaborado su
penssmiento, Si bien esto Ultimo no le tratamos directamen-—
te, pues, dilucidar hasta que punto 1la obra de Zubiri
es innovadora, y valorar sus aportaciones fundamentédndolas
con el saber y el conocimiento de otros autores, es tarea
que pretendemos llevar a cabo tras la realizacién de la

presente DMemoria de licenciatura,

Crecmos dtil hacer alusién a las etapas que nuestro au-
tor recorre y que segin Ellacurfa -fijdndose en 1los -

periodos de maduracién- son cuatro, Mientras que otros,
como Diego Gracia -ateniendose mds bien al contenido de sus

obras- opta por creer que son tres.

Segdn Ellacurfa,ya en la primera etaps; a la que perteng



cen los articulos recogidos en su libro Nuturaleza, Historia,

Dios; se manifiesta la incuictud de Zubiri por el cardcter -

sentiente de la inteligencia y la referericia a la impresién -
de le rval:ided. Sigue en csta pauta en la segunda, donde co
mienza a oscribir una teorfa de la inteligencia, hasta que se
inicia la tercera con la publicecidn en 1962 de su libro So=

bre la esencia, In esta obtra es donde ap.rece por primera -

vez la expresidn "inteligencia sentiente"., Seguirdn publicédn
dose distintoas articulos que abordardn este tema,hasta culmi-
nar en su ltima etapa con la publicacidn de la trilologfa --

que integra su teorfa de la inteligencia: Inteligencia sentien

te (1980), Inteligercia y logos (1982), Inteligencia y razén

(1983). De esta trilogfa nos centraresnos bagsicamente en su --

primer y segundo libroe.

Conviene sefialar ademés que, 8n Zubiri, se encuentran mez-
clados temas e¢strictamente metafisicos y antropoldgicos. Las
relaciones y referencias entire ambos hacen dificil su separa-
cién, Por este motivo, y por el empefio que tiene este pensa-
dor en funaamentar su especulacién filosb8fica sobre una base
cient{fica, es por lo quc en la Memorie hemos hecho alusién a
temas gue pudieran parecer que se escapan al concepto de "in
teligencia", No obstante nos ha parecido necesario exponerlos,
a fin de arrojar mayor claridad al estudio sobre la intelec--

cién y sobre la evolucién de su propio pensamiento.

Nos ha parccido muy uUtil comenzar el +trabajo con
la presentacién del autor y su obra filoséfica, situdn
dole ademds en el marco histérico filoséfico de su -

dpoca, debido mayormente a la carencia de una biografia



completa de nucotro autor.

En segundo lugar estudiasmos,bajo el tftulo general de “In
teligencia", la tesis mds significativa de Zubiri, esto es, -
su concepcidén de la inteligencia, Hemos analizado nor separa
do el sentir y el inteligir, y hemos hecho alusién, aunque a
grandes rasgos, 4a su fundamento bioldgico, Terminamos este
punto haciende referencia a la realidad y a la respectividad,
a fin de establecer un marco adecuado para comprender es tema
de la verdad,

El tema de la verdad se despliega en dos apartados gene
rales: en primer lugar su fundamento en la inteligencia sen—-
tiente, y en segunl~ lugar la verdad zubiriana propiamente

dicha, Terminando con una valoracidn personal de este estudio.

Pueste que Zubiri introduce términos nuevos, y dota a
ottos de signilicado segun su propia concepcién, nos ha pe-
recido Wtil reunir algunos de ellos en un corto apén-
dice, con la Unica pretensién de facilitar 1la 1lectura de

este trabajo,

Finalmente queremos dejar constancia de ¢ue somos conse—
cientes de¢ haber reiterado muchos conceptos en distintos -
lugares, adelantando su desarrollo en ocasiones o completdn
dolo posteriormente en otras, Con ello hemos pretendido ir
intercaldndolos e interrelacionalrlos para facilitar su com-
prensién y propiciar en todo momento una visién global del

pensamiento zubiriano en los punto que agquf tratamos, El1 mils-



mo Zubiri hace alusidn varias veces en su trilogfa a este -

método de retomar y repetir sus reflexiones,aun a riesgo de -

parecer reiterativo, pero que resulta necesario para segulr -

su complejo disecurso.



2.~ larco histérico filoséfico,

Xavier Zubiri Apalategui nacié en San Sebastidn, el dfa
4 de diciembre de 1898. Cursé el Bachillerato en el colegio
cataldn de Santa larfa, de su ciudad natal; se licencié en
el Institut Supérierur de Philosophie de 1la Universidad de Lo
vaina (1920), y se doctord en Teolologfe y Filosoffa en Ro-
ma (1920) y Madrid (1921), respectivamente.

En el primer cuarto de siglo, Zubiri contempla la desapa
ricién de algunas posictones del pousitivismo y el fracaso del
neckantismo, a la vez que Ortega imparte su magisterio en Ma-
drid. Respecto a Ortega, Zubirl destaca que dos problemas le
producian especial maleotar: por un lado el "yo abscluto" =
del ‘dealismo; por otro, el imperio de la razén cientf{fica.
Este dltimo preocupa a Ortega sobremanera, quien con su "re-—-—
planteamiento radical del problema filoséfico, ensefio que esa
dltima radicalidad del espiritu es la que lleva a librar las
grandes batallas de la filosoifa" (1). Es en este punto donde

Zubiri se siente unido a Ortega,

Por otra parte, Zubiri piensa que no se puecde desprecier
la ciencia y la filosoff{a modernas, desde Descartes a -
Husserl y Heidegger, desde Galileo a Einstein, cuando en ese
empefio se habian comprometido los mejores talentos de la mo--
dernidad. Por este motivo tuvo un estrecho contacto con cien
t{ficos -en unas ocasiones come alumno y en otras como ami-
go-; en Matemdticas con Vallée Poussin (Lovaina), Rey Pastor
y Palacios (Madrid), Zermelo (Friburgo) y Pocard; en Fisica -

con Planck, Schrddinger (Berlin), Einstein, Sommerfeld, Luis
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de Broglie (Par{s), Lemaitre; en Biologfa con Fernando de
Castro, Noyons, Van Geluchten (Lovaina), Speemam (Friburgo),
Goldschmidt y Mangold (Berlfn); en Psicologfa llegé a conocer
a Wundt y trabajé con Michotte y Kdhler; en Antropologfa con
Obermeier; en Lingliistica e Historia antigua con el P. Deimel
(Roma), Labat, Dohrme, Beneviste, Jaeger y Delapou.te (Paris).
Ho se conformé con documenlirse en manuules, sino que asis-
tid personalmente a cursos impartidos por eminentes cient{fi-
co9; no obstante no buscéd ser un espsecimlista en estas mate--
rias, sino estar en la primera linea de la actualidad en la =

investigacidn,

Tuvo contacto con Husserl, al que conocid siendo éste ya
anciano, y del que siguié cursos, al igual que con Zaragiieta,
Ortce3za y Gasset y Heidegger, De este dltimo recibié uno de
los estimulos decisivo de su vida, aunque siempre mantuvo di

ferencias filoséficas con 41,

Despues de obtener su cdtedra de Histéria de la filoso-—-
fi{a, Zubiri, por circunstancias diversas, se ve obligado a de
jar la Universidad, A partir de entonces su dedicacién se -
centra en la investigacién,ademds de impartir diversos cursos
orales extra-universitarios con la ayuda de Jimenez Diaz Yy

Lain Entralgo.

Més tarde, trabajé al amparo de la Sociedad de Estudios
y Publicaciones del Banco Urquijo, donde se constituyé un “Sg

minario" que lleva su nombre,

Los cursos libres que desde 1945 dio en Madrid versaron

-11 -



sobre: "Ciencia y Filosofia", "Trcs concepciones clédsicas -
del hombre", "Platén", "El problema de Diog", "Cuerpo Yy
alma", "La libe:ted humana", "Filosoffa primera", "El pro
blema del hombre", "Scbre la persona", "Acerca del mundo",
"Sobre la voluntad", "El problema del mal", "El1l problema -
filoséfico de la historia de la religién", "E1 hombre y la

verdad", "El hombre y lo real" y "Los pr.hlemas fundementa=-

les de la metafisica occidental"”,

Muere el 21 de septiembre de 1983, al poco tivmpo de pu-

blicarse su trilogfa sobre la "Inteligencia".



Las

.~ Elapas ¢n 1a vido fileséfica de Zubiri.

En la primera etupu de la vida filoséfica de Zubiri ya
3e hzacen presentes sus inguietudes por el caracter sentiente de
la inteligstcia y la refercncia a la impresién de realidad. A

esta etaps pertenccen los artfculos recogidos en Naturaleza, -

Histdria y Dios (1944).

En la segunda, comienza a escribir una Teoria de la inteli

gencie que Ellacurfa consideia como un tema primariamente me-—
taffsico y de metafi{sica fundamental® (2), pero no publicd nin

L4 .
gun escrito.

Ia tercera etapa se inicia con la publicacibn de Sobre la
esencia (1962). Aunque esta obre recoge propiamente la concep—
cién metafisice de la realidad de Zubiri, tambien recoge el te

ma de Inteligencip sentiente, tratado igualmente por otros arti

culos pertenecientes a la misma época, como "El1 origen del hom-
bre" (1964), "Kotus sobre la inteligencia humana" (1967), "E1

hombre y su cuerpo" (1973).

Su Yltima etapa se abre con la publicacidén de la trilogfa

Inteligencia seuntiente, Inteligencia y logos e Inteligencia y -~

razén (1960), (1982), y (1983) respectivamente. Antes de apa-
recer la citada trilogia, son sus seguidores: Ellacuria, A. del
campo, A« Lépez Quintds, F. J. Conde, entre otros, guienes a -
travds de diversos articulos hacen piblico algunos esbozos so0-

bre la inteligencia .

- 13 -



4.- El pasado filouséfico en el planteamiento de X. Zubiri.

4.1.- E1 plantcamiento filoséfico en la historia de la fi-

lesof{a,

Zubiri nos presenta en la histdria europea, decis su perso—
nal visidén de la misme, dos modos radicalmerte distintos de des-
pertar a la filosofims, y de entender la totalidad y el ser de —
lus cosas. Esta diferouacia, sin embargo, no la fija en las co--
£as que se manejan, sino que las mismas cosas son distintas pare

ambas dpocas.

4.1.1) En la primera &poca, (3) el griego cuestiona el ser
de las cosas por la variabilidad de las mismas, "por la dificul

tad do¢ que si son, dejen de ser, se muevan" (4)

En Naturalezs, Historia y Dios <ubiri expone el pensamien

to de los filésofos griegos bajo el enfoque de una concepcibn e-
volutiva de la inteligencia y, & través de sus distintas etapas,
reconoce una progresiva evolucién del acto formal del inteligir,
2 la vez que el desvio radical del pensamiento filoséfico del ob
jato formal de la inteligencie!

a) Refiriéndose a los presocrdticos anteriores a Parméni--
des y Herdclito, afirma la “patencia® como le primaria funeién -

del inteligir en los griegos; la realidad ante nosotros:

"No hacer con el universo nada mds que dejarlo ante

nuestros ojos tal como es" (5)

b) Con Parménides y Herdclito lo que hay se convierte idén-

- 14 =



ticamente con lo cue es, La realidad, vista por los jénicos co
mo lo que hay, lo "de suyo", ahora se presenta como "ser", y
la filosoffa pasa a ser una filosoffa del ser., Este estar -
"siendo realidad" es captado por la mente pensante o nous, que

no es juicio ni razonamiento, sino logos (6),

Realizada la formulacidén del ¥“ser", la -regunta filosdfica,

nos dice Zubiri, la supo formular Aristételes: "iQué es el —-

ger?" (7).

c) En la épocas de Protdgoras el "es" significa manera de
ver las cosas; ésta es una nueva dimensidén del inteligir, que -
ya, en los sabios posteriores a las guerras médicas, habfa pasa
do de ser impresién y visidén a ser afirmacién y negacidn (8),
Ahora "ser" es tomado como "aparecer", pues el pensar es dialo-
gar, y en el didlogo no tenemos delante las cosas mismas, sino
los pensamientos del otro sobre las cosas, El aparecer va tQ=-

mando la acepcidén de sentir.

d) Sécrates presenta un ser de las cosas al alcance del ——
hombre, de tal ser depende su vida, No se trata del "es” de la
naturaleza, sino el "qué" {(quid) de las cosas, poniendo las ba-

ses de lo que serd el concepto que Platén y Aristételes elabora

rédn.

e) Para Platén, este "qué" es la fuerza del consistir las
cosas, la "idea", sélo perceptible por visién mental inteligente.
Esto conlleva una duplicacién de la realidad, y con ello apare-

ce la verd~41 como adecuacidn de¢ las cosas e las "ideas”,

f) En Aristételes el consistir de las cosas se halla no ea

la idea, sino en 1o que ellas son en s{ mismas, Ser es subsiastir

- 15 -



esencialmente. E1 eidog serd forma como unidad inierna de le co-
8a que se despliega en muchas propiedades, y tambien, esencia, -
logos, estructura de las cosas como objetos que se expresane. La
verdad para é1 sigue siendo adecuacién, pero de la mente a la «

ecencia de las cosas.

El tipo de saber aque resulta de esta actitud de penetrar en
el ser de las cosas, pretende ser una coniemplacidn desinteresa-
da de la realided, movida —como decfa Platén— por un emor de
ginterasado a cuanto existe, con lo que se genera un propdsito -
de objetivided que llevard a la cualificacidén teorética que Aris

tételes imprimid al saber filoséfico (9Y).

"Aristdteles ha creado, de una menera imperecedera
para el restc de la historia humana, la idea de una
filosof{a como ciemcia especifica (ees) (uiso hacer
de la filosoffa una sophig y una actividad feliz,

una eudaimoniu® (10),

Taoriv, ¥ woohin se irdn alterando en lo sucesivo a pesar -

de gpuntar 8m~os a la filosofia.

Cbhserva Zubiri sin embargo, la derivacién de la primaria -
funcién de lz inteligencia en su“uncidn concipients", ya en la
dupliéacién de realidad en Platén, al igual que a veces en la --
confusién de planos fisico y 1légico en Aristdteles, lo que con
tinuard ddndose inevitablemente a lo largo de toda la historia
de la filosorfa. la Zscoldstica, recogiendo esta teoria de la abs
traccién, concibe el ente, y a é1 reduce sus conceptos, lo que

lleva a confusiones sobre el ser, en el olvido de la primaria -

- 16 -



funcidn de la inteligenclia: "la patencia".

4.1.2) E1 horizonte griego se pierde (11) con la aparicién
del horizonte judeo-cristiano y su concepcibdn de la creacidn de
la nada en el medio cultural helenizado, Si para el griego ser
era 'egtar ahi", mara el europeo occidental ser es, por lo pronto,
no ser una mera nada (+..) A partir de este i omento, la historia
de la metaff{sica no es sino le historia de esta cuestidn: ¢auid

a3t  esse qua creatun esse? (12),

Ambas preguntasg, la griega y la cristiana vienen a resumir
la historia de la filosoffa europea, aunque = observa Zubiri—
"tal ver hiya solamente una realidad y un concepto que ha escapa
do a la mente griega. Y 25 el concepto de la realidad con que CO
nienza en el occidente de Europa su especulacidén metaffsica: el

eapiritu" (13).

Este concepto, que en sus comienzos es la esencia de Dios -
que crea el mundo de la nada, eveluciona a través de los siglos,
En Descartes viane a ser escncia del hombre, En Hegel, unifican
do sujeto y objeto, yo y mnaturaleza, llege a ser el unico -
absoluto, Para Zubiri este nmonmeato significa la cima de l1a filo-
sol{a:

"Lg situacidn en que se encuentra Hegel en la histo-
ris de la filosoffa, es la situacidén determinadas por

el hecho de que la idea uisma de filosoffa alcanza en

€1 su plena madurez" (14)

Recordemos que anie la fuerza que el concepto “gagpiritu" im

primid a la Teologfa, la Filosoffa habfa quedado relegada como

-17 -



ancilla de 1la mioma, perdiendo con ello gsu especifica radicali-~
dad. Este situacibén continud en la Edad Moderna, en la que la
Filosoff{s buscéd su seguridad al amparo de las nueves ciencias,
econ lo que se apartd ain mds Ge su propio dmbito y quehacer, ya
que estas cicncias por su concrecidn, parten siempre de un objeto

dado previamente.

Por otra parte, el realismo aristotélico recogido por la Es
coldstica, inmerco en la funcibn concipiente de la inteligencis,
llevs a la posteridad este olvido de lu fuacibn primaria de la -
mieme. Asf, el conceptc claro y distinto cartesiano no puede ser
garant{a de la realidad. E1 idealismo, elevando a rango divino y
creador esta funcién concipiente de la inteligencia, concebird
la realidad como fruto uu su proplo acto, esto es, como objetivi

dad.

Por ello, ..ubiri, no ve mds posibilidades a todo intento de
reflexién filoséfica que un didlogo con Hegel, lo que significa
una total ausencia de radicalidad en el planteamiento filoséfico

que le lleva a preguntiarse:

n;Es que no es posible la existencia de una filosofia

que no sea més que pura filosoffa?® (15)

Y con ello Zubiri se lanza a la bisqueda de un horizonte
sin presupuestos ni mediacidén alguna, Como Brentano con su lema
" Abajo los prejuicios!”™ y Husserl con el suyo " A las cosas -
mismas!", Zubiri busca el contacto directo con las cosas, con
el que nacié y vivié la filosoff{a griega. Para 61, este contac-
to, previo a todo nivel especulativo posterior, es el de la -

propia realidad.
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4.2.=- Posiciones fijcaificas en 1o hissoria de la filosof{fa.

Junto al andlisis cr{tico gque Zubiri hace de la historia de
la filosoffa, ha ido elaborsndo su pensamiento, Y en egta elabo-
racidén ha tratadc de ir respondiendo a las principales alterna-

tivas que el quehacer filosdfico ha ofrecido a trav?- de la his-

toria haata su momento actual,

De su lectura de 103 griegos aubraya la relevancia que el -~
logos ha alcanzado concretamente desde Parménides,Platén y Arig
tételes, Desda el logog, afirma con rotundidad Zubiri, 56 cCon==-
funde el ser copulativo con el ser de lo sustantivo, cayendo en
la logificacidén de la inteligencia a la par que en la entificaw=

cién de la realidad (16).

Laa consecuencias que de aqui se deducen, a su juicio son:
a) Encerrar la inteligencia en su funcién concipiente,
b) Crear un irreductible dualismo entre sentir e inteligir.

Prcsentar la realidad como reflejo de los juicios predi-

(@]
~

cativos: afirmaciones vertidas al ser,
d) La realidad, como momento primario respecto al ser y co-
mo fuente de actualidad en toda inteleccidén, desaparece,.
e) S68lo quedan como salidas coherentes el subjetivismos por

un lado, y,el racionalismo y/o el idealismo por el otro (17).

A partir de Aristételes, que es una de sus referencias més
constantes, Zubiri observa como en la Edad Media se va preparando

la gran realidad en losa necplatdénicos desde medelos hipotéticos
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que encuentra su rigor en la filosoffa pitagérica v, en la matemd
tica, el lenguaje de lz cienciae. Se va abriendo camino con ello

al determinismo matemdtico de la natursleza.

A la par que e¢sta posicidn idealista, surge con Oclkam una
concepcidn te.winista y conceptista; frutc de las pr” .micas medie
vales en toino g los conceptos universales; en la que la realided
de los signos consiste en is existencian del espiritu que los -
piensa. Estc va a dar lugar a una pogicidn subjetivieta que ten
drd distintas iaterpretaciones en el racionalismo, el empirismo
o en Kent, ya que dicho modelo triunfaba en la fisica matemdti
ca y en todas las ciencias, siendo ademds el modelo de realidad

que se impone.

cin embargo, a juicio de Zubiri, la critica de las ciencias
efectuada por distintos caminos, obligaréd a buscar nuevas posi-

cicnes intelectuales al filésofo (18).

Ia modernidad es vista por Zubiri como "el mecenicismo ma
temdtico e idealista a base de una teorfa subjetivista" (19), -
que acabara en una posicién idealista. Para Zubiri el idealismo
significa que el sujeto no puede conocer las coszs porque no pue
de salir de si, y todo lo gue estd en 41 es contenido de concien

cia, fenbmeno.

Uno de los intentos sujetivistes miés releventes fue el psico
logismo decimondénico, del que afirma nuestro autor no es "oino
el desarrollo de este pensamiento capital, a saber que los obje-
tos son contenidos de conciencia (s..) y que se halla en comple-

ta y definitiva baacar-ota" (20).



Como reaccidbn al ideaiismo surgen numerosas corrientes que
reclaman para si el calificativo de "realismo" (hasta entonces
desacreditado) desde una posicién "ojetivista". En boca de Zu-

biri:

wAs{ como la filosofian moderna nacié de 7. interpre-
tucibn subjetiviste de la matemdtica, as{ la filoso
fia contempordnea nace de une interpretacién objeti-

vista ideal de la matemdtica" (21)

Ilezado a este punto, advierte Zubiri que la discusién en-
tre el Idealismo y Realismo es superficial, y nov se pueden Se-=—
guir ocultando los supuestos de raiz de tal discusibn. Es preci-
80 descender al mismo nivel en que deben plantearse los proble-—-
1nas .. lugar de discutir tesis tras tesis concreta, asumiendo -

las exigencias y llevdndolas a su radicalidad.

En este intento Zubiri niega todo subjetivismo como punto de
partida, ¥y aigue la influencia de Bolzano, al que gefiala CO-
mo padre del objetivismo contemporaneo en Alemania; y de Brenta-
no, con su objetivismo radical. ftecoge de llusserl la Fenomenolo-
¢fa como ingtrumento a2 su servicio, en tanto dsta quiere operar
una reduccidn de todas las tecrias vigentes dadas por verdaderas
para deojar ubierto el canino nscia lz realidad, perd rechaza a

Husserl porque ain ve en 41 "profun.ae huellas de subjetivismo"

(22) .

Tanbién quiere Zubiri superar las corrientes Neokantianas

que, como encarnacién tipica del idealiswmo moderno, entienden el
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conocimiento como produccidn 16gica por parte del sujeto (23),

Respecto a la Neoescoldstica, es clerto que Zubiri utili-
za terminologfa escoldstica para aclarar algunos conceptos, pe
ro 8310 no es relevante, pucs si la filosoff{a cldsica defien-
de una postura recalista, s8élo coincide en ello con Zubiri en
el sentido de que éste se opone tajantemente a todo idealismo,
ya que la neoescolastica, gquoriendo aportar una solucidén no
jdealista, acepta sin revisidn el plantecamiento de 1la discusidén
idealismo-realismo, Y tampoco sigue al llamado realismo eritico,
que bugca rohacer las posiciones tradicionales transportdndo--

las al nivel critico do la modernidad, lo que provoca una dura

erftica por parte de Zubiri:

"Nocesitamos algo més fundamental y provio a to
da explicacidén, una fenomenologfa del conoeci-
miento, sobre la cual, por ser intultiva e
infalible, estdn de acuerdo <todos, saubjeti-
vistas y realistas" (24),

En el contexto filoséfico de la época, esta idea de Zubiri
se mueve en el mismo nivel coincidencialmente, sunque por cami-
nos distintos, que Heidegger y Ortega: el nivel tradicional de

la verdad 16gica se funda an un nivel pravio del término grie-

go alétheia.

Es a través de una amplia discusién con Husserl y Heidegger

como Zubiri se lanza a repensar toda la historia de la filoso--
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f{a, y sobre todo de la filosoffa griega. De este modo va lle=-—
gando al nivel en que dche desarrollarse su filosoffa, 1la rea-
lidad como algo originario y cuyo andlisis requiere unos instru
mentos gque garanticen la verdad real: la doctrina de la reali-—
dad y la doctrina de la iteligencia son laa dos caras de su pro

pésito (25).
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IIT.~ Intelipgencia sentiente,

1) Proemio:

" La inteligzencia ni es facultad de lo objetivo ni -
del s.r, es facultad de la realidad que no es distin
te a lo que impresione los sentidos. Es una formalis
dad de alteridad de lo sentido, el "de suyo", algo -
impresivamenie sentido, impresién de realidad. Y la -
inteligencia que la aprehende es sentiente, no conci
piente o similar, pues aunque concibe y juzga no es

su acto formal que es gentir la realidad.

L1 hombre no sisnte como el aninal con formalidad es
tindlica, sino en formalidad de realidad, como algo
'de suyo' . Sentir intelectivo, ignorado por la filo-
soffa que s8lo atendie al contenido y no le formali-
dad. Sentir y inteligir gun irreductibles, constitu=
yen una sola estructura: Inteligencia Sentiente por
lz gue el hoawbre queda retenido en y zor la realidad,
gebicendo de ella, de lo que es real. Retenido constl
tutivamente en la realidad, gran problema humanoé sa

ber cestar en la Realidad" (26).

En esta cita de Zubiri, que expresa en visién global su -
pensamiento acerca del hombre y la realidad, nos situamos como
punto de partida para nuestro estudio de la inteligencia sen-

tiente. Ia inteligencia, nos diréd Zubiri, es faculted cde reeli-
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ed y sl gapel es crucial, pues es a traves de ella como el hom

bre acomete su "aber euicar ¢n la realided®.

Cor €llo nos demos cuenta rasta qué punto inteligencia y rea
lided son terce intrincecarente unidos a la hora de eleborar Zu-
biri su filosoffa. La "Inteligencia" es mera actualizacién de 1la

realidad.

Pura poder comprender en toda la amplitud esta concepcién,
es menester un previo endlisis de los conceptos sobre los que -
se gpoya: Sentir ¢ Inteligir, Jjunto a la gama de conceptos ex——
plicativos en torno a ambos conceptos fundamentsles. (Con igual

finglidad puede verse el Apéndice de este trabajo).
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2.- Sentir e inteligir.

Zubiri erfiima gue es dificil expresar qué es o en qué con-
siste la realidad. Hay que sentir las c¢osas para hablar de su =
realidad, con un se.tir que va mds alld del sensorial; es un sen

tir que nos hiice "patentz la realidad".

En la concepcidn de la inteligencia de Zubiri, el hombre se
difereancia dnl animal porque tiene un sentir intelectivo,(esto
1o analizaremos mds tarde); se encuentra frente a una realidad
*propia", y su mente penetra en lo que esa realidad es "de suyo".
Esto es al:o propio de la actividad humana, que va acompaiiada de
un clerto modo de averiguar qué son las cosas, porque es la fuer
za de las cosas 10 que w8 hace pensar: "Ias cosag dan que pen-
sar" (27). Los hombres desde siempre han intentado conocer lo --
que son las cosas, conocer su naturaleza, con un conocimiento a
veces empirico, otras cientifico, prdctico, ... pero en defini-
tiva, e han vortide soors la realidad, porque guieren conocer 1lo

gue es la verdadera realidad.

2¢l:~ Sentir.-

En "E1l hobre realidad personal”, define Zubiri el centir

como “liberacidn biolégica del estimulo" (28), dédndose en la -

unidad intrinseca de sus tres momentos constitutivos: suscita-

cién, modificacidén ténica y respuesta,

En Katuranleza, historia y Dios, Zubiri precisa que "1l hom-

siente ante todo por los sentidos" (29). Se siente afectado por

las impresiones que producen las cosas en sus sentidos, pero es
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. . r S "
algo interiocr e 1utimo, gue hace suponar gque el homure posee —-
otras zfecciones "mentsles" gqus le dan la idea real y verdadera

de la cosa misune 21 hombre da sentido a los sentidos y "se sien

te" (30).

Afirma tambien gque "las cosas (nos) son presentes por los
sentidos" (31). Con ello, ademés de preguntarse por 1o senso-~
rial, piensa en la percepcién, para aclarar que sentir no es pri
mariamente percibir, pues si eliminemos la percepcidn, nos puede

el "puro sentir®

2.1lel.- E1 puro sentir y el sentir intelectivo.

Ias diferencias enire el hombre y el animal estriban en -
que el sentir de la persona es "intelectivo®" y el del animal es
un sentir "puro". Parz el animal, las cualidades objetivas son
"ouras pres.ncima", gque arrancan necesariamente una posible respues
ta o accibn. En canbio, para el hombre se presentan como algo
que son "de suyc" 1o que es, como una realidad "propia" e inde--

pendiente de la rezaccidn que pueda o no suscitar en el seantir.

E]l hombre capta las cosas reales como la unidad de un siste
ma de cualidades en el gque cada cualidad se le actualiza formal-
mente como cualidad "de" ese sistema sin que ninguna de ellas se
le presente Hor s8i misma como sustantiva, como una entidad abso
luta. (En toda la reflexién zubiriana pesa su concepcibn estruc
tural de realidad y la co-determimacidén y complementariedad de -

o

sus suov-sSistemas o notas estructurales).
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fn conclusidng

1

- &1 eniaul no percibe las cuanlidades de 1o real al modo hu
manoe A le persona las cosas se le presentan como un sistema de

cualidades y propiedades de distinto rango constitutivo.

- 2a intelccceidn ¢ lo real tiene que ir recearianente acom
pbadada por un intento de conocer la constitucidn propia de la -
realiduad. Este inteanto de conocer (de la clase que sea: cient{fi

co, em>frico ...) no se encuesn.ra en el animal.

- &1 aniuzl no intelige la realidad en tanto que coastitui-
da por un sistema de propicdades fundadc en algunas de ellas, =—-
que son esenciales (siempre reacciona igual). E1 honbre intelige
la realided desde sus propiedudes esenciales y no siempre reaccio

na igual.
- E1 hombre capta la "mismidad" deo la realidad, el animal no.

Para explicar la naturaleza formal del sentir, explica Zu-
biri cdmo el sentir tiene su origen en la estimulacidn; Ssta -
llega al cerebro = través de los receptores, reacciones molecu-
lares, descargas y potenciales electricos ... Queriende expresar
que le sensacidn nc ocurre en un lugar del cerebro, como pudie-
ra parecer del resultado de saber el camino que sigue el estimu
lo; la sensaciba no ge produce donde termina el proceso, sino
cuagndo termina el proceso, ; no es gino el cumplemento de éste.

Sentir es "pro-indiviso™ un proceso "pasico-neuronal"(32).

Paru Husserl, segln Zubiri, el puro sentir es tan solo el
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momenty materinl o hilético de lu concicncia perceptiva, y lo -
gue llamamos nensibilidad, represent: el residuo rTenomenoldgico
de la perceoscidu normal, despues de hober quitzdo la intenciéng
sartre considera lo ssnsible como algo meramente residual; Hei

deg.er lo lleama Faktum brutum ; Zuoiri se pregunta si es o no -

la sensibilidad un mero residuo, o wés bien "lo orincipal o prin-
cipial, aguellc en conde yu se ha Jjugedo la partida eu el proble
na de la realidad" (33).

Para res.conder a esta cuestidn interesa saber la nosicidn
del sentir en la inteleccidn. En la filosofia de Zubiri, el "sen
Hr" tiene ;i1 origzen en el mounento de "suscitacién", sea 4ste --
exdgeno o enddgeno, y es un proceso comin tanto para el hombre -
como para el animal; en 2ste proceso diferencia los conceptrs de

excitacidn y suscitacidn y considera a este Ultimo como todo lo

gue de:tencadena una accidn amimal.

La excitncldn es un concepto psico-ffgice, de caracter ex-
clusivamente violdgico, que os momento de uaa  fuocibén. La ac=
cibdn que desencadena al momento de suscitacién es un proceso que
afecta al animal entero y modifica su tono vitul, provocando
wig respucata a la modificacidén ténica suscitada; la respuesta -
puede sor variada, pero este proceso de sentir es *strictamente
unitario®. Consta de los tres momentos mencionados: suscitacién,
modificacién +ténica y respussta. La unidad de estos tres mo--
mentos es esencial e indisoluble, tal unidad constituye lo espe-

ci{fico de la animalidad.

Para llegar hasta el fondo de qué es sentir, Zubiri expone

- 29 =



la estructura loomal de lu upeencnsidn senaihle. Bn esta estruc
tura formal de la aprehensién se reflejs cue lo Tormalmente con
constitutivo del sentir es la "impresién": "sentir es la presen

cia impresive de las cosas" (24)

2.1.2 .- Ia_impresidm: Fformelidad constitutive del sentir

Is iwpresidn tiene tres momentos constitutivos (39):

a) aite todo afeccidn sentiente por lo sentido.

k) Lo impresidn no es mera afeccidn (no mero phatos del sen
tiente como lo calificd la filosoffa griega). La impre-
sidn es momento de alteridad; es eglteridad en afec——

cidn, a la que Zubiri llama nota,

c) Ia inpresidén es “la fuerza de imposicidn con que la no-

ta presente en la afeccidn, se imprime al sentiente® (36)

En le aprehensidn sensitle, ademds de aprchender impresiva
mente alge, interviene tambien la fndole de lo aprehendido en —-—
cuanto independiente del aprehensor. Tor Jo que segln sea désta,
usi variard la indole dzl uroceso sentiente. Egto ocwrre en la
formali .acibn, que concierne no sélo 2l momento aprehensor, --
5ino al sentir entero en sus tres momentos: suscitacién, modi-
ficezcidn tdnica y respuesta. La formalizacién interviene, pues,
en la estructura del proceso sentiente; su efecto "consiste en
automatizar relativemerte ertre si cada uno de sus tres momen

tos" (37) sin romper jemds le unidad estructural del sentire.

Es la tormelizacidn 1a que nos da distintos modos de apre-—
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2.l.2.1.= Sentir la estimulidad.

En la impresidn de estimulidad se determina por afeccidn
el proceso de :respuests en Jdos moxentos: el ser suscitsnte de -
respuesta , ; ester afectado por el estimulo, En éste se hace
preseute la nota esprcoendida como "otra" y que, en cuanto va a
determiinar wia respuesta, ce "signo" -difecenciado de sefial (algo
extrinseco). Signar no es sefialar ni significar: sélo el ani-
nel tiene si.nes 3y 8o el honbre significsciones. En cambio, el

cnieal v o¢f bombre tienen smbos seriales, pero de cerdcter distin

Rl enikal capta el estiwulo, wquello que le viene de fuers,
couo algo jue consiste en suscitar una respuesta, Es la formali
¢ad de estimulid:d, Lo aprenendido es para €1 mero estimulo,y no
implice ning.na subjetivizacidn del mismo, E1 animal "reconoce
la voz de su dueno como algo perfectamente distinto de sus afeg
cionas. Pero esto no pacsa de ser un signo oojetivo para sus res-
pusstas. La ulteridad ¢e¢l vnimal lo es siempre y sdélo de un sig
no ovjetivo. ZEsta objetividzd no pasa de wver eso, la independen
cia respecic e la aleccidn, la objetividad de un estimulo cuya
afeccibn como 1:ul se acota en la estimulacidn por algo distinto
de 1lo afeciedo. £1 animal puede ser y es objetivista,tanto méds

objetiviste cuanto mds perfecto sea, pero no es ni puede ser Ja

nds realista" (39).

El siino es la cosa aprehendide, es cosa-signo, que en s -

misma, por su propia siznitivided, despierta una respuesta tanto
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v

més rica cuantc mis perfecta sea lu estructura uel animel. (E1

¢

estimulo, sunque aprehnendido por el enimal como independiente,
€3 un puro suscitante de respueste, en le gue se agota su inde-
pendencia. £1 aniral rosvonderd de distinta manera segidn las cua

lidades aprelbsndidas (40).

Esto, gue se da en el puro animal, es lo orgdanico. En el com
portasiento humuno, sparecen una serie de momentos ovgdnicos y
momentos cognoscitivos unidos; es la relacidn entre los mecanis-—
mos cerebrzles y la concienclise Al preguntarnos por esta unidad

nog remitimos & los grincipios, de un lado la realidad, les co-
sasy de otro el lLoumbre y el animal. Sabenos gque tanto el hombre -
como el animal tienen sistemas receptores, reciben estimulacio-
nes que les cfectan y les impulsan e responder. Biolbgicamente
sus estructuras tieaen ruchos punios comunes, sin embargo, los
sentidos del aombre aprehendsn lo sentido segln una formalidad
distinta, no como estimulidad, sino como realided. A la formali
dad propia de la eprehencidn humans, la dencmine Zubiri reidad,
y al acto tormal de inteleccién, aprehensidn de un contenido de

reidad (41).
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2.1.,2.2,~ Sentir la resalidad,

El concepto de realidad serd especialmente tratado en el =~
punto seis de esta tercera parte "Actualizacidédn primordial de
la realidad en la inteligencia sentiente", No obstante nos pare
ce Util y esc arecedor cerrar este desarrollo del "sentir® hacien
do referencia a la rcalidad., Expondremos primero algunos concep

tos aclaratorioes acerca de la migma.

zubiri nos presenta la realidad como "iormalidad™, como lo
che es Qe suye", %Yen wvrolic", momento de grius respecto a su
actualizacidn en 1o inteligencia. Psro lo que s propio a la rea
lided es el poder, dod:zr de lo real, si bien éste no se identifi

no son sino "vectores intrinsecos" -

[d)]
@]

osa

0]

ca con las cosas; la
l!l L]

del poder &e M reo.idade Eute voder es la condicidn dominante
de¢ 1o recal en tauto que reul. Por tanto, entre las cosas y el po
der de lo resl hay una estructura, modo intrinseco estructural
de las cosns reuales mismas. A egta estiructura la llame Zubiri --

*fundamento".

El poder de lo real en las cosas es el acontecer del funda-
mento en ellas, gue en Cuanto Ultimo, posibilitante e imponente
de 10 real es la "deidad" o cardcter de lo :eal, gue & Su vez
tiene como fundamento a Dios, "realided-ceidad" o "realidad-divi-

na" transcendente, pero en el mundo pera poder fundarlo.
No identifica Zubiri realidad y deidad, sino que ésta estd

prasente en lus cesas "completivamente", de modo que las cosas

aon en su resliand, seds de la deided y “defectivamente", por ser
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la regailiced de 1lug cosad dsliectivae.

El pombr: es wilirmado por Zuwiri como realidad personal, -
perteneciéndose g si mismo como realidad por su inteligencia sen
tiende, y @n.u dimensién constitutiva religado a la deidad, Esta,
en tento realidzd dlscica, posibil tante e imponente, fundamenta
la progresiva actualizacibn de su realidad psrsongl como un yo
gue ha de ir realizando la figura de su propio ser. Este fundg
mento resuena en 61l como voz de la conciencia,a través de ese -
carécter de deidad presente en 81, que se lanza en su bisqueds
por sentirlo fundamento de su cardacter avsoluto como realidad -
personegl, én unz marcha problemdtica en la que se va dando una

experiencia i{sica e intelectiva del mismo.

Asf ¢l couer de lo rezl 1le revela a Dios, realidad divina
gue cowo fundamento Ultimo se relucionu con el mundo primaria y
extdticamente; y como el hombre tiene una rigurosa experiencia
de este poder de 1lo real, lo experimenta como cumplimiento de su

realidad personal absoluta. (42)

Realidad es pues lc formalidad del poder de lo real, por -

[gs]

L ¢ue las cotse son al.o'e suyo", "en propio", y as{ se pre-

. 4 /7
sentan a la inteleccién humana, gandolie que pensar.

La inteligencia sentiente apr.nsnde la realidad. La aprehen
sidn de real.diad es el segundo m.d. de aprehensibén de la forma-
lizecibn, oropio exclusivamente del hombre, pero que no dejé de

ser aprehcensibn sensible, aunque con un modo distinto de im
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presibn, que aiectuy a log wres momentios de la misma, v supone -

la primcre dirferencia entre el houbre y el snimal. (43)

En el hombre la'mota", la nota aprehendida,queda como momen
to “otro", corn vnos carocteres que le pertenecen "en propio".
Es formalidad de rea’iiad o reidad. E1 ser de su yo que nos que
da inmediaetamente pressnte en le aprehensién eg lu reelidud, en

su doble cara de "aprehendida y de propies en si misma®™. (44)

En ¢l honbre, los treg momentog coretitutivos de le impre-
8ién se dan modificados con respecto al animal:

- Lo "afectante" estd aprehendido como realidad estimulan
te, no propiamente estimilica.

- le %1teridad® no es percibida como "signante", sino como
“je suyo"; anteriorided no tleuporal, momento de prius en cuanto
formalided. tor ello las impresiones no son merumente subjetivas.

- Queda abierto al hombre el camino de la realidad "en y -
por ai misma".

- la "fuerva de impresién" de la impresibn ya no es de es-~
timulidad, sino de reamlidzc, y su rigueze no es de eignos obje-

tivos, sino de realidadcc.

Los tres momentos de la impresién constituyen la unidad de
la aprehensién de reelidud, que es unided primaria y radical =a
la que Zubiri dencmins ‘"sprehensi r primordial de reslidad® y
que no es mero acto de cenciencia, sino la winteleccidn por exce

lencia" (45), como veremos mac adelente.
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2.2.- Icteligir.

fgra dubiri, "inteligir consiste en aprenender elgo como
real" (46). La aprehensidén primordial de realidad cuonstituye el
sentir humano o intelectivo, propio Unicamante del hombre. Es -
for.almente impresidén de reaslidad en la que se distinsuen dos -
nomentos: &) el momento de sentir y b) el momento de la reali
ded serntida o acto de "inteligir". "Inteligir es un mero actug

lizar la cosa" (47)

Es un acto exclusivo oor le diferencie ecencisl entre es-—
tinvlicad v realidade Es un acto elemental porque todos los de-
mgs actos de la inteligeucia estdn constitutiva y esencialmen
te fundados en le eprehensién de realidad. Y es un acto radical
norgue el homobre como animal hiperformalizado, no tiene asegura
das sus respuestas, sino que rha dc¢ buscarlas en suceracién de
la estimulidad por la unidad de realidade. Eun ello es donde se

ercuentrz 1lr constitucidn y el orto de la Inteligencia Sentien-

te. (48)

La iaprccidn de realidad es, en cuauto impresidn, un acto
de sentir, pero en cuanto realided es un acto ce inteligir; em
vos constituyen una sola unidad que es la “impresién de reali-

dad"”,
En el sentir humano ss supera la estimulidad, guedendo eef

verdido énte a lu reelidec. L1 ceceso ¢ le wisrz es por vie im

sresiva, por ello "todo inteligir es primaria y comstitutivamen
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te un inteligir sentiente ¢ ).

Sentir e inteligir no scn dos
un so0lo acto, de una impresidn unsa
realicad" (5C). Cono enteriorrente
mos el sentir nos guederia el puro

de realidad e¢s "unidud Tormalmente

actcs, "sino dos momentos de
y Unice, de la impresidn d.
e hua expreszdo, Bi quitdra-
sentir, por ello la impresién

estructural, es el sentir 21

que siente le realidad, y os el inteligir el que in.elige o

real smpresivamenta (51),

El momento de impresién estd

egtructuralmente ¢n el momen

to de remliced serntir cetd scf{ en el inteligir y por

ello esta inteleccidn cs inteleccidn sentiente, nera actualiza-

cidn seutiente de lo real (52).
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2+.2.1.— Ll desarrcllec intelectivoy origern de leg psique in-

tclectivae.

A mediados del siglo XIX es cuando la ciencia empieza a —-—
preocuparse por el orige: del hombre, anteriormente este proble
me tan solo lo atendfa la teologfa. En la actualidad, ademéds de
la ciencia, se ocupu tambien la filowof{e pure dar ruzérn comple-

te del 1Tendwreno humano.

Zn su articulo "Cricen del hombre", afirme Zubiri que los
descubrimientos de la ciencia conducen a la idea de gue el ori-
gon del hombre es cvelutive; cof ce cesyre: de de le prehistoria
3 releortclogie burana, sunque €sta no pueda describir el punto
precisc de la hominizacibdn de lecs homfnidos. En el mismo articu
lo, Zubiri deiine ya la diferencia entre el hombre y el animal
gque, como nemos visto, es fundamental para su teorfa de le in-
teligfencie: el arnimel "con su mera sensiblilidad, reacciona siem
pre y s88lo ante estimulos (...) el hombre, con su inteligencia,
responds e reulidaded" (53). Esto es as{ porque el hombre no es
un ser enclavado como el animal, sino constitutivamente abierto

al mundo real.

La industrie del hombre, creativa y progresiva, denota una
innovacién. Una vez ccustituido por el phylum humenc, ge obser
va que hey en €1 una estricta evolucién gendética, debida por une
parte a la evolucién de las ecstructuras somdticas y por otra &

la evolucidn del tipo de inteligencie.

zubiri aclare uke los hombres no son distintos sélo por -
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su tipo de vida, sino por ser tipos estructuralmente distintos,
encadenados por una verdadera evolucibén genética (54) y ello -
tento por lo que concierne a lo somdtico de sus estructuras, co
mo por lo refererte g 1lo psfquico. La inteligencia del Neander-
tzl serfia cuzlitctiverente otra que la del Pitecantropo (55). ¥
define 1u evolucién como un "proceso genético en el cusl se van
produciendo iormas especificamente nuevas desde otros snterio-
res en funcién intrinseca y determinante en la transformacién -
de dstus", (6)

Arte le poeible jpiegurte de gi estos hurmancs son verdaderg
mente hombres, Zubiri aclara gue el hombr:'"es el animal inteli-
gente, el sniwel de realidades", distinto del aniwmal no human-
O, La dimensién intelectiva se halla en "unidad cohe-
rencial primaria" con determinados momentos egtructu-
reles somdticos, (serfan las caracteristicas anatdwicaes propias
del hombre), de forma que la unidad especifica del hombre se en
cuenirs aguegurada por la unidad esencizl de la inteligencie y -

de un tipo determinado de estructuras somdticas bdsicas (57).

"igique y soma se codeterminan muluasmente, nc como poten—-
cia y &cto, sino como dos reelidades uctuales" {58). EL origen
ce ecta coaeterrinccidn estd en el "plesme germirsl®, cuyas es—-
tructuras determinon por completo el "primer estado mental", ¥y
por algun tiempo, tambien los demds estados mentsles. Pero cuen
do entrs ern jue¢o la dimensién propiasmente intelectiva, es ésta
la que en gren medida detersing el curso ¥y furcionalidac de las

3 . - P N I 4 s ) I d
ectructires serdticrs, variamnee li ceGetelrireclcn pE1COEOCRa—

ticea en el c¢curso de la vida de cada hombre.



4 T 5 - -
Er eote liree,la tipiticeciéi Ge le erpecie cerfa el produc

tc de urns ectiricta evolucidn psicosomdticas

"La psique humena florece intrfnsecamente desde las
estructuras psiquices psicosomdticas de un homfni-
¢o prehumano y en funcidn deterrminante y tiansfor—-—
muntc Ce éstzss, de suerte que la nueva especie humg
na, incluye como momento esencizl suyo la conserva
cién trensformada de las e.tructuras morfolégicas y

psicquices de aqusl homfnido" (56).

En la evclucidn, Zubiri no cree que sz dé un paso de Pre-hom

res a hombres; en el nmorento en que se demuestrs la actividad
Cregdors, Lucue coryicdercrse que existe el eniral inteligente o
¢ recliduedes, Quiuds por ello, en un principio no llama Zubiri
el hombre a:imal racional, al considerar la razin ten £o0lo como
un tipo especial y especiulizado ce inteligencia, y csctaloga de
wbsurde preciser el mementc er gue ce wdyuiere le rendn, pvcs -
ro ec ciestién ce womentog =ino ce un procepo cvelutivo de rucio
nulizicién no-rectilineo “que o estd cumplido de ura vez por -

todas en un solo tipo humano® (60).

Sin embargo, la evolucidn para Zubiri deja en pie la cues=
tidn de su "mecanismo cuuesl", que ha tretedo de explicerse por
diversog factores: influencis del medic, modo de vida, selec~=~
cién, mutaciones gendticas ... Pero de cualquier forma, nos di-
réd Zubiri, todos estos cambios, rers considerzrlos como evoluti

vee, hen de ser hereditariamente transmisibles y por ello han =
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de producirse [isicomente en las estructuras del plasma germinal,
mds concretamente en los gen &, aunque el peiquismo humano no es
td producico 82lo oo las trepsformuciones perrinales ya que "la
nueva cehsibilidad no puede producir por si wisme una inteligen

cia" (61).

La aparicibn de una psigue inteleciiva constituye une innova
cidn akeolute; su deterninacién causzl rio es efectore ccio en el
aniczel. Se trate de un momento fundado intrinseczmente en el sen
sitivo, werce que tirrsciende a écte, “e: el momento intelectivo®

(62) e

En consecuencia, la esiructura evolutiva alcanzada por el =
pre—hominido, cs "oeuusa exizitive de 1o peique humrena" nc mere a
¢icibn, sinc cumplimiento creador intrinseco de lu exigencia big

18.3ca, por lo quc concierne gl momento intelectivo.

En Sobre ls ecencia Zubiri afirma:

"Lg generacién nc es mera 'repeticién' o 'reproduccidn
nueérica de une eceucia quidditativa, sino la 'pro-
duccidn' de wia esencia constitutiva formalmente in-

Gividuegl por determinacién procesual" (63).

Lo que quedaria por determinar dcsrues de esto es donde co-
locaer en la evolucidn al animel recioral (superior en el estadio

evolutivo ¢1 ¢:iral inteligente) y su elevaciédn al estado teolo-

gal (64).
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3o~ Inteligenciu seutiente.

Zubiri no ve orzosicibn entre el sentir y el inteligir en el
hcembre. Es ecta une nueva ideg original en la que difiere de la
concepcidn cldeice. £ adnile la existencia de orceicidn entre el
“wuro sentir", que afecta & la animalidad, y el "sentir intelecti-

vo¥ prerio y exclusivo del herbre.

En le sprerensién de reeiidad, el sentir es una potencia -
guc produce su ccilo sblo en virtud de la potencia de inteligir y
viceversa, bu uniasa Ce antes potencies ce lc ue constituye la
fecultee fe o ITrteligercia sertiente que, como momento estructu
ral de la rualidad humana,es esenclalmente distinte de {oda sig
nitividad estimdlica y "estd exigida desde las estructuras mate-

riales hipertformalizadas e inizinseca y formalmente moduladd por

ellasa" (65).

Desde esta concepcibén filoséfica, los sentidos no dan lo sen
tia0o "a" la inteligencia porque ya estdn sintiendo int=lectiva--

mente; ¢l oujeto es dado "ea® la inteligencia misca {(U56).

Partiendo de la impresidn de realidad, Zubiri afirms que no
puede heodlarse de inteligencia animal ni de inteli_czacia artifi--
¢cial, pues en ambos c=sos el contenido concierne a la impresidn
neda mds, pero no a su formalided de realidad. Al ser sélo impre

s16én de contenido, no pueden denominarse inteligenciae.

En la inteieccoi’a sentiente, lo aprehendido de manera intelsctiva

es, primariamente, un esti{mulo aprehendido en impresida de reali-
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dad, "lo humano de nuecstra intceligencia no es primaria y radi-

calmente finitud sin m4s, sino el ser sentiente" (67).

La expre.:idn "inteligencia sentiente" es para Zubiri un 80
lo acto en cuanto acto, No gquiere decir gque se subordine lo in
teligible a lo sensible, sino que expresa la "estricta unidad -
numérica agl acto epreiensor de la formalidad de realidad" (68),
La inteligencia aprehende la real.dad sintiéndola. Y es la inte
ligencia sentiente lz que constituye al hombre en un animal de

realidades, hace de é1 un animal personal,

Para penetrar en qué consiste la "fndele 2e la inteligen-
cla"™ en Zubiri, es preciso examinar esta fndole desde diferen—
tes déngulos: el primero va a ser la "Indole estructural de la =~
inteleccidn sonticnte", que consta de un doble momento modal
y transcendental, El primero de estos momentos nos mostrard la
estructura de la inteleccién propiamente dicha; en el segundo -
veremos que esta estructura es apertura respectiva a la suidad
mundanal, Despuds veremos la "{ndole formal de la inteleccidn
sentiente”, para terminar con ¢l estudio sobre la "actualiza-

cidn primordial de 1la realidad en 1la inteligencia sentiente",
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4 .— Tndole estructural de la intelecciédn sentiente.

Zubiri llama tambien a la estructura de la inteleccidn sen-
tien*e, estructura de la imoresibn de realidad. Esta impresida -
viene dada por distintos sentidos en los que examina su diversi-

dad y su uwuificacién.

4 .1.- Diversidad de sentires.

Los wodos primarios de sentir, sn tanto sentir intelectivo,
en gque la realidud se nos actualiza en impresidn ssntisnte, son

para Zubiri tantos cow>» 193 modos primariog de inteligir:

"gs el sentir, =n su priamria diversidad orgénica, -
el que va configurando los modos de inteligir, sun--
que lueso esztos reviertan, en virtud de ia unidad de
1a inteleccldn sentiente, sobre los modos de sentir®

(70) «

Zubiri no analiza esta diversidad segun las cualidadess for
ma, color, sonido, etc., aungus cada sentido presenta la reali--
dad de forms distinta, sino a partir de los diversos modos de -

impresidn de realidsd segdn los diversos sentices.

Zubiri enumera once sentidos: "visién, audicidn, olfato, gus
to, s¢nsibilid.d laberintica y vestibuiar, contacto presién, ca-
lor, frio, “inestesia (abarca el sentido muscular, tendinoso y ar
ticular), v la censzstesia o sensibilidad visceral" (71). Lstos -
sentidos no estdn merameute yuxtapuestos entre si, sino que se -

recubren toltal o parcialmente.
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441.2.- l70do3 de oresentacidn de 1a realidad.

El senti: intcleciivo nos actuzliza la realidad segdn unos
modos de presentacién, correspondientes a cada uno de los once sen
tidos enumerados. son modos de sentir iatelectivo, pero también
diversos modos de inteleccidn sentiente (72). Lo que revela "a
riqueza del sentir por estar determinado por el inteligir y
vez la rigueza del inteligir, por quedar determinado por ei sen

tire (73).

Tambien se pregunta Zubiri qué ocurrirf{a en la privaciédn
congénita de algin sentido. 2Para é1 exzta privacién conllevaria
la privacidn del consiguiente modo de presentucidn de lo real -
propio del sentido correspondiente. Aunque la primaria impresidn
que obtenemocs de realidad por cada uno de los modos es reducida
y deficiente, por lo qu: todos los modos en su unidad primaria y
redical, counstituyen momentos de una sola estructura y de

un solo acto que es 1la impresidn de realidad.

Ia unid:d de los sentires estd constituida por el hecho de
ser santires de realidad; no se trata de ser una sintesis de los
mismos, sino que es una unidad primaria "la f{sica unidad de ser
aprhensione: de la realidad" (T74); momentos de una misma intelec
cién sentiente que es la estructura de la diversidad de senti--

res en la unidad intelectiva de la realidad (75).

Lag cualidudes percibidas por cada uno de los sentidos se -

unifican, por sus modos propios de sentir, en la formalidad de
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realid=4 impresivawente aprehendida, esto es, en octualizacidn -

sentiente de 1lo real.

4.1.3..~ Transcendentalidad y sus momentos constitutivose.

Ia sstructura de la impresién de realidad en su actualiza--
cién sentiente es transcenuental, porque transciende de los con-

tenidos.

La concepclén zubiriasna de transcendentalidad difiere tam--
bién con respecto a otras filosoffas. Para la Filosofa Cldsica
transcendentalidad es koinonia (comunidad), momento en que todas
las cosas coinciden cn ser. Para Kant, transcendentalidad no es
el caracter de todas las cosas concebidas en el concepto mds uni
versal, sino comunidad objetual, es el caracter de todas las co-

sas en cuanto propuestas objetualmenie a la inteleccién.

Desde la Inteligencia Sentiente, transcendentalidad signi-
fica algo propio que constituye el término rformal e la intelec-
cibn. Lo real es transceundeuntal; la transcendentslidad se extien
de desds la formalidad de realidad de una cosa a la formalldad
de realidad de toda otra cosa. De esta forma, transcendentalidad
no es comunidad (koinoniaz, sino comunicacién. E1 Mrans® expresa
que se estd en la aprehensién pero "rebasando" su determinads -

contenido, La transcendentalidad es el momento del "ex" de la --

formalidad de realidad (76), de su actualizaciédn sentiente,

La transcendentalidad se descubre a partir de la impresidn

de realidad, y tiene cuatro momentos constitutivos que resumo:
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a) Realidud es la formulidad del "de suyo". Cada nueva apre
hensibn de renlid:d se inscribe en la formalidad de realidad nu-
méricamente la misma; esto constituye el primer momento de lag =-
transcendentalidad: la apertura, no conceptiva, sino fisicamente
a su modo. Por ser abierta la cosa real en cuanto real, es mds -~
que su contenido, es "formalidad abierta"; foruslidad de realidad
g.e puede ser la misma ea aistin.us cosas reales, pues en la -
tilosoffa de Zubiri son mdltiples realidades de un solo concep-
to de reaiidad, por lo cuc €1 no habla de "otra realidad" sino -

de re-ltidad "obtra".

b) Lia rcodided oo lorazlidad "abierta™ respecto a aguello a

q R

lo que estd abiertu. Zste respeclo no es una relacibén  pues es
wun momento constitutivo de la formalidad misma de realidad en ——

cuanto tal, gor ello la realidad es "apertura respectiva'.

c) Bsta avertura estd respectivasente abierta al contenido,
se refiere 2l contenido que es "de suyo", "en propio" llamado por

Zubieri t"suldazd®.

d) La foruulidud de reulidad estd abierta, ademds, a ser un
momento del mundo, vor Lo gue cada cosa real es transcendental

(77).

Los modos de presentacidn de lu realidad "momento modal" ¥y
"1 momento transcendental’, constituyen la unidsd de la impresiln
de remlidad. Ambos momentos tienen la carzcteristica de no ser =
independiensses v de determinarse mutuzuente constituyendo la in-

dole estructural de la Inteleccidn Sentienie.
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5.~ fndole formal de 1a inteleccidén sentiente,

5 +1e= Actualidad.

Aungue Zubiri si admite una actuacidn de las cosas sobre la
inteligencia como "impresidén de realidad", no consicera este ac-
to de las cosas intelizidas sobre la inteligericia como intelec-—

cibne.

Tampoco considera que la inteleccidn sea foimalente "pogsi-
cidn" (Kant), "intencidn" (illusserl) o “desvelacibu" (Yeidegger),
del objeto, va que 2a cualquiera de estas formas lo inteligido -
estd presente en la inteleccidn, pero ningunc de cstos términos
nos revela en qué consiste "estar presente"™, y por tanto son sé-

lo "maneras de cctar presente" (78) .

"Estar' para Zubiri signirica un momento proosio de la co=-
sa miema, su estar presente en la impresién de realidad, que con
siste en un estar como mera actualidad en la inteligencie sentien
te. la esencia Fforwmal de la inteleccidén sentiente es este mera -
actuszlidade 51 ncto propio y formal de la inteleccidn respecto
de lo inteligido, es ser mera actualizacidén de la cosa en la in-
teligencia, y por taato lo inteligido, en cuanto que inteligido,

¢s tan colo uctualiidad de lo real (79).

Tanbien difiere de otras Filosofius =u concepto de "actuali
dnd"y lo diferencia de "actuidad" en base al momento fisico de -
1o real. La actuzlidad tiene el cardcier mds visitle de estar -

presente <e algo en alge, pero no es msra presentidaé, sino lo -

- 49 -



presente en cuanto alezo que 'estd", Es el "estar" presente desde sf
mismo por ser real. Zubiri se refiere concretamente a la actuali
dad de lo real en la inteleccidn o actualidad intelectiva. As{ -
la actualidad es tal, cuando lo inteligido estd presente en la -

inteleccidn.

Zubiri distip.ue tres momentos estructurales en la intelec-—

cidn sentiente: actualidad, presentidad y realidads

"La actuglidad intelectiva, se funda en primers linea
en la apertura, no de la inteleccidn, sino de la for
walidad wisme de realidad (...) La inteleccidn no es,
pues, una relacién, sino que es respectividad, y lo

es porque e3 actualidad" (&0).

Z1 momento de Wresentided" se funds en le actuzlidad, pues

uto,no es v zotoe presenle, sino que es un "estar" presente.

El momento de "realidad" y el de "actualidad" constituyen -
dos momentos intrinsecos de toda inteleccidn, aunque no del mismo
rango. La actualidad estd fundada en la realidad intelectivamen
te aprehendida. El proceso es que en toda inteleccidn tenemos -
"realidaé que es actual, y gque en su actualidaed nos estd presen-

ten (81)0
Por no ser toda actualidad intelectiva, Zubiri afirma que

lo que le es formalmente 9ropio es ser "mera" actuaiidad, ¥y ésta

consiste en la unidad de tres momentos:
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a) En el cue lo inteligido "estd" precente como real.
b) En el que lo inteligido "sélo estd" presente.
c) En el que lo inteligido sélo estd presente "en y por si

mismo" (82).

D.2e~- Impresién y cualidades sensibles.

Recordemos que la impresidn tiene un momento de afeccién del
sentiente y un monento de alteridad de lo sentido. Zubiri afirma
que las cualidaedes sencibles son ante todo "impresiones nuestras".
Su sensibilidud les viene de estar aprehendidas en impresiém, y

su realidad porgue son algo 'tle suyo".

Frente al suvjetivismo de la cientia y frente a la idee de
Kant, por lc que lo reazl se:im la causa de nuestras impresiones
subjetivas, Lubiri afirma que "la funcién de lo sensible no es
plantear un problema a la inteligencia, sino ser la primaria via
de acceso & la realidad" (&B3), y defiende que "las cualidades
sensibles no =on resles allende la percepcién, pero debemos a-
firmer que son reales en lﬂ percepeidn. Es una distineidn den-
tro de lo rezsl wmismo. Y lo gue a estas cualidades reales en la
percepeidn puede corresponder de realidad allende lo percibido,
es algo que sdélo pucde ser inteligido funddndonos en la real.lzd

de las cualidedes 'en' la percepcidn (4).
Allernde la impresién, lo real es lo que es "de suyo", ¢cb-

mo hacerlo coincidir con lo real en la percepeidén? Fara Zubiri

no es uns mers coincideuncia sino una unidad real ae ambos modos,
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pues lo gque nos lleve & la realidad allende 1la percepcibn es lo

sensible (&5H).

2.3+~ Actuslidad comin del inteligir y de lo inteligidoe

"La actualidad de la inteleccidn -afirma Zubiri- es la mis
m2 sctual dad de 1o inteligido (eeo) Ia actualidad en la inteli-
gencia sentiente es 'u una' actualidad de lo inteligido y de la
inteleccidn” (&6). Esta es la unidad formal de la inteligencia
sentiente. Ahore bien, "en la mera actualidad de la cosa y del in
teligir se sctualizan, por la identidad nuuérice de eu ectualidad,
la inteleccidn y 1n intelirido como dos real.dades distintas" (87).
Asi el acto mio de inteleccidn es un acto real cue ge actualiza
"con" ia realidad de las covas, en su misma actualidad y, este
ester en n{ es sentiente. Pero este "estar" no es resultado de
un volver scbre mi scto, como fue la concepcidn de la filosofia
medioval, y es en la filosoffa moderna 1o ¢ue se llama "intros--
peccidn®. La introspeccidn requiere un enirar en s{ mismo. En la
filosofiz de Zubiri no es necesario un 'entrar", porque "mi estar®

estd actuulizado en la misma actualidad que la cosa real.(88).

Se trats de una actualizacién comin que tiene los caracte-
res reciprocos de "con", "en" y "de". ILa unidad de estos tres -
caraecteres o aspectos,es la unidad formal misma de la intelevcidn
sentlente. "Como aspectos, cada uno se funda en el siguiente y,-
reciprocamente, cada uno se funda en el anterior: al actuslizar la
cosa en la intelec ién sentiente, la inteleccidn queda co-actua-
lizada en la mispa actualidud de la cosa, Pero en esta actualidad

comin, le cosa estd presente "en" la inteligencia tanto como la -
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Este emgeno de sublri per independizar el momento de intelec
cibn cel momento de conciernciz tiene un claro valor tiloséfico y
pwicoldeico. Piitosdiicce porque sigunilice un declarado propdsito
de "desidealizacidn" de todo proceso cognoscitivo; psicolégico —
vorque abre la posivilidcd de pensar uvnz aprehensibén de la reali
dsd que no tenga tudus les caracterfctices, no sflo ds lo que se
ria una conciencia reflejea, sino torbien de una conciencia dema-
giado idealmente consciente (91).

ror olra purte, le actnelided comn ro sdlo e fundsmento -
de la corciencia, sino que¢ en cuainto sctualided de lo inteligildo,
nos lleve al concepto de objeto (denominacién que Zubiri consi-
dera impropia), y en cuanto & la actualidad de la inteleccidn —-
nos conduce al concepto de Bujeto"™. Awmbos, sujeto y objeto se -
fundan en lg zciualidad conln (¢ 1z inteleccidn sentiente y  no
al revés. Asi{ pues, estn actualidad nos llevard a descubrir y con

ceptuar la inteligencia misma (Y2).

Esta actualidad comin de la inteligencis y lo inteligido es
forzosarente zctualidod “transcendental®", porgque "la inteligen-—
cia sentiente (por ser actualidad comin) queda abierta a la reali
dad en la misma apsrtura segin la cual 1o real mismo es abierto
en cuanto realidad (93), esto hace que la inteligencia sentiente
estd abierta a otras intelecciones. Es el fundamento radical de

todo posible edificio, de toda posible 1légica de la inteleccidn.

También soluciona Zubiri una dificulted zpuntazda por €1, -

al ver que no es mcnos problemdtico inteligir la realidad de la
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propia inteleccidn, cue inteligir la realidad de la cosa, pues -
"al quedar inteligida sentientemente la cosa real, queda sentien

temente co-inteli,ida le inteleccibn sentinte misma" (94).
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6.~ Actuamlizacién primordial de la realidad 2n la inteligen

cia sentiente,.

A fin dec dejar debidamente aclarado el concepto de lo "sen-
tiente" en el sistema flioséfico zubirianc, estimamos necesario
cerrar el presente capitulo con el desarrcllo de este Yltimo -~
punto seis sobre la aprehensidén primordial de realidad, en el ~--

que aparecerdn muchos aspectos expuestos antcriormente,

En primer lugar nos detendremos en la detcrminacidn de lo -
figsico y 1o rcal, que 83 el leimotiv de la metaff{sica zubiriana.
La conccpeidn de 1o real pende, en nuasstro filésofo, de su teo—-
rfa de la inteligencia. Ho obstante, aquf sélo expondremos algu--

nag consideraciones generales sobre los conceptos citados,

Los tres epigrafes principales jue aiguen constituyen el nu
cleo de este apartado sexto. Comenzaremos explicitando la rela-
cidn entre realidad y respectividad, para terminar con un estudio
de la respectividad misma que, aun conscientes de que en muchos
casog seremos reiterativos, nos permitird dererminar con sufi--

ciente amplitud y precisidn qué es lo sentiente,

As{ pues, bhajo logs distintos epfgrafes estudiaremos lo sen-
tiente en s{ mismc, su proceso y estructura, ademds de 1o SéN.-
tiente como impresidn de realidad con sus estructuras modal y
tranascendental , Todo este conjunto fija el 4dmbito de la
inteligencia sentiente, facilitédndonos el marco idéneo -~y
por otra parte indispencable- para acceder al capitulo =~

de 1la verdad,
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51 gueremos aclarar definitivaemente el concepto de lo "sen=
tiente"en el sistema filoséfico zubiriano, debemos estudiar loe
concepsos de 1o “"figico" y lo "real", Es necesario temer presen
te que, los matices peculiares que adquieren los términos a lo
largo de las ndginas del discurso -voidrfamcs declr epistemolégi
co~ de Zubiri, es cuestidén que deberd tenerse en cuenta de con
tinve, 8l no queremos exponernos a deficientes y errcneas inter-

pretaciones,

Ne ¢s poaible aplicar aquf el métode veductivo ¥y centrar-
de con exclusividad en un tema que aparentemente pueda concebir
s¢ alslado, o completumente terminado, sin tencr en cuenta el -
todo, Cuslouicrs sea ¢l csurte a trator en la filosoffa zubiria
1.0, S0 nes prvoento cone eoslrueturs ablierta, de tal manera que

o opuade conprenderse sin un proceso -mutatic mutandig- "dialeg

tice®, Los tlyminos se van esclarcciends en el encuentro y —-

cenfrontnzidl  eon otros términcsa,

sreceder a todo andlisis filoséfico, de une eg
woie do iunersidn experinmental en el fendmeno gue trate de ese
tudiar, kota irosersidn experimental, a fin de penetrar una rea-

I

Lidad cuelaouiers, exige, no un procedimiento de abstraccibn, --
por via impresiva, EL contenido asi apre--

sino el ahondumiente
hendido rno ¢s alge inerte, sino, como dird el mismo Zubiri, una
constelocidi de notas cue tienen una misma formalidad de reali-
dad (2%). Lste modo estructural hace gue en lo real "de suyo",
no es c¢ada wobte la que tiene capacidad o suficiencia pa-
ra c¢onstituirlo, sino gue esta capacidad es propia tem

«8lc  del  conjunteo entero (36).
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El concerto de estructura tiene gran importancia para inter
retar el pencaricrnte do Zubizi. No debe entenderse tel con-
ceptc corno 1lc cencidern el entructurilisno. LULIri se scerce @
las cosas desde su concreta realidad, y ademds de un wodo cien—
tifico. Nuestrc .ildsofo especificerd que,las ciencias nos dicen
cuales son los hechos y la filcsoff{a 1lo gue estos hechos signi
“ic.n, Rechazera positivassute extraer lo que ocurre en la reali
dad de lo gque ocurre e ¢l conocer. Raechaza tamoien parcialment-
el método inductivo cuaado se trata de encontrar qué es la inte-

leccidn como tal:

"Lo gue buscamos es la fndole constitutive, esto es,
la {ndole esencial de la inteleccidn en y por si mis
ma. La induccilé.. :.os darfa +tan sdlo un concepto, -
pero 1lo qus buscamos ¢s la {ndole 'fisica' de 1la
inteleccidn, esto es, la indole del wucto aprehensor

que constituye la inteleccibn como tal" (97).

fed

sta Indole fisicy que no es dada por el concepto general,
debe ser la realidad f7.ica de lu intelsccién. Volver:aos més —-

adelantoe sobre el concepto de lo fisico en Zubiri.

Permisamos wste predmbulo haciendo referencia al método de
scceso a la realidad. No hay que ir a la busgueda de ésta, sino
que 88 la realidad la que nos estd presente, y o3 por ello gue -
nos dawos cuenta y podemosg de este modo, inteligirla. Desde este
primer momsnto de inteleccidn, es decde donde podemos partir en
todo el andlisis acerca del conocimiento de lo real (98)+ Por eso
nos dird Zubiri que "saber ¢s atenerse modestamente a la realidad

de las cosas" ($9).
- 58 -



=
| S
C
B
@
©
=
[

Cele— Deteruinucidn de lo 1isice

Zub.ri, como es costumbre, no delimiturd on s mismo sl con

cepto de lo fisico, sino desde un criteric de relacionalidad. —-

Tistbricanenis se han contrapu sto los conceptos de "fisico" Yy
"netaffsicot (100). Sin emi. -_0, no deben oucnerse estc: concep-

"De donde rezulta que lo "fisico" no se opone & lo

'‘motafisico', sino que ¢s lo metafisico por excelen
cia. P{sico no es sindnimo de 'empirico' o'positivo!
sino que lo fisico mismo es susceptible de una doble
consideracién, positiva y metafisica. Lo fisico, en
efecto, puede considerarse, por un lzdo, como sque-
1lo que ea 'real'; 1y en sste sentido es término del
saber positive. Poro lo fisico puede ser consideryg
4o como estructura formal y iltima ds la 'realidad’

en cuautc tel; y en este sentido es término del ea-

bapr metafisico" (101).

5 7
Lo nmetafisico no serd, por tanto, lo que estd mds alla de -
lo fisico, sino gue s lo fisico en uas dimensidén formal distin-
ta; es, como dird nuestro filésofo, 1lo "fisico miemo como trans"

(102).

Lo f{sico, por otra parte, no designa un circulo de cosas,
sino un modo de ser; se opone, por tanto, a 1o artificial que --
tiene un modo ds ser distinto. Abarca también lo biolégico y lo

psfguico. Los sentimiontos,las intelscciones, las pusiones, los
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bercepciones, etc., son al-

oo

actos d  v.luniad, los Lib tos, 1lu

go fisico en este cenbido esiricto; =e opone tambien a lo mera—
mente intencionzl. lie aqui que viene a ser windnimo de lo 'real'.
Lo real, sin embaryo, es susceptible tambien de miltiples senti
mientos. Lo intencional suele llamrse o veces tambien real; por

ejemplo, cuando se hubla de nimeros reales. Este tipo de realida

é¢es las llanard Zubiri "realidades fisicas" (10 3).

Si lo ffsico es sinénimo de lo real,serd entonces impres
sindible, comenzar por lo fisico asf entendido. Zs importante te—~
ner en  cuenta estas matizaciones, porque si tratanos de las im-
presious:g s-ncgibles que constituyen el comlenzo y la marcha del
inteligir humezno, deberdn tenerse como hechos {{gicos. Estos he-

chos fislcon zerdn ia vase y 8l fundaiento el saber.

6.1 .1 [ el lJo :t‘l'SiCO-

Si, como hemos antes moutrado, lo fisico es:lo fisico posi-
tivo y lo fisico metafisico, el saber es, por tanto, saber de 1lo
f{sico como lo entienden las ciencias positivas, y tambien serd
saber de lo real que excede al saber cient{fico,pero que también
lo supone. Le este modo, uwn =:ranque intelectual, gque no perta
ae la realidaed fisica, no serfa un comienzo desde la actualiza--

cidn de lo fisico en la inteligencia.
El saber humano es miltiple, y el hombre ha utilizado varig

dos métodos para inteantzr conocer 1. real; son muchos los puntos

de vista v las teorius elabvcradas para explicar los diversos as=
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pectos de la xcalidad. vero geadl oo la base prisera de todo el

saber? tfotle ouse en gue las codan se nos otrecen como realidads

"La cagzcidad de habdrselas con las cosas como reali
dades es, a mi modo de ver, lo quc formalmernto cons
tituye la inteli_enciae. Bs la haoitud radical y es-
~ecifica del homure. Ta inteligencia no estd consti
ituida, como viene diciéudcse desle Ylatdn y Aristd-
teles, por la capaciuad de ver o de formar ‘'ideas’,
8ino por esta funcidén mucho mds modesta y elemen—
tal: aprehender las cosas no como meros estimulos,
sino como realidudes. Toda  ulterior actividad in
telectiva, €5 un mero desarrollo de ésta su indole

formal"™ (104).

Veremxos uds adelante cudl as la diferencia radical de cono-
ces del hombre y del aanimal. E1 hombre, por su parte, "no es un
animal tiolégicamente deficitario al que se haya ailadido la nue-—
va dimensidn de la inteligencia para compenszrle de esa deficien
cia y, asi, hacerlo vi:zble como especie cioldgica; el hombre no
es un animal sensible mds una inteligenciwe La novedad del pensa
misnto de Zubiri en es.e punto consiste en verter la inteligencia
constitutivanente & la sensibilidzd, y viceversa, hasta el pun
to de furmar una sola e idéntica estructura que se denomina 'in-
teligencia se:i.tiente' o ‘‘entir inteligente'" (105). He aqui que
tratdndose del conocimiento humano no pu.den separurse lo sen--—-
tisn.e de la intelisencia o, el gsentir de lo inteliéente;'forman

uny sols e iadntice estructura, 0 como nos muestra Zubiri, una sg
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ia facultad (126).

£l acto de imbelecceidn no we ha tonndd eq sus dos momentos
constitutivos. Wi cotzr prezente la cosa en la inteleccidn es un
cardcter fisico ; no solzmente de "uresentacidn" como quiere la
filosoffa irizgu y medieval, o"intencional" cono quiere la filo
soifs moderna. nbiri  entenderd io {{sico para designar lo real
vy no 38lo lo gue es meramenie conceptivo o wernmente intencionale
De este wodo el ostar pre..nte de la cosa es acto fisico de 1la -

intelsccidbn:

"Z1l festar' en que consiste risicamente el acto in-
telectivo es un 'estar' en que yo estoy 'con' la cpo
sa Yy 'e? la cosa no 'de' ia cosa, y ea que la coss

estd 'yusdando' en la inteleccidn" (107)

6.1.2.~ Lo real.

Ha sido uscesario hacer estas gelaraciones, puesto que sl
tr tomos acerca de la realidad, no podemos reducirla a una vieién
merarente sincrética, gino Miategradors por via analdcticam™ (108).
Esta via nos seilila la integracidn de cada parte en el todo, que
debe astar presente y actuznte en los diversos wmomentos del and-
lisis de la realidad en su inierna configuracidn y despliegue.

51 1o real se capta inteligentemente por via de impresidn, esta
impresifn que es analécticamente sensible, debe definirse a tra-

vds de la creacidn de dmbitos interaccionales (10 9).

Zubiri, a este propbsito, nos habla de "unidud de respecti=
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vidad®” en su encuenirc coin 10 real:

"... todas las cosus reales cienen en cuanto pu
ra y simplemente resles una unidad de respecti-
vidad, Y esta unidad de respectividad de lo =
real en cuanto real es lo que constituye el mun
do, Realidud no es un concepto transcendental

(...) ¢s un momente real y fisico, esto ec, la
transcendentalidad es justamente la apertura de
lo real en cuanto real, Y en cuanto unidad de

respectividad, realidsd es mundo (..,.) Mundo es
la funcidn transcendental del campo y del cos--

mos entero" (110),

Tendr{amos de este modo la unidad de lo r:al, La respec
tividad, sin embarso, no ¢s lo cue se concibe cldsicamente co-
mo ralecidn categorial, sino como mera referencia a otras for
mas y modos d¢ realidid, lLaa rcalidad es de este modo, abierta,
Pero ;jqué es en una primera aproximacién el modo zubiriano de
entender la re:lidad? Decimos en una primera aproximacién, -
porgque toda la filosoffa de Zubiri intenta ser un encuentro -
con la realidad, y ésta podrd entenderse en la medida que siga
mos los intrincados laberintos del discurso zubiriano, Este
concepto, no ohstante, se mucstra bastante erf{ptico a los dis-

tintos comentadores de sus obras,

Nosotros ncs quedamos solamente, aparte de 1o ya dicho, -
en una primera aproximacidén, Hay 2l respecto un texto de Zubi

ri que nos parece muy sugerente:



“Lg realidad es un curdcter de las cosas diffcil -
de cupresare 610 quien ha 'estasdo! enfermo, o guien
'conoce' a un umige, 'siente' la cafermedad y 'sien-
t:' la amisted. Prescindumos de toda otra referen--
ciat el sentiy en cuanto senlir, e¢s realided remlj
2l hombre gin sentidc es como un caddver. Pero el

sentir es realidad sul _generis. En todo sentir, el

nombre 'sc sicute' s si mismo; 'se' siente o Lien o
mal, agradable o incdémodamente, etc. (+..) El sentir,
couo rea-idud, es lo pateacia real de algo (ees), -
¢l ce..ir es lu primaria realidsd de lz verdad" (111).
Yz nos dice el mismo subiri: "le realidad esun caracter -
de las cosas dirdiclil de ex resar". La realidad :0 es por tanto
arn conceptc, ni  agiquicru cuando se aplica al acvo de inteligirs
"un concepto _encrul no nos da la realidad fisica misma de la -
inteleceidn" (112). ILa realidad .s la cosa como un "de suyo",
vy eate "de suyo" es primario en las cosas, y consiguientemente
prizero en la inteleccidn" (113). Este "de suyo" lo llarzrd tam

hien nuesiro Fildsofo "&lfo en propio" sea o no cosa (114).

21 gesntir en cuanto sentir, nos ha dicho Zubiri, es "reali

ded resl®, es "realidad sul generis", es “pgtencia real de algo®

es "primdris realidad de lo verdad". jwué significa esto? Pgra

dilucidarlo en un sentido mds preciso acudimos a unz simplifica
cién gue hace nuestro fildsofo al identificar "cosa" con lo que
os intelirido y con lo que es sentido. Se trata, naturslmente,

de un tipo de 'cosas", y no que las cosas deban reducirse sélo y
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exnclusivaienie n esta descripeidne Sin embargo, tampoco debe re
ducirse el tfrmino "cosa" en el centido de lo que significa el
"c.sismo", en el que "cosa" ge ogone a al o que tieie un modo
de ser ™o-cdsico". Al rererirse, en eite casq a 1o inteligido
y sentido, "cosa" ¢o sindnimo de "algo". Es en esta forma  en

la que ol se ticr puese envenuerse como reslided gui generis, co

mo pateuciaw, etc.

Healidad no es lo cue entendidé por tal el realismo ingenuo,
sue concebfa la realidad en si, en el sentido de una co-
sa real en el mundo independientemente de nuestra percep=-
cidn, Realidad es "el modo como 1lo aprehendido queda en
la aprehendidn misma"; ez el "modo de presentarse la co-

sa misma en una presentacidn real y fisica" (115),

La realidad tempoco puede reducirse @ la cowa en si misma,
a su neturaleza, etc., ©6ino que lo que significa es el cardc—-
ter formal de lo aprehendido, aungue lo avrehendido sea effmero
0 insigrificante. Le agui, que lo inteligido es realidad, no s8d
lo de hecho, 3ino en su modo form.l de ser aprehendido; es de--
cir, no puecde iateligirse la relidnc 21 no es anirentindonos —-—

con las cosas como reslidades (116).
Pero, ¢en qué se diferencia la rsezlidad de la ilusidn y de
le irreelidad? Nuestro Tildsofo noc 1lo aclara mds adelantes

ees 18 ilusibdn y la irreclicdad gblo pueden darse -
vrecicsaiaents vorque todo sentir ec rcal y nos hace

patente la realidad; la ilusidn consistird en to--
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sl por roal un cosa Gie no 1o ¢ (ee.) la reali-
dad de la verdad nos wmuanificsta re lmente la ver
ddd de una sealiduad sentida ea ruzestro seuntire ¥V -
el problewms serd ahora escindir, deniro de esta —-

verdad, la reulidad, la cosa rcalmen.e verdadera,

vy le r2alidad verdadera de la cosa" (117).

La ilusién y le irrzalided no podrian darse si el sen
tir no fuers re.le rrecicemos aln més. La verdad es el momento
de actus-lizacibn de lo real en la inteleccidn sentiente en cuan
te tal; esto coustituye la ratifica~idn como verdad simple (118).
le este modo, "toda inteleccidn sentiente en la que se aprehende
elzo en y oor ef mismo,cs ciempre y constitutivamente verdad -
real"(119), &in aud consiste, sor tanto, el erzov? Ko en esta =

verdad siuplo; pov ¢jemplo cuando se ve un paisaie, sin parar—

se a apreiender cade ana de sus notus o conjuntes parcieles de
ellas, es una visibn unitaria ratificeda en la inteleceéidn. E1
error es posible cuando nos salimos de esta inteleccidn y nos
lanzen.s allende lo apreherdido; es el caso de la ilusiédn (120)-
A esto llama Zubiri la "inteleccién duai® (121) y lo micmo que

se da la verdad simple "sieapre real", se da tambidn "la verdad
dual" (122), mediante ls ¢ue salimos de la cosa real hacia su -
concepto, o haciea una afirmecibn, o hacia su razén (123). aAquf

23 donde se presentan los problemas del error, ilusién e irreg

lizd.

La "arrealidad" es, por otra parte, el no sprehender ia rea

lidad, el "de suyo"; por ejemplo, si lo que se aprehende es le
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"coga~estimulo”, nc se uzyreherde 1z realidad de 1la coge; la co
sa estaris presente como mern suscitacidn de unas respuestas —-—
psicobioldgicas, pero no se aprehende la coss intelectivamente ¥y
por tanto, su rsalidad. Por eso, Zubiri nos hace la distincidn

entre "arrealidad" y "realidad":

"La realidad consicte formeluente en no envolver es
te momento del "de suyo", sino,a lo sumo, el momen
to de independencia. Independencisa no es sino mersa
extraanisided. lLa realidad, en cambio, es la cosa
como algo "de suyo". La cosa se actualiza en lo -
inteligencia, ge nos presenta intelectivemente, co
zo siendo "de suyo" antes de estarnos presente"

(124).

Fedemos dur por zanjzados con esto los conceptos de lo fig;
co y lo real. No obstante el concepto de lo real es fundamental
en lo filosoffa zubiriana,por lo que tendremos que encontrarnos
con &1 a lo krgo de nuestra exnosicidn. 4sf mismo retomesremos y
empliaremnos el concep .o de la verdad en su capitulo correspon—
dicnte; aqui hemos expresado sintéticamente aspectos generales

en pro de una mejor comprensién de lo real.
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6e2e= laclidad v reupectividad.

Reiterando los couceptos recien expuestos, vimos como la -
filosof{e cldsica considera que la realidad e¢g dada por medio
de los sentiios a la inteligencia concipiente, En contmposicién
a csto Zubiri defiende gue la inteligencia no consiste en conce
cir lo dedo o ella por log sentidos, sino que consiste en apre-
hender como reel 1lo dsdo sentientemente ¢n ella. A diferencia
del enimul que siente las c¢nsgs como meros estimulos, el hombre

lzg slente cono reulese.

Acebamos de ver tambien con referencia a la realided, que =
sta no es concebidu o juzgada por la inteligencia, sino algo -
Gado en ella en ioima de impresién de realidad. Por eso, reali-
ded es, paic wubiri, "ante todo formalidad sentide, cs el 'de
suyo'" (125). Les enirelec s8lo aprehenden formalidad estimﬁl;
ca no formalidad de reglided o formalidad del "de suyo", sea =
una nota o0 uan sistema de notas sentidas en su realidad (126).
Lo real no se identirica con la cosaz, sino que eg algo "en pro
pio" sen o noy ocoun (12T)e Lute e rvre", este "en propio" es
cardcter primario de las cosas y, consiguientemente, primero -
en la inteleccidn. Ts primario en las cosas porque la real:dad
¢s lo gue formulmen.e courtituye eso que llamamos ‘cosas", y es8
primario en la inteleccidn porque el hombre estd abierto a las
cosas, accediendo a ellas primarizmente de una forma sentiente,

sprehendiendolas como realidades (128).

La formalidsd de realided es, por otra parte, inespecifica
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rcue no se ggota en los conte-

Hs

nidos  -el convenido sf ew especilic ieubs det.oo wdinndo-,  sino
cue towor tlierer le nisve lormalidud Ge resiidad (la mismidad
fisice y numéricomente idduiica de 1o formelidad de realided, -
eloja,en s{ nisma, todoe los contenidos); transcendental porque
la realidad transciende de todo contenido. La formelided e -
recslided, elojiunco er =¥ el cortenido, hLece que déste eea aprehen
dido como rezlided, como algo "de suyo"; de este modo, el conte
nido no es rero contenicéc, g£ino lo ¢ue Zubiri llama "talidadw.
Taliasad es, entonces, contenido, en cucnto gprehendido como algo
1. uo: telicie v 1o foncibn trenscerndertal son dos aspectos
gue unituriusmente constituyen le unicad c¢e 1l¢ intelectivamente
centide: la formelidnd envuelve intrinsecamente al contenido
o, ¢l risme tiempo, éste determine la formalide . E1 contenido,
en virtua ce lo nnided intrinsece ¢el "de suyo", es forma de reg
licded. ror eso, cada cosa —'eal es una forwa de realidad entre -
otrag. Lcte "de suyo" hace, por otra parte, que cada cosa real,
por ser real, gsea formalmente "su"™ r.ziid.de Healidad es, nos

Cirfe zubizri, “svideda" (129).

Segdn esto, gqué es,cntonces, la respectividad? La respec
tivided es, en una primera sproximzcién, esta "suidad" de-
cir, le¢ respectivided significe, zrimeramente, que cada cosa real

ez "gu" forma y "su" modo ue realidad. Por eso nos dice Zubiri:

nLa respectividad se da no en la 1fnea de las cosas

1reales, sino solamente en la linea de las formas y

los modos de¢ reulidad" (130).
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DeCir e v we Ze Lin recrccetividaed 20 1o 1inex de las co
gas realés,signidics qus mouwdlin ro conciernc o las cosas rea-

les en cuento coces, sino en cuanto reales.

- . 4 {] v . " i . - i
Esta "cuided o respectividad es tz:zbién  remisidn de una -

forma y modo o runlideo o otres, por ser cada una forme y modo

Visto mds clarsmente: la formalidad ae realidad es abierta,
Por tarilo, 1o reecl en cuznte real c¢s constitutivamente ‘apertura.
meta cperture nigniiica, en primer lugul, yue 1o rcal eg gpertu
ru hecia ef micwo, co keiw, ertu apertura es 1o yue constituye
primariamente que la forme y modo de reslidad de la coss reel -
ceg 1le "suye®. Esle eg le primers Girensidn de la respectividads
por ls apertura se estd 'abilerto-s"; es decir, respectividad es

constitucidn ¢e le resl como "suyo" en speriura.

Er cegwnde lrger, 11 eer Lo reelidiu "ce guye", ecte "ae
cuye" e ectar gbierto a 1o "suyo", & su contenido; por tanto,
la apertura, lia respectividad y la suidad sbarcen a le talidad
misma. ¢Cudndo el contenido talitativo es We suyo"? Cuando es
guficiente para constiruir una sustantivided, ye que la sustan—

tividad e€s uvn "de cuyo":

"Sustentividad es suficiencia constitucional en or

den & cer 'de Suyoln (131).

Zor terte, lo que la respectividad constituye transcenden
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talments e¢s Lo sultuntividad, no czdue netle ce la sustantividad,
porque ung nota en y por .4 no ee "de suyo", sino que lo que us
'de suyo" es la unidad total y clausurazda de notas, es decir, -
ol sictemz. eto rno quicre decir gue cada notz en cuanto real

ne sce resiwctivea, £ino que ne cg respectividad constituyente o

’

respectividad transcercdriiul; éeta £6lo se retfiere ¢l sictema -

porque el "de suyc" concierne sdio £l sictemas.

En tercer lugar, la iormalicdad de realidad o se agota en es
ter sbie 1te & cu centenido; por tento, la regpectivicdad consti-
tuyente no gblo se reficre a la constitucibr de la "sulded® en
el sentidc de ser "su" forma y modo de realidad, ni tampoco a la
constitucién talitsiiva, sino tambidn a la "suidad" como pura
v simplementc resl, 1lo cunl significs que le re (lided es regli-
Ged "ebierte coro realiced". Iite tercer momento es mds hondo

gue los doeg antcrioress

" y seglin vste dltimo momento, estar abiertoc como
realidad es estar abierto a mds que s{ mismo. El
mero scr reslidad sbierta es, en efecto, mfés que
fer esle tu loire Ce realidad, y més que ser esta

talidad" (132).

A osta apertura que hace que la cosa real ses, en cierto -
modo, mds que s{ misma;en el sentido de que "su" realided es reg
lided "ebierta" en un aspecto mds vasto que lo €5 "su" forma y

modo ae realidad; es a lo que Zubiri 1lima "wundo" (133).

kEn cuerteo lugar, cuando hay variss cos28 reeles, la mis-
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riad de lg formalidad de realidad no sblo es un carccter "co—-
min" de lus diversas coses reales, sino que es ung mismidad comu
nicante, segin lu cual, 1o realidad dc cada ure de las coses rezles
estd cbierts & todes elles. hete rewicsidn de vna coce real a
otre cosa real,no es,sino remisidn de una forma y modo de rea-
lidad, a otra forma y modo de resli:ad. Es lo que nuestro sutor
llama "resp.octividad remitente fundeda en la recpeciividad cone-

titurerte” (134). Ll purcoe ce leg cccar regles es iuénticowente

5

el micmo que 21 mundo detemminado por la realiiad de cada cosa re-

al. Por eco, "npurdo", mds precissmente, ec la'™unidad de respec
tividad de ltodas las cozus resles en cucanto roeles" (135), Eg -
decir, es lg "formalided de realidad en cuantc ubierta como -
reat (136).  Le vrdoed cel wince ec, zef, viicad de simpie forma

o1

1icdea, y ecte vnided ro . rclecidn:

"iyimero jor¢re no ce refere ¢ic de una cosa a otra
{

cosa, 8ino de unas formae y modos de reglided =

otras. Pero segundo, y radicalmente, porque el --

mundo ccmo unidad de respectividad estd fundado en

el mundo cono momento estructurcl conetituyente

Ge cuue ¢ukn reals Y esta respectividaed constitu—-—

yenle no es rclacidn. Tampoco lo es, por tento, la

uniaud de las formas y modos de reslidad en el mun

do" (137).

Yo lo ha dicho Zubiri muchas veces: la relecibn eugone 1los
vrelatos, es conseculivu a cus relstos, cuando ésta se refiere a
1a relacién categorial, o es, cono en el cesc de la relacién -

trnascendenlal, alteridad transcendental, pero siempre en la -
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cosa reual o remitida 2 otras cosee reales. la respeciivided
en cembioc, ro jrcsvpone los relestos ni es remisidn de otras co-
sas reales, sino que es sblo remisién en lu lines de les formas

v modos de xealidad.

Hasta aqui, el concepto de respectividad zubirieno, trata-
do sobre tudo, de:zde el artfculo "Respectividad de lo real".
Intenteremos s ccniinuccidn rocer vna clecificacidn e 1la ree-

pectividac extisida del cornjurte de la obre de Zukiri.
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Gede—= 0uaeotividod de 1o seatiznioe

Comv veninos dicicsudy reitercdurente,nc desemas deslindar
el significado de lo "uzentiente" o considerarlo de modo aislado
cn sf wmivoo, =1 gacremos oroceder cepdn la dimensién que oior-
LG Luapiol L repovectividoa da 1o reale ro:x e¢llo nos referire-—
A05, prlaeriscclute, ¢ lo sentiente en ressectividud, desde su -
forma y moao Jde¢ reul.ded, anulizando su estructura propia, res-—
pectiva y procesaual. En segundo lugar, nos referiremos a lo sen
tiente en remisidn respeciiva a otro cumpo de rzalidad,en el -
qu. 1la respoctividad viene det.rminada por esiructuras més sim
ples, que ioraan constitutivamente una unidad; en este casc ten-
driomos quz dos :structuvas, el inteligir y el sentir, se reali

zan en un 5010 actor la Latelisencia s.ontiente

6.3.1.~ IZstructurse d2 lo seniiente en respeciividad

Vamos g tratar de circunscribirnos a la cstructura inter—
nz del cua.no quce nos ofrece la idea de lo sentiente tel como -

nos la presenta €l mismo Zubiri.

Bl scntir es un "procego“centiente. Partimos de que las -
cosas nos est4n presentes primariamente en los sentidos. Es de
cir, el sentir es el momcnto primario de la sensibilidade. Con -
€llo no hemos establecido aun diferencia alguna en la sensibili
dad del hombre y del animal. Tratsmos, pues, de una sensibili--

dad comin en el proceso del sentir.

Cada viviente tiene sus estructuras propias, y en ellas -
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Las coo .z detorvins ¢l proceso vital como est{mulo. En este -
sentido, toda célula animel o vegetal es estimulatle y estd Qg
timulada (138), Los vivientes reciben pues, de ias cosas exter
nas e internas a ellos, una cierta "estimulacién", A la capaci
dad de ser afectado por los estimulos es denominada por Zubiri

Msusceptibilided" (139). EIsta susceptibilidnd al estimulo tie~
ne diversas gradaciones er los vivientes, En las células ner--
vicsss se da la "liberacién bioldgica del estfimulo”, que es 1lo
que formalmente constituye el sentir (140), La gradacidén del --
sentir es en unos animales difusa, y Zubirl la llamard "sentis-

cencia"; en los animales mds desarrollados la denominard "sensi

bilidad"”.

Estas baces de tipo bioldgico, que hemos expresado de fore
ma sintética, son Utiles para comprender el scntir como proce-
so, Todo ello ha sido tratado en el punto 2.2,1 de nuestro =
trabajo, pero creemos necesario repetir algunos conceptos Yy re
lacionarlos, a fin de facilitar la comprensidn en su conjunto

de los temas que venimes tratando,

En ¢l sentir como proceso Zubiri analiza tres momentos que
lo configuran: suscitacidn, modificacién ténica, y respues-

ta  (141).

La suscitacién es todo lo gue desencadena una accién ani--
mal, sea de cardcter endbégeno o exégeno, Es el momento por el -
que las cosas modifican el estado vital del animal, y le mueven
a una accién, La suscitacidén tiene como sujeto al animal entero

y no sélo una funcidén fisiolébgica,

Lla modifiocacién ténicaz viene determinada por la suscitacién.
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Es el momenioc nccinanl de la variabilidad suscitada del estado
de tono vital del animal (142), Esta modulacidn del tono vi--
tal se ha transformado en tensidn "hacia®, La tensidn es ver

sién dindmica del tonoc vital (143).

El momento de respuesta estd, a su ves, determinado por =
la modificacién ténica ase{ suaciiada, La respuesta es, tam--
bién, un momento acwvlonal, Su misidén es la recuperacién del -
equilibrio dindmico vnerdido, o ampliar y enriguecer el Area -~

del curso vital (144).

Estos trey momentos, en unidad, determinan el proceso del
santir; pero si queremos profundizar mids en lo que es el sen—-
tir, debemos detenerncs en analizar cufl es su estruc-

tura formal.

Zubiri nos mostrard,desde diversos dngulos, 1la estructu-
ra de la aprelensién gsensible, Su punto de partida es la impre
8ién, y es -como en parte hemos visto-~ 1o que formalmente
constituye el sentir: "sentir es la presencia impresiva de --
las cosas" (145). Analizaremos pues, ahora, la impresidn; Zu-

biri desglosa su estructura én tres momentos:

a) EL momento de "afeccidén", por el gue el sentiente pade-

ce la impresidn en virtud de lo sentido (146).

b) El momento de "alteridad", o presentacién de¢ "1gc otro"

cn afeccidn, A esto otro es lo que Zubiri llamard "nota", un -

color, un olor ... son ejemplos de "notas", A la aprehensidn de
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estee zotlpe eleomeniules ey lo cuwe ilorexrd nueetro autor 'een-

Le rnotu, que es ests "otro', tiene un contenido propio que
gueda con un asp:cto de independencia o autonomia respecto del
senrntiente. A eeta forma de quedar en gutononia o indejpenderda
respecto del senliente 1o llema zubiri "formelidud". La Tormall
dad es, a su vez, termino de una "habitud", y la habitud es el

modo de habdrselas el viviente con les cosas, con el medio (147).

A Iin de completar esta explicacidn recordenos las tres -
habitudes radicales del viviente: vegetar, seatir e inteligir.
la primera ccnsiste en el quedar de las cosas seguin el caracter
formal gque llomumos "alimento"; la segunda: €l sentir, en el que
dar segin el cardcter formal que llamamos "estf{mulo"; por ulti
@m0, el inteligir, consi.te cn el guedar segun el cardcter formel
gue llamamos "realidad". Le priemra habitud es prcosia del vegetal,
la segunda del animal, mientras que la tercera sblo pertenece -
al hombre. La inteligencia -8 propia del hombre y en su virtud

las cosas quedan como "reglicad".

c) Z1 momento de la iuerza de impresidn, por el que la --
"nota" o "notas" pres.nies en la afeccidén se imponen al sentien

teysuscitando, por ello, el proceso mismo del sentir (148)b
La unidad intrinseca de estos tres momentos es lo que cons

tituye la impresidn, y ésta es la estructura [Lorcal del sentir.

Jantro de 4sta, y teniendo en cuenta la unidad intrinseca de los

- T =



tres momentos cstudiados, vomos a delencrnos o2 2l andlisis del
monento de alteridad por su importzicia decliiva en los modos -
de aprshensidn sensible (149), ¥ en la dimencibn respectiva del

samtir dentro de su propia estructura.

Acabemos de decir que por la elilceridad la afeccidn hace pre
scate al seatiente algo otro (unota) en la forma precisa: "en tan
to que otro". Estu nota tieue un contenido propio y un modo de
quadzr ese cuatenilio en el sentiente como algo independiente de
él; es decir, el contenido jueda presente como algo auténomo —
respecto del scnticute. No se pueden confuadir contenido y modo
de quedar. Un ismo contenido puede tener distintos modos de
quedar. Depend: en gran parte de la indole del animal y su gra-

do de formalizacidne

Za torunlizacidén es una capacidad estructural y una fun-
cidn del sisiema nervioso, comdin sl animal y al hombre, er vir-
tud del cual, las impresiones y estimulos gue les llegan, se —-—
srdiculun foraindo unidades autdnomas ante las cuales se compor
tan unitariamente. Zor supu.sto que en el homorz zsta capacidad
estructural serd cualitativamente superior, es una hiperfor--

malizacidn.

EL modo de "quedar" depende del modo de “nabérselas" el sen
tiente en su sentir, esto es, de su "habitud" (150). Entre el -
contenido de 1la nota y su iorma propia de autonom{a respecto -
del sentir (formalidad) hay una unidad estructural respectiva.

e iormalidad es respeci.ivamente abierts al contenido, de tal
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manera que la Forwalizacidn estd consiituyendo lz unidad del con
tenido sentido que le¢ hace independicnte de otras notaus y tam--—

bidn respecto dol sentiente,

"Eatas unidedes usi  clausuradas pucden tener el cid
racter de unidades autdnomas (...) Su adrehensidn

yo no es simple sensacidn; e 'percepcidn'" (151).

La formalizacidn tiene una doble vertiecate: en la autonomi-
zacién del contenido como cierta unided clausurada frente a otras,

’ e

y en la auitonounizsaciin de ese contenidos respecto del ~prshensor.

"lg tornalizecibn ¢3 «v. 'a unza' gutonomizacién
dzl contenido y autonomizacibn ¢ . lo percibido -

respecto del nninal aprehensor® (152).

©1 la formalidad es respec.ivamente abierta al contenido,
también lo esala inversa: ¢l contenido es respectivamente —-—
abierto a la formalided, esta ap.riura respectiva ayude a deter
minar el modo aisno de yucdar autdnomo o independiente el conte

ontenido, al estar intrinsecamente abierto

(¢

nicoe. Es decir, ei
a su formelidad, modula la munsra de e..ar "de:opegado" o indepen
diente del . entiente: "Ilio es 1lo mismo el despegamiento del color

que el del calor" (153).

La habitud, ya hemos dicho, permite que un tipo de vivien
tes tenga un modo peculiar de habérselas con las cosas, posibi

litdndoles, a la par, que las cosas sSe le presenten c¢on unc =
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formalidad, o un modo de quedar propio., Por la habitud, la cgo

sa queda en ciorto respecto para el viviente.

Las doz heniivudes rodicules que mds nos interesan son la
censibil dic ¥ 1o dintelisenciece dor ellsz, las cosas quedan ante
¢l vivicnte ¢ > "uros estimulos” (sensiblidad) o como "estimu-

P . n Y £ .
1oz recles™ (intelizencia)e Couvas-egtinulos, par: el anicial; co

-

" 1 B ‘l R . N )
sag-rentes, wurmi el pombre. Asi, ¢l mzdio que rodez 4 uno y a o

con ¢llog wna respectividad u otra segdn su habitud.

<t
M
Q
<t
‘,J.
=
@
[

’
bl

Laedan ea an resgecto foraal u otro, segin su modo de haberselas
con las cosas. lapitud y respectividud se cor.espouaden. Segin -
la hubitud del viviasnte, las coses quedardn actualizadas de un

modo u otro,

6 <3.2e— Remisibn respectiva de 10 sentiente en lg inteli-

gencia.

Lz sorehensaidn sensible no consiste dnicamente en aprehen-—

«©

der imoresivanente alge, sino que, segin sea la fndole de lo —-
apreliendido, en cuanto independiente del aprehensor, asi serd -
la fudoie del proceso seuticnte que estd determimndo la aprehen

1 aprehoncibn de realidad.

=

sibn de estinutidad y 1

El zentir hw.ano es esencial y formaljsnte impresibn de rea
1idud por lo que el hombre aprehende lo sentido de un modo ex-—
clusiviacate suyo (154)« “o quedd expresado como por la forma-—
lizucidn se crea wia diversidad de situac-.ones con que el animel

tiene que nabdrselas.
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sino cue se da toouida une votenclia ae inteli ir detvirainaeda
por la hiperforimalizacidn de sus estructuras sentientes. E1 hom
bre siente "intelectivamente", mientras que el sentir del ani-

mal es un sentir "puro", Esta diferencia afecta a 1a naturaleza

migma de aumboag,

Zn el aninal,es el poder e.timflico de las coszs el que a-
rranca las respuestas que determinan sus propias estructuras.
Sin embargo, el hombre, -’omds de sentir las cosas, tiene la -
capacidad de hacerse cargo de la situacién estimulante como reg

lidad:

"(...) la capacidad ue haberselas con las cosas =
cono realidades €8 (...) lo qu. formalmente cons
tituye la inteligencla. Es la haonitud radical y es
pecirica del hombre. La intelisencie no estd cons
tituidz (e..) por la capacidad de ver o de formar
'ideas', sino por esta funcidn mucho mds modesta

v elemvntal: aprehendsr las Co3as no ComoO PUIos =
estimulos sino como realidades. Toda ulterior ac—
tividad intelectiva es un mero desarrollo de esta

indole formal" (155).

Inteligir y sentir en el hombre constituyen una estructura
unitaria, "todo lo bilégico es mental y todo lo mental es biold
gico" (156) . Zsto le da le posibilidad de apertura a lo real -
desde su formalidad estimilice y desde su formalidad de reali--
dad a un tiempo. Es lo que 2Zubiri llamard "impresién de reali
dad" (157).
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fenou lle ndo, enionces, con oota unidad formalrnante estruc
turel del sentir y del inceligir eu 1o iopre.idn de realidad,
g la remisidn respectiva del sentir en la estructurs de la inte
ligencia sertiente; la impresibn de resalidad =8 "sentir intelec

tive o inteleccidn sentiiante" (158).

La impresibn de realidag como impresién que es, tiene su -
nomento de alteridad, su modo de quedar en 1a inteligencia sen
tiente como "otro", e¢sto es su formalidad. La alteridad tiene
distintas for:us de ostur impresivemente dada. Eg decir, la im-
presidn de realided nos viene dada por diversos seantidos que ==

proprcicuan difere.tes wmodos de sentir y, por tanto, de inteli-

£ire.
Ya viios coumo cada seniido aporta unas cuwlidades especii;
cas de luas cosas cono rewlicades: nos presentan la realidad con

wna riqueza distinte. Le vista, la presencia eidfticaj; el oido,
ie noticia; el gusto, lo fluible; la kinestesia, lo direccional
«es Son modos de impresidn de la reallidad. No difiersn por el =
contenido al gue hacen sefere.cia, sino por la forma en que lo
presentan, ¢sto es, por la forma de impresién con que nos mues-

tr-n la realidad.

Estos modos de preBentacidn de la rezlided son exponentes
siempre dJde un sentir intelectivo, por lo que Zubiri analiza
tarbien las intelecciones en cuanto sentires: videncis, auscul-

tacidn, etc. (159).

Cad uno ue los once modos de ofrecérsencs la impresién de
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realidad, correcpondizntes a otros tantos seatidos, forman, co
mo ya dijimos, una unided de respectividad estructural. Los sen

tires estdn en versidn ¢ rewpectividad en le intelecciéne.

Este andlisis de los modos contribuye a patentizar la rique
no del se.(ir "por estar co-detarminado por el inteligir, y to-
da la riqueza del inteligir por estar co~deteruinado por el sen
tir® (160). La unicéad estructural muestra, por ianto, la consti
tvtiva apertura respectiva de los dos momentos de un acto intrig

secamente Gnico.
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6¢4.— Lstructuia transcendental de la inteligencia sentien

4
[

e:_car.cter respectivo.

la estructura de la inteligencia gsentiente no eg sino la
estructura de la impresién de realided (161); ya La quedado di

Ci)0.

dos nenos referido anteriormente a la diversicad de leos mo
mentos modales de la imprasidn de realidad; sin embargo, la uni
dad que conforma la estructura de la clteridsd es consiituti-
vagente incupecifica: transciende todos los modos especificos
de presentacién de realidad; por ello, la estructura formal de
lg impresidn de realidad es transcendestal. Zubiri define esta

transceudentalidad en los ziguientes términoz:

"Is un car’cter que es interno a lo aprehendido.
lio nos saca de lo aprehendido, sino que nos sumexr
ge en 2u realidad misma: es el cardcter del 'en
vropio'y, del 'de suyo'se Y ec esta realidad 1o —-—
gque (e+s) rebesa el contenido, pero dentro de la

foruzalidad wisng de wlteridudt  (162).

-~
~ Qi

=

0 we pusds uno perc=tar, Zubiri no considera lo trans--
cendestal e su seutido cldsico, connotando lo gue “"estd fuera —
de", sino mds bien, con una significscidn propia -aun con in--
flucneis kantiana— que le proporciona su coicepcidn de la inte

ligencia seatiente. Es decir, la transcendentalidad, para é1,

serd siempre término formal de una inteligencia senticnte, y, =
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27 23ve uspoclo Dodeos ¢ clr cuwe ia trancce.den.al.dad ¢s gl-
L0 seatido. Dsto vlene usa consec.cinicia  immediata:  la trans
cendenlal . dad no es alio Tuera de las cosus reales, gino en —-
ellas. NO es nada fve.a de los modos de la impresidn de reali-
d=d, vino guae iz reelided rebazsa el caracter especifico de ca
dz modo v ge coustitije en dnico en la impresidn de realidade

21l revasar lo especifico no es método (que se practigue a espen
sas de abstraer y de hucer siutesic de lo ewupecificoj;sino que,
sin csalirnos de lo aprehendido, nos suierypimos en la reali-
dad misra; evtae euv su Trouscendental.dade.

Lo ircuscendentalid. d no es coaunidad, gero sf{ es en lo -
e convienen todas las cosas. kas, gpartendd Zubiri de su con
cereifn une noeidn abotracta o eslitica de la coincidenciy, —-—
elirmia la commmicacibu. Ciertaunen.e os transceandental aquello
a1l qQu2 lodo conviene independienteriente de sa talidad. Y esta
idee es incomunicable (163). Diciho de otra manersa, transcen-—
dentalidad no es comunidad conceptivanente aprenendida" (164)
sino "comunicacidn” wmeracente formale La comunidad conceptiva
entre covas ealiste, porqie primariamente hay comunicaciédn en-
toe la foraal_ doed de realidud de lus cosas resales. Lo (ue nos

interesy wacra es pubroyar que, la comunicadidn en que consiste

la tircusceandenizlidod de lo realyestd fuadadz en el caracter -
de apertura y respectividad de la formalidad de realidade

Ancl zar esto su.one adentrarse oo lu coastituciln misma

de la tronsceaaantallewd, en el "ex" de lu formalidad de re-

clidade z.uiwi cifra cuubtro momentog constitutivos: el de aper

Tuld, respectividad, suidad y formalidad mundificante. Los dos
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Qltioog son coonecucivee de Lo ras.ccetisidade.

loomento de apertura ce la formal-dad.— Por ¢1 la cosa real

en cuusnto rezl, es mds que su coabenido, trascisnde de su con-
tenido, lo cual »ermite que cuda nueva imu:esidn se irscriba -
sn la Wnica formuiidé.d de realidad. Por ser abie.ta la formali
aad, Jucde cer lu mioma en las distintas cogas reales, que ==

son sentidas formaolinenies com. otras.

Lonenco de regpeCtividaod.— e pes)actividad, como dice Zu

siri, "es wn aoaentd cousiitutivo we lo foruwal.dad misma de --
realidad su cunuto tal' (105)e La realicadé es formalidad abier

ta respecto a aguello & 1o que estd avizrta, es apertura respec

Lomenio de suidad.— Consiste en cue la formalidad de -

realidad evtd respectiveamente abiecrta al contenido. No es un
con‘enido zostracto, =ino "de suyo", de la cose. La suidad, an
tes de ser un nomenio del contenido de la cosg es un momento -

congtitotivo de la trunscendentalidade.

iromento de mundausidad.- ILa ruspectividad presta doble di

reccidn a la zpe-turas £n el momento de suidad vefamos aque-~
lla vertiente »or le que el contenido quedaba, por real, suifl
cado. Ahors estamos en la vertiente por la que el conienido =--
suificado, en cuanto real,no e¢s sblo realidad euya, sino que

es simplese.te reul en "la" realidad. Es decir, la respectivi-

ded de la ftormglidad de la cosa hace de "su" realidad un mo--—
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aento de "lu" realided. bBslo es, un mozento del mundo:

"lay as{ en loda cosa real apre..endida en impresidén
de realidad una estructura trarzcedental. La formg

lidud de iealided es aperturs respectiva, y p0r —-

h

=gto eg reiricante. Esta respectividad tiene doo -

momentoc: es suificante y mundificante" (166).

Kuestro autor iusicte mucho en gue,el andlisis de la impre-
8ién miuvie de reslid.d es el que nos lleva a concluir que el sen
tir es transceinaental. ifor ello, lo transcencental, lejos de ser

cardcier conceptivo, es lo fisico de la formalidad.

Con tode lo que llevamos dicho hasta ahora sobre la impre-
518n de resalidad, venos que tanto el momento modal de la impre-—
sibn de realidad, ccmo ¢l cardcter transceadental de la formeli-
dad de realidad, se determinan mutuamente. E1 primero envuelve =
¢l momento de realidad "tulificdndolo", ez la funcibn talifican-.
te; el veguado eavuelve el mouento de talidad "transcendiendolo",'

es la fweidn trancscendentale

La inteiige :cle seutisnte intelige la reclicad en todos suse
n0dos. Las notas re les, por rszdén del conlenido, poseen una gran
especificidad. OSin embargo, la formalidad de realidad es inespe
cifica, transcei:de.tal y, al estar respectivamente abierta al --
conivenido, lo enviuelve transcendentalmente, determindndolo como

talidad (funcién talificante).

Por otra parte, e.sta talided es, sobre todo, realidad tal.

- 87 -



Le funciba ircunsce dental envuelve el countenido haciendo de 61 -
una forae y modo de realidad. Asf, en la intelige:cia sentiente
gue intelige la r-slidad en todos sus modos, los trasciende en -

lg unid-d de todos ellos.
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IVe- Pundonuento de 1o veed:.d en la inteligencia senticente.

by

:emnos desarsrolluuo con cierta anslitud el tema de la inte-—

leccidn =zn cubliri, a 1in de poder comprender su planteo sobre

la veirdad. Adelantamos guz sobre 2ste complejo problema,
tratado principalmente en ¢l scgundo libro de la trilogia,

no hay muchos .studios de los gue podamos disponer, gzor lo gue
nos hasaremos Jsrincivaliciie en los .extos de Zubiri. Ko obg—-
tanvte nharemos uso ceiterando del wrabajo quc el profesor Pintor-

G208 sablicnira en 1u revista Sglusntiza el aho 19386 en el -

cue t.uta srincipaluente ig verdad dual.

Paes bisa, expucsto ya el concepto de inteleccidn se ve —-—
clary .2 Zubiri no ;uede .ceptar la ve:dad tal y como se la --
platea tradicionalemtne, es decir, como adeéc.acién entre la men

te y la realicad.

Bl ayismo autor comieuza por estiblecer una diferenciacién
en Lo verdad: nos huabla de verdaud real y veodad duale Pero,
reitero, ni le primera ni tampoco la segunda moinlidad pueden
compativil.casse con el concepto tiadicional we la verdal como

adecuacidn:s

"WFue cosurd: la idea de que se nutrid en Luena -
varte la filosofia subjetivistz de fines del pasa
do siglo: 1lo célebre idea del 'puente' entre la -

conciencia v la cealidad™ (167).

o

I por ello gue nos parece de una exiraordinaria importan
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cla acumenter ol out.dio se 1lu  verdad, aungue ello plantee —-—
gran canildad de pgrovlesns gi.o por supu:zsto quedardn sin resol
ver, y que luego de e¢sta lNemoria, principalmente expositiva del
bensamienio zubirianc, pretendo retowar en un trabajo posterior

nds amplio.

PR SR : - . . -

Asl pues, comenzare.uaos exponieando el apunte crftico de %u
biri a la concepcidn 3e la verdad, para resaltar finslmente su
peculiar planteamie.to, y concluir con la original exposicidn

zubiriane.

1.- [. verdad a travis de la critica.

=1 problema de la verdad se debe fundamentalmente a que
desconoceros su guténiica posicidn. Es decir, no =se pucde afir
mar c¢on carteza 8i es un proolema del conocimiento o si reside
en la realidad. Es indudable que la verdad tiene que ver tanto
con el objeto, esto es con la cosa, como con el sujeto, &s de-
cir la inteleccién. Lg calenza no ha estado casi nunca equili
vrada y, o se ha pccado de un objetivismo, o0, por el contrario,
de un subjetivismo. También se ha colocado & la verdad como -
58lo y exclusivamente relacidn, entendiendo por &sta la que

se ostablece entre sujeto y objeto.
Seguramente ha persistido la verdad como rcalacién entre

las distimtas concepciones histéricas, las cuales podemos rese

dar de wanera esquemitica de la siguiente forma:
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a) verazd vntoldgica, qus equivale a lu verdud de la cosa, O &
la realidad cowo verdad, (tanbién se la llams verdad metafisi-
ca); b) verdad 1légica, que consiste en la correspondencia o ade
cuacién del enunciado con la cosa o realidad; c¢) la verdad -
epistemoldgica, que se reficre a la voerdad en cuanto es conce
bida por un iatelecto y roruulada moudisnite un juicio por -
un sujeto cognoscente; d) por Ultimo la ve.rdad nominal u ora-

cional, consistente en lga conformidad mediante signos.

De todss lag veirdades seilgladas, han prevalzscido una o al-
c.naz de ellas en los diferentes momentos histdricos. Por ejem-
plo, la époce moderna desplazd la concepcidn de la verdad desde
8l dnbito del ser hasta el del entendimiento, alcanzando con —-

Doscavtas v ~1%0 _ 4o .e inmanentismo subjetivo. lids tarde —-

o

\

@

flec el qulen extremd este idealismo concibiendo la verdad -

como identidad del ser y del conocere.

En 1z época contemporanea, tras este extremismo absolutis-

ta, los rildsolos buscaron una verdad mds espontanea, alejada

del idealismo y que expusiera a la luz la realidad de las cosas.

Si lieidegger La sido un notlable impulsor de la verds” como
desvelamic::to, 4ubiri también  centra su critica en le verdad
epistdmica, rechiaza el dualismo inteligencia-cosa y critica el
relacionismo abstracto., Siguiendo en su primera época filosd-
fica a Husserl, se propone Zubirl ejecutar el lema del vie-
jo maestro: "jA las cosas mismas!", La verdad tiene que ser

voz de estas cosas,

Zubiri pretende hallar el fundamento mismo de la verdad,

a Bl =



F'd ’ 5 “
wds alld do una verded ldgica que =¢ queda en una mera -

conformidad;

"Le verdad de que aqui se trata no es ls verdad -
18zica, la conformidad d=l pensaniento con las -
cosas. Aqui, verdad no es conformidad, sino algo
mds tondo: el fundemento de dichka conformidad®

(168).

Para 4ubiri tampoco puede ser entendida la verdad como ver
dad ontoldyica, poryue para 8l,el ser no es nunca la primera -
realided. Tampoco aduite la verdad epistémica puesio que parte
de la real:dud © la c.al hzy que conocer, y rechazas, por otro -

lado, cualguier ti.o de idealismo.

El problema pars Zubiri yueda asi ceutrado. Se parte de la
realidad, ésta es el auténtico fundamentc de la ve.dad. Como di
ce Lépez (uintds "lz realidad es verdadera purgie tiene verds

dera revalidad" (169).

Convieug nucs, vroiundiz:r en el significcdo de la reali-
dad en Zuviri, y el modo come le captamos. Ior una parte le ver
dad no guecds ser tan sdlo empirista ni tumpoco, cubiri, ides una
teorfa de la verdad. §o pucde, ademds, aceptar el concepto de
verdad como adecuacidn pucs la verdad nunca es una referencia,
sino que la intelige.cia aprehende la verdad sin salirse de la

cosa aisaa, esto es, sin producirse nirgin alejamiento:

"Y en csta inteleccidn no hay primeramente nada --
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conceoldo ani afirmado, sino gue hay simplemente
lo real gctuelizado como real. ¥ por tanto rati

ficzdo en su reelidad"® (170).

2.~ Relacidn cn.re inteligencia y verdad.

“biri propone, cocuo remos visto, una nueve cuncepeidn de
la inteligencia, critica ésta entendida el modec cldsico yjor ser
una inteligercia coneipiente, la cual afirma desde la formacidn
o creacién .e conceptuse. Ls propucste de Zubiri es de una in-
teligencia sentiente que capta la cosa (aprenensién) sin produ
cirse ninguna abstracciba, sino de modo directo, inmediato, ¥y

sobre todo unitario. Lo rcal se actualiza en la aprehensidn.

De aquf gue Zubiri entienda la verdad como regtificecién —-
porque la realidud fundapenta esta verdad. Ze este modo puede -
decirse que la verdad es ten entendida c¢omo sentida, en ung ac-

cidn faica.

Comprendewnos al autor cuando dice gue el hombre no crea la

verdad, sino que la verdad l¢ posee:

"Ia verdad priwaria y r.: ical de la inteligencia
sentisnte no ee¢ identirica con la rsalidad, pero
no aiizde a lo real nada distinto a su propia rea
lidad, lo gue le ailade ec esa especie de ratifica
cibn segdn la cual lo aprehendido como real estd

presente en su aprehensidn misma¥ (171).
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Lo verdaed es por una parte real Lor no ser teorfa que radi
gue en el subjetivisno. lio caben en c¢ate sentido ni la ideacidn
ni la intencién, etc. Para Zubiri, frente a euto, la realidad -
es actualizacidn, es decir, el .gstar presente de lo real en cuen

to que es 1rial.

Ho gquiere decirse con eosto que Zubdbiri propnga un realismo
ingenuc, entendiendo que las cosas se preseénten a la wente tal -
cuzl gon sin aparato critico alguno. Ya explicaremos nds adelan
te como Zubiri entiende que la verdad requiere una conceptua-
lizaecidn posterior, que cu, efectivamente, duto de la faculted
cognoscente. Fero jamds puede entendsrse la verdad como mero -

correlate de wne Cefinicidn cunceptunl.

Admnitiendc que es reulists, sunque no ingeruo, debemos re-—
chazar tambidn que Zubiri proponga un realismo critico, puesto
que la inteligencia sunticente aprehende la verdad desde la cosa
y nunca como categorfi de 1la razén. Consecuencia de este andlisis
no conceptualista de la verdad es tambidn su carencia de dualilg

MmO

Zubiri presenta una teorfa constitutiva de la realidad con
el ffu dc cevevbrir en 1o rect su principio fundarental, y por

tanto el verdadero conocimientoe.



3e= Verdad y respectividad.

Hemos visto e itravés del estudio de la verdad en la intell
gencia sentvisnte, qua ésta hace referenciua a la realidad. Cual-
culer elejamisnto de esta reamlidad, yas sea la conceptualizacién
o la ideacidn o le ed.cuacibn, hacen gque la verdad no sea nunca
aetributo de la cose, es decir, de 1o real, sino de algo pareci-
do a esta recalidad. Sin embargo, Zubiri esgrime una razbn preci
sa: la realidad no sc agoba en la intelececibn, sino gque es antes
gue la intelesccidn misma. Por tanto la verdud no es de la inte-

loceidn, wino rotificacidn de la realidad mismae.

Conviene chora retomar en forma sintética el coacepto de -

realidod peia ver c¢n que conslete la verdads

Lo realidad se nos presenta en forua distinta, de manera -
que hay diverscs modos de impresidn de realidad, por lo que la
realidad es une formalided ebisrta respecte a diversos conteni-—
dose L0 que wubiri na liasado ocpertura respectiva a este momen—
to constitutivoe de la realided, y mds que una relacibn externa,
es un momento intrinseco de la reelidad como tal. lesde la inte
ilgeuncic gertiente ve cerin ects reslidad gque nunca es la nmisma

y aue siempre hace relacidn a su propis constitucidn:

"En mils cursos y publicaciones he efirmedo muchas
’ e e -~ 3

vices, y muy ensrgicamenie, gue toda realidad es

respectividad en cuento real’ dad. Entiendo que -

cenpelivided co unh cerdcter retafisico de la rea
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idad, ¥ no cimplemente una relacidn o pro-

",__
o

iedad entre otrss, de las cosas reales, rero

3

no he golido detencrme a acotar con rigor este
concepto; nper ¢l contrario, me ke atenido en
cada caso a la custidn de que me estaba ocupan
do, De aquf cicrtas imprecisiones de voca
bulario; era  inevitable, Y con ello se da
ba lupgar a penosos equivocos, sgobre todo -
al 1insistir en que respectividad no es =
relacién, Es menester borrar estos equivo-
cos precisande qué entiendo por respectivie
dad, Como acabo de indicar, es un momen
to de lo real en cuanto real., JCufl es
la {ndole preocisa de este momento? He -
aquf la cuestidn que debo wbordar ahiora®

(1725,

Im epte nentido la verdad tierne paru Zubirl varias carac
terfigticn: »oculionres gua conviene sefialar, Por ser la ver—-
dnd respective, 1a verdad en términos de Zubiri es "progre-
diente", Quiere denir que, aunque la verdad real por ser sim
plc es ajena al error, en la verdad dual, que reguiere councep

tualizacién, cave el error, y el hombre debe adentrarse en -

LY

la realidad a fin de evitarlo., Este camino es arduc
pero, al mismo tiempo, implica no 86lo que la verdad -
¢3 alcanzable, sino también que es precisa,aunque con gran
ieg limitaciones, El mismo Zubiri nos participa su modesta -—-

pretensidén de arvancarle a la verdad tan solo algunas escirlas,

Ademds de progresiva la respeotividad permite que la ver-



’

ded  zwewiriuan no sen est’iica: exige wn progreso y tcmbidn es
- S ey - ~ ~ay Y e D Cn S LN S I e o w2 1
una verdad en doveniry es declr, es diuvtinte segun la ruspecti

vidad en que se halle.

Ecta teorfa ds 12 ve.dad, ads de ucuerdo con wuna filosofie
?

abierts, exn movimisnio, es propla de alg. nos pensacores del si-—

glo X, incluso de Ortega, que la reluacioua con la vida como reg

lidad raaical’ (174)-

Fero Zubiri pusca w fundameato mfe nondo ¥y harte, no de
la vida coco roglliady=2ino de la realidazd misma en respectivi-
dade Bsto signitica yue el conceuto de la verdad zublricna es—
td lejos de una falsa especulacidn y tembidn de un empirismo -
acrftico. -ubiri nos descubre una verdad tan llene de contenido
como lo eg la renlidnd cn su rospectivided. Podemos decir que
el hombre debe gshoudar ¢n la micma r.alid:d cue esy,a fin de ——
hallar esa "verdadera realidad". El problemsa estriba en que ei;?
hombre pusde trivializer su realidad, vanalizarla e incluso

equlvocarla.

En egiz sentido, nos parece ver en la ovbra de Diego Gracia

Voluntad de ve.,dad -mds especificamente en el propio t{tulo-

(175) que zoigla la imporitancia de la bisqueda de la verdad en
la obra zubiriana, ajena a un fécil ralativismo, a un
insuficiente subjetivismo, y como no, @l rechazo total de una
verdad monista de caracter sctdtico que no zdmite el progreso

y la captacidn sucegiva de la verdad.



Vee onifestocidn de la verdad zubiri-mae

1e= Vardad real.

subirl s distinguido entre la verdad real y la verdad -
dual. Sabomos que la llamzda aprehensidn primordial de reali-
dad nos descubre la reslidad uisma. ¥ es agul precisamente don
de we produce la verdud ra:zl, sntendida c¢omo la primera actus

lizacidn de la cosa. Zubirl la denoming reali:ded simplicitere.

A oprinera vista cublri plantea una verdad de muy fdcil -
captacibn y, por tento, la casi imposibilid:d de error. La ver
dad zubiriuna se asemeja al daimon socrdtico gue en si mismo
€s ineTalle haciendmnos sentir que su voz nos posec. Este modo pri
nario de verdad uwos acompaiia silempre, aunque afirmerla es ya
wia tarea gue enclerra una gran dificultad: inteligir lo que =

en cada cosa sea esta realidad simpliciter y verdadera es3 —--

re

propio ya de una ulterior inteleccidn. Lo importante es reco
nocer que zsta verdad en marcha deve partir de la realidad,
de agul que Zubiri propoaga tres dimensiones de la verdad —=—-

real:s

a) lz patentizacidn,como rutificacidn de la verdad propia

en toda su rigueza;

b) lu seguridad, puesto que las notas zctualizan intelec—
tivamente o la cosa real suscitendo confianza: es verdad ague-—
1llo de 1o gus odemos estar seguros.

PR



¢) iv coasloteerda, dedo cue en lz getuglizacibn  las -
notas denuncs o n 2l cerocter de realidnd conio notas determina-

dag;

"3i se gquiere seguir ablando de mensura, hebrd
gue daclr a2 en la verded real lo cosa no se men
gur. oor el coacepto, sino que la cosa es la men

sura de si misma" (176).

De esta tesis zubirliana se desprenden dos concepcio--
nes: primeroe la realidad funda la verdad; segunda la aprehen-
sidn primordizl .e realidud es leg primera verdad hacila la que
vaﬁos en nuestiro intento de hallar lo asuténticamente real. be
agui aguelln senveucia zudiriana la verd.d ce da en la mente

pero ©s de 1l cosasl

"En la verdad real no hay dos términos, sino uno
solo, la cosa real misma, puesto que la intelec-

¢ién no es sino 'mera' actualizacidén (177).

E1l realismo zuviriano no se aleja ¢e lo real porque
89 1o real lo que da la verdad. EL aspecto erroneo de lg filo-
sofia ¢ldsica radicaba en un estatismo, paras el que la eprehen
8idn ceria sdlo apariencia, y erz necesaria la abstraccién ag
dicha realidad. For esta razbn avocava este esiatismo a un*f—:
idealismo racionulista en el qu: 1la razdn es quien determina
la realidad. Para Zubiri no es la raudn sino la actualizacién

como acto de ostar presente la cosa que dicta la verdad.
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Ya no encon. ramos aguf duaiismo ue intveleccidn-realidad,

idea-cosa, etc.:

"La cosa real es aprenendida como real en y por
31 amismas os 'de suyo' lo gue es. Como este mo-
menio de formalidad es un prius de las cosas,

resulta que la realid.d no conslste formalmente
ni se agota formalnente en ser inteligenciae En
su virtud, por inteligir lo que la cosa realmen
te es, direwos gue la inteleccidn es verdadera.
Lo yue la muers actualizacibn de lo real ariade a

1a realidad =s, pues, su verdad" (178).

Dras ol andlizis subiriano del significado de la verdad
regl, cunvie.ow recordur algunos posibles prejuicios,y sobre -

todo susn consecuu.clasd.

Zn.re log primeros hay quienes pensarian que la verded -
real estd imposiiilitada de error alguno, hecho no frecuente
en nueceglra expericencics. A este respecito nay que tener en cuen
ta que la verdad real es geruen de une verdad dual, que tie=

ne como caracterfstica no alejarsse de ellsa.

Axiste otra critica acerca de la verdad real, en el sen-
tido de que écie sea un puro subjetivismo; sin embargo 1o real
tiens una formalidad que =3 la lligmada formslidad de reglidad,
gue en c¢l inteligir Zubiri la denomina niperformslizacidn y -

encierra wna sran complejidud.
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Las consecucucins de esta teoria son altamente reconocis
das. la actuaiiz:ceidn e lo real es pluridimensional, =s de-=-—
¢ir, ia veodad tiene distintas dimensiones jorque la realidad
¢s perpetus. De aqul la diversidud de aspectos de la verdad,
vy le comple jiiad y esafuerzo que se requiere para captar tods
la rigueza de ¢vta realidad dindmica,que c¢@ la autenticamente

Verdadoera.

zl aclerto zubirizno radice en nu habecse alejado do l1a
r:2lilad ; ofirmar wna verdad resl que captamos como experien—

-

¢cig innmcdists <n nuestiro contacto con luas cosase

Zubiri ectavlece la verdad real como un nexo inmediato
entre la inteli:scncia sentiente y la reelidad, por lo que esta

verdnd reszl carcece de ecror reasls

"o que le znade es esa especle de ratifiocacién

in la cual lo aprenendido como real estd pre

('_.'2

se-
sente en su abrehensidn mismas es justo ratifi
cucidn del 'de suyo', ratificacidn de la reali
dad propias. datificacidn es la forma primaria
v radicel de la verdnd we la inteleccibn sen—-—

bieunte. 25 Lo que yo llsmo  verdad real® (179)e

Bste pdrrafo lo comenta ¢l profesor Ferraz con lac siguien
tes palabras: "Es verdad, no realidad, pues ésta es formall-

sa alreaendida, y la verded es cualicad de la in-

W
(9]
O

1
teleccidn. Bs roal porque es la realidad misma la que estd -

}J
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en esta verdad (cfr. IS, 234; IL, 255). La verdad real -con
tinua el mismo autor- 1la posee la aprehensibén primordiale. To
da aprshensidn primordial posee verdad real y no puwde darse
un 'error real' . Es verdad siempre por ser ratificacidnm, y e8
fundam2ato de toda otre verdad posible para el logos o la ra=-

z8n -verdudes dugcles como veremos~." (180).
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2e— Verdgd duszl.

~euos vieto yue c¢n la verdsd dual no nay aun juicio, de
este wodo la ve.dad reul no se conlrarone al ecrror, es decir
que la inteleccidn .rimers de 1o renl no ndmite la posibilidad
del error. =1 error s8lo c¢s poscivle selidndonos de csta in-

teleccidn dual allesde la impresibn.

In la inteleccién sentiente, por tanto, se da una ver—-
dad real, verdad primaria, en ls que no hay posibilidad da —-
errar. La verdad es simple, no porque la cosa aprehendida ca
rezca de notas, sino poryue en esa eprenensidn no hay refe--

rencig a otrus cosas.

For otra parte,en la inteleccidn comc logos y en la in-
teleccidn como razén existe ya una referencia e las cosas -
segin la respectividad de lo real. Aparece ya un nuevo tipo
de verdad, .rente al caracter simple de la vecdad real, este
nuevo tivo e denomina verdad dual. ILa dual.dad de esta ver-
dzd no puede ser ningdna cluse de dualisuo de los gue Zubiri -

ha crifticado, v 2.ruichlacaente, no cae en el dualismo mente-—

[V
<
<"
-
.-
l‘

cosa. Adends, 91 subiri los admitiera, ningdn sentido tendria
la verdzd real que acabamos de exponer. La verdad dual es un
despliesue de la verda real, siendo por tanto une modalize-
cién de ésta. Por consigueinte, dual cae dentro del émbito de

la mismz realidad anrenendida en la verdad reals

"o ¢ distancia de la realidad, sino distan-
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cia on 1la realidad" (1861).

Pero nemos de tener en cuenta que cada cosa regl se dg =
giempre, entre otras cosas, en ésta que Zubiri llame respecti-
vidad remitente, que cenfigura la realidad como un campoe. Es-
te concepto de campd hace que la realidad de lor cosas lo sea
de modo camnzl, es decir, entre otras. Individual y campal
no 3on dos reslidadss distinta: sino contigusu; el campo no es

ningune avstraceibn sino un orden de la realidad.

bute comcepto e campo es el que permile vasar de la ~-
aprerensidn prinordiul (verdad recl) sl logos. (onviene resal
tar que el lo.0s debe conforaurse siempre a la realidad; Zu-
viri critica, como nemos dicno, una inteligencia concipiente,
es decir, quz intelija 1a reali.ad desde el concepto. Para
Zabiri cl lo-oc zs siempre sentiente porguae parte de la reall
dad. En ecute sentido Zuoirl recoge el famoso lema de Husséri'

"A les cocas mismes®, v de aqui debe entenderse su noologiae

Por esta razén el logos no es un distanciamiento de la
realidad -desde ningdn tipo de actuacidn-, aunque sf exija
cierta distancia, Pero esta distancia es "en la realidad" -

(182). La verdad real, sin embargo, es inmediata,

Aqui ya aporece esta "dual.dad" zubiriana, puesto que el
logos intelice una cowa en respectividad e otru. Por esto el
logos es esencielmente dual, es decir, exije mediacibn. Por -

ello -“uibivi nacle del juicio como expresibn ds una inveleccién
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Campal i, poz wuito, eziructura del intelecto en la que se re-

suelve el lozose

'En ¢ste seatido Zubiri recoge la tradicién sobre el juicio
en su funcionulidad (funcionalidad técnica), pero analiza de -
manera nds sutil su puesto en la inteleccidn (aparato cognos

citivo del hLonbre).

Aclara en primer lu_ar que no Lodo el proceso intelecti-
vo se deve cenirzr en el juicio, ecto s8lo lo admite una inte
ligencia conceptivas La inteligencie concipiente da primac{a -
al juicio y especialmente al juicio predicativo. Entender qud
€3 la realidad es afirmarlo medianie un predibado. Por esta ra
z6n Zupiri critica dos erroves de le filosoffa cldsica: a) la

entificacidn de Lo iateligencia y »)la desconexidn con la rea-

lidad.

Parg .ubiri existen formes de juicio diversas segin la fun
cibn que en :llos desempeila la cosa aprehendida. La funcién pre
dicativa oropia de 1la filosofia cldsica es s6lo una forma de
julcio. Fe:c en Zub.ri hay obtras: hay juicios en que la cO=
8a juzgoda estd osropuesta en la afirmacidn sero no como sujeto,
gon juicios projosiconales [ero antepredicativos. Existen otros
julcios en 4ue la cosa jussads no estd propuesta, son juiciédj

meramente posiconales (183).

onira los juiclos pogicon:les s8 expresan la entonacién, la

exclan-cibn ctec. on o o inteleceidn o alicvaa 1o real aprehen-—
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dido como rcallzucidn, Es dociv, iu oprehensidin no se predica, -

I

ni es sujeio <2 preoyuaesta, £9%0 catd puestay

por ejemplo en la exclamwucidn " jfusgoln.

4]

gicionales contieven ya una calificacién

w
Q

Loz juiciocs pr«

-

1Y
de lo aprelenaido, segin Jubiri lu expresibn de un juicio pro-
posicionnl 25 la frace nominzl. En la fruge no:xinal hay por lo
menos 495 nombres; Ge aquf que Zuliri gfirue o2 hay una propo
gicidn pero no predicacidn. Son ejemplos de esta clase: las —-

sentencias, invocaciones, atc.

El tipo de juicio recién expuesto no es la udnica forma -

de Juicio no-posicional, estd también el juicio predicativo -

en el que s{ hay una afirmacién proposicional; se ecuentran -

aguf todas las expregiones copulativas,

Butas tres ifancione. del juicio woa tamvién tres Lormas
de unided de 15 czmpal y de 1o individusl. La inteleccién -
como dicha unildad es siempre atirwacidn. Como esta inteleccidn
es, Do. tanto, wedicda, entonces lo rzal verdadea en la afirmg
cidr como una rewlidad erire clras. Este verdaudear de lo real

es la verdad dual.

Luabiri niega el dualismo aunque afirma gue el cardcter =

propio de la verdad dual es la coincidencialidad.

La coincides.cia sb8le s+ juede exvlicar desde la verdad re

al que, po: ser vimple, no puecde desplegar una dualided. De -
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aquf{ que la coincidencia de 1la verdad dual se explique siempre
en el cardcter estructural dindmico de una inteleccidén afirma

tiva (de la realidad), y lo que la cosa es en la realidad:

wln wofinitiva, ¢l oroolsac de 1n estructura de
e verdald dunl g ¢l problesa del cardcter es—--
tuctiursaloente dindmico-p2dial, 7 direccional -
de 1o coincidencia enire lu inveleccidn afirra-

tiva 3 10 gue la cosa es exu realidad" (184).

J
Con cllo duvici gyuicre recizozar de la coincidencia cugl—-
guicr tipo de coaposicidn,e iuncluso estatizno y, por otra par—
te, estavlecor gue diche coincidencia se refiere a la afirmacién
C2 una coLo real en su sealidad. Cuiere decirse que ya no hay
sprehencidn de lo real puro y simple (verdad rezl), sino  que

S8 apreacncs 1o reanl en su carzpalidade

De ..ta coincidencin surge itombién  la posibilidad formal

del evvor, copsciaimente bajo tres aspectog:

L) Corque Soun movimicnto intelectivo cvus transcurce en
( medlio.

o) rorjue le sriruccidn se de se Un una direccidn, que -
subiri llama via de la verdud o del errvor de lo afirma
do.

¢) rorgue lo afirwado "eon cuanto afirucdo", tiene una - es-
tractura formal dindmica, segin lo cual lo afirmado --

pucde ser verdadero O ersoneo.
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En definitiva 1la actualizacién de 1o real en el - 0808 -
exige un distanciamiento del momento individual, a f n de rg
correr el campe que se abre. Pero no olvidemos que Zubiri
habla de la reulidad como impelencia, La impeiecia consisgs’e
en reconocer la realidad que se nos impone, Per es -
necesario seguir el camino de esta impele.cia s2g'n i
via campal, donde la cosa se actualiza respe .to a las cosa,,
T '

Tal actualizacidén es inevitablemente dual porgue lz iate
leccién de la cosa serd siempre en distancia dc lo qua "lo
real es en realidad", Aparece de modo claro li «structura
dual del lo _-o0s, esto es, su caracter de dualicad, Se afirrma
algo de algo. La cosa dada en aprehensidn y c:tual izada en

distancia (185),.

Hemnos dicho que la coincidencia es crrficter de la verdad
dual, pero no se identifica con ésta porq o pcdrfa darse el -
error, En efecto, porque la verdad dvil us lo propio de la in
teleccién en el campo, su estructur. ss compone de tres aspec

tosg:

a) Estructura medial, porque tal coincidencia precisa un

medio entre la realidad y su actualizacién.

b) Estructura direccional, puesto que la verdad dual =
nunca es estdtica porque se presenta como algo ya dado, gino
que el logo9s es dindmico respecto a la realidad que lo rodea,
De aquf que esta coincidencia no sea absoluta ya que existe -
pluralidad de verdades dualeg, en el sentido de que al seguir
el camino direccional, se puede ver la vercad pajo dos respeg

tividades diferentes, Es decir, la coincidencia de la afirma-
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cién y la cosa inteligida no se agota nunca en el campo de es

ta verdad dindmica y por tanto el de su realidad,

Este cardcter dindmico es snormemente iportante para ens
tender a Zubiri porque se opone a las tradicionales doctrinas:
que calificaban a lez verdad como una verdad estitica frente a
la opinidn o frente a la nada. Pero no s88lo e¢s imvortante —-
por su critica a una filocofia clisica sino pe aun dentro de -
un planteamiento propio del sigio XX, que entiende la verdsd
como proceso, subiri propone una peculiaridad, y« que la di--
reccionalidad nunca es detercinista ¥ su propia dindnica le =

izpide el absoluvismo o0 la inilexibilidad.

¢) Sstructura rormal. Hewos visto que la erftica de Zu-
viri e 1la verdsd cono adccuacibn se basa en que ésta requie
rere una inuveli,ancia concipisnte, pero hesta anora no se ha
explicado en gque se distingue esta adscuacibn intelectiva deﬁﬁi

la inteligencia sentiente en Zubiri.

T2l vez tendrismos que resaltar el caracter de la nega—-
cién de la conciencia en Lubiri, es decir, de que sea la con-
ciencia la que a8 sentido a las cosas (Husserl) (186), o al --
ser (Heidegz:;er). En Zubiri son las nismas cosas las
que dictan la verdad. De este modo la conciencia 88 un vere--—
dicto de las cosas. Es decir, la direccionalidad de la ver—-
dad tiene una estiructura formal concreta que estd siempre di-
rigide hacia la cosa reale. La verdad dual, afirma Zubiri, "no

puede darse mas qus en la finitud" (187).
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3o~ Verdad y modos ulteriores we inteligir.

Hemos recorrido con Zubiri éesde la impresién primordiel
de realidad a la verdad dual como actualizacidén de lo real en
tre otras cosas; auora, ol conocimiento busca,allende lo cam=—
pal, >u funiamento. BEn .cts bdsqueda 1o caupal cobra carscter
de objeto y desde esta raeferencie le inteligencis esboza un -
sistena de posibili.:des que finsluente someterd e probacién
fisica de ese momento de realidad. 31 "encuentro" es la ver

dad, lo counilraric es el error.

gasor viocto la inteleceidn como nera actualizaciédn de lo
raal en la inteligencia. Esta reelidad puede ser considerada
gegdn do: aspectos: a) en si misma, es en eute caso el proble
ma de la realildad; b) en cuanto actualizada en la inteleccidn,

siendo en este otro el problema de la verdade.

Como hemos dic .0 en repetidas ocasiones, es lo reasl 1o =
gque confieve su verdad a la inteleccibn. E] primer modo de
actualizscidn es la veirdad reale. Es la forma radical primaria
y esencial de la verdad; ¢l mero estar presente de lo real en

la inteleccidn.

Pero hay otras formas de verdadear. Enire ellas le verdad
dual: zqui estd la cosa real y aquello otro respecto de lo —-
cual lu cosa real es inteligida. En esta verdad, los dos momen
tos de la inteleccidn han de coincidir en la unidad de actua-

lizacidn. Por svsta razdn Zuvbiri afirma que toda verdad dual -
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23 esenclalmente wan ve.dod coincidencinl. Es decir, una coin
cifencia entre la verdad real de la cosa y la inteleccida de

esta cosg desde otra.

Habrd que recordar que esta verdud coincidencial tizne -
tres carac.sres esenciales: en primer lugar puede ser una -—-—
coincidencia de lo real y de una simple aprenensibn, entonces
decimos que 1lo real es autenticamente esto o lo otro. Zubiri

dird que lo real verdedea en forma de autenticidad.

“n segundo lugar la coincidencia guede tratarse entre lo
real y €1 modo como lo real ha de ser campalmente inteligildo.
Lo real verdadea como algo y dicta su verdad. Zubiri llama a
este modo de verdadear "veridictante". La inteleccibn es en—-

tonzes una conformidad entre lo afirmacdo y 1o real campale.

Hay todavia una tercers formz e veidaud que no ha solido
eatudiarse y distinguirse de las anteriores. Zubiri dice que
en ella lo campal estd actualizado, no en un acto apreinensivo
(verdad real), ni afirmativo (verdad dual), sino en una acti-
vidad de bisqueds. La coincidencia es encuentro de lo real can
pal ae gucello que se cusca mundanalmente. Zste verdad como
encuentro abarca la autenticidad y ls veridictancia "en encuen
tro". ¥ este enc.uenr.ro es, como log anteriores modos de inte

leccidn, un momenio intrinseco.

1 encuentro o¢ reficre siempre zl dinamismo 42 la ver-

dad, os¢ie dinzmismo ca, como gusta decir Zubiri, inguirienciae.



s marcnz. Con ello Zubiri seuala el carwcter limitetivo de un
conocimicuto, qus es, estructuralaente blogueda, y Formalmente

ingquiriente.

La diferenciz entre inteligir 1o que algo es "en regli——
dad" de lo que aglgo es "en la realidad", es lu gue existe ens
tre coniormidad o encuentroe. LO que Se encusntra pusde ser lo
cue se buscuoa o noj; de aqul resulie cue lo resl tiene ghora
un modo propio de verdadear, e-t0 es, verificacibn. La verifi
cseidn es la Forma propia v exclusiva de la verd=d racional,

Corresjponde ahora se:zlar cu les son los cuestionesn prin
cipales acerca de le verificacidn: 1) qué es; 2) su estructu-

ra formal; 3) orden de la verdad racional,

18.- La veriticacidn, como hemos dicho, es siempre en—-—
cuentro de algo que ya se buscaba. En efecto, la inteleccidn
busca el fundcmento de lo real campal como momento del mundo,
es decir, lz respeclividad de lo real en cuanto real. Zubiri
lo llama encuentro porgue no e¢s mers conformidod, sino verifi
car, es decir, cuwnplir la exigencia de como es la cosa real =
en su intrinssca y forwal realidad. Taempoco lo llanms conformi
ded porque no sélo ce coustiluye lo real en si mismo, sino —-

que se verifica también la inteleccidbn (1885).

En es.e grado de conocimiento Zubiri propone,a modo de
definic1dn, que ¢ e conog¢iiento conuiste rodicelmente en gue
la inteleccidn ce lus cosas nos dan razén. Esto es, dicho es

cuetamente, la verificacidn.
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¢osn0s crplic . cowd lo re.l verifica le razbn. Clg
slcavente temos entendidd que la experiencis nos muestra he -
chos, pero Inviri define la impresién de realidsd como un mo-
mento estructaral: el "hacia". En ecte seatido recuerda g =—-
ifant cown 1lu no2eesided de gue la intelec.idn  busgue sienpre -
1o incouncicion:do, e nwestro avtor direros ¢l fundamento de lo

£ 5 g
(SRSt ED]

8]

1e Boie pecevided ooitd nds 2114 de wne necesiuad 1légica
o meramente ilormal.e o proetzonde liegar a2l pusto preclso en —-
auz zcontece lo rezl. Para Zubiri la rcepuesta no es univocs.
i‘or vanto, €l cirpo de sogibilidades para dicha confirmacidn

e3 multiple o, cuunto menos, variable. De agui quec afirme:

"Verificacién es un 'ir verificando'. No es -
una cualidad que solamente e tiene o no se -
tiene, 8ino que es 1la cualidad que consis-

te en ir adecudndosge a lo real" (189).

253te ir verificuando zs de nuevo explicitar el dinamismo
de la ve.dud Jindmics, que cousiste, como ya hemos dicho, en

MATCLZ

fios queds recordar a modo de conclusidn, gue la verifica
cifn es siempre sxperiencia, porque atiende tan sélo a 1o real.

Yor otrc lado, al ser progresiva, admite grados. De aqui que

podamos nabler de una mayor o menor adecuacidén o, dicho de

e
2

otro modo, aproxim:.cibn mdis o menos coinciuente de la verdad.

(@]

for {iti.o cabe sefialar que no toda verificacifn tiene
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que ser estrictamente verificable, como ocurre en el caso des la

experiencia negativa, y también en la experiencia suspensiva.

En resumen, hemos analizado someremente la estructurg —-
formzl de verificacidn con su cariciter de necesidad, posibili
dad y dinupismo. En ecte dinléctica, Lo mds sobresaliente es

i . L4 .
1 Coracler 2roxreizivo en unra razdn senticente.

g

38.- T1 ordoen de la ve.dcd racionale. No imoorta volver a

v - s - e 5 - B
recordur gyl dd ezon ez 1o 1nCelec015n; gue ¢n su pnarcha in
tellige lo vaal cunpal couo wowento en el mundo, en este sentido

cerece destuccrse gue toda verdad racional es r:ispectividad (190).

Ista unccesidad de bidsqueda de una ve dad fundamental no
¢s, como en el cuso de ieibniz, una verdad de razbn que exigie
ra una verdad avsolutamente objetiva. Zubiri contrasta con —-—
este racionalismo porque, para 81, toda verdad recilonal es —-
verdad de reslidad,que nada tiene que ver con una verdad abs—

tracta en si misma y avbsoluta:

"La necesidad y la contingencia no son carac-

teres de la verdad, sino de la realidad" (191).
De agui que para Zubiri no puedan existir dos tipos de -
verdadss como en lLeibniz, sino que la verdad e¢s siempre una -

Werrdad de realidoa".

La verdad rscional es por tunto la verdad ue 1lo real co-

mo forma de realidsd. <or ser respectiva,toda verdad racional
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remite o obtrus vordodes racionalen, constituyendo el orden de

lo racional.

Con esto Zubiri guiere decirnos que, aungue la razdn es,
en primer lugir, rasdén de reaiidad campal,es tembién un t&rmino
de una merciaa en li que vamou en blsqueda hacia el mundo. Es
decir, no descansa sobre sf misma (la razén no es razén), es
to seris una identidad t.utolbgica. La razdn tienee su origen
en la realidad, y su tinulidad es dindmica, o lo que es lo mig
nmo, no Jer. ¢n un umomento determinado, sino que su marcha es
progresiva. Su expansién .s sin limite. Pero este dinamismo -
de la ve.dad no =5 en ningin caso arbitrario, porque es carac
tor esencial y constitutivo de toda razdén. De  aquif que Zubl

ri lo denomine formel y constitutivamcnte sistema (192).

521 sistena 2s la unicad de respectividad del mundo. El1 -
campo es el sistema de lo regl sentido, y el mundo es 1lo real

como forma de rcal.dad.

2n definitiva nemos visto tres formzs de verdad: lg real
o simple; la dual, cuae consiste en colncidencia, y en ella la
racioazl, la cual adopta tres formas que son: autenticacién,

veridictuncia y verificacidnm.

La inteleccidn es siempre la misma. Comienza en asprehen-—
sién primordicl y fundada en elia gueda activada en razdn cog
nosceate, cuya verdad racional vuelve z aquella aprehensién -
primordial. En ella nace la rszzbn sentiente ; a elle vuaslve

(193).
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VI.- Conclusién.

Resulta dificil simplificar una postura filoséfica que
es, e la par, sistemdtica y abierta, Zubiri es,
a nuesiro parec:r, el epf{logo de una tradicién rica, de una
tradicidn occidental y, al mismo tiempo, expecnente de un pen
samiento contemporanco, carscterizado por estar abierto e va
leres acordes con la reslidad, digtintos a los estrictamentes

racicnales y carenites dc verdad espontenea,

Por tal razén, convendriamos en afirmar que hay algunos
caracteres originales e 1nequfvecos del pensamiento zubi-
riano: la inteligencia sentiente, la realidad y, en conse-

cuencia su concepto de la verdad.

En este trabajo no hemos pretendido explicar en toda su
zmplitud estos conceptos tan particulares de la filosofia de
Zubiri, y mucho menos exponer la aplicacién que ellos pueden
tener en el desarrollo de otras ciencias, como pueden ser:
la filosoffa del lenguaje, 1la estética, 1la antropologila,
etc. No obstante hemos de evaluar el significado en una
teorfa del conocimiento, que en el cago de Zubiri es estric-

tamente una noologia.

Entendemos por noologfa 1la explicacién del fundamen

to eatructural del conocer en el hombre,

Por ser sistemAtico el pensamiento de Zubiri, estos con

ceptos se entrelazan de modo constitutivo e intrinseco, Es
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decir, no tienen que venir exolicados por verdades externas.
Zubiri ha ofrecido una concepcién de la inteligencia que mno
parte de la critica en cuanto discernir lo que se puede sa—-
ber o qué ze puede conocer, Su punto de partida es analizar
la intelaeccidn como aprchensidn, la estructura formal del in
teligirj son hechos "blien constatables, y debemos tomarlos -
en y por s{ mismos, y no desde una teorfa de¢ cualguier orden
que fuere" (124), Su preocupaciédn estd en expresar 1l1la {ndole
constitut.va de la inteligencia, en conceptuar la inteligen-

cia scentiente a partir de la actualidad czomdn,

Zuviri conoce ampliamente a otros pensadores, conoce -
gu obra y la manera en que tratan el problema del conocimien
to, El aporta un realismo radical qgue resulta a veces proble
mdtico, por cuanto parecerf{a que nunca vamos a llegar a sa-

ber 1o que son las cosas,

"Las cosas son reales en nuestra percepcidén"; esto, ex-
presa el mismo Zubiri,"no es realismo ingenuo, serfa resalis-
mo ingenuo afirmar que las cualidades sensibles son reales =
allende la porcepeidn y fuera de ella" (195), Pero més alld
de nuestra percepeidn sigue e tando la realidad que aspira--
mes a corascer, Y si las cuslidades sensibles sélo son reales
"en" la percepcidn, parece casi imposible acceder a la realj
dad. Sin embargo Zubiri hace otra afirmacién -que nosotros
no hemos desarrollade en nuestro trabajo-: "ias cualidades

sensibles no son subjetivas",

Sosztiene por un lado que las cosas \nicamente son reales
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"en" la percepcidn, y por otro sostiens, frente a la ciencia,
que 1las cualidades sensibles no son subjetivas, Porgue si -
todo lo s3ensorial fuera subjetivo no podrfa la inteligencia

pasar de lo sensorial a la realidad (196); ademids serfa im-
posible la correspondencia entre conceptos, y tampoco se po-
drfa fundar 1la cusalidad si lo percibido es formalmente sudb
jetivo., Por otra parte, la ciencia -seguird desarrollando -
nuestro autor- no se ha hecho cuestidn de qué sea la subjetl

vidad,

Pero donde Zubiri acentda su critica es en qua se parte
del supuesto, de que sentir es una relacidédn entre un suje-
to y un objeto (197), Para &1, sentir es inteleccién sen;:
tiente, y "la inteleccidn sentiente e3 una mera actualiza--
cidn de lo real tanto en su formalidad como en su contenido
cualitativo® (1¢6), Por ello la centraposicidn entre -
10 "real-objetivo" y lo "irreal-subjetivo", se conwierte en
la filosofia de Zubiri en dos zonas de cosas reales: “cosas
reales 'en' la percepcidn, y cosas reales 'allende' la per--
cepeidn (199}, Lo que tlaenen de comdin ambas zonas, es que —--
son idénticas en cuantoe reoalidad, y la diferencia estriba -
en que el contenidec de la rocalidad "en" la percepcidn es in
suficiente, Y es debido a esta insuficiencia que las ¢ua-
lidades reales "en® la percepcién remiten en y por s{ nis--

mas "hacia" lo real "sllende" la percepcién (200),
La inteligencia sentiente capta la realidad de forma sen

tida, gracias a la cual ésta se nos presenta en su plenitud,

Quierc ello decir que Zubiri rechaza cualquier tipo de abs—-
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traccibén o distanciamiento que mutile la realidad como tal,
Sentir la realidad en su totalidud es la meta de esta intell
gencia sentiente que es el corto y, al fin, fundamento de -

ells misma,

De aquf que asentients e inteligencia sean verdades sis

temdticas y al mismo tiempo, despliegue la una de la otra.

La novedad de Zubiri podr{a estar en haber descrito la
estructura formal del inteligir,y haber supoerado la dualidad
del sentir e inteligir mediante la impresién de realidad. En
haber expresado, en definitiva, que la inteleccién consis-

te formalmente en ser mera actualizacidn de lo real,

Consecuencia de la importancia de la inteligencia sen-—-
tiente como forma de captacién de lo real, gs la teorfa zu

biriana de lz wverdad.

"De nada vele 1a filosofia si no sirve para curar las heri--
das del alma", Este conocido aforismo de Epicuro sintexiza y
explica, 8 nuestro entender, las consecuencias tan sageren---
tes de su teorfa de la verdad. Hemos de destacar sobre to-
do, el concierto o coincidexcia de esta teoria con la reali-
dad, lo que nos aleja de un empirismo vulgar y de una expli-

caecidn huera,

Nos ha parecide® muy importante el caracter dindmico, =

abierto, respectivo de la verdad, Es decir, =i la verdad ad

mite progreso, resulta absurda la historia de los fanatismos
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e intolerancias que desde los mas variados dmbitos, y apri--
sionados en un subjetivismo irreductible, han intentado impo

nerse con pretensiones de exclusividad irrebatible,

Por dltimo, y en razén de lo anterior, destacamos el va
lor de la verdad como didlogo, como comunicacidén, y en defi-
nitiva, coemo encuentro de unas inteligencias que captan la =

realidad porque son partss de ella.

El hombre es una realidad que siente, y que en muchos -
casos, se siente poseido por la verdad que capta como eco, -
pero que necesita rodeos para expresarla y esfucrzo para co-
municarla, El que este rodeo sea mds o menos largo dependerd

de su didlogo con los otros,
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VILTe= Apenc.ces al:uncs términos usudos vor savier Zubiri.

'
8
Pl

Bl ovjeto de este spartado es que puedu servir de consulta
en la lectura de la Yemoria. He recogide en 81 solarnente algu-

ros de los tdérminos us.dog por Lubiri.

. 2 _— s 2 S : PR T . . > . b . : .
Ll A on nonelilc L Cue@UGhUulio fue Tleig Caletstivo ni oxd

v

cl20ss, Uifcgrarte criartotives o lrgoco de 2stos tédrminos nin

wna interpretucidn personal, sino que refleja estrictumente lo

i

gue Zubiii entiende por cada urno de ellos, y, en algunos casos

o que enticaden ~us segul

$—

fal

oI'teS e

Actualidad.~ Al aaolar de “actualidzd" Zubiri, no se refiere a

"acto" en el sentido de Ar:stdteles, sino gue slude a una espe-
cie de presencis ffsica de lo real. Actualidad es el caracter -
de "actual"; es w1 momento fisico de lio real, pero no en el sen
tido de una nota suya. Es el estar presaite de algo en algo, -
pero no como pura presencia, sino lo presente en cuanto algo --
vegtd", y ese algo "ostd" presente Wesde si mismo por ser real".
Se refiere a alpo gque tiene mucha o pocg actualidad, que adquie

re o pierde esa actualidade. (I.Z., 137-139).

Actusl.zacidn.- Bs la ratificceidn que la cosa nace de si mis-

ma. La llama verdad. (CIGUEL4, J.M., "Inteligencia, realided y

esencia en el penscemiento de Zubiri", Revista ce rilosofia - Ia

Plata, n® 19, 1967)

Actuidad.— "as el carscter de scto .e una cosa real". Tambidn

lo define como "el momenlo de ncto de una cosa f{sice" Para ex-
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plicarlo pore el ejemplo de los virus: estos ghora nos son ac-—
tuales, pero existen decde siempre. .ntes de ceccubrirlos la -
ciencliz, no eran paru nosoiros actuales, pero sf{ tenian "actui

ded". (I.S., pp 137-139).

Afecciln.~ {0 3i,nificas momentc del sentimiento. "Afeccién™ es
uno ce los momentos coanstitutivos de ls "impresidn® en el gue -
el sentiente fe ciente cofcectacde, “pedece" le inpresibn. (I.S.,
p 32).

lteridad.- Eg el segund: momento constitutivo de la impresidn,

s
H

derivado ¢el primeroc cue gsla afeccibn. Por el momento de zlteri

s )

ad e nce Luace recexnite squello gque impresiona como algo -

o

n

"OtI‘O"(I.S., j)i) 32-34).

Apertura.- Constituye el primer momento de la trenscendentali-
dad. No es aperturs de lo real, sino apertura de la realidad. -
Por este momento, la formalided de realidad es un "ex". Este --—
formal.d:d por ser abierta, transciende de su contenido (I.S.,

po119).

Asspecto.— Zate término lo utiliza Zubiri no en el sentido de &
pariencia, sino en el seniido de figura verdzderz de las cosas,
gque recoge "el conjunto de todoas y solos" los ras¢os ectualec

e les coses (N.E.D., p 35).

Atencibn.- Z=s un momenio de la inteleccidn, segin el cual "me

fijo sélemente en squello gue aprehesndo en y pcr si mismo . No
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es un acto ue L=tezlcic'>u, sinc una inteleceidn cteriive". (lio se
vefiere turpieo o le ¢tercidr cume iendierc jeicolégico) (.5,

P 26C).

attoromizer.— Ls forma de '"quedar". E1 co..tenido de una nota -

queda en ¢l centiente como indepenaiente; esta independencisa -

no eigrifice una cocg "operte" de nucstre impresién, sino que

m

es el contenido vreseute mismo en la epreheneibn en cuarto al-
&0 fattdinon o"e Zite czilicter Ce rutcononfe ro es idéntico
cl coxterice, iv:qgue vn Liswce certierico prcde 1erncr distintas
formas de qu-dar. E1 efecto radicel de la formalizacibn consis
te en autononilzar entre sf cade uno e los tres momentos Gel
nroceso genticntet el momento apreliencor, el monento ténico Yy

el vorerie e recprerie.  netr cutocorliecilr es relotive r.o

it

rompe 40 1Mdce ¢ crirvetwral el maacnio (¢ oseniir, (TeS., E

Lercdercia.~ Pars Zubiri, la conciencis no tiere sucstentividad

nirguvrey ;e tente, ne exisien zctos de conciencia, s2ino actoe
cunscientes . L, conciencie no es algo que pueda ejecutar actos,
no ¢e sino iw stetentivecién del "dcrse cuenid! micmo. "Bg co-aC
tuelided intelective cde le intelecciln mismu en su propie in-
teleccibdn". Lo es inteleccidn, pero compete ecercialmente &

la inielecci’r centiente, (T.85., p 1€1j.

Le_gvpoo- Lvlirxd aeropire eed o 1c¢ dcar: Inenve ¢prchencido en =

inteligencin se.tiente coro rezl. Da a este concepto sura in-

Scrtencia, husta el punto de decir que "toda netaffice de la rea
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lide¢ come exictente ¥ curo poegcelor. ue notos iropias, ha de
fundarse inexoeribvicermenie en le misma ornsliderd de reslidad: en

el "ue suye".

"De cryo", rc er 1o cue eg "existerte", rino cue "ée suyoe"
€S UL Lohente i1tcicel ¥ Llorral Jde la realidad de algo. "Es un -
momento comtin w ln indteliccidr  ertienle 3 ¢ lu cosa rewl: ccmo
wurerto de la inteleccidn sentiente, es forrnalidad de aelteridead,
vy cowe momcnto e 1o ceso recl ee gu "de suyo' rroplo. El “de
gsuyc" ne cr ten sblo el modo como la cosa aprenendida nos es —-—
vresente, riao cwe e My eilo miozo ol raenlo ccustitutive -

Ge 1o reclicduc, Je ella en v ic1 of ricra® (I.S5+, P 193).

Disponibilidad.- Zubiri utiliza este concepto para lndicar que

la actividad cerebral estd en "disponibilidad" para la actividad
intelectiva. No es un término pu.amente conceptual, sino algo
qu¢ expresa una precisa realidad fisica, (ELLACURIA, I., Bio-

logia e inteligcuacia , p 329).

Distzrnciamiento.- &8 un modo de estar en las cosas, propio dni-
’

cauente del hombre; es el momento eszencial de la hniperformaliza
cibn. §o quisre dscir alejemiento, sino distanciamiento "en" --

las cosasS. g ¢l "cstar despepado" del estimulo, (se refiere
o

al estimulo aninmal), T.S., » 70).

SZstimulidad.~ lHay un modo de aprenensién, que c.nsiste en 1la

avrekensidn de "estimulidad" propia del animal. "Sentir la -
estimulidud" es aprehender, por ejemplo, el calor tan sélo co-

mo calentante, es apreuender algo en mera alteridad signante -
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¢ signitiva. IZn el puro sentir, la impresién zoensitle es "im-

presidn de eztimulidad®.

En la filosoT{a de Zubiri, es un término referente al orto
redical de la inteleccidn, (la inteleccién surge en el momento

de superacidn de la .stimulidac), (I.Se« pp 52 v 78).

En "Hombre, regzlidad personal", habla de suseeptibilidad,
sentiscencia y sensibilidud, como los tres grados diferenciales
de le estimulacibn. Los itres momentos coanstitutivos de toda es-—
timulacidn son: alteracidn del tono vital, recepcidn y afeccién,
vy se mantiznen en unidnzd en todo sictema nervioso, (HeR«Pe, p

14) e

Istruztarc .- (save recoger el significado dz este término me

cuio por el travgjo de Ellacucdaz).

Zubiri utiliza el término "estructura" con una frecuencia
considerable. Este vocablo sucle acomoaliar a otos términos: ey
tructura seusible", M"eslructura prinaria" etc., en estog casocs

vl significudo es direccional.

Otro uso es el de "denominacidn cualificada". Aqui el con
cepto presupone una visidn estructural de la realidad por par-
teo de Zubiri. Esta inclinacidn a una visibn estructural de la -
realidad no la hu tomado Zubiri del estructuralismo, se debe a
su modo de pensars: se acerca a lus cosas desde su concreta ree-—
lide. y adends se szcerca cientificamente.

136 _



La preocugncidn de subiri por la concevtualizacidn estruc—
turzl de 1: renl.dsd, le viene desde mucho antes de puvlicar

Sobre la esencia. I1 uso de estructura no qguere decir gue se re

lecione con el estructuralismo, Zubiri es todo lo contrario de

un esveocturalistae.

Consicerzirdo el fenbaeno bioldgico de la formalizacidn, zu
biri esyccifica que "las ciencias nos dicen cuzales son los he—-
chos; la Tilosoifz +tendrd que ver 1lo que estos nechos signifi-
quen". Con =2sto, ce enfrent. ya con 1: w . teria, tiene que iden-
titicarla antes de toda reflexidn, y ectc iuentificacibén le 1lle

onocar que debe hablirse primariamente de “estructuras

o

va a Ire

configuracionales™e.

Como rechaza positivamente 1 deducir lo que ocurre en 1la
realida, dc 1o que ocurre en el conocer, su filosofia, en es-
te sentido, nisga toda forma de idealismo y lo hace uniendo a
los términos de logos y realidad, el de ectructura: "la estruc-
tura del conocimiento, del logos, no es la estructura de la reg

lidoad¥e.

£l nuber introducido giue debe hablarse primariamente de es
tructura configuracionales (de la materia), le lleva quizds a -
hablar de "leyes estructu.ales" que describen la configuracién
de 1z matcoria. (ELLACURIA, I., La idea de la estructura en la

filosof{s de Zubiri ).

En "31 nombre, real.dad personal", la designa como "la to-
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talidad de los mozenscs conusti tutivos de una realidad s su pre
cisag articulacidn, en unidad cohercnciol priamria". S8lo su uni

dad primaria hiene sustzntividad, y no sus momentos o partes es

)]

tructurales, sino siendo log unos "de" los otros. (H.R.P., P

12)

g)

Lotructura 2s "1n actusl dad de 1o uaidad de un conetructo

r

en lu diversidad de sug notas, (IH.C., p 480).

fMsicoe— ¢n zuviri "Fizicc es el vocublo oricinario y antl--
J10 gura designar aleyo gue no es meranente concevtivo sino re-
al. Se ovone a lo w9:.:..cnte intencional, a lo que consiste -

tan s8lo en ser tSrmino del durse cuenta" (I.S., p 22),

~

Lopes Luinids dice de este término gue se ha interpretado
por parte Je uly nos como signo de materizlismo, pero "este vo
cablo no se opone a 'espirituwal', sino a 'idesl', '1légico’,
'predicativo', hweramente intencionszl', etc., visto desde esta
pQerspactiva, sce descubre cue lo gue Zuviri intenta es 'evitar -

aus se convierts la vida intelectusl en un susiio del espiritu

Ebner), ¢ decir, en algco falio de auténtice realida", (LO--

PEZ ;UIETIS, A., Hacia un estilo integrel del pensar, t II, p

Formalidad.- "Por su habitud, por su modo de habérselas con las

cosas, ectes 'quedan' para el viviente en cierto respecto for--
nal: es la 'formalidad'" (I.Se., p 93). ilavlard de formalida de
estimulidad y de torumnlidzd de realided, sepgln se refiera al pu

ro ssatir, o al sentir intelectivo. Zs el caracter de las cosas
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actualizadas en su me "0 uedar en este respecto, (H.R.P., p 10).

Fuerza de imposicidn.- s el tercer momento de la impresién.

Esta fuerza ec muy variable y nade tizne aue ver con la fuerza
en el sentido de inteunsidad de la afeccidn, ya que una afeccidn
muy fusrte -uade te.cr vnu segucus fuersza de imposieidn, y, al
contrurio, una afeccidn débil puede tener una gran fuerza de im

posicidn, (7.S5., pp 33-31).

dapitud.- 8 el rfuncu:ento de la pocibilidad de toda suscita-
c¢idn y toda res.uvcuta. ilace ue las cosas entre las que estd
el vivicate conctituyan en su totalidad el liedio, (H.R.P., p

10).

En anin.dn inodo puede confundirse con "habito". Los hibitos
con resultedo de una suacesidn de actos y se quedan a nivel de -
los actos. ILa hobitud es un modo especifico que tienen los vi
vientes de nabdrselas con las cosas, estd més alld de los ac-
t09 v we deos a la fndole estructural del viviente. E1l modo de
a.reanender depende fundouenitzlmeats de las hebitudes del suje-

i

to, (ZLoalliil.,T., Pilogfe e inteligoacia , » 299).

larche.— oubiri denomins asf{ al movimienvo de 1o razbn; es una
marena desde una cosa real a lu pura y cimple renlidad. Toda -
marcha es wovimiento, p2ro no todo movimiento es marcha; esta -
mgrcha no s un proceso, s5ino g.e es un mouento estructural del

inteligir, (I. idey, P 13).

aterismo.- DBste tédmino se reiiere al materiilismo zubiriano
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"Zote uateidulismo o wats.isiwo, no 2:triba en reducir todo lo
hunano @ . vrporelismo, aungue saw wi corporalismo orgdnico o
vitalista, gino en afirmar que toda wectividad humana tiene un
momento orgdnico, en cuanto surge del orgznismo, estd en fun-
cibn de 1o orzdnico y rorma con ella una estricts unidad in—-—
trinscea y formuzle.e HJo es pensable una aciividud intelectiva
que carezca de componente orgénico, y no oorque lo orgdnico -

E ndicidn, iustrwsento, etc., de lo intelectivo, sino

eg C

(@]
(=]

e

¢}
e

que la pronria wctividad psiquica es unn nisma actividad orgd-

I 4

nicu", {(BLLACTRT:L, I., Ddologda e inceligir , o 314).

:80dio.— Conjunto de cosas esgecificanente prefijadas, con las

que tiene gue haverselas el animal, (H. R P., p 20).

sentalidade.- 58 el siclexne de la sustuntividad hunane, gue no

es sblc vitslided. "ol sistema psiguico-orgdnico del plasma ger
minal constituye la vitalidad, la vitslidad gerera animglidad y
le animal. dad genera nmentaulidud", (ELLACURIA, I., 3Biologia e

inteligenciz , p 31)

wodalizacibdne.- Por 1la modslizacidn distingue Zubiri lo que una

cosg es 'en realidad" de lo que es “"como realidad". Esto es por
que lo rezl estd sentido en invresida de realidad, v esta im=—-
presibn es la unidad misma de todos los:mpdos segin los cuales
lo real estd precente en lo sentido. Uno de estos modos es la
realidad en "hacia". s lo re:xl transcendentalmente abierta
an "huciu" Lo gue inenorublewente determiana los modos de inte-

leceibn. L1 "a.cia® counsiderado como momento transcendental—-—
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nente abiesto, determine la inteleccidn de lo que la cosa real

es en realidad, (Tele, » 295).

-

lundoe.~ Eg el conjunto 'respectivo' de todas las cosas reasles

por su 'respectivided' formal en cuanio reales, es decir, por

gu caracter de recalidad en cuanto tal. £1 munio siempre -
es algo formalmente abiertoe. Su control humano es, por esto,

en bucaa porte 'creacidn' , (I.R., p 1% y 118).

Notae~ Fara Zubiri nolt: 2: lo cue estd "noto" (gnoto) por opo
sicidn a 1o cue =44 I uoto. No es nota ‘de" algo, no es cuali-

dad, @ino 2lgo meramenie noto; es "pura y simplemente 1o presen

te en mi impresidén®, (I.i., p 33).

Jatentizar.— "ijo =s wds Jue ul tipo ae¢ manifestacidn entre o-

tros muchos que tiene 1a cosa: 1o nwnifestscibn intelectiva",

(S.E., p 128).

Zensar.- Bz la actividad de inteligir en cuaznto actividad, es U
na actividad "mecia fuera". Vamos inteligiendo lo que estd fue-—

ra de las coszs que apréehendemos, (I.R.,pp 25 y 31).

En seutido vulgar "la intelecvidn determina el cardc-
tor wensante de la vida", (I.S., p 285).
Poder.- %3 un momento transcendental de lo real como real. 3e
fundu en le rcalidad, en el "de suyo". -abiri nos dice que es-

te tdrmino nsds tiene cue ver con la poderosidad ni con la a-

- 141 _



nimacidbn. roder, al igucl que Luersa son dos direnciones distin
tas de ls mipresifn de reul.dac ei: sy carfetér de respectividad,
de apgertura transcendentul. Conpeten siempre junto con el mo~-
mento del "de suyo" =-en el que se fundamentan- o toda concep-
tualizacidu de rezlidad en cualquier nivel histérico en Hue se

C-1u5)

(]

encuentre, (I.3., pp L

Posible.- "bLs siewpre 1o gue es término de un poder". Como tel,
tendrd un triple sentido al igual que podere. "Cuzndo el poder
8s potencis, lo posible es 'potencial'. Cuando el poder es fa-
cultad, lo wociwvle es 'Iaoctible's Cusndo el poder es posibili-
tante lo posible es una 'posibilidad', wn 'posible entre otros'"

(LJHeSWHe, po 45-48).

Jsicuee=  cucliri entiends por "oeligue" gue "no es una sustancia

ni en el sen.ido vulgar del voec:blo ni en el sentido metaf{sico.
Lz psique zu también sdlo un suvsictema varcial deatro del sis-
tema total we le sustentividead humana. DLste subsistema tiene
alg.nos corcctures icreduciibles  ul subsistema orgdnico y en

ne a veces cierta dominancia sobre és

[

Mucnos asypectos ti
te, vere eo sdlo un subgistema parciale. di psicue ni organisco

. i N 4 . - -y . i
son wn si.tewa por si micmozt (H.C., p 481).

otbificecidne— "By la forma primaris y radical de la verdad de

e Gy

la inteleccidn sentiente". zubiri llama a esta ratificacién -~

verdzd real.

Razéne.~ o1 coto rfitoscffa la razda e: razdn sentiente. Razén

nes unz inteleccidn del mundo, e une murcha desde la realidad



campal o 1o reelided mundonsl, no 2o ruzonsmiento sino marcha

vranscendental heeia ¢l wuando, hacie 1 pura y simple realidad®

(I.Se, p 277)s

RQeulidade~ Zute cone ple wbarcs la totul.d:d de la filosofia
de Zubiri, por ello, couf simplemente se van a eshozar unas no
tec con objeto de orienla en lo que este vocablo sig

niricua:

En cusnto @ su relucibn con "enle" y "ser", realidad no es
un Li.o de ger, sino gque es lu ¢osa como aan "ue suyo", es la -

cosa rewl =z secac. Lste caracter del "de suyo" es primario en

®

las cosas, y consiguientenvnte primero en la inteleccidn, (S.E.

srisordiclmcate rezlided es Toranlidad; se trata de la reg
)

lidcd misma en su doole cars de aprehendida y de propia en s{ -

misma, (I.5., vp 506~=59).

Cealic.d no es lows se entendid por tal en ol realismo -

=

ingenuoy oo ¢l modo de 2ronentirse iz cosa wmicna  en una presen
taeidn resl y figica, no se trata de ir gllende lo aprehendido
an la apreiensidn, sino del modo como lo aprelendido "queda" -
en 12 agreionsidn uisma. deulidid es el "de suyo" de lo que es

t4 presexte eu la aprehensibn, (I.S. p 28).

Jespectividad.~ "La respec.ividcd no es, propiamente hablando,

una 'relocidn'e La resvectividad no es 'in re' nada distinto -
de la cosa real, sino gue se identiilica con ella, sin que ésta

—

deje por eso de ser respectiva (see) Lo resp.ctividad es un cg
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ratier gag coaclerse ¢ 'lo que' los coszs gon en realidad, a su

"telidud': cmus cose e como en, pero 'sespectivamente'', (S.E.

Jesp:cto.- En "il houbr: realided personal", Zubiri dice: "es
te mowento cel reupecto e: el cue concierne al mero entorno, -
gsu ultimo y coucreto carfcier medial. EZn su virtud, el medio
es el fundauento de toda colocacién y de toda situacibn: se es-

t4 en cicrtc 'locus! dentro del medio y en cierto 'situs! segin

el rerpecic en oue quedin les cosas en €1", (HeR.Pe, D 11).

S2nsiblee.~ Con el vocaslo%zelided sensible" expresa Zubiri -

que estamos en lu realidad sintiendo lo sentido como "de suyo",

ostoaos en la realids=d sentientemente, (I.3., p 250).

ventimignto.—~ zZubiri diferencia sentimiento de afeccibn (cf).

El sentimiznto s8lo es posible para Zuviri porque hay intelec-
cibn. "Sin este intelec:ién no habrfia, no podrfa haber senti-

mierto y woli:idbn®, {(T.le, 3 00ld).

Sentiscencia,- Desigcns una especie dc sentir difuso que se ds -

on los primeros animales. (Al decir prireros se refiere a los
inferiores sn la cadens evolutive) Sentiscencia zerfia un .rado

de sentir, {(T.S., P 95 v H.R.F., p 14).

Serigle.- "Une sefel ev clgo cuyo corlenido es aprenendido por
s{ mismo y que ‘'mdemas', por tanto, extrinsecamente ‘'sefinlizg'".

Lo sengl la tiene tanto el hombre como el gnimel, pero de ca--
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o

sigriticicife .~ =r Ir 2ilescff e Lilizi ¢dle el hombre tiene

sicndiiereions, por ello. la significgcidn es propia unicemen-

te del hombre, (I.C., p 5C).

D1iEno.— ~i.no no es geanl, on io "nota eprekendida como -
‘otra' pero 2n tuntc en cunto su slteridad consiste solumente en
seocitar . coterirade rosgnerte”  {(T.8., p 49). Es 1la nota
aprehendida misma y, lo propio del signo, no es sgefialar ni sig-
nificar, szino 'pura y simplemente signzr'". E1 signo es pro--
Pio del cnimal; es 1. formanl:dnd de =alteridad del mero estimulo

o respuscta, (I.5., p 50-51).

joF)

~

Susceptinilidad.- Es la capacidad de ser aiectado por estimu

los y lz habitud de habérselas con puros estimulos; cardcter -

que pertenece esencialmente a todo ser vivo.

Sustantividade= La unidad de las dos verticntes: a) indepen

dencia respecto al medio y  b) control especifico sobre é1,
constituye le sustantividad biolégica, (H.ReP., p 7)s Ahora
bien, "s6lo en las estructuras estd el momento Fformal consti-
tutivo de la sust.untivid:id; en la tensidn y en la habitud tene
mos tan s88lo la sustantividad en memenio operativo, ILa sustan
tividad estd determinada no siempre ni formalmente por sustan
cias, sino por estructura, y consiste en une unidad coheren-—-
rinaria, (H.R.Pe, 0 23).

cinl

&

38 "guficiencia conctitutiva en ordued s la independencia
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¥oal comirolt (Uefere, podd)e s 1o puoflelcuci. de ua Jrupo
de notae v cnastitulr Lo soude; cableicacts cun ¢l orden
constirucionzl, (Leitele, v 2)e "0 el sisteuz cluusurado y

U4 . - - # g =
ciclico de nolus consiituci.nales", (H.C., p 481).

an deotre la ecencila  wensls cue los tres esquemas de la -

o

de - L K KSR 4 s . N - ’ PRI . =
sustantivac " ‘n de la reclidsd son: 1) esiubl lidad, 2) inde-
pendencin del medio con cuntrol especifico de 41 y 3) enfreuta

miento con les coses como rerlidad, (H. Cop p 137).

Sustancialidad.- "En Sobre la esencia Zubiri compéra la sustan

tivida con la sustancialidad y las diferencia, pero no niega a
la idea de sustancie wveler filoséfico pare describir lo resal,

Podrfa resumirse su actitud diciendo que toma ambas ideas . co-
mo covplgmvittarias, si bien atribuye cierta superioridad a 1la

sustantividad", {FhEbRAE #aYCS, A., Zubiri: el realismo radical,

op, ¢it,), También Cfr, S.E, pp 156 ss.

Talidad.- wsste concepto se rclaciona con el contenido de lae
notas esenciales, Pero no es simplemente la agregacién de los
contenidns de las notas lo que congtituye la talidad, Las no-
tas esenciales son esenciales por razén de su estado construg
to, ¥ no por razén de su contenido, Las notas esenciales son -
"notas-de™, Entonces su contenido es tembién "“contenido-de" -
la unidad sistemética, El1 contenido c¢omo "contenido-de“ la
unidad sistemdtica que es la esencia, es la talidad,(Cfr. FE-

RAZ FAYOS, A,, op. cit. También S.E, pp 357-361).

franscendental,~- Lo transcendental es la realidad como "de-su

yo", la formalided de alteridad segun la cual son aprehendidas
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impresivamente las cosas en la inteleccidn sentiente"™ (FERRAZ

FAYOS, A,, op. cit. Tabién cfr. S,E. pp 415 ss),

Verdad roal.- Es la ratificacidn segin la cual lo aprehendido

como real estd presente en ou aprehensidén misma, Es por tanto

rat:ficacidn de la realidad propia, "Ratificacién es la forma

primaria y radical de la verdad de la inteleccidén sentiente"

(I.S., p 233).

Verdad dual.- "La actualidad coincidencial como coincidencia

del parccer fundado en el ser real, es la verdad dual", (I,

L., p 317).
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