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RESUMEN

Esta Tesis es un estudio sobre la transformacién de la subjetividad producida a
través de diferentes procesos de socializacién religiosa, que experimentan miembros de
la Iglesia Catdlica de la Argentina, que participan en la Renovacién Carismatica
Catélica, Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora. En el trabajo,
estos grupos son identificados con la nocién de espiritualidad carismatica catélica,
categoria que propongo para referir a un conjunto de creenciés, practicas y
experiencias particulares que dan cuenta de una nueva forma de ser catélico. En
ellos, se promueve el retorno al tiempo originario del cristianismo primigenio,
novedosos e hibridos universos simbélicos y formas rituales, doctrinales y
organizacionales que resuitan aiternativas y en ciertos aspectos heterodoxas, dentro
del catolicismo del pais.

A lo largo del trabajo considero sus historias, principales caracteristicas,
organizacion, sistema de creencias y rituales a partir de la etnografia realizada en la
ciudad de Buenos Aires. Los interrogantes que conducen la investigacion pretenden
develar como y por qué estos grupos surgieron, se extendieron y alun contindan

existiendo.

Vi



PRIMERA PARTE

CONSTRUYENDO UNA PERSPECTIVA



INTRODUCCION

1.- TEMA DE ESTUDIO

En los albores del siglo XXI, en una ciudad como Buenos Aires, hay sujetos para
quienes la comprension y experiencia del mundo aun continua requiriendo de un
componente religioso. En Occidente hasta mediados de la era cristiana, el horizonte
religioso fue un fendmeno constitutivo y‘ esencial conformando su cosmovision y
ocupando un lugar central en la vida social y cultural, siendo la religién la principal
institucion que legitimaba el mundo. A partir del sigio XVi, con el inicio de la modernidad,
la creciente individualizacion, el desarrollo industrial y cientifico, entre otros procesos, la
religion comienza a cambiar su lugar y caracteristicas. Max Weber (1997 [1922]) lo
explica diciendo que el mundo se fue desencantando’ y la ciencia y la razén ocuparon un
lugar primordial. Con el curso de los siglos, llegando al XVIli, como loc menciona Benedict
Anderson (2000), Occidente experimentara el creplsculo de los modos de pensamiento
religioso, dandose conjuntamente inicio a lo que en distintas disciplinas se denomina
como proceso de secularizacidon para referir al hecho de que la religion deja de ser
fundante de lo social, en cuanto a su centralidad para establecer los fundamentos del
orden moral y la vida en general’.

Para los siglos XIX y XX, las explicaciones cientificas dejan de lado a la doctrina
religiosa y se constituyen como paradigmas para la interpretacion de los diferentes
fendbmenos de la realidad. Refiere el antropdlogo brasilefio José Carvalho (1994, 1998),
que con la modernidad se afianza la época de descrédito y de critica a la religién en
general y en especial a las mas hegemoénicas. La ciencia asciende como fuente
primordial de saber y gnosis a la par que se da la decadencia de la religién, provocando
el debilitamiento de los grandes sistemas tradicionales de explicacion del universo, la
sociedad y la naturaleza.

La antropologia, desde sus primeros estudios realizados hacia fines del siglo XIX,
asi como en la vasta produccién desarrollada desde entonces, ha mostrado qUe un
elemento central de la vida comunitaria es la dimension sagrada, donde Io considerado

como sobrenatural asi como el halo de misterio que rodea la existencia, resultan mas una

! Pensadores como Peter Berger (1971 [1967]), diran que el mundo se desacraliza y queda desposeido del
caracter sagrado, donde triunfa la razén, la ciencia y el progreso. _

? Segun Berger (1971), la secularizacién es el proceso por el cual algunos sectores de la sociedad y de la
cuitura, son sustraidos de la dominacion de las instituciones y los simbolos religiosos por lo que se produce la
secularizacién de las conciencias. Con esto alude a que gran cantidad de individuos miran al mundo y a sus
propias vidas sin el predominio de las interpretaciones religiosas.



regularidad que hechos excepcionales. En esta direccion, las religiones pueden ser
concebidas como fuente de sentido que establecen qué es el mundo, como entenderio y
vivir en él. A partir de esta perspectiva, un punto inicial para mi trabajo es concebir al
fenémeno religioso situado social y culturaimente. Los hechos religiosos son historicos a
la vez que productos culturales, de manera que un estudio que se base en su andlisis
puede dar cuenta del estado social de ese periodo ya que la religion, retomando las
pioneras propuestas de Emile Durkheim (1991 [1912]), expresa la sociedad. Es por ello
que en esta Tesis propongo considerar las formas en que algunos grupos catdlicos de
orientacidén carismatica, modifican sus creencias e instituciones religiosas a la luz de
ciertos cambios que ocurren en la sociedad. Lejos de producirse el mentado
desencantamiento que auguraba un siglo atrds Weber (1997), con el avance de la
racionalizacién de la vida social y la modernizacion que pretendia tefiir el mundo entero,
en las sociedades modernas nunca se llegd, en todos los ambitos de la vida social, a ese
desencantamiento de los horizontes existenciales, sinc que se produjo un cambio en las
formas y el lugar que la religion fue ocupando a lo largo del tiempo.

Esta investigacion es realizada en los inicios de un milenio que profetizd traer mas
bondades que las que efectivamente trajo y resulté menos escatolégico que lo que en
algun momento vaticind. Desde mi punto de vista, la religion se presenta como un ambito
privilegiado para estudiar muchas de las paradojas y contradicciones de la vida moderna,
en particular, el sentido y las condiciones de la vida y el papel de los sujetos en el mundo,
dado que la religion es un sistema de ideas y practicas a través de las cuales un grupo
expresa y recrea su presencia en el mundo. En este sentido, ¢de qué permite hablar las
modificaciones al interior de la Iglesia y el catolicismo del pais y qué lugar ocupan hoy en
la sociedad?

Una de las caracteristicas de nuestra época, es la alienacién y fragmentacion del
sujeto que en muchos se expresa como un malestar fisico, psiquico y espiritual. La
busqueda de horizontes religiosos que puedan dar respuesta a esos estados, ha
motivado que algunos sectores del catolicismo se transformen para poder seguir
brindando significacion al mundo y a la vida desde una religion e institucién tradicional y
legitimada como o es la Iglesia Catdlica. Por eso ese malestar, en parte, conforma el
sustrato sobre el que emergen grupos religiosos que promueven una concepcion de la
vida y la corporalidad alternativa a la hegemonica. Este es el caso de la Renovaciéon
Carismatica Catélica, Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora.
Estos grupos surgen dentro de la Iglesia después del Concilio Vaticano [l (1965), el cual
expresa una etapa de profundas transformaciones y marca un periodo que puede
considerarse como bisagra por sus consecuencias. En la actual coyuntura sociohistorica,
planteo un estudio sobre la transformaciéon de la subjetividad producida a través de



diferentes procesos de socializacién religiosa, que experimentan miembros de la
iglesia Catdlica de la Argentina que participan de los grupos mencionados. Los mismos
son identificados en este trabajo con la nocién de espiritualidad carismatica catoélica,
categoria que propongo para referir a un conjunto de creencias, practicas y
experiencias particulares, que dan cuenta de una nueva forma de ser catélico. Tales
grupos promueven una religiosidad peculiar, hibridos universos simbdlicos y formas
rituales, doctrinales y organizacionales que resultan alternativas y en ciertos
aspectos heterodoxas, dentro del catolicismo local. En base a esto, los objetivos del

trabajo son los siguientes:

A) Estudiar, en los tres grupos carismaticos, la cosmovision, los rituales, la
corporalidad y el establecimiento de lazos comunitarios y afectivos, pues son las
dimensiones que aparecen implicadas para brindar un nuevo sentido de la vida y el
rol del sujeto en ella.

B) Analizar los procesos de creatividad y reinvencion de la tradicion catdlica
expresados en las formas organizativas, creencias, practicas y experiencias,
considerando las resignificaciones que realiza el habitus carismatico con respecto al
repertorio catélico tradicional.

C) Dilucidar los motivos por los que los sujetos participan en estos grupos y como
liegan a ellos, estableciendo por qué eligen esos espacios para mejorar su calidad
de vida amenazada por la alienacién existencial que viven diariamente.

Si bien mi investigacion en ciertos aspectos analiza la manera en que ocurre el
ocaso de los modos de pensamiento religioso del catolicismo, su pérdida de prestigio e
influencia social, considera también la forma en que para algunos sectores de la
poblacion, todavia se produce una estrecha vinculacion entre las creencias y practicas
del ambito religioso y el secular, donde en muchos casos no hay una distincién entre
ellos, resuitando esa separacion una apreciaciéon analitica mas que una realidad.

De las diferentes expresiones religiosas que existen en el pais, he elegido
considerar el catolicismo por el lugar central que ocupé y adn ocupa asi como su
influencia en la cultura, ethos y practicas. También, porque parte de las caracteristicas de
los grupos de espiritualidad carismatica pueden vincularse a cambios en los sistemas de
creencias y las maneras de vivir las creencias, donde en las ultimas cuatro décadas es
representativo el peregrinaje que se da por parte de los creyentes, a través de diferentes

grupos religiosos. Esto permite visualizar una particularidad actual en cuanto a que la



opcidn religiosa que efectia un feligrés, es fruto de una confluencia de situaciones que
pueden variar en el tiempo. El hecho de elegir un grupo religioso del cual participar es
una novedad, o mismo que el abanico de opciones no solo religiosas sino en todos los
ambitos de la vida social y que resultan una cotidianeidad a la vez que estimulan al
cambio y a la seleccion ante la oferta y libertad existente.

2.- ORGANIZACION DE LA TESIS

El trabajo esta estructurado a partir de dos dimensiones centrales: las etnografias y
la transformacion de la subjetividad, que han sido los pilares de la investigacion. La Tesis
en su conjunto, que se encuentra dividida en Cuatro Partes, y cada Capitulo en especial,
se desarrollan en un constante proceso dialéctico entre lo general y lo particular, entre el
caso etnografico y el contexto del que forma parte, entre la tematica general y las
instancias especificas de analisis.

En la Primera Parte: Construyendo una perspectiva, el Capitulo | presenta el
marco teodrico desde el que emprendo el estudio. Defino qué entiendo por religion,
ideario religioso carismatico en tanto habitus, las maneras de hacer y ser que
conforman la subjetividad y Ia sensibilidad teérica. En cuanto al habitus, explico la
relacién que tiene con el contexto sociohistérico y la transformacion de la subjetividad.
Después, me ocupo de los antecedentes de esta investigaciéon mencionando los
diferentes estudios que se han realizado sobre la tematica aqui tratada. Luego, defino
qué es ia espiritualidad carismatica catélica, hilo conductor del trabajo, y por qué
resulta una categoria fértil para el analisis de los tres grupos.

La Segunda Parte reune el trabajo etnografico realizado. En los Capitulos Il, 1l y
IV considero las mismas instancias de estudio en cada uno de los casos, para poder
establecer relaciones de semejanza y diferencia entre eilos. Los ejes relevados refieren a
la historia, caracteristicas distintivas y de la membrecia, formas de organizaciéon y
socializacién religiosa. Al final de cada Capitulo, un cuadro sintetiza las diferentes
maneras en que se produce la transmision y aprehension del ideario carismatico. Una
vez que he dado cuenta de ios elementos comunes de esta espiritualidad, paso al
siguiente nucleo de la Tesis.

La Tercera Parte versa sobre la transformacién de la subjetividad. Basandome en
los Capitulos anteriores, estudio la cosmovisién religiosa de los grupos respecto del
espacio, la vida y el tiempo. Posteriormente, analizo la corporalidad para esclarecer cual
es la percepcién que tienen los carismaticos sobre el ser humano, donde se destaca la

preponderancia de la dimensioén espiritual como eje estructurante. A partir de eso,



continto con el estudio de la transformacion de la subjetividad operada en los rituales y
la performance terapéutica. A continuacién explico por qué concibo a la conversién como
un camino, proceso y experiencia. Finalizo con el analisis sobre la subjetividad
modificada, indicando qué implica para el habitus carismatico ser renovado, hombre
nuevo, verdadero cristiano.

En la Cuarta Parte, Cerrando la investigaciéon, retomo conjuntamente los topicos
desarrollados y establezco relaciones de semejanzas y diferencias entre el habitué
catélico tradicional, el pentecostalismo y la espiritualidad carismatica. Para cerrar las
conclusiones, menciono los limites que encontré en el estudio y que motivaron nuevos

interrogantes que delinean futuras lineas de investigacion.

3.- INVESTIGACION ETNOGRAFICA

3.1.- Experiencias iniciaticas

En 1996 asisti por primera vez a las misas que realizaba la Renovacion
Carismatica, llevada por la curiosidad que me generaba haber escuchado en aigunos
medios de comunicacién, que dentro del catolicismo habia grupos semejantes a los
pentecostales. Esta misma informacién Ia habia recibido en las incursiones etnograficas
que venia realizando entre evangélicos pentecostales en el barrio de San Cristobal de
nuestra ciudad, donde estaba haciendo una monografia para una materia de la carrera de
Ciencias Antropolégicas -Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires-. Al concurrir a las misas y comprobar que efectivamente habia elementos
pentecostales -cantos, palmas, oracion en voz alta, baile, sanaciones, glosolalia-, con el
objeto de indagar mas, fui a los grupos de oracién, de manera que cuando decidi realizar
la Tesis de Licenciatura, elegi la Renovacion Carismatica y sus grupos de oracion como
objeto de estudio, considerando esta practica como un ritual. En ese trabajo también
tomé en cuenta la cosmovisién y la nocidn de peréona. Ante la imposibilidad de abarcar a
todos los grupos carismaticos de la ciudad, la investigacion etnografica fue realizada sélo
en ciertos barrios. En algunos casos, la seleccion fue casual en tanto que en otros
respondié a la 'importancia y lugar que ocupan determinadas comunidades carnismaticas,
como se denominan a si mismos. Por ser un trabajo inicial en mi labor como antropdloga,
tanto la etnografia como la tematica resultaron novedosas y basicas. Durante 1997 y
1998, el trabajo de campo se basé en la observacion-participante en las misas, grupos
de oracién, Retiros Espintuales, Centros de Formacion de Servidores. Con la
observacién-participante procuraba, como habia aprendido en mi formacién de grado,



observar todo lo que acontecia en torno a mi, a la vez que participaba tomando parte en
las actividades que realizaban los actores. Cada una de estas instancias suministraba
una perspectiva diferente y, como creia que 'los significados de la cultura de un grupo se
aprenden viviéndolos', continuando algunos de los principios de la disciplina, para mi ia
participacién resultaba ineludible para el conocimiento de los carismaticos. Asimismo, y
como también habia aprendido, la técnica de observacion-participante era una
herramienta de obtencién de informacion y de produccién de datos. Observar es también
interpretar en el sentido de que al mismo tiempo que uno observa, interpreta, traduce esa
percepcién en una serie de significados creando asi una lectura de los mismos. La tarea
no resulté sencilla y la 'lectura’ del trabajo de campo, fue inicial. En aquella ocasion todo
lo que me sucedid intemamente asi como las dificultades que tuve que sortear, no
aparecieron en la Tesis, en la que intenté seguir 'fiel' y 'objetivamente’ las primeras
ensefianzas antropolégicas.

Al finalizar la Licenciatura (Cabrera, 1999) tenia tantas preguntas que decidi
continuar investigando la Renovacion Carismatica en Buenos Aires y ampliar el espacio
geografico considerado, para incluir las provincias de Cérdoba y Rosario, dos Iugares
donde, segin me habian comentado los propios actores, la Renovacion era importante.
En el afo 2000, presenté el Proyecto de Investigacion "Sentido, practica e identidad de la
Renovacion Carismatica Catélica en la Argentina", para realizar el Doctorado en la misma
Casa de Estudios, y con ese tema obtuve una Beca Interna de Formaciéon de Postgrado
del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas.

Durante el afio 2000 retomé el trabajo de campo que habia dejado a comienzos de
1999 con la Licenciatura. Mientras realizaba una visita a una parroquia de Balvanera
creyendo que iba a una misa de la Renovacion, descubro, segun lo que hablaba la gente,
que no era Renovacion Carismatica sino Parroquia Evangelizadora. Pero la misa era
como las que ya venia relevando. No comprendia la diferencia y por eso decidi continuar
mi trabajo alli ya que este grupo me intrigaba. Presentaba similitudes con la Renovacion
pero se definian con otro nombre. Decian tener Pequefias Comunidades y no grupos de
oracién. Paralelamente, en entrevistas y conversaciones que mantenia con miembros de
la Renovacion, algunos mencionaban que hacian Convivencias y/o me hablaban de la
Comunidad de Convivencias y explicaban de qué se trataba, diciendo que también era
Renovacion Carismatica pero con algunas diferencias, por lo que resolvi también iniciar
trabajo de campo en ese grupo.

En el 2002, en la presentacion del Primer Informe de Avance para el CONICET,
inclui a estos dos grupos que habian sido poco trabajados dentro del &mbito académico y
que me brindaban una perspectiva diferente al estudio que venia realizando. Hacia fines

del 2003, nuevos ejes fueron conduciendo la investigacion y el tema también se modificd



(Cabrera 2001, 2003a, 2003b, 2004a, 2004b). Si bien mientras realizaba la etnografia iba
analizando lo que hacia -entrevistas, notas de campo, observacién-participante-, con el
objeto de ir develando el sentido de lo investigado, fueron algunas situaciones
etnogréficas particulares las que permitieron un giro en el trabajo. Esto lo desarrolio con
detalle en el Capitulo | al referirme a la forma en que surge la nocién de espiritualidad

carismatica catdlica y los temas centrales de la Tesis.

3.2 Trabajo de campo

Al considerar tres grupos religiosos, una circunscripcion geografica resultd
necesaria. Por eso, entre los afios 2000-2005 el trabajo fue desarroliado en la ciudad de
Buenos Aires. Para la Iglesia Catélica, Buenos Aires, denominada Arquididcesis, por su
alta densidad demogréfica, se divide en cuatro zonas o Vicarias: Devoto, Flores, Centro,
Belgrano. Cada una incluye un determinado nimero de barrios. He realizado trabajo de
campo en todas las Vicarias en distintos grupos representativos de cada zona, a fin de
tener una mirada comparativa ya que difieren en cuanto a la densidad de poblacion, nivel
socioeconémico y educativo, formas de organizacion y otras variables que destacaré
oportunamente.

En general, comenzaba la labor etnogréfica conociendo al grupo que iba a estudiar,
me presentaba con los servidores, coordinadores o responsables a cargo -segun las
categorias de cada grupo-, les decia quién era y por qué estaba alli. Es importante
mencionar que nunca se mostraron renuentes a que participara ni me negaron la
posibilidad de asistir a sus actividades. El Unico limite a la concurrencia fueron las
reuniones internas de los miembros mas jerarquicos de la conduccion, en las que tratan
aspectos de la organizacién del grupo, problemas internos, directivas. A esos ambitos no
he podido acceder si bien es cierto que pocas veces intenté hacerlo.

Casi en su totalidad la recepcion por parte de los carismaticos resulté buena, siendo
muchos de ellos generosos por lo que compartieron conmigo sobre sus vidas € historias.
Algunos sacerdotes y/o laicos con un alto cargo dentro de los grupos, eran mas
reservados y cuidadosos en sus palabras. |

Luego de presentarme, comenzaba a concurrir y participar de la misma manera que v
la gente, haciendo lo que ellos hacian, asistiendo con regularidad -una vez por semana 0
dos, quincenalmente en otros casos-. Siempre dije, a todos aquellos con quienes hable,
que era antropbloga y que estaba alli porque realizaba un estudio sobre los grupos.
Como también le ha sucedido a otros colegas, a lo largo del trabajo de campo muchas

veces fui vista por la gente como una potencial conversa, por ello algunos me decian “vos



venis aca por tu estudio, pero el Sefior sabe por qué te trajo .... el Sefior tiene sus
motivos”. Esto, de alguna manera, 'encantaba’ el trabajo pero en ocasiones implicaba que
contara mi historia religiosa y mi presente en cuanto a creencias, que no era a lo que
ellos adherian. En general, terminaban guardando la esperanza de que luego continuara
yendo pero ya no por mi trabajo. '

En cada actividad, participaba durante un tiempo. En el caso de las practicas en
que estaba estipulada su duracion, como un Seminario de Vida en el Espiritu Santo de 9
encuentros semanales, iba durante el periodo completo. Lo mismo para un Retiro de
Sanacién de fin de semana. En el caso de los grupos de oracién o Pequefia Comunidad,
que son sin limite, por lo general participaba no menos de 2 meses en cada uno y he
llegado a un maximo de 8 meses en algunos, ya que me resultaba necesario ver qué
sucedia, en el tiempo, con los miembros. Era una de las formas en que podia estudiar la
transformacion de la subjetividad. A su vez, porque como tempranamente lo argumentara
Bronislaw Malinowski (1986 [1922]), el trabajo de campo familiariza, cotidianiza, io que en
principio nos resulta extrafio y también posibilita establecer relaciones con la gente,
conocerlos y que me pudieran conocer. Por ello, lo que me contaban al principio era
basico en relacién con lo que terminaban relatando luego de unos meses de mutuo
conocimiento. Por otra parte, podia ver las interacciones entre los miembros y los
asistentes y lo que sucedia semana tras semana con cada uno de ellos. Haciendo la
etnografia también pude descubrir como en algunos casos, lo que me decian era
diferente a lo que luego observaba que hacian. Desde mi perspectiva, el trabajo de
campo nos permite acceder a un sinntimero de situaciones y adquirir un conocimiento sin
igual al que podriamos alcanzar por otros medios, por ello resulté fundante en mi estudio.

En la realizacién del trabajo he contemplado diferentes situaciones: practicas para
los primerizos, los asistentes esporadicos y regulares, los que cuentan con escasa
antigliedad y aquelios con un largo tiempo de participacion. También practicas para los
miembros de los grupos que desempefian alguna funcion. Todo esto estuvo motivado por
la inquietud de considerar no soélo las diferencias en la composicién sociol6gica de los
grupos y en las practicas, sino también para tratar de relevar la diversidad y las
regularidades dentro de cada grupo en particular. En este sentido, fue un objetivo de la
etnografia realizar trabajo de campo extensivo para estudiar ciertos topicos en varios
grupos, e intensivo en los casos en que deseaba profundizar algunos temas en una
misma agrupacion.

Efectué observacion-participante en mas de 20 grupos de oracion y misas en
diferentes parroquias de la ciudad de Buenos Aires. A lo largo de estos 8 afios, participé
en mas de 5 Seminarios de Vida.en el Espiritu Santo, 3 Retiros de Evangelizacién
Fundamental, 1 Convivencia con Cristo; 6 Casas de Reunién, 5 Pequefias Comunidades,



mas de 10 Encuentros que efectian los grupos y que tienen que ver con la reproduccion
de la estructura, por fo menos 11 Seminarios de Sanacién, mas de 10 Seminarios de
Crecimiento y Profundizacién, 3 Encuentros de Conviventes, 4 Escuelas de Formacion de
Servidores, 13 Retiros y 2 Visiteo Misionero.

Para realizar y relevar la observacion-participante, he tomado en cuenta lo que dice
George Devereux (1998) sobre ia forma en que surgen los datos en las 'ciencias del
comportamiento’, esto es: a) del comportamiento de los sujetos; b) de trastornos
producidos por la existencia y las actividades observacionales del observador; c) del
comportamiento del observador. sus angustias, maniobras, defensivas, estrategias de
investigacién, decisiones (atribucion de un significado a lo observado). Las tres
situaciones conjuntamente conforman la manera en que he dilucidado y co-construido
junto con los carismaticos, los datos que presento.

Si bien en cada Capitulo hay un punto referido a las caracteristicas de la
membrecia de cada grupo, a continuacion mencionaré, de manera general, su perfil
sociologico. El nivel socioeconémico medio es el que prima en los grupos de
espiritualidad carismatica catolica. Hay una notable diferencia a favor del nimero de
gente del sexo femenino, en general con una edad promedio de entre 40 a 55 afos. La
mitad de las mujeres son amas de casa. Un tercio de los adeptos estd compuesto por
jovenes -15 a 30 afios-, quienes trabajan en relacién de dependencia o estudian a nivel
secundario, terciario y universitario. Otro tercio son jubilados. El nimero de desocupados
o los que tienen trabajos intermitentes, es bajo. Los hombres de entre 35 a 55 aiios, son
trabajadores en relacién de dependencia en organismos estatales -del ambito sanitario,
educativo, judicial y legislativo-, y del sector privado. También hay comerciantes,
empleados de la construccion, medianos y pequefios empresarios. Algunos trabajadores
ocupan altos cargos en el sector privado y/o publico -gerencias-. Un porcentaje menor de
hombres son profesionales -abogados, ingenieros, arquitectos, contadores, son los mas
frecuentes-. El nivel educativo promedio es el secundario. Los que tienen estudios
universitarios y/o terciarios son considerables. Es interesante destacar que en la mayoria
de los casos, de los grupos familiares sélo uno de los integrantes participa activamente.
En menor proporcién, sigue el nimero de matrimonios y de madres e hijas. Si bien en
diversas conversaciones algunas personas aludieron al tema, no he visto la participacion
de un grupo familiar completo.

Durante el trabajo también hice entrevistas. Algunas fueron abiertas, semi-
éstructuradas y estructuradas, realizadas a sacerdotes y laicos que son miembros asi
como algunos que solo asisten a las practicas. Los primeros cumplen una funcion dentro
del grupo -servidores, cecistas, discipulos y apéstoles, segin sus propias categorias-.
Algunos de ellos eran interlocutores calificados (especialistas) y otros no calificados. En
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torno a esto, nuevamente he privilegiado la realizacion de una etnografia que contemple
un alto nimero de miembros para poder apreciar las regularidades y particularidades y
combinar una perspectiva macro y micro sobre cada grupo en particular, asi como los
grupos de las diferentes Vicarias de la ciudad. En cada una de las interacciones verbales,
habia una guia de preguntas y temas comunes a todos, mientras que otros interrogantes
surgian como resultado del didlogo. Tal como sostuviera Marcel Griaule, en la entrevista

oral actua la humanidad del investigador,

"Es peligroso conducir y también dejar hablar al indigena. Dirigir la encuesta
es poner anteojeras al informante, impulsarlo por la misma ruta ... no dirigir
la encuesta es facilitar al informante su instintiva necesidad de disimular los
puntos mas delicados ... la encuesta debe ser considerada como una
operacion estratégica" (1969 [1957]: 95).

Las preguntas de las entrevistas o conversaciones informales que mantenia con la
gente, referian a: 1) historia dentro del grupo; 2) forma de participacién; 3) caracteristicas
distintivas de la agrupacién; 4) semejanzas y diferencias con los otros dos grupos y la
Iglesia en general; 5) estructura de la organizacion; 6) cosmovisién; 7) corporalidad; 8)
conversion.

Cuando realicé el andlisis de las entrevistas, tuve en cuenta lo que expresaban los
actores atendiendo a su posicién en el grupo, el grado de socializacién alcanzado -ya
que esto hace a la reinterpretacion de muchos sucesos del pasado-, la antigliedad
relativa asi como su historia religiosa, nivel socioeconémico, educativo y profesional.

Registré magnetofénicamente aproximadamente 36 entrevistas e incontables mas
en mi libreta de campo. Las mismas fueron realizadas mayoritariamente a los laicos de
ambos sexos, de diferentes edades, ocupaciones y con distintas funciones dentro de los
grupos. Consideré carismaticos con distinta trayectoria y antigliedad asi como muchos
que recién ingresaban o llevaban pocos meses en los grupos. He entrevistado
aproximadamente a 10 sacerdotes, la mayoria de ellos diocesanos y un porcentaje menor
de religiosos -jesuitas, trinitarios-. Su antigliedad promedio oscila entre 20 y 25 afios de
participacién en grupos de espiritualidad carismatica catblica. También mantuve
entrevistas y conversaciones con fieles y sacerdotes que no pertenecen a estos grupos,
para considerar qué pensaban de ellos y como los percibian. Al reconstruir la historia de
la Renovacién, tomé contacto con pastores evangélicos que en los inicios se vincularon
con los catélicos que trataban de difundir la espiritualidad carismatica en el pais. Parte de
esas entrevistas son referidas en el Capitulo Ii.

Efectué algunas historias de vida en su gran mayoria de miembros de la
Renovacion Carisméatica y Comunidad de Convivencias. Si bien en estas paginas no
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expongo detalladamente ninguna de ellas, las mismas junto con la observacion
participante, son las que me han permitido dar cuenta del proceso de transformacion que
implica ser renovado.

Las consultas a antropdlogos, socidlogos e historiadores que trabajan tematicas
afines, resultaron un estimulo y enriquecieron este estudio al poder comprobar las
coincidencias y diferencias entre sus trabajos y el mio. Varias de ellas seran referidas en
diferentes Capitulos.

Para establecer los antecedentes del tema y considerar los estudios realizados
sobre los tres grupos, en el pais y en el exterior, realicé un relevamiento bibliografico® en
bibliotecas locales y de Brasil, donde en el afio 2001 cursé Seminarios de Doctorado en
el Programa de Posgraduacion en Antropologia Social en el Museo Nacional de Rio de
Janeiro.

Con el objeto de indagar en los diversos aspectos del ideario catblico, la
espiritualidad carismatica, historia, formas de organizacion y funcionamiento, tomé en
cuenta, como fuentes secundarias, el material escrito producido dentro de cada
agrupacién. Para obtener los datos geograficos y estadisticos, accedi a diferentes
documentos y datos censales de los grupos. También revisé las publicaciones
semanales, mensuales y anuales asi como su folleteria y cintas grabadas. Hay una gran
cantidad de producciones eclesiales sobre la Iglesia Catélica y la Renovacién y en menor
medida sobre Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora. Este material
esta en gran parte centrado en la funcién pastoral, evangelizadora, de informacion y
formacion sobre las caracteristicas y practicas que se realizan®.

En cuanto a la organizacion del texto, detallaré principaimente las observaciones
que he realizado entrelazando éstas con comentarios y exégesis de los actores. Cuando

utilice la letra italica estaré haciendo referencia a lo manifestado por los informantes, sus

3 Biblioteca de la Facultad de Filosofia y Letras (UBA), Biblioteca de la Facultad de Ciencias Sociales (UBA),
Academia Nacional de Historia, Museo Mitre, Museo Etnografico (UBA), Instituto Superior de Estudios
Teolégicos (ISEDET), Biblioteca del Congreso de la Nacion, Biblioteca del Museo de Historia, Biblioteca de la
Facultad de Teologia de la Universidad Catélica Argentina, Instituto de Historia Argentina y Americana Dr.
Emilio Ravignani, Biblioteca Nacional, Biblioteca Don Bosco, Biblioteca del Museo Nacional de Rio de Janeiro
SBrasiI), librerias religiosas (San Pablo, Claretiana).

De las publicaciones nacionales como internacionales, me centré especiaimente en las locales puesto que
condensan de manera mas certera la espiritualidad carismatica del pais. A lo largo de la Tesis haré referencia
a los trabajos de los siguientes sacerdotes que a su vez son importantes referentes dentro de la Renovacion
local: Alberto Ibafiez Padilla, Francisco Mufioz Molina, José Romero y Salvador Carrillo Alday. En el exterior,
los sacerdotes Carlos Aldunate, Emiliano Tardif, José Prado Flores y Darfo Betancourt cuentan con una
prolifera produccién. Los laicos de diferentes partes del mundo han escrito gran cantidad de libros y algunos
de ellos seréan citados aqui. En cuanto a la Comunidad de Convivencias, el material especifico que compete
al grupo ha sido producido en gran parte por su fundador el sacerdote Alberto Ibafiez Padilla, el mismo que
trajo la Renovacién Carismatica al pais. Respecto de Parroquia Evangelizadora, la mayoria de los escritos
fueron efectuados en México por su fundador el Padre Alfonso Navamro Castellanos. Hay algunas
producciones locales realizadas por sacerdotes que forman parte de Parroquia Evangelizadora, como folletos
explicativos y formativos y la Revista Evangelizando. Es cuantioso el material escrito sobre el Concilio
Vaticano Il y doctrina catélica, tanto por laicos como por eclesiasticos.
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nociones y/o la manera en que identifican sus practicas. He decidido no utilizar sus
nombres verdaderos para preservar su anonimato. En los Capitulos Il, Iil y IV, el punto
que refiere a las formas organizativas de cada uno de los grupos es producto de la
investigacién y observacién personal y las descripciones de los nativos. En los Capitulos
Il y IV sucede lo mismo con respecto a la historia de la Comunidad de Convivencias y

Parroquia Evangelizadora.

3.3.- Emociones etnograficas

En el campo he vivido diferentes experiencias y atravesado diversos estados:
alegria, tristeza, dolor, aburrimiento, verglenza, confianza, diversion, entre otros. Muchas
veces he disfrutado la labor, la compania de la gente, las conversaciones. Otras tantas
senti que estaba cansada de los carismaticos, todo resultaba lo mismo y el tedio me
saturaba. En esos momentos, decidia parar un tiempo para luego retornar descansada,
con nuevas preguntas y otra perspectiva. En general, esos periodos servian para ‘tomar
distancia del tema', eran tiempos intersticiales de insight etnogréfico, en ocasiones
ayudada por las charlas que mantenia con mi director u otros colegas, y en otros casos
por el propio proceso individual. No abrumaré al lector con tantas cuestiones personales
aunque si mencionaré algunas. No solo mi trabajo profesional se fue modificando desde
las primeras experiencias etnogréaficas desde 1996 hasta hoy, ya que mi forma de hacer
trabajo de campo es bastante diferente actuaimente, sino que tampoco soy la misma de
entonces. Inicialmente, fui conducida casi exclusivamente por mi formacién de grado. Fue
un proceso de ensayo-error, de angustias, desorientacion, hastio, momentos de luz y
otros de crepusculo, mientras iba dejando que aflorara mi propia forma de trabajar, ideas,
analisis e interpretaciones. Sacar aquellas ‘'autoridades etnogréficas' que habia
interiorizado durante mi carrera, no resulté una cuestion menor. Poco a poco fui
descubriendo que algunas cosas no eran de la forma en que las habia aprendido, en
tanto que otras si. Lo que iba sucediendo en el campo nutria mi practica y mostraba que
la realidad, a veces, difiere de lo que muestran los libros. Como lo menciono al final, esta
Tesis ha sido para mi un proceso inicidtico y una transformacion, sobre lo que
probablemente a lo largo del tiempo pueda continuar refiexionando.

La exposicién que tiene este trabajo no refleja la manera en que fui descubriendo e
investigando las cosas. En ciertos casos los hallazgos fueron resultado de una tenaz
busqueda y otros fueron casuales. En ocasiones, fue el propio 'campo’ el que evidencid
los temas y aspectos necesarios para considerar. Lo que aparece aqui es el resultado de
un proceso de aprendizaje profesional y personal. La perspectiva antropolbgica tiene una
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creativa manera de desnaturalizar lo cotidiano y familiarizar lo extrano, recibiendo en su
desarrolio la influencia del ambito académico que determina las tematicas de estudio. Tal
como lo sostienen John y Jean Comaroff (1992), la etnografia no habla por otros sino
sobre ellos, siendo un modo histéricamente situado de entender contextos histéricamente
situados.

Por otra parte, retomando las ideas de diferentes autores (Achilli, 2005; Clifford,
1999; Clifford y Marcus, 1991; Guber, 1991; Marcus y Cushman, 1992; Rockwell, 1979),
el trabajo de campo implica una relacién social entre sujetos, es una instancia mediadora
necesaria entre el mundo social de los informantes y el investigador, es una experiencia
intersubjetiva que implica una apertura al referente empirico y una superacion del sentido
comun del estudioso. En torno a esto, he tenido que realizar un arduo trabajo de
desnaturalizacion y exotizacion del discurso carismatico catélico, debido a los siguientes
motivos. Vivo en un pais influido desde el origen de su historia por el catolicismo. A su
vez, provengo de una familia con tradicion catdlica, lo que ha hecho aun mas familiar
varios de los relatos de los actores, por lo que mi sentido comun compartia parte de ese
ideario, obligandome a un constante esfuerzo por adoptar una actitud critica y analitica
sobre sus palabras. Mientras escribia la Tesis, también me di cuenta que comparto con
los carismaticos una perspectiva y experiencia del mundo 'encantada’, por o cual muchas
situaciones etnograficas fueron percibidas por mi sin asombro, motivo por el cual
tampoco me senti motivada para indagar sobre ellas. Necesite de un proceso de
reflexividad para poder relativizar lo que me resultaba ordinario. Por ejemplo las
'presencias supraempiricas’, la conexion del ser con el entomo préximo y coésmico, los
diversos estados de realidad no ordinaria que ocurren a lo largo de una vida. Para ello,
fue preciso 'exotizar' a los carismaticos para realizar una interpretacion antropolégica del
trabajo y comprender los significados de sus practicas asi como su horizonte de sentido.
Fue en la instancia de la escritura donde esto se evidencié claramente. Alli, como dice
Carlos Castaneda (1996 [1972]), tuve que 'parar el mundo'. Este autor establece una
distincion entre 'mirar'’ -manera ordinaria en que estamos acostumbrados a percibir el
mundo- y 'ver -proceso en virtud del cual se puede percibir la 'esencia’ de las cosas del
mundo-. Segun Castaneda, en general se esta habituado a una idea del mundo y 'ver'
refiere precisamente a disipar esa costumbre. En mi caso, parafraseando a Castaneda,
podia asir varios de los conceptos carismaticos donde sus descripciones no eran ni
ajenas ni incompatibles con la mia, por ello muchas de ellas no fueron tomadas en cuenta
para su andlisis. 'Parar el mundo' tuvo por objeto advertir esta situacion para luego, como
paso siguiente, 'ver' el trabajo etnografico de una manera diferente, donde la

desconstruccion de una 'descripcion encantada del mundo' fue un primer requisito para
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describir antropolégicamente las caracteristicas y particularidades carismaticas mas alla
de mi ontologia.

Tradicionalmente, la antropologia realiz6 sus etnografias en grupos a los cuales el
investigador no pertenecia y en general en zonas alejadas geograficamente. En las
Ultimas décadas, esta tradicién en cuanto a los lugares fue modificandose. Como dice
Nestor Garcia Canclini (1992), se realiza una antropologia en la ciudad. En esta
direccién, he descubierto en mi propia etnografia lo que Pablo Wright (1994, 1998)
sostiene respecto de que el campo no es un lugar sino un tipo de practica donde el hacer
es lo que construye un espacio como lugar de trabajo de campo. Por eso, la realizacion
de la investigacion en la ciudad donde vivo, ha presentado interesantes desafios, algunos
de los cuales referi anteriormente, que me condujeron a un crecimiento luego de
atravesar diversas dificultades. Otros seran explicitados a lo largo de los Capitulos. Por
ello coincido con Carvalho (1993) cuando expresa que ser antropélogo resulta mas una
forma de vida que una profesion, ya que la antropologia, y retomo en esto a Amalia
Signiorelli (1996), no es una chaqueta que uno se ponga o saque cuando quiera sino que
termina constituyéndonos.

Esta Tesis es un estudio sobre la espiritualidad carismatica catélica tal como la
entiendo y con los elementos que fui produciendo en el tiempo: distintas experiencias
vividas, el conocimiento corporizado, las notas de campo, las entrevistas y
conversaciones informales con la gente, la lectura de bibliografia académica y el proceso
etnografico y personal dentro del cual fue realizada. En ocasiones, la investigaciéon
pareci6 tener més preguntas que respuestas en tanto que otras veces nada resultaba un
hallazgo o algo nuevo para decir. Esto me fue generando diferentes estados
emocionales, algunos de los cuales pensé que no podria sortear. La escritura misma trajo
nuevas ideas etnograficas que continuaron produciéndose. En este sentido, es un estudio
sobre los carismaticos hecho desde mi, con todo lo que esto implica en cuanto a la forma
en que lo observado, dicho y escrito estd permeado por las caracteristicas del
investigador. En medio de esto, la sensibilidad tedrica, que desarrolio en el proximo
Capitulo, es la que me permitié encontrar un modo particulaf para realizar este trabajo,
que lejos esta de ser el final del mismo, asi como encontrar las ayudas necesarias para
continuar avanzando en los momentos donde todo conspiraba de manera adversa,
haciendo de la angustia y la desorientacién, fieles comparieras. Tomar este proceso
como una etapa de ensefianzas y crecimiento hizo de la redaccién de estas paginas el
fruto de un aprendizaje vital. En cuanto a la investigacion realizada, coincido con Clifford

Geertz cuando seiala que,
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"El etnégrafo no percibe y en mi opinién dificiimente pueda hacerlo, lo que
perciben sus informantes. Lo que éste percibe y de forma bastante incierta,
es lo que ellos perciben ‘de’ o ‘por medio de’ o 'a través de' " (1994.76).

En lo que sigue, intento transmitir o que he aprendido de la vision carismatica sobre

su organizacion, creencias, rituales y subjetividad desde una perspectiva antropoldgica.
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- CAPITULO |

MARCO TEORICO GENERAL Y ANTECEDENTES DEL TEMA

... son las gentes corrientes las que interesan al
antropdlogo. Para éste lo més importante es como las
creencias y practicas religiosas afectan en cualquier
sociedad al espiritu, a 10s sentimientos, 1as vidas y 1as

relaciones mutuas de los miembros ... Para el
antrop6logo social, la religion es lo que la religion
hace".

(Evans-Pritchard, 1991 [1965]:190)

En este Capitulo desarrolio la perspectiva® tedrica desde la que realizo el estudio, junto a
los objetivos que lo conducen, especificando cédmo concibo a la religién, qué es el
habitus carismatico, la subjetividad, la conversién y la sensibilidad tedrica. A
continuacion explicito cuales son las vinculaciones que establezco entre el habitus, el
contexto sociohistérico y la transformacién de la subjetividad, tres instancias que
interactiian y que contribuyen a develar parte de los interrogantes que conducen este
trabajo. Dentro de los marcos que encuadran la investigacion, distingo tres dimensiones
analiticas que empleo a lo largo de los Capitulos: el ritual, el mito y el cuerpo. Luego,
menciono los antecedentes tematicos de esta investigacion para finalmente desarrollar
qué es la espiritualidad carismatica catolica y por qué propongo esta

conceptualizacion para estudiar los tres grupos seleccionados.

1.- MARCO TEORICO GENERAL

"Toda sociedad humana es una empresa de
edificacion de mundos. La religion ocupa un lugar
destacado en esta empresa..."

(Berger, 1971:13)

Religién

La nocién de religiébn de la que parto concilia los aportes que los estudios
antropoldgicos sobre este tema han realizado por mas de un siglo®. A partir de ellos, la

5 Retomo aqui la nocién de Geertz (1991 [1973]) para quien la perspectiva es un modo de ver, es decir,
discernir, aprehender, comprender, captar.

¢ Algunos de los que pueden mencionarse son Durkheim (1991 [1912]), Mircea Eliade (1972 [1948]), Edward
Evans-Pritchard (1978 [1962];, 1891 [1965]), Geertz (1991 [1973]).
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entiendo como maneras de hacer, pensar y sentir vinculadas con lo sagrado y
trascendente, tendientes a producir comunidades. Desde este punto de vista, puede
considerarse a la religibn como un sistema conceptual, simbdlico y ritual que
determina e influencia la experiencia de vida. Por medio de su estudio, es posible
dilucidar las caracteristicas de una sociedad en determinado tiempo y espacio y contribuir
a su conocimiento ya que condensa su cosmovision y ethos. A lo largo de este trabajo, en
torno al ethos, tomaré en cuenta el sentido que le da Weber en "La ética protestante y el
espiritu del capitalismo" (1904), es decir, una ética particular, pautas de conducta, estilos
de vida. Continuando esta linea, retomo la conceptualizacion de Geertz (1991), para
quien el ethos refiere a los aspectos morales y estéticos de una determinada cultura, su
tono, caréacter y calidad de vida. En suma, la actitud subyacente que un pueblo tiene ante
si y ante el mundo que la vida refleja.

Basandome en este autor, considerc que las representaciones religiosas
contribuyen a dar significacion a la existencia, el mundo y la vida de los grupos sociales,
suministrando un marco de sentido dentro del cual los seres humanos pueden orientarse
en sus relaciones reciprocas, en su relacién con el mundo que los rodea y en su
relacién consigo mismos. Esos ‘'modelos de' -interpretaciones y representaciones de
la realidad- y 'modelos para' -informacion y guia para organizar la realidad- que brinda
la religion, se modifican con el transcurso del tiempo ya que la religion, en tanto expresion
y construccion de una sociedad, es un producto histérico. En este trabajo, estudio lo que
sucede con los 'modelos de' y 'modelos para' del catolicismo, con el objeto de dar cuenta
de algunos de los cambios acontecidos en la trama social y cultural de nuestro pais -faita
de lazos comunitarios y participacidn social, percepciéon holistica del ser humano,
liberacion del control corporal y las emociones. La cultura en tanto urdimbre de
significaciones desde las cuales se interpreta la experiencia y orienta la acciéon (Geertz,
1991), varia en el tiempo. En las ultimas décadas en particular, nuestra cultura y
estructura’ social atravesaron singulares transformaciones. Diversos procesos entre los
que puede mencionarse la formaciéon de nuevos Estados, las constantes guerras, los
sistemas econdmicos, industriales e informaticos que se globalizan, el contacto entre
filosofias y culturas de Oriente y Occidente, reconfiguran el mapa mundial y el lugar de
nuestro pais en el mismo. Esto alcanza y permea parte de la cosmovisién, en tanto
aspectos cognitivos y existenciales, de un sector de ia poblaciéon portefia. Aqui procuro
dar cuenta de algunos de estos cambios a partir de la consideracion de la dimension

religiosa, tomando en cuenta que existe una relacion entre las distintas construcciones y

" Seguin Geertz (1991), es la forma que toma la accién orientada por la cultura y la red existente de relaciones
humanas.
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experiencias del mundo que puede ofrecer la religidn y las condiciones sociohistéricas en
las que las mismas se efectuan.

En base a esta conceptualizacidon de la religidbn, otro de mis objetivos es
comprender la textura de la vida de quienes adhieren a la espiritualidad carismatica
catélica, por medio del analisis de las estructuras de significacion contenidas en sus

creencias y practicas religiosas.
Habitus

El ideario/imaginario religioso carismatico catélico -sus maneras de hacer,
pensar y sentir- es considerado en mi estudio como un habitus, en el sentido propuesto
por Pierre Bourdieu (1986, 1990, 1991, 1995, 1999), es decir, como principios de
percepcion, concepcion y accion, adquiridos por medio del aprendizaje implicito 0
explicito. Para el sociélogo francés, el habitus es a la vez un sistema de esquemas de

produccion de practicas y de percepcion y apreciacion de esas practicas.

Maneras/formas de hacery ser

Las maneras/formas de hacer se relacionan, por un lado, con lo que Michel de
Certeau (1996) explica como las practicas a través de las cuales 'los usuarios' se
reapropian de las representaciones® -también podriamos decir del habitus en el sentido
recién indicado- o trabajan con ellas artesanalmente. Tienen que ver con la creatividad
cotidiana. Por otro lado, las maneras/formas de ser refieren a lo que Bourdieu (1999)
indica sobre el habitus como sistemas de disposiciones y a su idea de que el orden social
se aprende e inscribe en los cuerpos -de ahi que hable sobre el estilo de vida corporizado
y analice las héxis corporales en tanto disposiciones-. Para este autor, el habitus es una
manera particular de entablar la relacién con el mundo ya que el habitus, producto de una
historia, es la historia hecha cuerpo y hecha cosa -estructuras y mecanismos-. Es en este
sentido que sostiene que las propias estructuras del mundo estan presentes en las
estructuras que los agentes utilizan para comprenderld.

Entre estos dos sentidos, lo recibido y la reapropiacion, puede destacarse una

relacion dialéctica que sera examinada en los diferentes Capitulos en torno a los

8 Esta nocién retoma las propuestas durkheimianas sobre las representaciones sociales como estados de la
conciencia colectiva, que expresan cémo se piensa un grupo en sus relaciones con los objetos que lo
afectan. Este concepto de representacion refiere a la vez a los modos de pensar, concebir o percibir y a lo
que es pensado, concebido o percibido. Son las ideas, nociones y creencias comunes a los miembros de una
sociedad.

19



aspectos organizativos de los tres grupos y al ideario religioso y las practicas catélicas
tradicionales y carismaticas.

Subjetividad

Otra de las ideas cardinales es la subjetividad, es decir, los sentimientos
experimentados y representados, pensamientos, deseos, emociones, impulsos. En un
articulo publicado recientemente, la antropéloga Sherry Ortner (2005) define a la
subjetividad como la interaccién entre las formaciones culturales y los estados internos de
los sujetos, es decir, el conjuntoc de los modos de percepcion, afecto, pensamiento,
deseo, temor que anirﬁan a los sujetos actuantes y las formaciones cuiturales y sociales
que modelan, organizan y generan determinadas 'estructuras de sentimiento”. Esta
concepcion de Ortner encuentra en Geertz (1991) un tratamiento semejante. Segun |a
autora, los escritos del antropélogo estadounidense de las décadas de 1960 y 1970,
tratan sobre un enfoque culturai de la subjetividad -vision del mundo y ethos de un grupo
particular de personas- y de una teoria de la cultura orientada hacia la subjetividad
-construccion del sentido y las subjetividades a través de procesos simbélicos inmersos
en el mundo social™-.

La propuesta de Ortner sobre los sentimientos y emociones presenta la ventaja de -
incluir tanto las estructuras que conforman al sujeto como su actuar contra y sobre ellas.
Por un lado, la autora retoma la nocidon de habitus de Bourdieu, en cuanto a la
incorporacion -internalizaciéon de lo externo- y la objetivacidon -externalizacion de lo
interno-. En este sentido, la subjetividad serian esos sistemas de disposiciones -formas
de ver el mundo/actitudes- que el sujeto tiene incorporadas, estructuras sociales y
culturales corporizadas y practicadas. Por otra parte, se refiere a las limitaciones que
presenta esa categoria de habitus de Bourdieu', para lo cual incluye la perspectiva de
Anthony Giddens (1991) sobre la agencia'?, con el objeto de aportarle un cierto
dinamismo.

° Esta expresion, tomada de Raymond Williams (1980), evoca los significados y valores tal como son vividos
Y sentidos activamente y las relaciones existente entre ellos y las creencias sistematicas o formales.

% EI propio Geertz afirma que su modo de pensar la subjetividad se remonta al precursor estudio de Weber
(1994) sobre la influencia del protestantismo en la configuracién de la mentalidad de los primeros sujetos
modernos, destacando el papel central que juegan los sentimientos y temores en la doctrina protestante
sobre la predestinacion. » ,

I Segiin Ortner (2005), hay un determinismo estructural en Bourdieu, para quien el habitus establece una
9ama de opciones y limites para el actor social.

% La agencia tiene que ver con obrar sobre el mundo asi como ser objeto de ese obrar. Los sujetos actuantes
son cognoscentes y capaces de infiuir sobre las estructuras que los han constituido y de actuar contra ellas.
Para Ortner, la agencia adopta la forma de deseos e intenciones especificas dentro de una matriz de
subjetividad (sentimientos, pensamientos y significados culturalmente constituidos).
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Ortner explora la posibilidad de una antropologia de la subjetividad que permita
plantear interrogantes sobre Ia configuracion cuitural de las subjetividades en el mundo
modemo. Esta perspectiva es util para dar cuenta, a través del estudio de la subjetividad
de los fieles carismaticos, de algunas de las modificaciones socio-culturales que tienen
lugar en nuestro pais desde mediados del siglo pasado, en una época de capitalismo
tardio, con cambios en las condiciones de trabajo -flexibilizacion laboral, incremento del
desempleo-, neoliberalismo, privatizaciéon del sector publico, empobrecimiento de
mayores sectores de la poblacion, crisis de las instituciones juridico-legisiativas, del
Estado, la educacién y la salud, fragmentacion social, familiar y personal. Tales
variaciones se expresan y dejan su impronta en la sociedad por lo que cambian las
relaciones sociales -creciente individualismo, carencia de lazos afectivos y pertenencia
comunitaria-, las representaciones y las practicas asi como la cosmovision. En torno a
estas tres ultimas, en el trabajo considero las modificaciones referidas a la percepcion y
experiencia del cuerpo, el sentido de la vida y la categorizacion de la realidad. Por
ejemplo, actualmente es dificil pensar y sentir a largo plazo y de manera permanente.
Las pertenencias son temporales, también las elecciones de los sujetos, los gustos, los
pensamientos. La vida en general esta marcada por un continuo cambio permeado por
una carrera vertiginosa contra el tiempo tan caracteristica de este milenio™. Son estas
situaciones las que en muchos sujetos han generado una alienacién existencial y
corporal, que se traduce en malestar fisico, psiquico y espiritual asi como también
afectan las relaciones interpersonales. En los diferentes Capitulos iré desarrollando estas
lineas de estudio.

Las maneras de ser y hacer que he definido anteriormente, consideradas
conjuntamente, conforman lo que entiendo por subjetividad. Unido a esto, es util la
nocioén del antrop6logo Thomas Csordas (1983, 1990, 1993, 1994a, 1994b, 1997) sobre
el embodiment (incorporacién, experiencia corporizada, corporalidad) ya que sintetiza y
expresa la forma en que la subjetividad es vivenciada y realizada. Este autor desarrolla
una fenomenologia cultural a partir del estudio del embodiment como condicién
existencial de la vida cultural. Csordas, en sus trabajos hechos en Estados Unidos sobre
rituales carismaticos de curacion, se detiene en el cuerpo como el motivo y fundamento
existencial de la cultura. El autor destaca que hasta fines de los afos 80, los estudios

3 Analisis semejantes sobre las influencias en las modificaciones que introduce el capitalismo y la
industrializacion sobre las maneras de vivir, pueden hallarse en los trabajos de Bourdieu (1980) sobre la
sociedad argelina y en los de Edward Thompson (1967) sobre el tiempo, la disciplina de trabajo y el
capitalismo industrial. Ambos autores se ocupan de lo que ocurre en sociedades que experimentan
transformaciones y lo que le sucede a la gente y su vida producto de las mismas, mostrando la vinculacién y
la forma en la que un cambio en lo econémico, como el capitalismo, genera una modificacién en ia nocién del
tiempo -célculo del tiempo referido al dinero- y en el espacio -reapropiacion y usos de los espacios pablicos y
privados-.
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antropolégicos sobre el cuerpo' enfatizaban su abordaje como representacién, donde
predominaban los enfoques influenciados por la antropologia interpretativa de Geertz.
Csordas recupera la perspectiva del embodiment como una aproximacion
fenomenolodgica en la que el cuerpo vivido es un punto de partida metodolégico mas que
un objeto de estudio. Asi, su objetivo es sintetizar la experiencia corporal pre-objetiva o

pre-reflexiva con las significaciones culturales en las cuales los sujetos estan inmersos'.
Sensibilidad

Finalmente, a este marco conceptual explicitado resta agregarle la dimension de la
sensibilidad, aunque no solo en cuanto a la subjetividad -sensibilidad de la subjetividad-
sino también a la forma en que he realizado esta investigacion -sensibilidad teérica-.
Puede concebirse a la 'sensibilidadﬁ como la facultad de sentir, |a propension a dejarse
llevar por los afectos y sensaciones, la capacidad de respuesta a pequefas
excitaciones, estimulos o causas; también como aquello que puede ser conocido
por medio de los sentidos 0 como aquello que causa o mueve sentimientos.

La sensibilidad de la subjetividad tiene que ver con las emociones'® y
sentimientos'’ que aparecen entre los carismaticos y que permean su ser y hacer. Es en
esta direccion que me centro en las maneras en que el contexto grupal produce
sentimientos y emociones que se proponen ser el vehiculo de la transformacion de la
subjetividad asi como su objéto. A lo largo del texto, podra observarse que los rituales se
fundan en la sensibilidad de la subjetividad.

Para explicar la sensibilidad tedrica, quisiera comentar, en parte, co6mo surgi6é
esta idea. El antropblogo Robert Desjarlais (1992) en un interesante trabajo sobre la
pérdida del alma entre los Yolmo (Helambu, Nepal), sehala que para entender lo que
significa esa pérdida del alma es necesario considerar como se siente ésta, destacando
la necesidad de prestarle atencion a la dimension sensorial de los Yolmo. Asi, argumenta
que la sensibilidad mas que una categoria intelectual es una experiencia visceral, por lo
cual observa como mueven sus cuerpos, como sienten y cdmo conocen, sefialando que

"los Yolmo sienten sus cuerpos mas que leerlos o escribirtos" (op. cit.:78, traduccién mia).

' En esto el autor retoma las propuestas sobre el ser-en-el-mundo de Maurice Merleau-Ponty (1993 [1945]) y
la teorfa de la practica y el habitus de Bourdieu (1991).

5 Esta nocion se basa en los aportes realizados por diferentes estudios que, desde principios del siglo
pasado, ia psicologia desarrolla sobre las emociones, tanto individuales como sociales. Es para fines de 1860
que dentro de nuestra disciplina, comienza a efectuarse una antropologia de las emociones, linea que retomo
}' a la que me refiero en el siguiente punto.

° La emoci6n es una reaccién afectiva intensa producida por la impresién de los sentidos, las ideas o
recuerdos que se traduce en gestos, actitudes u otras formas de expresion. Segin Geertz son "los estados
animicos, sentimientos, pasiones, afectos” (1991:101). Lyon y Barbaley (1994), en sus trabajos sobre
antropologia de las emociones, incluyen dentro de la ésta a la sensacién, sentimientos, afectos.

17 Son estados de &nimo mas vinculados con la dimensi6n espiritual e intima de! sujeto.
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Desjarlais emplea la nocién de 'embodied aesthetics' (estética corporizada) para referir
las formas culturales, valores, sensibilidades, que se constituyen en tanto formas
incorporadas de conocimiento, que pueden ser aprehendidas por el investigador en la
convivencia cotidiana con los nativos, destacando asi la necesidad de tomar en cuenta
los valores incorporados que gobieman las experiencias ordinarias, esto es, las bases
sensoriales de un 'cuerpo actuante'. Utilizo esta idea para plantear la sensibilidad tedrica
que ha conducido este estudio, su transmision -este texto- como la comprension de lo
gue les sucede a los propios carismaticos. Por sensibilidad tedrica refiero a alcanzar la
comprensién siendo conducida por y atendiendo a la experiencia, las emociones y
sentimientos que permean la comprension de los actores y la mia, porque veremos que
es la dimension emocional la que inicia y posibilita la transformacién, siendo un medio por
el cual y en el cual ella ocurre. En cuanto a mi hermenéutica, empleo esta imagen de
sensibilidad tedrica para referir a la manera en que muchos de los contenidos que tiene
esta investigacion fueron producidos a través de la comprension experiencial. Como dice
Carvalho (1993), es necesario enfrentar en cuerpo y alma la doble dimensién de lo
empirico y lo metafisico, hacer del shock emocional una fuente real y no anecdética de
conocimiento. En este trabajo, muchas comprensiones etnograficas han sido alcanzadas
por medio de experiencias sensibles, fruto de compartir con ios fieles un determinado
estado emocional producido en un ritual, lo cual me posibilitd comprender la manera en
que una experiencia podia desencadenar una transformacion. A

Esta sensibilidad tedrica se relaciona también con la flexibilidad en la comprension
y la apertura y disposicion para reconocer los alcances y los limites, tal vez
momentaneos, que una investigacion tiene en su devenir, donde el incremento de
preguntas mas que desalentar puede ser fuente de inspiraciébn para continuar
investigando y para relativizar nuestro trabajo en el tiempo y el espacio. Menciono la
relatividad del conocimiento porque la historia evidencia que la ciencia, afortunadamente,
cambia. Por ello, lo que actualmente nuestros marcos teéricos permiten ver, leer y
comprender de la realidad y lo que nos ocurre, probablemente dentro de un tiempo se
modifiquen, contradigan o enriquezcan por avances, nuevos descubrimientos, la reflexion
sobre los aciertos, desaciertos y los problemas que presenten. Asimismo, en nosotros
como investigadores, también el tiempo relativiza nuestro conocimiento, nos ayuda a
madurar, a formarnos y, en especial, nos lleva por un camino de misterios e
incertidumbres que son dos de los elementos que pueden incitamos a continuar
formulandonos preguntas.

Por otra parte, la sensibilidad tetrica se relaciona con una propuesta personal por
intentar no quedar prisionera de una sola forma de mirar, que en un sentido es lo que

hacen los marcos teéricos al delimitar qué, cdmo y de qué manera ver y decir. Por ello he
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optado por conformar una perspectiva teérica hibrida donde las diferentes miradas, a su
manera, nutren la comprensién y el analisis. Asi es como desarrolié la etnografia y como
he elegido plantearla. Esto posibilita combinar de manera complementaria, diferentes
propuestas tedricas y niveles de anadlisis donde cada uno por si solo resultaria parcial e
insuficiente, pero en su conjunto pueden dar cuenta de una manera mas clara, de una
realidad compleja. Si bien presenta un interesante desafio, también se constituye en un
modo en el que hoy dia mejor pueden alcanzarse fendbmenos sociales complejos e
intervinculados que escapan a explicaciones monocausales e independientes.

De esta manera quedan definidos los ejes que articulan este trabajo: religién,
maneras de ser y hacer, subjetividad y sensibilidad tedrica y de la subjetividad.
Estos pilares constituyen el paradigma interpretativo desde donde emprendo la
investigacién para comprender el fenémeno religioso de la espiritualidad carismatica
catédlica en un determinado contexto temporo-espacial. En base a esto, realizo el analisis
del modo en que. el habitus carismatico brinda a la conducta esquemas basicos de
percepcion, pensamiento y accion a través de la interiorizaciéon, producida en rituales
especificos, de ciertas estructuras religiosas.

1.1.- El habitus y el contexto sociohistérico

Si bien el habitus tiende a reproducir las condiciones objetivas que lo engendraron,
un nuevo contexto, la apertura de posibilidades histéricas diferentes, reorganizan las
disposiciones adquiridas y produce practicas transformadoras. Por ello analizo la relacién
con los cambios ocurridos desde la aparicion del pentecostalismo a principios del siglo
pasado, situacion que afecté a los grupos religiosos tradicionales como el catolicismo,
iniciando un periodo de transformacion en las formas institucionales, teologicas y
litargicas que son profundizadas en el Capitulo Il -misas con cantos, bailes y palmas,
oracion en voz alta, glosolalia-. Desde la segunda mitad del sigio XX vuelve a producirse,
como en los primeros anos de 1900, un fortalecimiento de la presencia del Espiritu
Santo en las practicas religiosas de grupos pentecostales. El habitus de ia
espiritualidad carismatica catélica incorpora la experiencia del pentecostalismo surgida a

18 En las concepciones religiosas cristianas se proclama la creencia en la Santisima Trinidad, tres entidades
que configuran la deidad: el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Se cree que el Padre no es el Hijo ni el Espiritu
Santo. El Hijo a su vez no es el Espiritu Santo ni el Padre. El Espiritu Santo tampoco es el Padre ni el Hijo.
“Las tres divinas personas participan de una misma esencia y naturaleza y son Dios”, tal como me lo explicé
un sacerdote catélico. Las mismas, existen y obran conjuntamente. Los cat6licos creen que en Pentecostés,
luego de la muerte de Jes(s, Dios envié a su Espiritu, momento desde el que mora en Ia Iglesia y en este
mundo.
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principios del siglo XX en los Estados Unidos. En este sentido, considero la relacion
entre la fradicibn e innovacidbn para apreciar la manera en que las estructuras
estructurantes son ellas mismas sociaimente estructuradas, tomando para ello la obra de
Garcia Canclini (1992) sobre los procesos de hibridaciéon cultural. Esto mismo es
utilizado para analizar el crisol de horizontes de sentido que combina dentro de la
espiritualidad carismatica, estructuras de significacion y practicas religiosas
pentecostales y catélicas, tema que trataré en los Capitulos Il a IV.

Otro contexto que considero en relacion al habitus es el ethos de los creyentes
carismaticos. Para ello, retomo las precursoras propuestas de Karl Marx (1973 [1845],
1987 [1857], 1987 [1859]) sobre la vinculacion entre las condiciones de existencia, la
praxis y la conciencia. El fildsofo aleman en 1845 advertia que "no es la conciencia la
que determina la vida sino la vida la que determina la conciencia" (1973:19) aludiendo
con esto a las diferentes formas en que ella es determinada por la produccién y
reproduccion de la vida real. Es en esta direccién que en este trabajo tomo en cuenta las
condiciones materiales de existencia®. Nuestro presente es fruto de un devenir
complejo. La modernidad que se inicia en Occidente en el siglo XVI, se ha realizado en
cada continente con matices diferentes. Los descubrimientos en las ciencias fisicas
cambiaron nuestras imagenes del universo y nuestro lugar en él. La industrializacién de
la produccion que transformé el conocimiento cientifico en tecnologia, acelerd el ritmo
general de la vida. Un rapido y caédtico crecimiento urbano se produjo en diferentes
partes del mundo. Los sistemas de comunicacién crecieron y alcanzaron lugares y
espacios antes impensados. Algunos Estados se hicieron mas poderosos, estructurados
y dirigidos burocraticamente. El mercado capitalista mundial, aunque fluctuante, continué
en expansion. Estos procesos historicos sociales, en el siglo XX dan origen a lo que
Marshall Berman (1982) denomina como modemizacion®. Este autor entiende que la
modemidad es un conjunto de experiencias que ha implicado una serie de paradojas y
contradicciones, a las que refiere como el 'trauma de la modernizacion' para evocar las

19 Seglin Marx, el modo como los hombres producen sus medios de vida depende, en parte, de la naturaleza
misma de los medios de vida que encuentran en forma acabada y que pueden ser reproducidos, asi como lo
que ellos puedan generar. Ese modo de produccién es la reproduccién de la existencia fisica de los
individuos y un modo determinado de la actividad de esos individuos, un modo determinado de manifestar su
vida. "Tal como los individuos manifiestan su vida, asi son ... Lo que son coincide con su produccién tanto
con lo que producen como el modo en que lo producen" (1973:19), de ahi que concluya que lo que los
individuos son depende de las condiciones materiales de su produccién. En cuanto a esto, explica que un
modo de produccion es a la vez econdmico, social e histérico, siendo la manera en que los seres humanos al
producir bienes materiales e instrumentos de produccién, se producen ellos mismos como seres sociales, es
decir, como seres definidos por relaciones sociales determinadas.

» para Berman (1988), la "modernidad” refiere a una etapa histérica -desde comienzos del siglo XVI hasta el
siglo XX-, la "modernizacion” al proceso socioeconémico que trata de ir construyendo la modernidad y el
"modernismo" como los proyectos culturales que renuevan las practicas simbélicas con un sentido
experimental o critico. :
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ideas que Marx plantea en "El Manifiesto del Partido Comunista™' (1971 [1848]),

“Una revolucion continua en la produccién, una incesante conmocion de
todas las condiciones sociales, una inquietud y un movimiento constantes
distinguen la época burguesa de todas las anteriores. Todas las relaciones
estancadas y enmohecidas, con su cortejo de creencias y de ideas
veneradas durante siglos, quedan rotas; las nuevas se hacen ariejas antes
de haber podido osificarse. Todo o estamental y estancado se esfuma;
todo lo sagrado es profano, y los hombres al fin se ven forzados a
considerar’” serenamente sus condiciones de existencia y sus relaciones
reciprocas" (Marx, 1971:32).

En Occidente, esa modernizacién ha generado la ruptura de comunidades, el
aislamiento psiquico del individuo, el empobrecimiento masivo, la polarizaciéon clasista.
En este contexto donde todo lo sélido se desvanece en el aire, se transforman las
relaciones de las personas entre si y consigo mismas. En lineas generales, el avance de
la modemidad en el tiempo y en el espacio implicd, entre otros procesos, la difusion de la
racionalizacion, el dualismo cartesiano, la individualizacion, la hegemonia de la razon, el
desarrollo industrial y cientifico y la independencia de los campos sociales®. Parte de
esto ha generado infortunios en diferentes esferas de la vida social de los paises que
vivieron esa modernidad. Por ejemplo, el desarrollo tecnolégico industrial como panacea
del bienestar social o el avance cientifico con la primacia de la razén con el objeto de
\alcanzar bienestar social e individual, mostraron ser insuficientes para un importante
sector de la poblacién mundial que ha quedado fuera de ese modelo padeciendo
pobreza, discriminacién, sin poder lograr una insercién social. Los cambios del ethos
modemo si bien para muchos resultaron exitosos, para otros implicaron fragmentacion
social, pérdida de lazos parentales, incremento de patologias psico-emocionales,
alienacion corporal, enfermedades nuevas, pérdida del sentido de la vida y del bienestar
psiquico-fisico-espiritual, crisis de valores y de los modelos de existencia introducidos
por la modernidad y el racionalismo.

En torno a esto, Latinoamérica presenta caracteristicas poco comunes de hallar en
América del Norte y Europa. Aqui, este proceso tiene matices peculiares ya que los

2L Alli Marx describe la aparicién de un mercado mundial que, al expandirse, absorbe y destruye los mercados
locales y regionales; una produccién y consumo que se hacen cada vez mas internacionales y cosmopolitas;
deseos y demandas humanas que se amplian por encima de las capacidades de las industrias locales que en
consecuencia se hunden; un capital que se concentra cada vez més en pocas manos; campesinos Yy
artesanos independientes que no pueden competir con la produccién en serie capitalista y se ven llevados a
abandonar la tierra y cerrar sus talleres; grandes cantidades de pobres desarraigados que llegan a las
ciudades que crecen desordenadamente; centralizacion legal, fiscal y administrativa y surgimiento de Estados
%ue acumutan poder.

2 Como destaca Berman (1982), con esto Marx estda mostrando que los hombres son a la vez sujetos y
objetos del proceso imperante que hace que todo lo sélido se desvanezca en el aire.

2 Argumenta Bourdieu (1996) que a medida que las sociedades se vuelven mas diferenciadas, complejas y
heterogéneas (desde el siglo XIX en adelante), se desarrolian mundos relativamente auténomos llamados
campos: politico, econémico, cientifico, religioso.
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paises de nuestra regién no tienen ni la historia ni los-procesos que vivid Europa. Pero
parte de las consecuencias se profundizan por la situacién periférica en que se
encuentra nuestra zona. Como bien explica Garcia Canclini (1992), en la modernizacion
latinoamericana no hay sustitucion de lo tradicional y lo propio sino una renovacién, una
heterogeneidad multitemporal de cada nacién, una heterogeneidad cultural -"la patria del
pastiche y el bricolage" (ibid:19)- donde "las tradiciones aun no se han ido y la
modemnidad no acaba de llegar" (ibid:13) produciendo diferentes particularidades en
estas culturas hibridas. En un sentido semejante, José Joaquin Brunner (1988), también
testimonia sobre la heterogeneidad cultural constitutiva de América Latina y llama la
atencion acerca de los modos diferenciados de participacion en ella. Segun este autor,
Latinoamérica es una modemidad periférica, descentrada,

"La modemidad como experiencia diferenciada en el mundo capitalista tiene
un centro desde el cual irradia y una zona de periferias, marginal y
dependiente, donde esa misma modemidad crea y recrea una
heterogeneidad cultural que a través de todos sus fragmentos, pliegues,
collages y desplazamientos sigue ligada al centro hegeménico. La propia
identidad de estas zonas periféricas se construye en parte con la imagen de
ese Otro asi como su cultura se elabora con fragmentos de esa otra cultura.
En todos los campos de la cultura -ciencia, técnica, arte, utopias- las
verdaderas sintesis culturales modemas se producen primero en ei norte y
luego descienden, proceso durante el cual son recibidas y apropiadas segun
cédigos locales de recepcion” (1988:39).

Una caracteristica de este mundo modemo?* es que nada resulta seguro excepto el
cambio. Y en un mundo de cambios, la religion no escapa a ellos, por eso la direccion y
las caracteristicas de algunas de esas variaciones se observan en este trabajo, para
establecer relaciones entre la dimension religiosa y el contexto sociocultural e histérico
mencionado. Por ello pretendo dar cuenta de ciertas modificaciones referidas a las
nociones sobre el sentido de la vida, el tiempo, el cuerpo y la redefinicién de la
pertenencia y la subjetividad en los inicios del siglo XXI, en una nacién fracturada y
empobrecida, con instituciones sin prestigio simbélico ni recursos materiaies, con un
notable individualismo y donde la escasez de sentidos parece ser un diagnéstico
apropiado.

¢ Qué relaciones pueden establecerse entre el ethos moderno que impregna la vida
en la ciudad de Buenos Aires y las propuestas del ideario religioso carismatico en tanto
'modelos de' y 'modelos para' la realidad? ¢Como la espiritualidad carismatica

™ Geertz destaca que, originaimente, modernidad es una palabra y nocidn occidental que aparece por
primera vez en el siglo XVi y refiere a lo "existente en la actualidad" o "de esta época" (1996:137). En mi
trabajo retomaré este sentido asi como los que vengo mencionando en las paginas anteriores y que se
sintetizan en la expresion de Berman sobre los "traumas de la modernizacion”.
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reestructura la subjetividad de los fieles que no encuentran sentido y explicacién a su
vida? Si bien es probable que no pueda responder de manera cabal todas las preguntas
gue aparezcan en la investigacion, las mismas tienen como objeto central sefalar
problemas para pensar. En este sentido, y retomando a Beatriz Sarlo (1994), son
preguntas acerca de cOmo armar una perspectiva para ver.

1.2.- El habitus y la transformacién de la subjetividad

El habitus en tanto esquema de percepciéon, pensamiento y accién debe ser
transmitido a ios sujetos que participan en los grupos. Una de las tesis centrales de esta
investigacién es que hay un proceso de socializacion que apunta a la aprehension de
estos principios, lo que provoca una transformacion de la subjetividad. Analizo este
proceso de socializacion de los grupos carismaticos como practicas rituales, como
sistemas de significados y formas de interaccion social, continuando las lineas de trabajo
de Victor Turner (1980 [1967], 1988 [1969]) y Geertz (1991). Los rituales son un
fenémeno clasico de estudio en la antropologia porque, entre otras cosas, en ellos se
expresan dramaticamente los valores de un grupo, proporcionan modelos de
accion a la vez que son la puesta en acto, dramatizada, de la mitologia, la que
proporciona modelos morales para la vida. De la misma manera que Mijail Bajtin (1994
[1930]) sostiene que el carnaval es una cosmovisién en practica, esto mismo puede
pensarse para los rituales carismaticos asi como también, y retomando aqui a Eduardo
Archetti (1984), es un vehiculo de su cuitura al ser una 'arena publica’' en la que se

desarrolla algun drama social. Segun explica Geertz,

"... Todo rito religioso .... abarca esta fusién simbélica de ethos y cosmovision
... Para los participantes de una representacion religiosa, esas ceremonias
son ademas materializaciones, realizaciones no solo de lo que creen sino que
son también modelos para creer en ello. En estos dramas plasticos los
hombres viven su fe tal como la representan” (1991:107-108).

Asimismo, un ritual es una accién que tiene consecuencias, siendo en este caso
una de ellas, la transformacién de la subjetividad. Por elio, varios de los rituales son
examinados como procesos de iniciacion cuyo cobjetivo es la transformacién de la
persona en un ser carismatico.

A lo largo de los Capitulos distinguiré las funciones que tienen los rituales y
profundizaré la forma en que se produce la transformacion. Algunos seran considerados

como ritos de paso, transformadores, que indican y establecen transiciones entre estados
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distintos. De esta forma se observard como las diferentes experiencias iniciéﬁcas,
contribuyen a la modificacién de la subjetividad por medio de la performance ritual que
pone en practica particulares "tecnologias del ser". Esta nocién que tomo de Michel

Foucault, refiere a tecnologias, es decir, el modo en que se actua sobre uno mismo, que,

"Permiten a los individuos efectuar por cuenta propia o con la ayuda de
otros, cierto numero de operaciones sobre su cuerpo y su aima,
pensamientos, conducta o cualquier forma de ser, obteniendo asi una
transformacién de si mismos con el fin de alcanzar cierto estado de felicidad,
pureza, sabiduria o inmortalidad" (1995:48).

En esta direccién, propongo entender tales rituales como espacios liminales en
la vida de los fieles, apoyandome en las ideas de van Gennep (1986 [1909]) sobre los
ritos de paso. Es decir, ritos que acompanan el paso de una situacion a otra, de un
mundo a otro y un cambio de estado en la vida de cada sujeto, donde se produce una
transformacién tanto espacial como temporal, exterior como interior. Tumer (1988), a
partir de las nociones de van Gennep, considera la transicion como un proceso, un llegar
a ser. Esta idea es la que puede seguirse respecto de lo que algunas de estas practicas
son para los fieles durante su vida terrena, al promover la transformacion de ia
subjetividad. Refiriéndose a la etapa de margen o limen (umbral) establecida por van
Gennep (1986) para los ritos de paso, el antropdlogo britanico destaca que en los
fendbmenos liminales se ofrece un momento en y fuera del tiempo, dentro y fuera de la
estructura social secular. Por ello sostengo en mi analisis que en el continum existencial
de los fieles estos rituales funcionan como espacios liminales.

Otros rituales tienen por finalidad la recreacion del grupo y el establecimiento
de lazos comunitarios. Observaremos que durante su transcurso, los fieles no solo
reactualizan su memoria grupal consolidando su socializacién, sino que, a la vez,
fortalecen la pertenencia grupal y configuran la subjetividad. Los rituales que realizan
estos grupos son practicas muy particuiares dentro del catolicismo.

Por otro lado, es interesante destacar la eficacia simbodlica que tienen algunos
de estos rituales, en particular vinculados a los procesos de performances
terapéuticés. Como afirmara Claude Lévi-Strauss (1977 [1949]), esos rituales organizan
campos individuales o colectivos de afliccion, otorgandoles un orden y un sentido que los
vuelven operables conceptualmente. Este autor sostiene que el paso de la enfermedad a
la salud corresponde a una reorientacidn mas completa del comportamiento del enfermo,
donde se produce una mejoria porque hay un cambio en la perspectiva subjetiva por ia
cual el paciente percibe el contexto de afliccion. Esto se divisa dentro de la espiritualidad
carismatica. Se descubre y aprehende una nueva manera de comprender y vivir 1o que
sucede. Al ir modificandose la descripcion del mundo y el sentido y finalidad de la vida,
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como se analiza en el Capitulo V, se encuentran otros marcos para entender los hechos.
Esa nueva comprensién es en parte la que permite el cambio en cuanto a las maneras de
hacer y ser. Es esa modificaciéon en la subjetividad, lo que produce la mejoria. En un
clasico ejemplo, Lévi-Strauss (1977) refiriendose a una cura shamanica de los Cuna

(Panama) sobre un canto que ayuda en un parto dificil®®

, explica que "la enferma al
comprender hace algo més que resignarse, se cura“. En un sentido semejante, Csordas
sostiene que una cura religiosa puede ser entendida como una dinamica de persuasion

que envuelve una construccion de un nuevo mundo fenomenoldgico para el enfermo.

"En el ritual de cura el enfermo es persuadido a redireccionar su atencién a
nuevos aspectos de su experiencia 0 a percibir su experiencia segun una
nueva optica ... vuelta no al estado anterior 0 a la enfermedad sino la
insercién en un nuevo contexto de experiencia" (1983:346).

Es esta reorganizacion del desorden presente en el diagnostico y deteccion de la
etiologia de la dolencia, la base de su capacidad terapéutica (Lévi-Strauss, 1977;
Giobellina, 1997). Asimismo, y como analizaré oportunamente, también tiene relacién con
la experiencia sensible de los fieles.

Ademas de los rituales, para el estudio de la transformacién de la subjetividad, tomo
en cuenta el analisis de los mitos y el cuerpo.

Considero los relatos biblicos como historias miticas que se convierten en
paradigma o modelo para el accionar de los fieles. La conceptualizacién del mito de la
que parto, continua la iniciada por Eliade (1972 [1951a], 1986 [1951Db], 1994 [1957], 1894
[1963]) para quien el mito designa una historia creida como verdadera, de inapreciable
valor porque es sagrada, ejemplar y significativa. Por el mismo hecho de relatar las
gestas de los seres considerados sobrenaturales y la manifestacion de sus poderes
sagrados, se convierten en el modelo ejemplar de todas las actividades humanas
significativas. Por ello, a lo largo del trabajo analizo diferentes mitos (Génesis, Hechos de
los Apostoles, Apocalipsis), algunas figuras miticas (Dios, Diablo, Jesus, Espiritu Santo) y

 Este autor analiza como la cura consistiria en volver pensable una situacién dada al comienzo en términos
afectivos y hacer aceptables para el espiritu los dolores que el cuerpo se rehusa a tolerar. La enferma cree en
esa realidad que la mitologia del shaman menciona, aunque no se corresponda a la realidad objetiva. A su
vez, es miembro de una sociedad que también cree en ella. Los espiritus protectores y los espiritus malignos,
los monstruos sobrenaturales y los animales magicos que se mencionan en ese canto que realiza el shamén,
forman parte de un sistema coherente que funda la concepci6n indigena del universo. Segin Lévi-Strauss, la
enferma los acepta pero lo que no acepta son los dolores incoherentes y arbitrarios que sufre en ese parto,
los que si constituyen un elemento extrafio a su sistema, pero que gracias al mito y el canto el shaman
reubica en un conjunto donde todo tiene sustentacién. El etnélogo francés explica que el shaman proporciona
a la enferma un lenguaje en el cual se pueden expresar inmediatamente estados informulados e
informulables por otro camino. Y es el pasaje a esta expresion verbal (que permite al mismo tiempo vivir bajo
una forma ordenada e inteligible una experiencia actual que, sin ello seria anarquica e inefable) lo que
provoca el desbloqueo del proceso fisiolégico, es decir, la reorganizaciéon en un sentido favorable de la
secuencia cuyo desenvolvimiento sufre la enferma.
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su relacion con la concepcion de la vida de los seres humanos (origen, naturaleza y
destino).

Junto al ritual y el mito, el cuerpo es otra dimensioén analitica que empleo ya que en
tanto construccién simbdlica y espacio a través del cual se realiza la existencia, es ciave
para considerar la transformaciéon de la subjetividad. Diferentes trabajos dentro de la
antropologia han mostrado que las representaciones y saberes acerca del cuerpo son
' tributarios de un estado social, de una vision del mundo y de una definicion de persona.
Los trabajos seminales de Marcel Mauss (1979 [1934]) sobre la manera en que cada
sociedad impone al individuo el uso determinado de su cuerpo, la idea de Mary Douglas
(1973, 1976) sobre el cuerpo como microcosmos de la sociedad, como espejo de ella y
los avances ulteriores que se generaron sobre la antropologia del cuerpo (Birdwhistell,
1970; Blacking, 1977; Citro, 2000, 2003, 2004; Csordas, 1983, 1990, 1993, 1994a, 1994b,
1997; Csordas y Kleinman, 1996; Desjarlais, 1992; Ekman, 1982; Featherstone,
Hepworth y Tumer, 1995; Levy, 1984), son una vertiente que alimenta este estudio.
Observaremos que los carismaticos poseen una concepcion integral del ser humano que
difiere, por ejemplo, de la hegemonica en el ambito de la biomedicina.

En el estudio de las experiencias sensibles que tienen por objeto la
transformacion y/o reproduccion de la subjetividad, continto la linea de Michelle Rosaldo
(1984) para quien las emociones son procesos, pensamientos corporizados (thought
embodied) desde los que puede explicarse la manera en que la cultura no solo sefiala
qué pensar sino también cémo sentir. En esta misma direccién, Lyon y Barbaley (1994) y
Lutz y White (1986) estudian la emocién como experiencia de la sociabilidad
corporizada para lo que proponen comprender el rol de la emocién en la vida social®
(embodied emotion) y el rol de la emocién en la agencia. Estas perspectivas resultaran

fructiferas para el analisis que realizaré en el Capitulo V.

El mito -representaciones-, el ritual -practicas, actos- y el cuerpo -espacio,
representaciones y practicas-, son las tres dimensiones que considero para el estudio de
la transformacion de |a subjetividad ya que son los que operan conjuntamente para que
ésta se produzca y conforme una nueva descripcion y experiencia del mundo y la vida.
Dicha transformacién estd promovida e implicada en la conversién. Aqui entiendo la
conversibn como un camino, proceso y experiencia, estrechamente ligada a la
subjetividad. La idea sobre la que se fundamenta mi analisis es concebir la vida de los
carismaticos como un pasaje/peregrinaje a través de diferentes estados del ser,

% En torno a esto, podria establecer una analogia entre los rituales carismaticos y la rifia de gallos que Geertz
(1991) estudia en Bali, donde concluye que para los balineses asistir y participar en tales eventos es una
educacion sentimental.
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definiendo estos estados como maneras de hacer, pensar y sentir, en determinado
tiempo y espacio, que modelan la subjetividad. Dicho pasaje, que es la conversion, se
produce por medio de procesos de socializacion religiosa -aprehension del habitus
carismatico- que consisten en diversas experiencias que contribuyen a la transformacion
de la subjetividad a través de la practica de particulares tecnologias del ser -rituales,
practica oratoria, formacion-, en funcion de ciertos valores. Esto serd desarrollado en la

Segunda y Tercera Parte de la Tesis.

2.- ANTECEDENTES DEL TEMA

En este punto daré cuenta de los diferentes estudios realizados sobre las tematicas
aqui tratadas a la vez que precisaré mi perspectiva y el lugar de esta investigacion entre
ellos, esclareciendo la forma en que, desde la antropologia, contribuye al desarrollo del
campo de estudios de la religiéon, especiaimente sobre el catolicismo y la Iglesia en la
Argentina.

En las Ultimas dos décadas, la antropologia local aumenta su caudal de
conocimientos sobre los grupos religiosos en ambitos urbanos. Ha debido para ello
romper con la clasica tradicion de etnografia de la religion en grupos aborigenes y
disputarse el terreno de estudio con la sociologia, ya que en nuestro pais gran parte del
campo religioso urbano fue cubierto inicialmente por ia sociologia de la religion. Fue
también la gran proliferacion y visibilidad social de las distintas expresiones religiosas
desde la década de 1970 en adelante, y su intensificacion con el retorno de la
democracia en 1983, lo que abrid ese nuevo campo de estudio. Actualmente, tanto a

nivel de grado como de posgrados, hay una interesante produccion?’.

¥ Por ejemplo, en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, en los dltimos afios se
presentaron Tesis de Licenciatura en Antropologia Social sobre, entre otros, los siguientes temas: la utopfa y
el milenarismo en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia (Ceriani Cernadas, 1998); el ascetismo, la
corporalidad y el habitus en comunidades mondsticas pertenecientes a la Orden Benedictina (Ludueiia,
1998); el ritual, el cuerpo y la persona en la Renovacién Carismatica Catélica (Cabrera, 1999a); simbolismo
ritual y representaciones sobre la muerte en la umbanda (Fernandez, 1999); ias nociones de tiempo y espacio
en la comunidad judia ortodoxa JaBaD Lubavitch (Harari, 2004). Ana Maria Spadafora (1994, 2004) investigé
grupos evangélicos pentecostales de Buenos Aires y recientemente presenté una Tesis Doctoral donde
estudié la relacion entre religién y politica focalizando en la figura carismética del pastor Hector Giménez.
Ménica Tarducci (2003) también trabaj6 sobre grupos evangélicos pentecostales centrandose en una
perspectiva de género. En la Facultad de Humanidades y Artes de la Universidad Nacional de Rosario, Silvia
Montenegro y Juan Mauricio Renold dirigen un Proyecto donde confeccionan un mapa de las diferentes
expresiones religiosas de la ciudad, considerando la manera en que ellas aparecen cristalizadas en
instituciones y organizaciones especificas, analizando la historia y actualidad de las diversas organizaciones
y trazando el perfil sociolégico de la membrecia. Por su parte, Montenegro (2003) efectué una Tesis Doctoral
sobre el Islam en Argentina y Renold (1984) fue de los primeros que realizé estudios sobre grupos bautistas.
En cuanto a las Tesis de graduacién en antropologia en la Universidad Nacional de Rosario, se han
estudiado los Testigos de Jehova, Hare Krishna, mormones, iglesia evangélica bautista. En La Plata, Ménica
Fora (2004) trabaja sobre el catolicismo tradicional, centrando el estudio en la construccién de la identidad
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Desde 1970 en adelante, la sociologia de la religion ha llevado adelante diversos
estudios sobre los grupos religiosos. En torno a esto, resulta interesante destacar lo que
Alejandro Frigerio menciona que ocurre a partir de fines de los 80, donde en el campo de
la sociologia argentina se produce una,

“Antropologizacion de los estudios sobre religion en la medida en que la
observacion participante a través del trabajo de campo y las diversas técnicas
cualitativas reemplazan a la utilizacion de cuestionarios, encuestas y
estadisticas como instrumentos centrales para la obtencién de datos”
(1993b:19).

En diversos trabajos una de las categorias que recorre las producciones de ambas
disciplinas, es la de 'nuevos movimientos religiosos'. De las definiciones existentes?®,
retomo la manera en que la socidloga francesa Daniéle Hervieu-Léger los considera, ya
que encuentro un antecedente y perspectiva viable con la propuesta en este estudio.

Para la autora, los 'nuevos movimientos religiosos' son,

"El impulso religioso oriundo del movimiento estudiantil y de contracultura que
se difunde entre las clases medias y medias superiores integradas a la cultura
modema, disponiendo de un capital cultural elevado" (1997:32).

Los mismos, funcionarian como una salida de socorro simbdlico a la crisis de la
modemidad -por ejemplo el individualismo que se acentta a partir de 1960-, por lo que en
dichos movimientos habria un componente contestatario contra ella. Segun Hervieu-
Léger (1996a, 1996b, 1997), estas 'producciones actuales del creer'®, ponen énfasis en
la experiencia personal y en sus manifestaciones sensibles, frente a la carga dogmatica y
tedrica de las tradicionales confesiones. En esta direccion, ha propuesto la nocién de
‘comunidades emocionales' para referir a los movimientos religiosos que resaltan la
importancia de la experiencia del Espiritu Santo, que se centran en la cuestion emocional
afectiva, postulando una relacion directa del fiel con lo trascendente y en donde la

expresion de la propia subjetividad ocupa un lugar central en la practica. Las

religiosa en adolescentes y jovenes de los grupos juveniles de las iglesias de esa ciudad, focalizandose en la
Earroquia San Cayetano y en la fiesta de San Cayetano como expresién religiosa y social.

% Por ejemplo, Marfa Julia Carozzi los identifica como, "Modificaciones del campo religioso producidas en el
mundo occidental a partir de mediados de la década del 60. Estas modificaciones incluyen tanto el
surgimiento de nuevas religiones (como la iglesia de la unificacién del Reverendo Siy Yuhng, Hare Krishna)
como la expansion a nuevas areas geogréaficas de religiones establecidas en otras (religiones orientales hacia
América y Europa, pentecostalismo, iglesia de Jesucristo de los Santos de los Uitimos Dias o mormones,
Testigos de Jehova desde los EE.UU hacia Sudamérica y Europa, los reavivamientos dentro de religiones
establecidas, reformas carismaticas en el evangelismo y el catolicismo y surgimiento de grupos espiritualistas
catolicos) y el auge de terapias espiritualistas (Nueva Era)" (1993a:35).

» Para la socibloga (1993), creer refiere al conjunto de convicciones individuales y colectivas que no
dependen de la verificacion, de la experimentacion y de los modos de reconocimiento y control que
caracterizan el saber sino que encuentran su razén de ser en el hecho de dar sentido y coherencia a la
experiencia subjetiva de aquellos que creen. Creer es ia fe en acto, la fe vivida.
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comunidades emocionales son aquellas que ejercen un papel critico respecto de las
instituciones, dan espacio a la experiencia de los creyentes, rechazan las formulaciones
dogmaticas y estd compuesta de grupos en los cuales se ingresa en virtud de una
eleccion explicita (Hervieu-Léger, 1986). Dentro de estas comunidades, ubica a la
Renovacion Carismatica. Encuentro fértil esta conceptualizacion de 'comunidades
emocionales' para identificar a la Renovacion, donde se privilegia ia relacion entre la
experiencia emocional y la religion. Podra observarse que a lo largo de este trabajo
también incluyo otros aspectos que enriquecen ain mas esa perspectiva, a la vez que me
centro en las experiencias emocionales que se producen en los rituales carismaticos.

Otra tematica, particularmente tratada por la sociologia de la religion, son los
analisis sobre la conversion en grupos religiosos surgidos en las ultimas cinco décadas.
Entre ellos pueden distinguirse dos perspectivas diferentes. Una de elias es el
denominado 'paradigma del converso pasivo' que, como sefiala Carozzi (1993a, 1993c¢),
considera la conversiéon como un cambio subito, dramatico, de las creencias religiosas del
individuo que cambia totalmente su vida. Desde esta vision se observa a los conversos
como sujetos pasivos. La otra, identificada como 'paradigma del converso activo', segun
explican Carozzi y Frigerio (1994), es la propuesta por Richardson (1985) quien en el
estudio de la conversion considera los elementos que predisponen a los sujetos y
enfatizan en su caracter procesual e interaccional. Desde esta posicién, el converso es
considerado como un individuo activo donde se destaca el papel de Ias redes sociales y
los contactos interpersonales en la participacion en un grupo®. Varios trabajos siguiendo
estas orientaciones, sefialan que es corriente que un individuo se una a un grupo sin
compartir o conocer totaimente su cosmovisiéon intemalizandola de manera paulatina.

La elaboracién de modelos cronolégicos para identificar sus pasos conforma otro de
los avances de los estudios sobre la conversion, donde se destacan el contacto inicial, la
re-educacion a través de la interaccion grupal, el establecimiento de diferentes tipos de
compromiso, el apbyo del grupo como soporte y continente para el mantenimiento de las
nuevas creencias y patrones de conducta y ia aprehension de nuevos universos de
sentido (Frigerio, 1993a, 1997). Ailgunas de estas ideas son retomadas en mi trabajo.

Otro tépico sobre el que se analiza la conversion versa sobre qué se modifica de la
persona y como esto se refleja en su conducta. Frigerio menciona que algunos autores
como Greil y Rudy (1984) y Machalek y Snow (1993) vinculan el grado de conversion con
el tipo de compromiso asumido para con el grupo. En torno a esto, como lo aciaran
Carozzi y Frigerio (1994), resuita oportuno tomar en cuenta que no toda persona

¥ Mencionan los autores que estos cambios de paradigmas son consecuencia de que los sociblogos,
especialmente en América de! Norte, comienzan a realizar observacién participante en los 'nuevos
movimientos religiosos' que se popularizan, lo que los lleva a dar una nueva interpretacion de la conversion.
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reclutada en un grupo religiosoc se convierte a las creencias de ese grupo y asume un
compromiso con este. En algunos casos, el reclutamiento es previo a la adopcion de las
creencias del grupo y en otros casos las creencias parecen ser aceptadas antes del
reclutamiento (Carozzi, 1993a, 1993c¢). Estas dos situaciones podrén observarse entre los
miembros de los grupos de espiritualidad carismatica catdlica.

En diferentes estudios, como los de Carozzi (1997), Carozzi y Frigerio (1993, 1994),
Frigerio (1991, 1993a, 1993b, 1997), Verdnica Giménez Beliveau (1999, 2000, 2004),
Verdnica Roldan (1999a, 1999b, 2002), entre otros autores, la conversion se relaciona
con la identidad. En lineas generales, dentro de la sociologia de la religion, las
definiciones de conversion refieren a modificaciones en las creencias y la vision del
mundo, que suponen cambios en el repertorio identitario del individuo, en su conducta, en
las lealtades interpersonales y en el grupo de personas con las que se interactia
diariamente. Es decir, que se subraya la modificacién de la definicion subjetiva de la
identidad personal. Desde esta perspectiva, se establece una distincién entre conversién
y socializacién secundaria®. Es en este sentido que se habla de re-socializacién (Berger
y Luckman, 1995), siendo la conversidn religiosa una de sus formas donde el pasado se
re-interpreta conforme con la realidad presente®. Estas perspectivas son retomadas por
Roldan (1999a, 1999b, 2002) y Giménez Beliveau (1999, 2000, 2004) en sus estudios
sobre la Renovacién Carismatica. En cuanto a la relacion de la identidad con la
conversion, la vinculaciéon que establecen autores como Carozzi (1993a, 1993c) y Frigerio
(2003), apunta a observar el proceso de construccion de identidad como un paso por
distintas etapas en las cuales el individuo va socializandose en ia cosmovision del grupo,
aumentando su compromiso con el mismo, adoptando una identidad personal, social y
colectiva, atribuyendo categorias identitarias a los otros con quienes interactia tanto a los
que pertenecen al grupo como a los que no, de acuerdo con sus marcos interpretativos y
creencias. Desde esta posicion, se habia de una construcciéon de identidad religiosa por
medio de un analisis procesual e interactivo de dicho proceso. Tal identidad seria el
producto de la interaccién social y la decision individual asi como un objetivo del grupo
religioso que funcionaria como una organizacién de transformacion de la identidad.

Dicho esto, me referiré a las continuidades y discontinuidades entre las nociones
referidas y mi perspectiva. Los estudios mencionados han resultado una inspirécién para
mi planteo donde me centro en un proceso de transformacion que tiene lugar dentro de la

propia Iglesia, para sus miembros o, como dicen los carismaticos, para los propios

31 Por la cual e} individuo adhiere nuevas identidades sociales al mismo hilo conductor, sin modificar su
concepto de si mismo o la definicion de su identidad personal subjetiva.

3 Destacan Carozzi y Frigerio (1994) que estudios como el de Staples y Mauss (1987) consideran la
conversion como una modificacion del concepto que una persona tiene de si misma, de manera que define su
propia identidad en términos de la visién del mundo que le proporciona la nueva religion.
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bautizados, los que no tuvieron su pentecostés personal y no llegaron a ser verdaderos
cnstianos. Es decir, que no se trata de reclutar gente sino de cambiar a la membrecia
catolica. Esto también es referido por Giménez Beliveau (1999, 2000, 2004) y Roldan
(1999a, 1999b, 2002). Como lo sefialé antes, considero a la conversion no como un
estado al que llegar, sin importar en esto si el estudio se realiza desde una perspectiva
procesual o repentina, sino como un pasaje por diferentes estados del ser. Mi énfasis no
es tanto la relacién de la conversion con la identidad sino pensar en términos de la
subjetividad para incluir la corporalidad y sensibilidad. De igual forma que los trabajos
referidos, tomo en cuenta la manera en que la transformacién de la subjetividad
-identidad, para ios otros estudios- alcanza la vida cotidiana de los fieles.

Respecto de los grupos aqui tratados, en lineas generales, la Renovacién
Carismatica es la que cuenta con mas estudios, tanto en el pais como en el exterior y
mayoritariamente provienen de la sociologia de la religion. No he hallado hasta el
momento estudios especificos sobre la Comunidad de Convivencias si bien se efectuan
Convivencias en diferentes paises de Latinoamérica como Peru, Chile, Uruguay vy
Paraguay. Para el caso de Parroquia Evangelizadora, en algunos trabajos realizados en
México, hay alusiones al SINE, tal como se la denomina alli. A continuacioén, me ocuparé
de aquellos estudios que se conforman como un antecedente de esta investigacion. Este
recorrido por momentos adquirira una forma un tanto esquematica, pero también contara
con analisis precisos en los casos en que sea oportuno vincular o diferenciar mi trabajo
con respecto a la produccion existente.

En los Estados Unidos, uno de los primeros antropdlogos que realizé estudios
sobre grupos carismaticos catolicos en diferentes lugares de esa region, fue Csordas
(1983, 1987; 1988; 1990; 1994a; 1994b; 1997). Este autor se ocupdé de conjugar los
aportes de la antropologia del cuerpo, la fenomenologia de la percepcion, los avances de
la antropologia médica y la antropologia de la practica, para el estudio de la cultura
estadounidense a partir de la experiencia corporal entre los carismaticos, para lo cual
emplea la categoria de 'embodiment’. Csordas estudia los procesos de curacion que
se producen en los rituales carismaticos para considerar la construccion del 'self
sagrado. Alli, segun este antrop6logo, aparece en juego la imaginacion, la memoria, el
lenguaje y la emocién, lo que le permite analizar, a través de las practicas de los actores,
cuales son sus modos de orientacion y accion en el mundo. Mi investigacién retoma estas
lineas tedricas y metodologicas y contempla las semejanzas existentes que dan cuenta
que las practicas carismaticas exceden los limites locales y conforman un corpus propio
de una expresion religiosa que tiene presencia en varios paises. Una diferencia en los
estudios de Csordas es que no realiza comparaciones entre la Renovacion Carismatica y
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otros grupos del campo religioso estadounidense que, como veremos, es caracteristico
en los trabajos producidos en Latinoamérica.

Otros estudios sobre la Renovacion Carismatica, que continian las lineas de
Csordas, arribando a conclusiones semejantes, son los de Meredith McGuire (1982,
1988) sobre el pentecostalismo catélico -como denomina a la Renovacion- en Estados
Unidos. En Filadelfia, la autora estudia las principales creencias y valores de la
Renovacion Caﬁsmética, el proceso de conversion, las caracteristicas de ciertos dones
del Espiritu Santo (especialmente el de profecia y la glosolalia). Un eje lo conforman la
lucha del mal contra el bien y las nociones de enfermedad, diagnéstico y tratamiento,
para lo que analiza los grupos de oracién y el Seminario de vida en el Espintu Santo. Un
tema comin en ambos autores, es que se centran en la performance terapéutica que
tiene lugar en los rituales carismaticos impregnados de emocion, como una caracteristica
determinante para la terapéutica, conformandose en este sentido en un antecedente .
tedrico importante. Una diferencia notable entre esos estudios y el que aqui presento, es
el lugar que la Iglesia Catdlica tiene en los Estados Unidos y en nuestro pais. Alli, el
protestantismo ocupa un lugar central mientras que en Argentina lo tiene el catolicismo.
Es por esta situacion diferencial que la existencia de un habitus carismatico, donde el
catolicismo y la institucion eclesial son fundantes de Ia cuitura nacional, puede dar cuenta
de procesos sociales y religiosos particulares. En Estados Unidos el fuerte legado del
protestantismo en cuanto al rol central de la dimension individual sin una moderacién
institucional en la experiencia y la relacién entre el creyente y Dios, ha brindado los
marcos de la experiencia religiosa. En nuestro caso, es historica la regulacion
institucional de la Iglesia como mediadora entre el fiel y la divinidad. Por ello, el papel
central del laico asi como la promocion de la relacién directa con Dios, aportes de la
espiritualidad carismatica, impactan de una manera diferente de la experiencia
nortemericana®. A lo largo de los Capitulos, profundizaré en estas diversas
Caracteristicas. |

En Latinoamérica, Brasil y México son dos de los paises que tienen mas estudios
sobre la Renovacién Carismatica. En México se han ocupado, desde una perspectiva
antropologica, de la historia del grupo, su difusion, caracteristicas y cuales son las
reconfiguraciones que le imprime al catolicismo (Diaz de la Serna, 1985; Masferrer Kan,
1997, 1998). Durante ia década del 80 y principios de los 90, diferentes estudios se
centraron en la manera en que la Renovacion Carismatica podia ser considerada como

una respuesta de Ia Iglesia ante la péerdida del lugar y el peso que la misma supo tener en

3 Por ejemplo, la brasilefia Maria das Dores Campos Machado (1996), sefiala que en los Estados Unidos la
religién estuvo asociada a la diferenciacion social y al pluralismo y operaba dentro de un mercado abierto, en
tanto que en Europa y Latinoamérica, contrariamente, fue una caracteristica el monopolio religioso centrado
en el catolicismo.
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otras épocas (Muro Gonzalez, 1990; Vazquez Pasos, 1999). Actuaimente, parte de las
producciones mexicanas sobre el catolicismo, tienden a comprender la dinamica del
campo religioso y su relacion con el campo politico, centrandose en la perspectiva de los
actores (Masferrer Kan, 2004).

En el caso de Brasil, como lo explica Campos Machado (1996), hasta los inicios de
la década del 70, los estudios sobre religion intentaban explicar la expansion de los
distintos grupos religiosos, especialmente del pentecostalismo, en funcioén de la situacién
de anomia y privacion reinante en las periferias de las grandes ciudades. En esta
direccion, se desarrollaron tres tipos de abordaje socioantropolégicos: a) los que
visualizaban al pentecostalismo como resultado de una modernidad excluyente y
privilegiaban los procesos extemos sobre el campo religioso; b) los que ponian el foco de
analisis en el interior del propio campo religioso llamando la atencion sobre el proceso de
racionalizaciéon de las iglesias tradicionales; ) los que intentaban articular los cambios
sociales con las transformaciones intemas en el campo confesional de Brasil. Fueron los
estudios de las décadas posteriores los que comenzaron a ocuparse de la Renovacién
Carismatica. La propia Campos Machado (1996) junto a Cecilia Mariz (1994), estudian la
revitalizacion religiosa en la denominada época de la secularizaciéon, deteniéndose en el
caso especifico de la Renovacion. Campos Machado (1996) considera el perfil
socioeconomico de los carismaticos y los compara con sus estudios anteriores sobre
pentecostales""“, la conversion y adhesion religiosa, 1os nuevos modelos de familia que se
producen en base a la participacion en ambas opciones religiosas y las nociones sobre
sexualidad y reproduccién que se tienen en cada uno de esos grupos. Mariz (1994, 1995,
2003) también estudia la Renovacion en Brasil, ocupandose de estos mismos temas y
avanzando también en el estudio de las actividades que realizan los grupos y algunos
procesos de sanacién. Julia Miranda (1998, 1999) estudia la Renovacién Carismatica
pero vinculada a la politica. Trabaja Ia relacién entre o politico y lo religioso tomando en
cuenta la participacion politica que tienen distintos lideres de la Renovacién Carismatica
brasilefia, realidad que no encontraremos en nuestro pais. En esta direccion, la autora se
refiere a la recomposicion del campo religioso y reflexiona sobre las fronteras entre lo
religioso y los demas campos de pensamiento y accion. Destaca que, en el ambito de la
politica, se utiliza la religidn como referencia ética donde la Biblia se transforma en un
modelo para pensar la sociedad y la politica. En el caso argentino, si bien la Biblia

3 E| evangelismo y pentecostalismo tienen una vasta bibliografia en Brasil (Mariano, 1999; Mariz y Machado,
1994, Oro, 1985; entre otros). Se trabajan teméticas como la historia, difusion, insercion en los medios de
comunicacion, relacién entre religién y politica, los procesos de enfermedad y sanacién, practicas (asambleas
de oracién, cursos biblicos), biografia personal de los fieles. También se efectGan etnograflas comparativas
entre grupos de una misma expresién en diversas localidades asi como las diferencias entre los distintos
grupos religiosos que existen en una misma zona geografica.
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aparece como un modelo para pensar la sociedad, no ocurre lo mismo en el ambito
politico. Las tres autoras vinculan sus conclusiones sobre la Renovacién Carismatica con
los procesos y caracteristicas de los pentecostales. En torno a esto, en mi trabajo el
empleo de la nocién de espiritualidad carismatica es la que permitiria establecer las
vinculaciones, como lo iré implementando en los diferentes Capitulos.

Otro de los estudios que me interesa destacar, es la Tesis de Maestria de Valdir
Pedde (2000), donde compara los rituales de la Renovacioén de Ia Iglesia Catéblica con los
de la Iglesia Luterana, para comprender como una performance ritual contribuye a la
elaboracion y sustentacion del ethos carismatico en ambas instituciones. En el analisis de
esos rituales -empleando la perspectiva tedrica de Victor Turner- alcanza conclusiones
semejantes a las que planteo en este trabajo. Reginaldo Prandi (1997) también ha
estudiado grupos carismaticos brasilefios, para considerar las relaciones entre las
modificaciones producidas en la sociedad modema -globalizada, discontinua,
heterogénea, fragmentada y fragmentaria- y la difusiéon de dichos grupos. Para su
analisis, toma las nociones de Berger (1975) acerca de que las religiones son fuente de
sentido que informan qué es el mundo y como colocarse en €l. Retomo esta perspectiva
al referirme a la relacién entre el habitus carismatico y el contexto sociohistoérico.

Resultan sobresalientes las semejanzas en las descripciones y anadlisis que se
encuentran entre los estudios mencionados, los realizados en Estados Unidos y los de
Argentina. Por ejemplo, el hecho de que en cada pais la Renovacion surge en los
sectores socioeconémicos medios y luego se difunde hacia los sectores de menos
recursos. Otra similitud tiene que ver con la forma en que liega a cada pais, donde se
reproduce lo que sucedié en los Estados Unidos, por medio de la instalacion de grupos
de oracion, que contribuyen a su difusion.

En Argentina, Elena Krautstofl (1996, 1998, 1999), realiz6 diferentes estudios sobre
la Renovacién Carismatica en Posadas. La autora se ha referido brevemente a la historia
del grupo en tanto que ha considerado las actividades que realizan, algunos aspectos de
la cosmovisién, los rituales carismaticos -basandose en las teorias de Turner sobre la
communitas-, lIas creencias en torno a la salud y la enfermedad. Un Capitulo de su Tesis
de Maestria (Krautstofl, 1998) trata sobre la Comunidad de Convivencias. Como
oportunamente iré aclarando, hay semejanzas que pueden establecerse entre su trabajo
y el que aqui se expone. Por ejemplo, el hecho de que la Renovacién Carismatica ofrece
un camino de reavivamiento espiritual pero encuadrado dentro de la estructura del
catolicismo, donde se encuentran formas culturales de ritualizacién modificadas en
comparacién con la liturgia tradicional. En tanto Krautstofl se centra en la Renovacion, mi

investigacién presenta una comparacion de tres grupos carismaticos. Esto amplia el
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espectro considerado a la vez que da cuenta de una nueva manera de ser catblico y estar
en la iglesia.

Dentro de la sociologia de la religién, Fortunato Mallimaci ha realizado una extensa
serie de estudios sobre el catolicismo pero centrandose en las relaciones entre la Iglesia
y el Estado, la Iglesia y las fuerzas militares y analizando la posicion de los distintos
grupos dentro del catolicismo frente a los nuevos movimientos religiosos (Mallimaci,
1986, 1988, 1993a, 1993b, 1993c, 1996a, 1996b, 1996¢, 1996d). Es relevante mencionar
su tipologia que fue empleada luego por otros colegas y que incluye tres tipos de
catolicismo: de las certezas (catélicos integrales); emocional (por ejemplo la Renovaciéon
Carismatica Catolica); de la pluralidad (poco regulado institucionalmente, integrado por
cristianos sensibilizados por el mundo de los excluidos y discriminados). Otros estudios
que consideraron la relacion Iglesia-Estado a lo largo del siglo XX, fueron los efectuados
por Jorge Soneira (1989) también especialista en catolicismo, y Soneira y Lumerman
(1986). En la ultima década, parte de los trabajos sobre Ia Iglesia Catélica se centran en
la jerarquia eclesial, considerandola como un actor sociopolitico estructurante.

A su vez, existen trabajos que se han ocupado del desarrolio de grupos que dentro
del catolicismo renuevan las practicas y experiencias de su feligresia. En el caso
especifico de los grupos que identifico como espiritualidad carismatica catolica, la
sociologia de la religion se focaliz6 en la Renovacion Carismatica. A mediados de la
década de 1990, Constanza Flores y Romina Miorelli (1996) realizaron un trabajo sobre
sus aspectos institucionales. Laura Ariovich y Carolina Yellati (1996) hicieron un breve
analisis sobre la identidad religiosa de los catdlicos carismaticos de la parroquia de la
Santisima Trinidad de Buenos Aires. Soneira (1988, 1999, 2000, 2001) se dedicd al
estudio de la Renovacién y desarrollé trabajos sobre su historia en el pais, la composicién
del grupo y su proceso de institucionalizacion. Segun este autor, el mismo se produce en
la década del 90, producto del proceso que ia ha convertido en una organizacion eclesial
con una estructura de gobierno, organizacién territorial y encuentros periddicos. Soneira
se refiere a la Renovacion como un 'movimiento eclesial™ dentro de la Iglesia Catéiica.
Analiza la composicién eclesiastica y laical que conforma la Renovacién, considerando la
poca aceptacién que tiene por parte del Episcopado y el clero. En general, sus trabajos

¥ Es decir, "un grupo que se inspira en el carisma personal de algin sacerdote o laico, que tiende a
constituirse en &mbitos de las clases medias de las grandes urbes impregnadas por la cultura global,
convirtiéndose en grupos con caracteristicas elitistas alejados de los problemas de los sectores populares,
que constituyen comunidades de sentido (Berger, 1971, 1975) con una fuerte identidad grupal y pertenencia
religiosa y ocupan el espacio vacante dejado por las antiguas formas de organizacién del laicado {tipo Accién
Catélica) y por las 6rdenes religiosas ... En general, su nacimiento se ubica en Europa en la década del 60,
inspirados en las ensefianzas del Concilio Vaticano 1I" (Soneira, 2001:15-16). Este autor aclara que
oficialmente la Iglesia habla de 'movimientos laicales’, donde se pone mas énfasis en el rol del laico, pero
para él esto supondria una redefinicion de los roles episcopal, sacerdotal y laical que no ocurre, por €so
argumenta sobre la idea de ‘movimiento eclesial' con las caracteristicas recién explicitadas.
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tratan sobre los aspectos institucionales. Como se observara, mi investigacion no
coincide con esa clasificacion de ‘'movimiento eclesial’, a la vez que me centro en la
practica religiosa de la membrecia. En este sentido, podria decir que me encuentro mas
proxima a las ideas referidas sobre comunidad emocional de Hervieu-Léger, en la que
también pueden ubicarse los siguientes estudios.

Roldan (1999a, 1999b, 2002) trabaja la Renovacion Carismatica en Argentina e
Italia, para lo cual analiza la religiosidad de los grupos carismaticos, evidenciando las
similitudes y diferencias entre ambos casos. Estudia los origenes, las formas
organizativas, la composicién social del grupo en cada regiéon -difiriendo en las cifras
sobre la cantidad de miembros presentadas por Soneira- y las actividades que realizan.
Destaca que una diferencia notable en las creencias de la Renovacién es la imagen de
Dios, aludiendo que se pasa de la idea de un Dios lejano del hombre, castigador,
vengador, a la imagen de uno misericordioso, padre, cercano en los momentos tanto de
alegria como de dificultad. En mi trabajo encuentro similitudes con este analisis. También
son coincidentes sus conclusiones respecto de las consecuencias que en la vida
cotidiana de los fieles, tiene la practica religiosa carismatica, como profundizaré en el
Capitulo V.

La socidloga Giménez Beliveau (2004), aborda la problematica de la construccién
dell lazo social en cuatro comunidades catdlicas de la Argentina, en el periodo
comprendido entre 1996 y 2001. Entre los grupos analizados se encuentra la Renovacion
Carismatica. La autora se centra en la construccién de identidades, la elaboracién de una
memoria comunitaria diversificada de la institucional y considera la forma en que la
comunidad organiza espacios de sociabilidad. Giménez Beliveau (1999, 2000, 2004)
concluye que la Renovacion ofrece a sus miembros un lugar cargado de sentido para
enfrentar la inseguridad ontolégica en la que muchos dicen haber estado inmersos antes
de arribar al grupo. En este sentido, también hay elementos comunes con los casos que
aqui analizo.

Luego de haber explicitado los antecedentes del tema, me referiré a una de las
principales tesis de este trabajo, que puede resultar una contribucién para el campo de
estudios de Ia religion.

3.- LA ESPIRITUALIDAD CARISMATICA CATOLICA

La espiritualidad carismatica catélica es una categoria nativa que retomo para
referir a un conjunto de creencias y practicas particulares que dan cuenta de una nueva
forma de ser catélico. La misma indica a la vez un estado y una experiencia. La nocion de
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estado se vincula con las maneras de hacer, pensar y sentir, en determinado tiempo y
espacio, que conforman la subjetividad. El estado arquetipico a alcanzar es el de ser
renovado o verdadero cristiano. La nocién de experiencia remite a la manera desde la
cual se es catdlico hoy dia, conformando un conjunto de caracteristicas particulares que
le permiten a los fieles, pertenecer y participar de una forma novedosa en una instituciéon
tradicional como la Igiesia Catdlica.

¢Cudles son sus elementos constitutivos? La caracteristica notable es la
experiencia de lo que los creyentes denominan bautismo en el Espinitu Santo o efusion
del Espintu Santo, que provoca ineludiblemente una transformacion en quien lo
experimenta. Los grupos que participan de esta espiritualidad, a través de diferentes
practicas como Seminarios, Convivencias, Retiros, promueven en los fieles ese
reavivamiento del Espiritu Santo, para que lo descubran dentro de si y comiencen a
vivirlo. Si eso sucede, el creyente atraviesa una experiencia transformadora en su vida. A
partir de alli, se inicia en un camino indicado por el grupo, para realizar la conversién,
que es el proceso de transformacion gradual de la subjetividad. Esa experiencia de
pentecostés personal, como también se la conoce, se expresa en el carismatico de la
siguiente manera: a) necesidad de transformaciéon de la vida: paso del hombre viejo al
hombre nuevo; b) ejercicio de los carismas®; c) preocupacion por realizar tareas de
evangelizaciéon®; d) avidez por la practica oratoria; e) aprecio por la Biblia, su estudio
y cumplimiento; f) experiencia de una nueva relacion con Dios, en las formas de
comunicacion y en las maneras de concebirlo y sentirlo; g) activa participacién del laico
en la vida eclesial y en la del grupo o comunidad.

A esto refieren los carismaticos cuando se definen a si mismos como renovados 0
verdaderos cristianos. Esta produccion de la espiritualidad carismatica catdlica se genera
en diferentes instancias y a través de formas rituales especificas, las que seran revisadas
en los siguientes Capitulos. Los tres grupos trabajados etnograficamente, comparten este
conjunto de creencias y experiencias vitales como su eje comun.

En las siguientes lineas explicaré como surgié esta idea de espiritualidad
carismatica catélica y cudles son, desde mi perspectiva, las posibilidades que brinda su
empleo. El desarrolio de esta nocion encuentra sus elementos constitutivos en el curso
de la investigacién realizada inicialmente sobre la Renovacion Carismatica y el posterior
descubrimiento de la Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora. Como lo
mencioné en la Introduccién, durante la etnografia fui atravesando un periodo de honda

% En griego, karis significa gracia o don. Segin lo aclararon diferentes miembros, los carismas “son gracias
que otorga el Espiritu Santo a los fieles”, “es una expresién del poder y gracia de Dios en el Espiritu Santo”,
“es la gracia que Dios hace visible y concreta en una persona determinada mediante una manifestacién
externa y extraordinaria”. En el Capitulo 11, ampliaré este tema.

37 Evangelizar quiere decir predicar la doctrina de JesUs.
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confusién donde no podia distinguir claramente qué cosas hacia un grupo y otro y por
qué se identificaban de manera diferente, cuando habia grandes similitudes en sus
creencias y practicas. Después de un tiempo de confusion, diversas situaciones
etnograficas comenzaron a iluminar el trabajo. Muchos fieles con los que conversaba
mencionaban la palabra espiritualidad carismatica, renovarse, hombre nuevo, conversion.
En esas regularidades encontré un piso mas firme para avanzar en la investigacion. Al
poco tiempo, todos estos elementos que parecian inconexos comenzaron a cobrar
sentido y me brindaron una comprension diferente de io que venia estudiando, motivo por
el cual decidi enfocar la Tesis en la direccién que el trabajo de campo habia comenzado
a tomar. De esta manera, tanto lo realizado anteriormente como aquello que continué
haciendo, se basé en estas categorias. Los tres grupos mencionados tienen un conjunto
de maneras de ser y hacer que comparten y que a su vez se diferencian en su
realizacion, organizacién y otros elementos que iré senalando. Por eso es una constante
que establezcan distinciones entre ellos, apelen a Lineamientos o Estatutos especificos,
determinen formas de organizacion y funcionamiento, cuenten con una historia propia,
practicas caracteristicas y objetivos particulares, pero que también se identifiquen y
reconozcan como parte de la Iglesia Catélica. Mantienen un nacleo comun, que es el
ideario, las practicas y experiencias que incluso escapan al ambito catblico y que
alcanzan a otros grupos como los evangélicos, luteranos, presbiterianos, entre otros,
como podra observarse en el grafico que presento a continuacién. El mismo, ilustra la
manera en que la espiritualidad carismatica, en tanto conjunto de creencias, practicas y

experiencias, atraviesa varias confesiones®.

3 Aqui no estan incluidos todos los grupos religiosos que existen en el pais, ya que el objeto del grafico es
representar aquello que evoco con {a nocién de espiritualidad carismética.
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Grafico |: Representacion de la espiritualidad carismatica catélica
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" Otro elemento importante que presenta esta nocién es que incluye lo que los
propios actores refieren con este término. Para ellos “lo que llamamos espirntualidad es el
modo como vivimos nuestra vida". Hablar de espiritualidad es también una forma de
subrayar algun objetivo particular que tiene el grupo. Por ejemplo, la espiritualidad de la
Comunidad de Convivencias es que en ella se busca constantemente la unién del fiel con
Dios, de ahi que promuevan que diariamente se la alcance por medio de lo que el
creyente hace, dice y piensa, es decir, que exista una coherencia entre estas tres
acciones.

Por otra parte, funciona como una categoria de adscripcion e identificacion tanto
desde los propios actores como desde la mirada exterior. Implica la participacion en un
sistema de creencias y practicas, una vision del mundo, una pertenencia institucional, una
forma particular de interrelacion dentro del grupo y de éste con los otros grupos catdlicos
y no catdlicos. La espiritualidad carismatica que surge dentro de la Iglesia luego del
Concilio Vaticano [I, en sus inicios tuvo una gran cercania con los grupos pentecostales.

En la década de los 80 necesité comenzar a diferenciarse de ellos y en los 90 se
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encontré fuertemente regulada por la jerarquia eclesiastica. En los siguientes Capitulos,
consideraré detenidamente esta variacion en el tiempo.

A su vez, através de su empleo pude estudiar comparativamente tres agrupaciones
del espectro carismatico catdlico argentino. Centrarme en esta idea posibilitdé que
trascendiera el analisis que venia realizando sobre la Renovacién Carismatica, para
incluir otros grupos casi desconocidos en la bibliografia académica local.

Por todo ello, esta categoria resulta util ya que contiene varios de los sentidos

relevados en la etnografia junto con la dimension conceptual del analisis antropolégico.

Luego de indicar el marco teérico general, los antecedentes del tema y la nocién de
espiritualidad carismatica catdlica, en la Segunda Parte de la Tesis iré desarrollando
varios de los tépicos mencionados en este Capitulo. En cada uno de los grupos
consideraré los mismos ejes: historia, organizacion, membrecia y socializacién religiosa,
para poder asi, en la Tercera Parte: La subjetividad carismética, establecer

comparaciones entre ellos.
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" LAS ETNOGRAFIAS



CAPITULO I
RENOVACION CARISMATICA CATOLICA

"¢Es la Iglesia como tal la que estd en crisis o
determinado modo de ser de Ia Iglesia y de estar en
ella?"

(Luis Barazzuti, 1989)

1.- LOS PREDECESORES?®

"No hay una historia unitaria sino varias historias,
diversos niveles y modos de reconstruccion del
pasado en la conciencia y en la imaginacién
colectiva".

(José Jorge Carvalho, 1994)

Para hablar de los origenes de la espiritualidad carismatica dentro de la Iglesia
Catolica, hay que remontarse al pentecostalismo de comienzos del siglo XX y como
antecesor de éste, la Reforma del siglo XVI iniciada por Lutero en Alemania. Es
importante la obra de Lutero porque es a partir de alli que comienza a haber un gran
énfasis en el aspecto subjetivo de la vida religiosa, por el que el creyente va a establecer
una relacién personal con la deidad sin mediacion institucional o eclesiastica. Esto es
coincidente con la creciente individualizacion caracteristica de la modemidad. Tales
cambios van a ser nodales en lo que sucedera en diferentes expresiones religiosas
cristianas de las décadas siguientes hasta desembocar en la espiritualidad carismatica.

En el siglo XVIIl surge en inglaterra, como escision de la Iglesia Anglicana, una

renovacion promovida por John Wesley (1703-1791), profesor de la Universidad de

¥ Para este punto he consultado los trabajos de los sacerdotes Carlos Aldunate, Ledn Suenens y otros.
(1989). Experiencia de Pentecostés; José Balista (1984). La sucesién de los carisméticos; Salvador Carrillo
Alday (1997). Pasando /a antorcha encendida; Carrillo Alday (2000). Un pentecostés hoy, José Romero
(1995). El Espiritu de Dios irrumpe en la Iglesia; los informes del CELAM Nro. 33 (1977). Renovacién en el
Espiritu. Movimientos carisméticos en América Latina, CELAM Nro. 84 (1987). Cristianos divididos en un
continente en cambio. Panorama de iglesias y grupos cristianos en América Latina, Consejo Episcopal
Latinoamericano (1989). Renovacién en el Espintu y Nueva Evangelizacién; Iglesia Cristiana Reformada
(1977). La Renovaciéon Carismética: una interpretaciéon reformada del movimiento neopentecostal; los
estudios de! pastor y tedlogo peruano Bernardo Campos (1997). De la Reforma protestante a la
pentecostalidad de la Iglesia. Debate sobre el pentecostalismo en América Latina; el trabajo de Walter
Hollenweger (1976). El Pentecostalismo. Historia y Doctrinas; los libros de los primeros laicos que
participaron en la Renovacién Carismética, Kevin y Dorothy Ranaghan (1969). Pentecostales catolicos y Patty
Gallagher (1973). Como un nuevo Pentecostés. El dramético comienzo de la Renovacién Carismética
Catélica; distintos trabajos de te6logos y estudiosos del cristianismo como Benjamin Gutiérrez (1995). Los
pentecostales en América Latina: un desafio a las iglesias histéricas;, Manuel Quintero (1997). Un debate
sobre pentecostalismo y misién de la Iglesia en América Latina, René Laurentin (1974). Pentecostalismo
clasico. Riesgos y futuro.
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Oxford, pastor que fomentaba la experiencia religiosa directa, sensible y en contacto con
la Biblia. Viaja por las Islas Britanicas, el continente europeo y América del Norte
provocando la conversién de miles de miembros de la Iglesia que se distinguian por
recibir el bautismo en el Espiritu®. Estos feligreses fueron organizados en grupos
pequefios y sociedades que siguieron cierta forma de disciplina espiritual, un método, de
donde viene su nombre de mefodistas. Algunas de las innovaciones de Wesley se
relacionan con las reuniones en clases y las predicaciones al aire libre. Una caracteristica
fueron las curaciones y la glosolalia®. Esto es relevante porque algunas de esas
practicas son las que retomara el pentecostalismo clasico, antecesor directo de la
espiritualidad carismatica catdlica.

En Estados Unidos, también habra grupos protestantes como los episcopalianos,
congregacionales, presbiterianos, bautistas, luteranos y menonitas (Ranaghan, 1969). Al
metodismo se anadira posteriormente la tradicién baptista. Ambas daran a las iglesias
estadounidenses las caracteristicas particulares de una evangelizacion practica,
individualista y activa, 10 que hara que a lo largo del siglo XIX, Estados Unidos en
particular, experimente diversos periodos de renovacién espiritual, es decir, que dentro
de ciertas confesiones tradicionales, se produzcan revitalizaciones religiosas con las
particularidades antes indicadas.

Las iglesias pentecostales naceran de esos denominados movimientos de santidad
producidos en las iglesias metodistas y baptistas de Norteamérica. La espiritualidad
carismatica sera su prolongacion y también de los movimientos surgidos desde la
Reforma, caracterizados por revivals o avivamientos ocurridos a lo largo de los siglos
XVIIl a XX, que se centran en los primeros tiempos apostélicos, el fuerte énfasis en la
figura del Espiritu Santo y sus dones -de ahi que algunos grupos sean identificados como
corrientes pneumatolégicas o carismaticas-, con el objetivo de restaurar la esencia de los
tiempos originarios. Estos movimientos abonaron el terreno del campo religioso en
Europa y América y conformaron el contexto sociohistérico que alenté al Concilio

Vaticano Il, a partir del cual emerge la espiritualidad carismatica catdlica.

“ Esta expresién hace referencia al hecho de que la persona tiene dentro de si a esta entidad y vive
experiencias sensibles consideradas no ordinarias. Iré ampliando este tema a lo largo de los Capitulos.

“ En las siguientes paginas encontraremos que este carisma va a ser una nota distintiva de los grupos
pentecostales y de la espiritualidad carismatica catélica. También denominado don de lenguas, es una
emision por parte de quien ora de ciertos sonidos que no se entienden, balbuceos incoherentes que no llegan
a ser palabras. Es un hablar incomprensible tanto para el locutor como para el que escucha.
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1.1.- Pentecostalismo clasico

El precursor directo de la espiritualidad carismatica es el pentecostalismo que surge
en los Estados Unidos a comienzos del siglo XX y que, desde mediados de 1950 emerge
dentro de las iglesias tradicionales. Segin Daniel Miguez** (2003), puede establecerse
una distincién entre los protestantismos historicos, las iglesias que surgen como
consecuencia de la Reforma luterana y anglicana, y los protestantismos evangélicos,
denominaciones constituidas a partir de nuevas escisiones ocurridas en parte en Gran
Bretania y, sobre todo, en Estados Unidos. Como lo destaca el autor, la principal
diferencia entre los protestantismos historicos -episcopales, luteranos, presbiterianos- y
los evangélicos, radica en que estos Ultimos surgieron como escisiones de los primeros,
los que al tener que procurar nuevos fieles mediante la conversion, debieron instituir ritos

que produjeran o simbolizaran esa nueva pertenencia religiosa.

"... E! protestantismo evangélico se ha caracterizado por un celo
conversionista y por una tendencia a la creacién de doctrinas y ritos que
incentivaran y simbolizaran la conversién, mientras que el protestantismo
histérico ha sido menos proselitista" (Miguez, 2003: s/n).

Siguiendo a Miguez (2003), el pentecostalismo se establece como un nuevo
desprendimiento dentro de los evangélicos, conformandose mas como un movimiento
espiritual/religioso que a nivel institucional. La tradicion pentecostal se constituyé como
narracion de dos episodios en los que se afirmaba que habrian ocurrido hechos
milagrosos. El primero de estos hechos es conocido como “a iluminacion de Topeka’.
Segun el relato de Agnes Ozman, la primera que tuvo la experiencia especifica del
pentecostalismo -el bautismo en el Espiritu Santo y hablar en lenguas-, hay que situar
este acontecimiento en el curso de una vigilia, en la noche del 1 de enero de 1901. El
hecho se produjo en Topeka, Kansas, en la casa de Charles Parham, pastor metodista,
quien habia fundado la Escuela Biblica Betel, donde se estudiaba la Biblia de manera
directa. El y sus estudiantes se sentian interpelados por el contraste entre la Iglesia
actual -"melancélica”™ vy la vida de la iglesia primitiva -"gozoza, viva, dinamica, arrastrada
por el soplo del Espiritu™*. La mayoria de los estudiantes venia de los grupos de
santidad*. Estudiaron detenidamente el bautismo en el Espiritu Santo® y llegaron a la

“ Ha efectuado diferentes estudios sobre el protestantismo, evangelismo y pentecostalismo en nuestro pais.
Para la presente elaboracién histérica he considerado sus trabajos (Miguez, 2000, 2002, 2003) a los que me
remito, donde podran encontrarse desarrolladas las tematicas que aqui solo refiero brevemente. También he
consultado {os estudios de Ana Spadafora (2004), Pablo Seman (2000) e Hilario Wynarczyk y Pablo Seman
(1994, 1996).

“ Esto mismo observaremos que vuelve a repetirse cuando surge la Renovacién Carismatica Catélica.

“ Como he mencionado, este avivamiento evangélico refiere al resultado de la ensefianza metodista acerca
de la santidad personal -movimiento de santidad-, que se apart6 de la Iglesia metodista hacia fines del siglo
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conclusion de que la Gnica sefial segura de que alguien tenia dicho bautismo, era hablar
en lenguas extranas. El pastor Parham organiza una vigilia de oracion con ocasion del
nuevo ano. Ese dia de enero la estudiante Ozman estaba orando durante las primeras
horas de la noche y sintié la urgencia de pedir la imposicion de manos, seguln el rito del
Nuevo Testamento, a fin de recibir el don del Espintu. Experimentd "la paz y el gozo de
Cristo" y comenzé a alabar en lenguas. Durante los dias que siguieron, la misma
experiencia se extendié a otros miembros del grupo hasta que la comunidad entera
recibe el bautismo en el Espintu Santo, dando nacimiento al movimiento pentecostal
modemo.

En 1906, otro pastor metodista W. J. Seymour, discipulo de Parham, comienza la
expansién pentecostal en Los Angeles, reproduciendo experiencias semejantes. Segun
Miguez (2003), este segundo episodio podria denominarse como la ‘iluminacion de Los
Angeles’.

El nucleo central del pentecostalismo clasico, como puede notarse, es el bautismo
en el Espiritu Santo. En este sentido existen dos bautismos, uno, el del agua, es un
bautismo de conversién, de remisién de los pecados®. Otro, el del Espiritu, por el que se
recibe el Espiritu Santo, que se acompana por la manifestacién del don de lenguas que
es la prueba de que se recibid dicho Espiritu. Alrededor de este nucleo central, se
desarrolla un estilo peculiar de oracién, en el que hay espontaneidad, con gran énfasis en
la experiencia personal y en las manifestaciones carismaticas exteriores, como el don de
sanacion, prbfecia, entre otros. Sus miembros son anti-institucionales, es decir, que
buscan romper con las estructuras organizativas de cada confesion. En su manera de
entender la Sagrada Escritura, son muy fundamentalistas. Para los actuales grupos
pentecostales, aquel pentecostalismo tuvo una prédica sencilla, vivencial, al alcance de

XIX. Sus denominaciones incluyen la Iglesia del Nazareno, la Iglesia de Dios y otras mas pequefas que usan
la palabra santidad en su nombre (Ranaghan, 1969).

% Segln se relata en la Biblia en los Hechos de los Apéstoles, a los 9 dias de la muerte, resurreccion y
ascension de Jesus, se encontraban reunidos en el Cenaculo los apéstoles, Marfa -madre de Jesis- y el
resto de los discipulos. Estaban orando cuando descendi6 sobre ellos el espiritu de Dios. “Cuando liegé el dia
de Pentecostés, estaban todos reunidos en un mismo lugar. De pronto vino del cielo un ruido, como el de una
violenta rafaga de viento que llené toda la casa donde estaban. Se les aparecieron unas lenguas como de
fuego, las que, separandose, se fueron posando sobre cada uno de ellos; y quedaron lienos del Espiritu
Santo y se pusieron a hablar idiomas distintos, en los cuales el Espiritu les concedla expresarse” (Biblia,
Hechos 2, 14). De esta manera, se cumple la promesa hecha por Jests a los apédstoles el dia de su
ascensién. Segin la mitologia cristiana, al terminar su misién entre los seres humanos, Jesus parte al Cielo
para volver junto a su padre Dios y envia a su Espiritu al mundo para que habite en cada ser humano. La
tradicién cristiana ha fijado el dia de Pentecostés como el dia del nacimiento de la Iglesia. En torno a esto y
para vincular el relato biblico con lo que sucede actualmente, muchos carisméticos, como el sacerdote
Romero (1995) diran, “asi como el Espiritu descendié de forma visible sobre Jesus cuando fue bautizado y se
hallaba en oracion (Lucas 3,22) y el dia de Pentecostés el Espiritu Santo baj6é del cielo acompafiado de un
fuerte viento que llend toda la casa (Hechos 2,2), asimismo hoy el Espiritu Santo sigue descendiendo y
llenando ia casa de la lglesia” (1995:16).

“ Los cristianos sostienen que una persona se hace miembro de la Iglesia por medio del bautismo. Para ellos
todo ser humano nace en pecado, herencia ineludible que se recibe de los primeros padres (Adan y Eva).
Sefialaré en el Capitulo V cé6mo se fundamenta miticamente esta idea.
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todos, ofreciendo una solucién a los males del cuerpo y del aima, anunciando a Cristo
como una figura que salva y sana, que esta proxima su segunda venida para restaurar el
mundo y terminar con el mal. A continuacion sintetizo algunas de las caracteristicas
principales: a) su modelo ideal de creyente cristiano es el conjunto de experiencias
presentes en los grupos primigenios segun se detalla en los Hechos de los Apodstoles; b)
sus planteos doctrinales se inscriben dentro de la tradicion cristiana historica; c) creen
que los dones o carismas biblicos son repartidos por el Espiritu Santo entre todos los
fieles; d) enfatizan la oracion a Dios como un privilegio y deber de cada creyente; €)
esperan el futuro advenimiento de Cristo para juzgar a las naciones y a los seres
humanos; f) plantean una revitalizacién de las creencias; g) promueven la protagénica
participacién de los seguidores en el grupo; h) realizan reuniones y celebraciones
litirgicas en un ambiente festivo con cantos, bailes y contacto fisico entre los
participantes por medio de abrazos y tomarse de las manos; i) acentian una relacion
directa del creyente con la divinidad; k) insisten en las lecturas y ensefianzas biblicas; j)
conciben la accion del Espiritu Santo de manera directa sobre la experiencia personal del
creyente, a diferencia de los catélicos que consideran que obra a través del sacerdote y
los sacramentos®’.

Asi, el pentecostalismo pertenece a una rama del cristianismo que coloca la
experiencia personal del Espiritu Santo como seial de la condicion de ser cristiano. Una
evidencia de la accion de esta entidad sobre el creyente, es el bautismo en el Espiritu
Santo, como ocurrié en Pentecostés, siendo un signo de esto la glosolalia.

Algunos autores dedicados al estudio del cristianismo como Gutierrez (1995),
destacan que las caracteristicas de las comunidades pentecostales se relacionan con el
hecho de que resultan acogedoras, personalizantes, participativas, eliminando las
barreras creadas por la tradicional separacion entre clero y feligresia. De esta forma, las
personas dejan de ser objeto y se transforman en sujetos activos de la experiencia y el
discurso religioso, resultando el pentecostalismo no en una nueva doctrina sino una
"nueva experiencia de Dios sin mediacién” (Gutiérrez, 1995:65).

En el mundo protestante, el movimiento pentecostal ha conducido a la gente a
separarse de la Iglesia madre para fundar nuevas agrupaciones. El pentecostalismo fue
rechazado por las primeras confesiones en las que aparecié. Esos nuevos pentecostales,
al hallarse excluidos de sus propias iglesias, espontaneamente formaron sus propias
asambleas. Para el afio 1914, los pentecostales estadounidenses eran numerosos y
requirieron de una organizacién. Se funda la Organizacién Nacional del Pentecostalismo

“T Para los catdlicos es el signo sensible de un efecto interior y espiritual que Dios obra en los seres humanos.
Son siete: bautismo, confirmacion, eucaristia, penitencia, extremauncién, orden sagrado y matrimonio.
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Amernicano dado que las Iglesias Pentecostales ya formaban una cuarta fuerza al lado de
la Iglesia Catdlica, la Ortodoxa y la Protestante (Ranaghan, 1969).

Segun Miguez (2003) y Wynarczyk y Seman (1994, 1996), el pentecostalismo llegé
a la Argentina casi contemporaneamente con su surgimiento en los Estados Unidos, por
eso reprodujo en su modo de llegada las caracteristicas que habia tenido en su origen.
Se difunde por corrientes inmigratorias e iniciativas personales, como una tradicién oral,
de la misma manera en que estaba ocurriendo en ese momento en América del Norte.
Recién hacia la década del 30 y 40, comienzan a vislumbrarse estructuras institucionales
mas organicas. Sostienen Miguez (2003), Seman (2000) y Wynarczyk y Seman (1994,
1996), que el caracter inorganico de los arribos hizo que surgieran diferentes liderazgos
locales. Sera en las décadas que van del 40 al 80 cuando se consolidara el
pentecostalismo en nuestro pais. En las p‘réximas péginas observaremos la relacién que
puede establecerse entre éste y la espiritualidad carismatica catélica.

1.2.- Neopentecostalismo

El Pentecostalismo Clasico duré aproximadamente 50 afios. En 1958 surgi6 el
fenomeno llamado Nec-pentecostalismo, que es esencialmente un movimiento de
avivamiento dentro de las iglesias confesionales tradicionales. Mientras las confesiones
mas refractarias a la institucionalizacion -evangélicas, metodistas, baptistas-
permanecieron relativamente impermeables, el neopentecostalismo florecié entre los
grupos mas fuertemente institucionalizados: episcopalianos, luteranos, presbiterianos,
encontrando una rapida expansién y buena acogida en la lglesia Catodlica (Laurentin,
1974). Los que participaron de ese movimiento no fueron expulsados de sus Iglesias
como habia ocurrido con el pentecostalismo clasico, y comenzé entonces a hablarse de
luteranos-pentecostales, anglicanos-pentecostales y ortodoxos-pentecostales. Este
renacimiento surge del interior de esas iglesias, a partir de las necesidades y
aspiraciones de cada una de ellas. Los adeptos testifican haber tenido “hambre”, “vacio”,
“falta de poder”, “soledad”, ‘inercia”.

Algunas de las coincidencias que pueden establecerse entre el pentecostalismo
clasico y el neo-pentecostalismo son: a) énfasis en la experiencia religiosa individual; b)
fortalecimiento de la presencia del Espiritu Santo en las practicas religiosas; ¢) suposicién
de que todos los dones del Espiritu deben ser esperados y buscados por los cristianos en
la actualidad, como en los dias de Pentecostés; d) entusiasmo por testificar y dar
testimonios; e) énfasis en la oracién, en forma individual y grupal; f) tendencia hacia la
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interpretacion de la Biblia guiada por la figura del Espiritu Santo; g} elevada percepcién y
conocimiento de lo demoniaco.
A partir de mediados de la década de 1950 podran distinguirse dos movimientos
pentecostales (Campos, 1997; Gutiérrez, 1995; Hollenweger, 1976; Laurentin, 1974,
Quintero, 1997):
¢ Neo-pentecostalismo protestante o movimientos pentecostales en el éarea
evangélica: sus comienzos datan de 1956. Como lo he mencionado, en Estados
Unidos y en otros lugares, las grandes iglesias protestantes como los episcopailes,
luteranos, presbiterianos, que hasta entonces se habian mostrado opuestas a la
corriente pentecostal, tomaron ofra actitud. Autorizaron en sus iglesias el
funcionamiento de grupos de oracion en los que los asistentes oraban en forma
espontanea como los pentecostales clasicos. Por ejemplo, en 1958 aparece el
neopentecostalismo entre los Episcopalianos de Califomia; en 1962 se produce el
primer impuiso del movimiento pentecostal en la iglesia luterana de los Estados
Unidos.

o Neo-Pentecostalismo catélico, denominado Renovacién en el Espiritu o

Renovacion Carismatica.

La década de 1960 fue un periodo clave en la historia de la Iglesia Catdlica. El 25
de enero de 1959 el Papa Juan XXIll convoca el Concilio Vaticano |l, que se inaugura en
octubre de 1962 y se clausura en diciembre de 1965. Como lo sefala el historiador
italiano Loris Zanatta (2000), este Concilio produjo en la Iglesia un cambio normativo y
psicologico, especialmente en las nuevas generaciones iniciando un tiempo de
aggiornamiento. Segun lo explican algunos de sus miembros, se desarrolla una nueva
vocacion de la lglesia: su insercion en el mundo. Esta adaptacién origina una nueva
edicion del Codigo de Derecho Canénico y del Catecismo®.

El Concilio Vaticano elabora dos documentos importantes que contribuiran a
legitimar la aparicion de la espiritualidad carismatica influyendo en el lugar y la labor que
sus grupos tendran en la Iglesia y en la sociedad: 1.- Lumen Gentium: trata de la
constituciébn dogmatica de la iglesia dando una importancia fundamental a la figura del
Espiritu Santo; 2.- Guadium et spes: trata de la constitucién pastoral y enfatiza el
compromiso social de los cristianos. Estos dos documentos, asi como el cambio de un
sector de los miembros eclesiales y laicales junto con la influencia de lo que ocurria con
otros grupos religiosos, crearon las condiciones de posibilidad para que apareciera la

espiritualidad carismatica catélica. Examinemos cé6mo sucede esto.

“ Ambos conforman el corpus de principios y normativas bésicas sobre las que se fundamenta y erige la
Iglesia Catélica. v
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El Concilio fue solicitado en parte para reflexionar sobre la situacion de la Iglesia en
el mundo del siglo XX. Comienza a darse prioridad a la Sagrada Escritura, donde se
reivindica el cristianismo primitivo y al apostolado de los laicos, procurando también con
esto volver a las fuentes. Es a partir de dicho Concilio que se produjeron cambios en lo
normativo y en las practicas. Por ejemplo, se abandoné la celebracién de la misa en latin
para realizarse en el idioma local de cada regién. Desde entonces, la Iglesia en todo el
mundo comenzo a restablecer las relaciones con sus miembros y realizé6 cambios para
situarse mejor en cada lugar. Segun Soneira (1989), este Concilio implicoé dos
movimientos: uno hacia fuera -su voluntad por comprender al mundo moderno y de iniciar
un didlogo constructivo con él tras haberse mantenido aislada y a la defensiva- y otro
hacia adentro -empefio por desarrollar una profunda reforma eclesial-. Es asi que en
diferentes paises surgen distintas expresiones religiosas postconciliares donde, en lineas
generales, se instauran nuevas formas de participacién y experiencia religiosa, como lo
seran los carismaticos.

De manera que a estos cambios internos en la Iglesia, hay que sumarle la influencia
de lo gue ocurria fuera de ella; desde principios de siglo en Estados Unidos con los
pentecostales. Esto alterd la experiencia religiosa de muchos creyentes, al promover por
ejemplo, la oracion en voz aita, la vivencia de los carismas biblicos, Ia activa participacion
del creyente en su grupo confesional.

Diferentes sacerdotes y laicos coinciden en que la Renovacion Carismatica o
Renovacién en el Espintu Santo, aparecié en la Iglesia Catolica en un momento en que
se comenzaba a buscar caminos para poner en practica la "renovacion de la iglesia,
querida, ordenada e inaugurada por el Concilio Vaticano II" (Carrillo Alday, 1991:13). En
las paginas siguientes analizaré cémo estos dos niveles, el eclesial y el del laicado,
interactuaran para legitimar la existencia pentecostal dentro de la Iglesia y determinara su
forma de organizacion y funcionamiento asi como los mecanismos de control y los

procesos de cambio que se operaran en las cuatro décadas posteriores.

2.- HISTORIA DE LA RENOVACION CARISMATICA CATOLICA

Para referirme a la historia de la Renovacion presentaré los hechos originarios
segun los propios carismaticos®, con el objeto de considerar qué podemos descubrir

* Para este punto consulté los trabajos de Ranaghan (1968). Pentecostales catblicos;, Gallagher (1973).
Como un nuevo Pentecostés. El dramético comienzo de la Renovacién Carismética Catdlica; Aldunate
(1982). El Papa y los carisméticos; Carrillo Alday (1997). Pasando la antorcha encendida; Carrillo Alday
(2000). Un pentecostés hoy, Francisco Mufoz Molina (1983) Concilio y Renovacién; Romero (1995). El
Espiritu de Dios irrumpe en la Iglesia; Laurentin (1974). Pentecostalismo catédlico. Riesgos y futuro, Consejo
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sobre ellos a través de 'su historia' tanto la que reconstruyeron facticamente como la
imaginacién histérica permeada por las narrativas originarias de los primeros
protagonistas y sus transmisiones posteriores. Siguiendo las ideas de Evans-Pritchard
(1962, 1965), muchos de estos sucesos y relatos conforman una dimensién de la
conciencia colectiva del grupo relevante en el frabajo de campo.

La Renovaciéon Carismatica Catélica surge también en los Estados Unidos en el afio
1967, en un ambiente universitario. Durante el otoRo de 1966, en la Universidad de
Duquesne del Espiritu Santo -entidad catélica de Pittsburgh-, varios creyentes comienzan
a reunirse en grupos para orar. Durante los ultimos afos se habian dedicado a diferentes
actividades apostélicas pero sin embargo sentian que “algo faltaba” en su vida cristiana
personal. Cada uno reconocia “cierfo vacio”, “falta de dinamismo”, “debilidad espintual”
en sus oraciones y actividades, aunque no podian especificar por qué -recordemos que
una situacion semejante se produjo en los inicios del pentecostalismo clasico-. Unos
meses después, durante un Congréso Nacional de Cursillos de Cristiandad®, Steve
Clark, instructor de teologia de esta Universidad, ensefa al resto de los profesores el libro
“La Cruz y el Punal” de David Wilkerson, que es el relato autobiografico de un pastor al
que un “impulso interior lo arrancé de una vida parroquial rentable para lanzarlo a una
experiencia misionera en Nueva York en medio de delincuentes y drogadictos del barrio
de Brooklyn” (Laurentin, 1974:32). Al volver del Congreso, leen el libro. Posteriormente,
otro de los profesores, Ralph Keifer, descubre un nuevo texto pentecostal, “Hablan en
otras lenguas”, de John Sherrill, que trata sobre el pentecostalismo en Estados Unidos y
propone caminos y medios practicos para acceder a la experiencia del Espiritu Santo.
Durante dos meses ambos libros sirvieron de base en sus grupos de oracion asi como a
intercambios de ideas con la preocupacion de aplicar todo ello en la practica diaria. Los
profesores de Duquesne leyeron los Hechos de los Apéstoles y comenzaron a encontrar
otro significado a muchos de los textos que habian leido otras veces. Los mismos les
ensenaban que Jesus habia recibido el espiritu de Dios para que fuese Mesias y su

Episcopal Latinoamericano (1988). Cristianos divididos en un continente en cambio. Un panorama de iglesias
y grupos cristianos en América Latina; iglesia Cristiana Reformada (1977). La Renovacién Carismatica: una
interpretacién reformada del movimiento neopentecostal. Un estudio del Sinodo de la Iglesia Cristiana
Reformada; CELAM (1877). Renovacién en el Espiritu. Movimientos carismaticos en América Latina; CELAM
(1977). Renovacién en el Espirnitu. Movimientos carismaticos en América Latina; entrevistas y conversaciones
realizadas a miembros de la Renovacién argentina.

3 Explica Krautstofl (1998), que se trata de un movimiento de formacién espiritual nacido en Espafia (1948),
como una respuesta cristiana al advenimiento del secularismo o ateizaciéon de la vida y la presencia del
materialismo marxista. Se propone vertebrar la cristiandad a través de los principios del evangelio,
posibilitando la experiencia viva {vivencia) y la experiencia comunitaria (convivencia) de lo fundamental del
cristianismo. En 1963 traspasan las fronteras espafiolas expandiéndose hacia Latinoamérica. Se consideran
como un movimiento y no una asociacion, es decir que en los cursillos se da mayor importancia al aspecto
vital o carismatico que al institucional y organizativo. Se basan en lo que se denomina kerygma o anuncio del
acontecimiento fundamental cristiano: Dios, Cristo muerto y resucitado, Iglesia, fe, gracia, sacramentos.
Observaremos que estas caracteristicas también se encontraran en los grupos de espiritualidad carismatica
catélica.
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presencia fue la clave de su personalidad y misiéon en el mundo. El apogeo de su carrera
mesianica se produce cuando envia a sus discipulos ese Espiritu Santo. Los hombres de
Duquesne creian que no serian discipulos de Cristo ni podrian llamarse cristianos hasta
no ser “ungidos”, hasta “ser bautizados”, hasta recibir el Espiritu Santo tal como Jesus lo
habia recibido. Entonces si podrian vivir y andar como sus discipulos. Por ello
comenzaron a pedir en oracion que el Espiritu Santo les concediera una renovacion.
Cada dia los hombres rezaban el “Ven, Espiritu Santo” que forma parte de la liturgia del
domingo de Pentecostés. Ademas de rezar, los profesores volvieron al estudio del Nuevo
Testamento, deteniéndose en los detalles de la vida de la comunidad cristiana primitiva.

Habiendo probado varias cosas pero sin alcanzar la experiencia referida en los
libros de Wilkerson y Sherill, decidieron ir a una iglesia pentecostal, ambito en el cual se
estaba propagando el bautismo en el Espintu Santo. Se pusieron en contacto con el
sacerdote episcopal William Lewis, quien unos meses antes habia dictado una
conferencia en Duquesne. Lewis les inform6 que conocia una casa donde se hacian
reuniones de oracion. Los puso en contacto con Betty de Schomaker, miembro de un
grupo pentecostal de oracion. Luego de la primera reunion, ella los invito a asistir
nuevamente la semana siguiente. Se encontraron en la casa de Florencia Dodge, una
presbiteriana, que habia iniciado un‘grupo hacia tiempo. Alli, algunos de los presentes
(Keifer y Patricio Bourgois, también profesor de la Facultad de Teologia de Duquesne)
comenzaron a hablar en una lengua extrana. Keifer fue reconocido posteriormente como
el primer catélico bautizado en el Espinitu Santo.

Unos dias después organizaron entre los profesores y alumnos catélicos de la
Universidad, su propio grupo de oracién. Keifer impuso las manos sobre algunos de ellos
y asi recibieron el bautismo en el Espiritu Santo (Ranaghan, 1969). A mediados de
febrero, decidieron dedicar un fin de semana a la practica oratoria, meditando en los
cuatro primeros capitulos de los Hechos de los Apéstoles. Unas 30 personas acudieron a
ese Retiro. La mayoria de los alumnos habian leido el citado libro de Wilkerson. Durante
el fin de semana, varios tuvieron el bautismo en el Espintu Santo y comenzaron a orar en
lenguas extranas y experimentaron curaciones fisicas e interiores, fuertes deseos de
predicar la Palabra, profundas sensaciones de paz y tranquilidad interior. En febrero de
1967, Keifer fue a pasar un fin de semana con los esposos Ranaghan® y les comento lo
ocurrido durante los Ultimos meses. En marzo de 1967 realizan una reunién de oracién en
la casa de los Ranaghan, a la que asistieron 40 personas, donde varios de los
_concurrentes recibieron el bautismo en el Espintu Santo. A las pocas semanas, organizan
un Retiro en la Universidad del Estado de Michigan, que conté con estudiantes,

' Con el tiempo se convertirian en importantes referentes laicos de la Renovacion Carismética a la que
contribuyeron en la fabor de su difusion.
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sacerdotes y profesores de diferentes universidades. El tamano y aspecto semipublico
del mismo les trajo notoriedad. Como resultado de la publicidad, centenares de hombres
'y de mujeres acudieron a las reuniones de oraciéon durante las siguientes semanas. Con
el correr de los dias, por medio del grupo de gente que habia ido al Retiro, otros fueron
recibiendo el bautismo en el Espiritu Santo. Desde el veranc de 1967 hasta el verano de
1968 hubo un rapido y continuo desarrolio de ese avivamiento. Segun los protagonistas,
en esos dias,

“El Espiritu Santo se derramé sobre catélicos dentro de la Iglesia Catélica ...
El movimiento pentecostal no ha separado ni ha excluido de su Iglesia a los
catélicos” (Consejo Episcopal Latinoamericano, 1989:18).

El Papa Pablo VI al tomar conocimiento de estos sucesos, se interes6 por ellos y
encargd al Cardenal Leén Suenens, de Bélgica, su conduccion y direccion. De esta
forma, desde sus origenes se evidencia la pretension de la lglesia, asi como su
aceptacion por parte del laicado, de la eclesialidad de la Renovacion. A partir de entonces
los carismaticos catdlicos mantendran relaciones con sus parroquias y estableceran
contacto con los obispos en los diferentes paises por donde se propague. Ranaghan,
como dije uno de los primeros laicos de la Renovacién, lo explica de la siguiente manera,

“No somos pentecostales. Somos catélicos que hemos tenido una
experiencia pentecostal, una experiencia mas profunda en el Espiritu Santo”
(1969:87).

En todo este proceso ha contribuido enormemente el que haya sido aceptada por
la jerarquia eclesiastica. Como lo he indicado, esta fundamentada en los Documentos del
Concilio. En la Constitucion Apostolica del 25 de diciembre de 1961 con la que el Papa

Juan XXl convocaba el Concilio Vaticano ll, decia:

"Repitase en la familia cristiana el espectaculo de los apéstoles reunidos en
Jerusalén después de la ascension de Jesus al cielo ... Renueva en nuestro
tiempo los prodigios como de un nuevo Pentecostés ... " (Carrillo Alday,
1991:18).

Los discursos de los distintos Papas, los Documentos del Concilio Vaticano I
-Decretos, Constituciones, Declaraciones- y los postconciliares, seran empleados por los
miembros de diferentes grupos de espiritualidad carismatica para legitimar la existencia
de la pentecostalidad dentro del ambito catdlico. También se usaran cuando se reciban

ataques de algunos sectores de la propia Iglesia. Esto formara parte de 'la historia' que
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contaran los miembros al hablar del grupo y servira también para confirmar su
pertenencia a la institucion.

Desde fines de los ainos 60, comienzan a propagarse experiencias similares entre
catdlicos de diferentes paises latinoamericanos que fueron tomando conocimiento y
contacto con esos grupos catélicos carismaticos en Estados Unidos 0 que se conectaban
con pentecostales de sus propios paises. Esto es lo que ocurrira en la Argentina, como
apreciaremos en el proximo punto. _

Hubo una gran variedad de nombres para referirse a este grupo en los diferentes
paises: Pentecostales Catélicos; Catblicos Pentecostales; Renovacién Cristiana en el
Espinitu Santo; Renovacion; Renovacion Carismatica; Renovacion Carnismatica Catolica;
Renovacion en el Espiritu Santo; Movimiento Pentecostal Catélico. El adjetivo carismatico
generé varios inconvenientes y ha sido fuente de confusién, siendo a la vez tanto un
término genérico como especifico a la vez. Para muchos catélicos, la Iglesia entera es
carismatica y cada cristiano es carismatico en virtud de su bautismo, de ahi que nadie
pueda reivindicar ese titulo como un monopolio. Para algunos de sus adeptos, el término
mas adecuado seria Renovacién Pentecostal, pues englobaria toda la amplitud de la
accion del Espiritu’ Santo. Sin embargo, aun no hay un acuerdo total sobre su
denominacién, ia cual en ocasiones varia en cada region.

En torno al bautismo en el Espiritu Santo también hay controversias. Segun me
explicé un miembro del grupo, “la Renovacién con su prédica y accién busca redescubnir,
reavivar y aprovechar en cada cristiano la presencia activa del Espiritu Santo”. Para ellos,
este bautismo no es un nuevo sacramento ni un sustituto de alguno de elios sino que es
una renovacién de las promesas bautismales®. Por ello, muchos prefieren hablar de
“efusién del Espintu Santo” para que no se produzca tal confusion. Se emplean los
siguientes términos para referirse a esta experiencia: bautismo en el Espintu Santo,
efusion del Espintu (Francia), renovacién de fa confirnacion (Alemania), liberacion del
Espintu -en algunos paises de habla inglesa se dice “release of the Spirit"-, renovacién de
los sacramentos de iniciacién. En lineas .generales, para los catélicos carismaticos tai
| experiencia hace referencia no sélo al don de hablar en lenguas sino a la totalidad de los
dones enumerados en la Biblia, | Corintios 12, 8-10, como la fe, sabiduria, profecia,
sanacion entre otros. Volveré sobre este tema mas adelante.

Si bien la Renovacién partié de grupos de jévenes intelectuales, pronto aicanzé los
mas variados ambientes. Resulta interesante destacar que fueron particularmente los

laicos catdlicos los que comenzaron esta renovacion y no la jerarquia eclesial.

52 Segun los catélicos es el que marca el inicio a la vida cristiana por eso es el primero de los sacramentos de
la iglesia.
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Puede subrayarse entonces que la espiritualidad carismatica dentro de la Iglesia es
resultado, por un lado, de lo que sucedia en el campo religioso con diferentes grupos
como los pentecostales que aportaban innovadoras formas de participacion religiosa. Por
otro lado, los propios cambios que estaban produciéndose dentro de la Iglesia Catélica
como consecuencia de elio: la apertura al Espiritu Santo, la aceptacion de los carismas,
la mayor participacion del laico, el énfasis en la oracion, entre otras cosas, que promueve
el Concilio Vaticano Il y que también proponian los grupos neopentecostales. En relacion
con el contexto sociopolitico, la década del 60 fue también para los Estados Unidos una
época de florecimiento de movimientos sociales por los derechos civiles, protestas de los
jévenes universitarios por la politica, la cultura y movimientos contra la guerra de
Vietnam. Por otra parte, puede destacarse lo que le sucedia a algunos fieles catélicos en
su vida de fe, en su manera de vivir y experimentar la religion, en lo que sentian respecto
de la Iglesia. A lo largo de los Capitulos, podra observarse como desde el siglo pasado,
parte de la feligresia comienza a cuestionar que Ia Iglesia no brinde respuestas a la gente
en cuanto a sus problemas materiales y espirituales. Muchos catélicos que atravesaban
situaciones conflictivas o de crisis, se sentian "huérfanos”, "vacios”, "angustiados”,
"solos”. Esto, en parte, contribuyé a que un sector del catolicismo estuviese en
condiciones de 'mirar’ y disponerse a probar nuevas opciones como las que brindaban los
pentecostales. Entiendo que son estos diferentes factores los que conjuntamente
operaron para que surgiera la espiritualidad carismatica catélica. Y esto mismo volvera a
observarse en otros paises de Latinoamérica, tal el caso particular de la Argentina.

Las diferentes publicaciones eclesiales y laicales respecto de la historia de la
Renovacién Carismatica en los Estados Unidos, detallada en las paginas anteriores,
coinciden en las fechas y los sucesos ocurridos. Incluso en charlas que mantuve con
antiguos miembros de la Renovacion, el relato histérico es semejante ya que es la
'version oficial' que ha devenido en la narrativa fundante del grupo y la que se transmite
una y otra vez. Otro elemento central en esta historia, es que la Renovacién no fue
creada por ninguna persona como otros grupos de la Iglesia sino que su fundador dicen
es el mismo Espiritu Santo. Por ello es definida como una comente de gracia que surge
por "gracia del Espiritu Santo”. Esta figura tiene la caracteristica de "hacer lo que quiere,
cuando quiere y como quiere”. Esto, en parte, explicaria el surgimiento divino de esta
expresion religiosa, la manera tan ‘desorganizada’ en que emerge y se propaga por el
mundo -como corriente- y por qué sus seguidores estan convencidos que renovara a toda
la lIglesia por su poder sobrenatural. Los carismaticos entienden la difusiéon de la
Renovacion en el mundo, como un “suceso divino”, “milagroso”. Como lo destaca el
sacerdote Carrillo Alday,
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“La iglesia que nacié al impulso del Espiritu el dia de Pentecostés, sélo puede
ser renovada mediante el poder divino de ese mismo Espiritu. El Espiritu
Santo es el principio que da vida a la iglesia y es a la vez su principio
renovador" (1991:30).

En la literatura laical puede apreciarse la continua referencia a las distintas
experiencias que tuvieron los fieles en aquellos dias, detallados relatos de sentimientos
de “paz interior’, “conversién”, “sanaciones fisicas e interiores”, glosolalia, caracteristicas
de la vida antes y después de conocer la Renovacion. Esa literatura hace hincapié sobre
el accionar del Espiritu Santo y sus consecuencias en la vida de quienes tuvieron la
experiencia del bautismo en el Espirnitu Santo. En cambio, la bibliografia eclesial sobre los
origenes de la Renovacion, enfatiza su insercion en la Iglesia, qué la distingue de los
grupos evangeélicos pentecostales, como es reconocida por el Papa, en suma, elementos
que dan cuenta de su pertenencia a la institucion, que la legitiman pero que al mismo
tiempo la condicionan y regulan. El control y regulacién de la Renovacion dentro de la
Iglesia es algo que se observa en todos los textos eclesiales sobre el tema. Hay una
fuerte referencia a que es un movimiento de la Iglesia® que surgié del Concilio Vaticano
Il, en particular por el protagonismo que se le da al Espiritu Santo, lo que habilitaria para
que dentro de esta institucion, diferentes grupos enfaticen en él. También resulta
interesante destacar que para los carismaticos la Renovacion no es un movimiento mas
de la Iglesia sino que “es /a Iglesia en movimiento” y “va a reformar a toda la Iglesia”.

Si comparamos ambos tipos de bibliografia, desde el lado laical lo que se observa
es que se destaca la experiencia de ios sujetos y los cambios, transformaciones,
conversiones que se opera en la vida de cada uno de ellos y que como consecuencia
generara la renovacién de la Igiesia en su conjunto. Del lado eclesial, la cuestion de
legitimarla como miembro, lo que implica una delimitacién, regulacién y control. Seran los
anos posteriores donde se comenzara a encontrar también en la literatura laical la fuerte
necesidad por demostrar la pertenencia a la Iglesia. Esto tiene que ver con las criticas
que recibié de distintos sectores dentro de la propia institucion y por las semejanzas que
existen entre muchas de las practicas y experiencias de la Renovacién y los
pentecostales. Recordemos que durante las primeras épocas de la Renovacion en los
distintos paises, fue muy estrecho su vinculo con aquelios grupos. De hecho, la
Renovacién se conoce como Ia corriente pentecostal del catolicismo. Los pentecostales

fueron un referente, sobre todo en lo concerniente a la experiencia sensible, emocional, la

3 Para parte de la jerarquia eclesial y algunos sectores de laicos, movimiento implica lo estructurado,
normado, regulado. Corriente de gracia refiere a algo libre, espontaneo, con el sello de la deidad. Tal como
me explicaba un sacerdote, "/la Renovacién Carismética es una cormiente de gracia porque no tiene un
fundador, por eso no es un movimiento". Mas adelante examinaré la manera que en estas diferentes
denominaciones generan problemas dentro de la Renovacién argentina.
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practica oratoria, la comunicacion y diadlogo con Dios, la vivencia y ejercicio de los
carismas.

Antes de adentrarme en el estudio de la difusion de la Renovaciéon Carismatica y su
llegada al pais, me referiré a la Iglesia Catdlica dentro de la cual se insertara. Esta
institucion histérica en nuestro pais, tiene un 'espacio social' que no posee ninguna otra
agrupacion religiosa. La nocién de 'espacio social' refiere a las representaciones, usos
sociales y clasificaciones en torno a la Iglesia y su relacién con la organizacion social, el
poder, la jerarquia, la legitimidad, la cosmovision, el ethos y las précticas. En esta
direccion, la Iglesia Catdlica es hegemoénica y, como observaremos, politicamente ocupa
un lugar central. El espacio social que ha construido le permitid6 conformarse en un
importante actor politico que ha influido en la cultura, extendiendo su presencia social e
influyendo sobre las normas que regulan ias relaciones familiares, el sistema educativo y
la moral. Esta situacion excede el ambito nacional, siendo el poder religioso, politico y
econdmico que tiene el Vaticano -maximo exponente del poderio catdlico- en el mundo,
una muestra de elio.

Como Io mencioné en el primer Capitulo, la religion es un fenémeno producido y
mantenido colectivamente, por elio lo que sucede en una sociedad, la determina. Nuestro
pais desde su origen se presenté como una nacién catélica con un monopolio catélico,
pero ¢ha existido alguna vez tal monopolio®™? ¢;Qué lugar ocupé y de qué manera el
catolicismo estuvo presente? En tomo a esto, hablar del 'espacio social' de la Iglesia
Catdlica en el pais tiene por objeto mostraf que el lugar que ocupa geografica y
simbdlicamente es producto de una construcciéon sociocultural que varia en el tiempo.
Para el tratamiento de este tema estableceré una distincion entre catolicismo, en tanto
cosmovision, ethos y practicas, y la conceptualizacion de la Iglesia como una institucion,
como vehiculo de recreacién y difusién del habitus catélico que en ella se consolida,
continuando las propuestas de Zanatta (2000).

" En Argentina hay una interesante cantidad de trabajos académicos sobre los grupos religiosos iocales. Esto
en parte se debe a la llegada de la democracia en 1983 que no solo contribuy6 para la revision de fos oscuros
afios del periodo del Gltimo gobierno militar, sino que también implicé la apertura del y al conocimiento dentro
del ambito nacional e internacional, alentando el estudio de diferentes temas no tratados con anterioridad. Por
otra parte, se descubrieron nuevas situaciones para analizar y se hicieron visibles realidades opacadas. En
este contexto, el pretendido monopolio catélico mostré ser mas una ideologia que una realidad.
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3.- LA IGLESIA EN ARGENTINA

3.1.- Catolicismo, institucién y contexto socichistérice

Historicamente, el catolicismo y la Iglesia llegan producto de la colonizacion de
Ameérica. Segun diferentes autores (Auza, 1984, 1987; Bianchi, 1988, 1994, 1997;
Botana, 1997; Caimari, 1994; Chiaramonte, 1997; Zanatta y Di Stefano 2000), puede
hablarse de un periodo de la Iglesia Colonial (1530-1580) para referir a un momento en el
que todos los miembros de la sociedad colonial profesaban la misma fe religiosa y la
legislacion eclesiastica formaba parte del corpus de leyes que regian a la sociedad. De
manera que el catolicismo no constituia una parte de ella sino su identidad religiosa.
Como lo destacan Zanatta y Di Stefano (2000), ia sociedad y la Iglesia coinciden y las
autoridades civiles y eclesiasticas representaban ambitos de ejercicio de un mismo poder
mas que instituciones diferenciadas. Antes de 1800, Iglesia-sociedad-Estado eran
indistinguibles y el catolicismo era una dimensién constitutiva de la sociedad, protegida
por el Estado. A lo largo del siglo XiX, se desestructura y disuelve el régimen juridico que
reflejaba una identificacién de la poblacion con la religion catélica. El resultado es la
diferenciacién de la esfera politica de Ia religiosa y la redefinicion de la pertenencia a la
sociedad en términos seculares, dando lugar a la aparicion del ciudadano (Zanatta y Di
Stefano, 2000).

En 1830, como producto de la politica inmigratoria, llega una importante oleada
protestante y comienza la diversificacion social y religiosa, en particular en Buenos Aires.
Para 1850 se produce un desplazamiento de la Iglesia y de la religidn hacia un espacio
menos central de la vida publica. Unas décadas después, el creciente liberalismo y la
conformacion de un Estado liberal, asi como una mayor divisién entre lo publico y lo
privado junto con el naciente movimiento obrero con organizaciones socialistas,
anarquistas, comunistas, va generando un paisaje diferente. Una nueva inmigracion, pero
esta vez de paises de larga tradicién catdlica como Espafia e ltalia, influird en la
conformacion de una identidad nacional catélica. Después de la depresion de 1929-1930,
se da un nuevo tipo de Estado -benefactor, providencial, populista- que buscara
reemplazar al antiguo modelo de Estado liberal. La Il Guerra Mundial reactivara algunas
economias de América al final de la cual surgira los Estados Unidos como una nueva
potencia. Conjuntamente, se da un fenémeno masivo de urbanizacion por el quiebre de
las economias agrarias y la migracion de las masas rurales hacia la ciudad.

Muchos paises latinoamericanos, a lo largo del siglo XX, como lo destaca Soneira
(1996), viviran procesos de rupturas democraticas, aparicion de nuevos liderazgos y
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fidelidades -deslegitimacion de los partidos politiqos dominantes acusados de corruptos,
demagogos, clientelistas, fraudulentos- junto a una pérdida de credibilidad en el marco
institucional vigente hasta el momento.

En consonancia con estos procesos histéricos, la Iglesia Catélica experimenta
cambios a nivel mundial, los que también influiran en su devenir en nuestro pais. A fines
del siglo XIX y comienzos del siglo XX, se da un proceso de "centralizacién de la iglesia”
0 "proceso de romanizacién”, impulsado desde el Vaticano. Con estos términos se hace
referencia a la consolidacion de Roma como polo de dominio eclesiastico universal, con
la consecuente concentracién en el Papa y su curia del poder doctrinario, disciplinario y
dogmatico (denominado ‘“infalibilidad pontificia”). Esto hara de la Iglesia un importante
centro de supremacia religiosa, politica y econdmica que infiuira en diferentes partes del
mundo occidental.

A partir de 1920, en la Argentina se produce un renacimiento catélico debido a lo
que Zanatta denomina como "el largo viaje del catolicismo hacia el centro de la
nacionalidad" (2000:404). En ese momento, hubo una creciente aceptacion por parte de
un numero cada vez mayor de hombres de la politica, de intelectuales y de ciudadanos,
de la idea de que la religién catélica podia representar el ntcleo de la nacionalidad
argentina. De esta forma se constituira en un factor de unidad y de identidad en una
nacion que se encontraba en busqueda de ellos, por el efecto del desarraigo que la
inmigracion habia producido y por los diferentes cambios en las condiciones materiales
de existencia. Siguiendo a Zanatta, por aquellos afnos, en la Argentina podian distinguirse
dos proyectos de consolidacion nacional, esto es, dos ideas diferentes de nacion, una
liberal y otra catdlica. Se dara una larga lucha entre ambas. Ese "largo viaje" fue
propiciado por la Iglesia que invocd la catolicidad de la nacién, produciéndose una
progresiva incorporacion de la simbologia religiosa y del pantedén catélico a la liturgia
patritica a fin de construir una identidad nacional (Zanatta, 1996). El denominado "mito
de la nacién catolica" hace referencia a esa superposicion de catolicidad y nacionalidad,
confesion religiosa y ciudadania, por cuanto la vida politica resultara imbuida de valores y
comportamientos de naturaleza religiosa. De esta manera, la Iglesia adoptdé una
estrategia de absorcion de toda la historia nacional y se preocupé por cristianizar a todos
los grandes argentinos del pasado (Zanatta, 1996). Pretendi6 que la doctrina catélica
estructurara toda la organizacion del Estado y que fuera el principio uitimo de su
legitimacién. En la misma linea de analisis, los trabajos de Mallimaci (1993a, 1993b,
1993c, 1996b), verifican la sucesion de periodos en los que Ia Iglesia y el Estado se
constituyen como actores principales en el escenario politico. Zanatta (1996, 2000),
Mallimaci (1986, 1988, 1993a, 1993b, 1993c) y Soneira (1989,1996), en sus estudios
destacan las estrategias oficiales a través de las cuales la Iglesia se acerca o distancia de
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los distintos gobiernos. Deteniéndonos un poco mas en la década de 1930, la Iglesia ve
en el Ejército el principal canal a través del cual puede procurar el triunfo de sus
reinvidicaciones, dando asi paso a la denominada "cristianizacién del ejército" (Zanatta y
Di Stefano, 2000). En lineas generales, en los afios 30 América Latina vive un proceso de
militarizacién de la sociedad. Entre 1930 y 1960 la Iglesia se propondra reconquistar el
Estado para convertirlo en instrumento de la recristianizacion de la sociedad, uniendo
para ello Estado e Iglesia, ciudadano y feligrés. De esta manera, el Estado y las Fuerzas
Armadas aparecen como actores de peso en las relaciones sociales. En este sentido,
explica Soneira (1996), el sector militar cumple una triple funcién: centraliza el poder,
controla el conjunto del territorio e integra los diferentes componentes étnicos, sociales y
regionales de la nacionalidad, pretendiendo de esta forma ser el motor de la
argentinizacién. El catolicismo tendra el espacio de dador de identidad nacional y garante
del orden. Asi, se producira la catolizaciéon del Ejército y la militarizacion del catolicismo
(Soneira, 1996).

El siglo XX conocera alianzas entre el Estado y la Iglesia, entre la Iglesia y las
Fuerzas Armadas (por ejemplo en la Revolucién de 1930), entre la Iglesia y el peronismo
y también un deterioro de todas esas alianzas y relaciones. Hubo épocas de letargo y
otras de renacimiento del catolicismo. Con la meta de recatolizar a la sociedad, surgiran
grupos con distintos objetivos y participacion variable. Como lo sefiala Jean Pierre
Bastian, asociaciones, sindicatos, prensa, escuelas, universidades, “todos adjetivados.
catdlicos fueron el potente instrumento para restablecer el peso institucional catélico
sobre la sociedad civil’ (1997:38). Durante el siglo XX, se crearan la Accion Catdlica
Argentina, la Juventud Obrera Catdlica, los Cursos de Cultura Catdlica, el Circulo de
Obreros Catélicos (COC), la Unién Popular Catolica Argentina (UPCA).

Fue durante la primera etapa del gobiemo peronista (1946-1955), que se crea el
Fichero Nacional de Cultos que responde, debido al crecimiento de diversos grupos
religiosos, al propésito del gobiemo por controlar las actividades de la sociedad civil. Se
requiere que las agrupaciones religiosas no ligadas a la Iglesia Catdlica, expongan sus
doctrinas, lugares y formas de culto y ministerio, entre otros registros, para verificar si son
‘habilitados' para funcionar dentro de los marcos legales™.

Desde 1930 hasta 1983 se sucederan gobiernos democraticos elegidos con el voto
de la ciudadania pero derrocados por coaliciones civiles, militares y en ocasiones
contando con el apoyo de la Iglesia (Soneira, 1996). Los afios que van desde 1970 en -

% He efectuado un relevamiento en el Ministerio de Relaciones Exteriores, Comercio Internacional y Culto
para conocer, aunque de manera muy general, la diversidad religiosa reconocida oficialmente en el pafs. Allf
encontré inscriptos mas de 1500 grupos. Resulta interesante destacar que atin existe el Registro de Cultos no
catélicos, lo que da cuenta no solo de una posicién del Estado en torno a este tema, sino también del espacio
social que atn tiene la lglesia para sostener el mito de una nacién catélica.
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adelante, marcaran el proceso social, econémico y politico de desmantelamiento del
Estado nacional, a través de ia implementacion de politicas econdmicas y sociales
neoliberales. Entre estos procesos histéricos, el Concilio Vaticano 1l (1962-1965) marcara
un hito en la historia de la Igiesia mundial que a nivel nacional funcioné como un
detonante de tensiones que ya estaban arraigadas. La aplicacién del Concilio Vaticano ||
en nuestro medio, se dio dentro de un contexto sensibilizado por el gobiermo de la
Revolucion Argentina (1966-1973), cercenamiento de las libertades politicas y gremiales,
la aparicion de formas de protesta social como el Cordobazo y la tltima dictadura militar.
Menciona Soneira (1986) que, por un lado, la lglesig argentina asumié una actitud
'reactiva’ frente a las deliberaciones conciliares y, por el otro, una actitud 'propositiva' ya
que se aline6é siguiendo los ejes que se conformaron en dicho Concilio. Seran las
décadas siguientes las que permitiran el recambio generacional de las clpulas de la
lglesia y su gradual reforma. Todo este periodo que se inicia con el Concilio Vaticano I,
sera profundizado en los siguientes Capitulos, cuando me ocupe de las caracteristicas de
cada uno de los grupos de espiritualidad carismatica.

En 1983, el retomo de la democracia permite visualizar un campo religioso en el
que la Iglesia Catdlica no es ya la Unica que domina el espacio social si bien continta
siendo hegemonica.

En este breve recorrido histérico, puede observarse la presencia y accionar de la
Iglesia en la Argentina, delineando algunas de las transformaciones que atraveso y su
participacion en la vida publica. Ahora presentaré su estructura organizativa para, en los
siguientes puntos, poder vincularla con las maneras de ser y hacer que desarrolian los
grupos carismaticos para estar dentro de la Iglesia.

3.2.- Estructura

En este punto indicaré brevemente la infraestructura politica y geogréafica que la
Iglesia Catdlica posee tanto a nivel nacional como internacional, causal asi como
resultado, del lugar central que tiene y del consecuente impacto en el ethos y cultura
nacional.

Para el catdlico la palabra ‘iglesia' refiere al pueblo espintual de Dios o cuerpo de
Jesus, pero también es la estructura edilicia, organizativa y politica jerarquica que fue
conformando a través de los siglos tanto a nivel mundial como local. La cabeza de ese
gobierno es el Papa, con séde en el Vaticano, quien gobiema y es asistido por la Curia
Romana, Colegio Cardenalicio, Sinodo de Obispos, Concilio Ecuménico, Consejo
Pontificio y diferentes Comisiones (Secretarias, Congregaciones, Oficinas, Tribunales).
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Los Arzobispos, Obispos, Vicarios, Prefectos Apostolicos y Prelados® son quienes estan
al frente del gobierno de cada una de las jurisdicciones eclesiasticas (paises) en que esta
dividido el mundo catélico. En este sentido, es interesante volver a apreciar la relacion
entre espacio geografico y social. Desde la perspectiva catélica, el mundo es ese pueblo
de Dios donde no hay fronteras ni autoridad mayor que el Papa. Geograficamente hay
una fuerte division por paises, por elio la Iglesia para hacer efectiva su autoridad moral y
dogmatica, crea una organizacién politica y econdémica necesaria para la difusion y
mantenimiento del espacio social central que intenta tener. Por ejemplo en nuestro pais,
territorialmente es notable el alcance que tiene la labor de Caritas -entidad que realiza
tareas de beneficencia- fruto de la infraestructura que ha desarrollado comparativamente
mayor que cualquier otra agrupacion solidaria. El mundo catélico debe reproducir y
desarrollar en cada pais, esa forma organizativa, como aval de reproduccion no solo de
su propia estructura sino también para garantizarse el pretendido monopolio.

La Iglesia en la Argentina también se organiza piramidalmente, de la misma manera
gue sucede a nivel mundial. El pais, desde un nivel macro hacia uno micro, se encuentra
dividido eclesialmente en regiones, provincias, diocesis, vicarias y parroquias, para
realizar la supervision y regulaciéon de las actividades que realiza. En cada una de esas
divisiones territoriales hay autoridades eclesiales a cargo. Junto con el Papa y los
obispos, hay un numero importante de miembros de la Iglesia, entre los que se encuentra
el clero. La palabra clero quiere decir ‘parte’ y refiere a la "porcién de fieles cristianos
reservada a Dios para el servicio de su culto y para el cuidado pastoral de la comunidad
de creyentes”, segun explicaciones de diferentes sacerdotes. Hay dos tipos de clero: a)
secular: son los clérigos que pertenecen a la diécesis a quienes se los suele llamar
también diocesanos y reconocen como autoridad al obispo; b) regu/ar: son los religiosos
miembros de las érdenes religiosas masculinas, su denominacién proviene del hecho de
que cada una de las 6rdenes sigue una regla en la que estan fijados sus objetivos y
disciplina interna, contando con una estructura institucional propia, con autoridades fuera
de la di6cesis, de manera que no obedecen en primera instancia al obispo sino al prelado
de su convento (por ejemplo, benedictinos, jesuitas, trinitarios).

En un nivel micro, el pais esté dividido por didcesis® donde cada una de ellas
abarca un area geografica en base a la densidad de poblacién. En cada diécesis, hay un
numero determinado de parroquias. Hablar de parroquias es referirse a un territorio bajo
la jurisdiccion de la Iglesia, donde a mayor densidad demografica, menor es el territorio
que le corresponde y viceversa. La pamoquia es el lugar en que se administran los

% Del latin praelatus: puesto delante, preferido. Superior de un convento o comunidad eclesiastica: abad,
obispo, arzobispo.
%7 Refiere al territorio en que ejerce jurisdiccién espiritual un prelado.
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sacramentos -bautismo, comunién, casamiento, confesion- y se atiende espiritualmente a
una feligresia al mismo tiempo que refiere al conjunto de feligreses. El parroco es el
sacerdote a cargo de la parroquia.

Es necesario destacar que si bien la Iglesia se presenta como una entidad
homogénea, en su interior existen diversas concepciones, maneras de pensar,
multiplicidad de practicas y fidelidades, pudiendo encontrarse entre los obispos,
sacerdotes asi como en los distintos Seminarios de formacién sacerdotal, tendencias
tradicionalistas, renovadoras, en suma, un amplio abanico de diferenciaciones. De la
misma manera en que se observara cuando analice la composicién de los miembros de
los grupos carismaticos, también la iglesia tiene una gran heterogeneidad en cuanto a su
membrecia, la que varia en el nivel socioeconémico, educativo, etario asi como
geograficamente, ya que no es lo mismo una parroquia de la ciudad que una de un
pueblo, donde sus objetivos y necesidades difieren.

Concentrandonos en la ciudad de Buenos Aires, que es donde realicé la etnografia,
por su alta densidad demografica, constituye para la Iglesia una realidad sociocultural
muy particular diferente de la del resto del pais. La misma, denominada Aruidiécesis®®,
se divide en cuatro zonas o Vicarias: Centro (Almagro, Balvanera, Barracas, Boedo,
Constitucién, La Boca, Monserrat, Nueva Pompeya, Recoleta, Retiro, San Cristobal, San
Nicolds, San Telmo); Belgrano (Beigrano, Colegiales, Nufiez, Palermo, Saavedra);
Devoto (Agronomia, Caballito, Chacarita, Devoto, Floresta, La Paternal, Monte Castro,
Versailles, Villa Crespo, Villa del Parque, Villa General Mitre, Villa Ortuzar, Villa
Pueyrredon, Villa Real, Villa Urquiza); Flores (Flores, Liniers, Mataderos, Parque
Avellaneda, Parque Chacabuco, Velez Sarfield, Villa Lugano, Villa Luro, Villa Riachuelo,
Villa Soldati).

% Esta a cargo de un obispo -actualmente es Monsefior Jorge Bergoglio-. A su vez, cada una de las Vicarias
tiene designado un obispo. Segln los datos de la Gufa Eclesiastica Argentina del afio 2003, la Arquidiécesis
de Buenos Aires cuenta con:

Superficie ..o, 202 km2.

Poblacion ..o, 2.982.146 habitantes

Densidad ..............coocoeiiiiiinnn. 14.763 hab./km2

Catdlicos .......coociiivinneiiiieis .85% (este porcentaje refiere a los bautizados)
Parroquias .........cecoeeeveeeeeereeirnen 182

Iglesias y capillas ..............cc......... 50

Total de sacerdotes .................... 792 (diocesanos: 450; religiosos: 342)

Casas de religiosos 131
Casas de religiosas 240
Centros educativos ....................... 248
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Mapa I: Arquidiécesis de Buenos Aires
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El objeto de estas referencias al desarrollo infraestructural que tiene la Igiesia
Catélica mundial y local se basa en la intenciéon de mostrar que ninguna otra agrupacion
religiosa del pais cuenta con una estructura semejante. Esto hace, entre otras cosas, que
aun pueda mantener un 'espacio social' prominente frente a otros grupos. Por otra parte,
es dentro de ella que se encuentran los grupos de espiritualidad carismatica catélica,
desarrollando sus propias formas organizativas, que seran resultado de una constante
dialéctica entre lo existente/tradicional y lo innovador.

4.- LA RENOVACION CARISMATICA CATOLICA EN EL PAIS

En América Latina en general, las fechas que se subrayan como etapa de la
expansion de la Renovacion Carismatica son desde 1968 hasta los primeros afios de la
década siguiente, periodo en el que se forman los grupos de oracién por las distintas

zonas de la regién.
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Segun consta en diferentes estudios sociologicos (Giménez Beliveau, 1999, 2000,
2004; Roldan, 1999a, 2002; Soneira, 1999, 2000, 2001), en las publicaciones de los
miembros de la Renovacion y lo que resulta de mi propia investigacion, el grupo llega a la
Argentina como fruto de un doble proceso de difusion religiosa: a) por el contacto de
grupos catdlicos con evangélicos, donde los primeros asistian a las reuniones de oracion
evangélicas; b) por la reproduccion de las experiencias de otros centros carismaticos
catolicos extranjeros. Algunos sacerdotes que viajaban al exterior y conocian a la
Renovacion, a su regreso promovian esa experiencia en Buenos Aires u otra provincia.

El contexto sociopolitico y cultural en que todo esto sucede, impactara de diversas
maneras en el catolicismo y la Iglesia local ya que influira en ios miembros de la sociedad
en su conjunto. En las décadas de 1960 y 1970 se suceden gobiernos democraticos
derrocados por coaliciones civiles y militares (por ejemplo, en 1968 el gobierno militar del
general Ongania; entre 1976-1983 la ultima dictadura militar). Paralelamente se producira
el desmantelamiento del Estado nacional a través de politicas econdémicas y sociales
neo-liberales. En la década del 80, todo ello determinara un estancamiento econémico y
el incremento del desempleo que se profundizara en los anos 90, donde la desigualdad y
la exclusién se intensifican de manera notable. Esto ira generando el descenso social de
los diversos sectores de la clase media, asi como el empobrecimiento cada vez mayor de
los mas carenciados. Las diversas tensiones sociales, familiares y personales que estas
situaciones producen, para muchos desembocaran en el padecimiento de probiemas
psiquicos, somaticos y espirituales. Algunos buscaran repuesta dentro de un marco
religioso.

¢Cual era la situacion de la Iglesia luego del Concilio Vaticano 1I? En la Argentina,
en los anos 60 y 70 no contaba con la misma participacion de fieles en sus filas. Tanto el
Concilio como los documentos que de él surgieron, generaron diversos tipos de posturas
dentro de la Iglesia local, no sélo en la jerarquia sino en todos sus estamentos. Segun
indica Soneira (1989), pueden distinguirse tres lineas: una tradicional-conservadora, con
cierta renuencia para aplicar las ensefianzas del Concilio; una progresista que asumio ios
rasgos de renovacion teolégico-pastorales de la Iglesia europea; y una tercera linea de
pastoral popular que se diferencié paulatinamente de la anterior y que postulaba un
acercamiento al pueblo como experiencia y centro de reflexién teolégico-pastoral.
Siguiendo al autor, estas distintas reacciones son demostrativas de las diferentes
posiciones dentro del catolicismo en la Argentina: a) tradicional-conservador:
continuaciéon de la linea del nacionalismo catélico; b) progresista o modernizante:
continuadora del catolicismo social; ¢) de protesta social: con sensibilidad por lo social y
necesidad de reinterpretar las ensefianzas del Concilio desde la propia realidad.
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Durante el pericdo posterior a 1965, puede encontrarse por parte de un sector de la
lglesia, una serie de estrategias institucionales post-conciliares, como promover el
dialogo con el ‘mundo’ y la sociedad de cada pais, la renovacion de la vida religiosa, el
ecumenismo, la reforma liturgica. En cuanto a la estructura estamental (roles episcopal,
sacerdotal y laical) se procura una complementaciéon de los diferentes miembros de la
Iglesia (Soneira, 1989). En suma, hubo en un sector una fuerte necesidad por adaptar ia
Iglesia, esto permitié que prosperaran en su interior grupos de espiritualidad carismatica
como la Renovacion.

De manera general, tal era el contexto de la Iglesia en esa época. A continuaciéon
expondré parte de la historia de la Renovacion en la Argentina segun las publicaciones
eclesiales y laicales. Antes quisiera destacar un elemento interesante para completar el
cuadro de la historia de la Renovacién local. Mientras realizaba la investigacion historica
en las diferentes publicaciones del grupo, no hallaba un mapa completo de la situacion,
no aparecian referidos algunos periodos, no se explicitaba la difusion del grupo; en
sintesis, habia muchos vacios. Decidi recurrir a antiguos miembros de la Renovacién
para que me contaran su historia. Ellos mismos me explicaron que nunca habian podido
completar la cronica del grupo, que intentaron hacerio pero que no contaban con la
totalidad de los datos y que eso se debia basicamente a que la Renovacién no arriba al
pais en un unico momento y a un solo lugar. A Buenos Aires, Cérdoba o Misiones liega
en diferentes épocas (Cf. Krauststofl, 1998)*° y asi en el resto del pais. Y en muchos
casos ellos mismos no lo tienen registrado ni saben como ocurrié. Alli comprendi por qué
me resultaba tan complicado, luego de meses, armar la historia y por qué siempre
faltaban piezas al rompecabezas. Al comienzo interpreté esto como un problema pero
luego comprendi que es parte de lo que es la Renovaciéon Carismatica en el pais. La
organizacién y sus miembros no poseen conocimiento ni registro de todo lo que ocurre a
lo largo del territorio, aunque efectivamente lo promuevan. Si bien la Renovacion se
inserta en la Iglesia, y como veremos tiene desarrollada un importante infraestructura, en
la practica no cuenta con un registro completo de su actividad a nivel nacional. Segun
algunos de sus sacerdotes, la organizacion que tiene es bastante problematica porque
hay casos en los que no se sabe quiénes pertenecen al grupo ni su nimero. En el afio
2000, el Asesor Nacional de la Renovacion Carismatica Catdlica de la Argentina
(sacerdote de una parroquia de la Ciudad de Buenos Aires) me comento que,

“La organizacién que actualmente tiene la Renovacion se debe a un pedido
de los obispos, en respuesta a la necesidad de ellos para que se organice y

¥ La autora describe un arribo semejante de la Renovacion en Posadas, por medio de la instalacion en forma
aislada de grupos de oracién y la realizacién de Seminarios de Vida en el Espiritu Santo que iuego se fueron
propagando y multiplicando.
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que haya representantes, interiocutores entre la jeramquia y fa gente ... En la
Argentina, la organizacién se inserta dentro de la estructura episcopal de la
Iglesia ... No todos los grupos de la Renovacién Carismatica que hay en
parroquias, estan enrolados dentro de la Renovacién, ya que a veces el
sacerdote no pertenece a la Renovacién Carismaética y no quiere que el grupo
que esta en su parroquia pertenezca a la Renovacion y reciba lineamientos
del grupo. Y otras veces el sacerdote si es de la Renovacion pero no quiere
estar dentro de los lineamientos de la Renovacién .... Muchas veces se hace
dificil ver lo que pasa en cada grupo”.

Y asi como esto ocurre desde hace anos, o mismo puede trasiadarse a los
comienzos cuando aun ni siquiera habia una clara organizacion. En el relato mencionado,
se observa el control que inicialmente procuré tener la Iglesia sobre la feligresia
carismatica, el que con el curso de los afios logré ampliar aunque no lo hizo de manera
absoluta. También puede destacarse la decision de ciertos grupos y sacerdotes de no
pertenecer a su estructura. En los préximos puntos ahondaré en las formas organizativas
de la Renovacion, momento en el que trataré detenidamente sus caracteristicas.

En un esbozo sintético, referiré la historia de la Renovacion en la Argentina segun
lo que los propios miembros cuentan en sus publicaciones y en forma oral. Parte de esa
historia fue escrita por los primeros sacerdotes que integraron el grupo. Aqui podra
observarse lo que anteriormente sefialaba sobre su llegada a nuestro pais como el fruto
de un doble proceso: el contacto con grupos evangélicos y la reproduccion de las
experiencias de los centros carismaticos extranjeros.

En los primeros numeros de la Revista Resurreccién, publicacién nacional de la
Renovacién Carismatica Catolica argentina, se dedican algunos articulos a la
reconstruccion de la historia local del grupo efectuada por uno de los pioneros, el
sacerdote Alberto Ibafiez Padilla. A fines de la década de 1960, comienza a asistir a las
reuniones de diferentes denominaciones no catélicas que trataban de tener la experiencia
del bautismo en el Espintu Santo, tomando conocimiento del movimiento pentecostal

“local. Segun Ibafiez Padilla, los grupos de oracién en Argentina se iniciaron a fines de
1967 cuando una sefiora habia fundado grupos que llamaba “Refugios del Sagrado
Corazén”, donde €l era Asesor. Entre los afios 1968 y 1969 estuvo en Medellin
(Colombia) ocasién en la cual tom6 contacto con grupos pentecostales ya que le parecia
que “tenian una liturgia pastoral muy viva, donde la gente participaba intensamente, con
métodos que estimulaban la docilidad al Espiritu Santo para que él obrara como quisiera”
(Revista Resurreccion,1993:5). También asistio a diferentes reuniones en las que conocié

otros grupos de la Renovacion. Al regresar a la Argentina se dispuso a lanzar lo que
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habia podido experimentar en el exterior. Escribi6 articulos® y dio charlas al respecto. Al
notar que los miembros de los “Refugios” estaban “anhelantes de espintualidad y eran
dociles a las propuestas”, fue introduciendo la “oracién espontanea” sin tantos rezos de
memoria y proponiendo que leyeran textos biblicos, especialmente los Hechos de los
Apéstoles para que se predispusieran a recibir el Espiritu Santo. Al comienzo, los grupos
de los “Refugios del Sagrado Corazoén” eran cuatro. Con el tiempo lilegaron a ser 120 en
Argentina, Uruguay y Paraguay. Este sacerdote comenzé a realizar las Convivencias,
tema que sera profundizado en el préximo Capitulo. Al tiempo, se forma el grupo Ain
Karim donde las formas carismaticas tienen un importante lugar (glosolalia, bautismo en
el Espiritu Santo, ejercicio de carismas). En 1971 se publica el Manual de Ain Karim
aprobado por el Cardenal Caggiano y Monsefior Aramburu. Los miembros se
denominaban a si mismos como "kanmitas”. En 1973 ocurrid una crisis muy significativa
en Ain Karim, debido a problemas en la sucesién de la direccién de la agrupacion. Para
ese entonces algunos laicos estaban teniendo una activa y comprometida participaciéon
con un alto protagonismo no muy usual en la Iglesia Catdlica tradicional, pero que se
correspondia con lo que pasaba a nivel mundial. Hubo una divisién del grupo y uno de los
lideres laicos, José Torres, formd el Movimiento de Renovacién Espinitual que tenia un
perfil mas definido de Renovacién Carismética. El Padre ibafiez Padilla continué con
diferentes grupos de oracién en su parroquia de Buenos Aires. Los fieles transmitian de
‘boca en boca’ lo que ocurria en los grupos de oracién y misas carnismaticas. Asi fueron
creciendo y difundiéndose, a la par que los sacerdotes y lideres laicos iban creando y
organizando nuevos grupos de oracién en las parroquias del resto del pais®'. Gran parte
de la gente que participbé eran catdlicos que se hallaban disconformes con la Iglesia de
entonces. En su mayoria pertenecian a un nivel socioeconémico medio. En los préximos
puntos ampliaré las caracteristicas de la membrecia.

Desde sus inicios, hubo obispos que se opusieron y prohibiercn a la Renovacion en
sus parroquias y diécesis®. Pero, paralelamente, en algunas diécesis de la Argentina los
obispos fueron aprobando normas para que funcionara, determinando las funciones que
deben tener los grupos de oracién, los servidores -laicos que cumplen alguna funcién en

% Uno de los que mas impacto causé fue el publicado en mayo de 1969 “;Sabia usted que existen
pentecostales catblicos?”.

¢ Segun un documento del ICCRS -organismo internacional de la Renovacién Carismatica- en nuestro pals la
Renovacién comenzé en 1972, dato que también menciona Soneira en sus diferentes trabajos (1988, 1999,
2001). En este punto, el Padre Ibafiez Padilla discrepa y sostiene que estd desde 1969. En una entrevista
que mantuve con él me aclaré que "si bien el 19 de agosto de 1973, en la clausura de una Convivencia con
Cristo, se fundé oficialmente el Movimiento de Renovacién Espiritual con 70 grupos repartidos por el pais, la
experiencia de la Renovacién existia desde unos afios antes”. Y esto es lo mismo que relata en la Revista
Resurreccién, lo que aparece en otros libros suyos asi como es un tema sobre el que en algunas reuniones
de la mas altas jerarquias carisméticas, fue objeto de debate y controversia.

%2 En un futuro podria resultar interesante considerar detenidamente las biografias de los fundadores de la
Renovacion en el pais asi como los obispos que ia apoyaron.
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el grupo- y los coordinadores. Es decir, que junto al proceso de instalacion y difusion, va
dandose conjuntamente su organizacion, reconocimiento eclesial y control.

Otro sacerdote que impulsé la Renovacion fue Inocencio lacobellis, quien la conocié
en la Argentina por el Padre Ibafiez Padilla. Pero por aquel entonces no resulté - de su
agrado. Luego viaja a Puerto Rico donde toma contacto con el padre Tomas Forrest,
importante propulsor de la Renovacién en toda Latinoamérica y reconocido lider mundial,
pero tampoco lo convence. Después va a Michigan, lugar en el que habia grupos de la
Renovacién y posteriormente a Nueva York donde comienza a dirigir grupos de oracion
en los que finalmente él mismo vive su experiencia de pentecostés personal.

Otro importante referente sacerdotal fue el Padre Francisco Munoz Molina quien
llega al pais procedente de Espafa a comienzos de los afios 70. Conoce los grupos de
oracion entre catélicos, al asistir a los que organizaba en aquel tiempo el Padre Ibafiez
Padilla. Luego, él mismo comienza a promover esa experiencia en su propia Parroquia
-Santisima Trinidad en el barrio de Nufiez- que desde entonces se ha convertido en un
importante centro de la Renovacién a nivel nacional.

Asimismo, en los afios 70 se produjeron algunas experiencias carismaticas en un
grupo de monjes trapenses interesados en la practica pentecostal de sus hermanos de
Estados Unidos. Por ello se ponen en contacto con el Padre Ibafiez Padilla y con el
pastor Juan Carlos Ortiz y comienzan a tener elios mismos las vivencias pentecostales.
En junio de 1971, el Hermano Bernardo Olivera, actuaimente Abad de los trapenses,
publica en la revista de la Confederacién de religiosos "Vida en Fraternidad”, su
testimonio de como recibi6 el Espiritu Santo.

Hubo también una interesante participacion de laicos que la difundieron no solo en
Buenos Aires sino en el resto del pais, algunos incluso en Latinoamérica. Mas adelante
me referiré al lugar central que tienen los laicos dentro de la espiritualidad carismatica
catélica‘y como se constituye en una nota caracteristica que tefira el ser y hacer de los
grupos.

De esta forma, en nuestro pais pueden distinguirse tres periodos centrales de
difusion de la Renovacién Carismatica: »

o 1967 hasta mediados de 1970: que coincide con el surgimiento en el exterior de la
Renovacién a fines de los 60 y el impacto del Concilio Vaticano Il.

o década de 1980: después del Padre Ibafez Padilla, lacobellis, Francisco Mufioz
Molina y del laico José Torres, llega una segunda oleada en la Capital Federal, Gran
Buenos Aires y resto del pais, con el Padre Agustin Sanchez, Carlos Aldunate y Dario
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Betancourt. Esta etapa estd muy vinculada al reavivamiento pentecostal en la
Argentina®.

e desde fines de los afics 80 y durante la década del 90 en adelante, se da mas un
proceso de estructuracién e institucionalizacion® del grupo pero no en la misma
proporcién el crecimiento numérico y geografico.

Hasta aqui los datos obtenidos tanto en la consulta a antiguos miembros de la
Renovacién Carismatica como en las cronicas que ellos mismos han reconstruido sobre
las primeras etapas. ¢Qué puede sefalarse como coincidente de los relatos referidos?
En los textos lo que aparece como una constante es que sacerdotes o algin lider laico
conocen en el exterior y de manera gradual la Renovacion. Los pioneros en la Argentina
requirieron de varios acercamientos a la Renovacion para adherir a ella, ya que al
comienzo no les resultaba atractiva por las notables diferencias que existian con su
experiencia catblica. Tengamos en cuenta que la oracién en voz aita, la liturgia con
cantos, palmas y baile, ia vivencia de carismas, la importancia de la figura del Espiritu
Santo eran una novedad. A esto habria que sumarle como era la formacion en los
seminarios durante esas décadas y la forma de pertenencia a la Iglesia de los laicos. Es
decir que ya habia maneras de sery hacer que moldeaban la participacion y experiencia
religiosa -centralidad de la figura sacerdotal, sumisién de la feligresia, reproduccion
mecanica de ritos, escasa formacion biblica- y era eso precisamente lo que se proponia
cambiar. Segun lo que dicen algunos carismaticos, los laicos estan menos estructurados
que los sacerdotes a nivel teoldgico, por eso ha sido mas facil para ellos "aceptar y dejar
que el Espintu obre en libertad”. Pero también es una constante que esos sacerdotes no
estaban conformes con el lugar y el trabajo que realizaban dentro de la Igiesia y se
encontraban en “una busqueda” de otras funciones, actividades, roles, experiencias. Es
decir que habia una predisposicion interior de apertura hacia el cambio ya que lo
existente y conocido no les satisfacia. Por ello necesitan de un tiempo para aprehender lo
nuevo, familiarizarse de a poco e incluso para cuestionar el dogma y practicas aprendidos
cuando se iniciaron como sacerdotes o aquellos que fueron laicos participes de la Iglesia
mas tradicional. Es asi que en casi todos los casos, luego de algunos acercamientos, en
determinado momento tienen una experiencia que transforma su creencia y vivencia tras

% Durante la década del 80 hubo una explosion de los grupos evangélicos pentecostales. Los cines de la
ciudad de Buenos Aires se convirtieron en templos evangélicos con misas y reuniones durante todo el dia,
periodo en el cual también adquieren espacios radiales contando asi con emisiones diarias para difundir sus
propuestas y mensajes (Miguez, 2003; Spadafora, 2004, Semaén, 2000 y Wynarczyk y Seman, 1994, 1996).
Sociopoliticamente, esto coincide con el hecho de que los afios 80 marcan el retorno de la democracia,
donde proliferan los encuentros multitudinarios y las reuniones que habian estado proscritas durante el Gitimo
gobierno militar.

* Esto mismo lo destacan Giménez Beliveau (2004), Roldan (1999a, 2002) y Soneira (1988, 1999, 2001).
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la cual se vuelcan a la espiritualidad carismatica y comienzan la creacion de grupos de
oracion.

Durante los primeros 20 afos la jerarquia eclesiastica fue muy contraria a la
Renovacién. Muchas personas me comentaron que esto se debié a que no estaban
acostumbrados a que los laicos tuvieran conocimientos biblicos y a su vez predicaran y
promovieran las actividades como grupos de oracién o Seminanos de Vida en el Espirnitu
Santo y que incluso les cuestionaran cosas. En este sentido es interesante comparar
como surge la Renovacioén en Estados Unidos y en la Argentina. En el primer caso fue
promovida por laicos instruidos que contaban con formacién teolégica. En nuestro pais,
por otra parte, fueron algunos pocos sacerdotes los que comienzan a promoveria, forman
laicos, estos contintan instruyéndose y luego estara sostenida esenciaimente por ellos.

¢Qué otros elementos pueden destacarse en la bibliografia de la Renovacion
acerca de la historia del grupo en la Argentina? Por ejemplo, los conflictos internos que
ocurrieron entre los grupos que surgian y la jerarquia eclesidstica asi como entre los
miembros, son minimizados en las publicaciones 0 mencionados de manera superficial
pero que, al contrastar con las conversaciones mantenidas con antiguos miembros y con
las diferentes publicaciones, se hacen evidentes. Hay escasa referencia a los conflictos,
disidencias, separaciones y cuestionamientos, si bien son muy frecuentes, apareceran de
manera solapada. v

Junto con todo esto, en nuestro pais aparecia el neopentecostalismo en el mundo
protestante. Es decir que también aqui se repite lo mencionado sobre la historia del
pentecostalismo y neopentecostalismo. En el proximo Capitulo, cuando refiera la historia
de la Comunidad de Convivencias, observaremos cdmo su fundador el Padre lbafiez
Padilla en los inicios participa en asambleas de oracién de grupos evangeélicos y pide su
colaboracién para crear grupos de oracién en su parroquia, realizar predicaciones y
Seminarios de Vida en el Espiritu Santo®.

En este punto sobre la instalacion de la Renovaciéon Carismatica en la Argentina, he
destacado algunos de los factores internos a la Iglesia asi como externos que
contribuyeron a su difusion. En las préximas paginas me ocuparé especialmente de lo
que ocurria con la feligresia catélica cuando la Renovacion se instala, prospera y difunde
en el pais.

% Al respecto, puede consultarse el trabajo del pastor Orville Swindoll (1881) Tiempos de Restauracién,
donde se relatan estas experiencias y en publicaciones del propio Ibafiez Padilla. Esto mismo fue
corroborado en entrevistas que mantuve con pastores evangélicos que participaron de esa renovacion a fines
de la década del 60.
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4.1.- Insercién y permanencia

¢ Por qué la Renovacién pudo instalarse dentro de la Iglesia en Argentina y por qué
aun hoy sigue existiendo? Me referiré a algunos aspectos que pueden contribuir a
dilucidar estos interrogantes.

Uno de elios tiene que ver con la situacién en que se encontraba la feligresia
cuando la Renovaciéon Carismatica llega al pais, 10 que se vincula directamente con la
aceptacion y prosperidad del grupo entre los catdlicos.

Durante las décadas del 60 y 70 hubo una difusiébn de grupos evang'élicos-
pentecostales, con un auge en los anos 80. Muchos fieles catolicos se hallaban alejados
de la vida y participacidbn de la Iglesia. Esos individuos diariamente enfrentaban
problemas de trabajo, salud, econémicos o familiares y no encontraban en ella una guia,
ayuda o contencién. Segun diferentes fuentes®, podria sintetizarse de la siguiente
manera la situacién de la Iglesia durante esa época. Por un lado, habia pocos sacerdotes
en relacién con el numero de comunidades existentes por lo que resultaba dificii ocuparse
personalmente de todas ellas y guiar e instruir a los feligreses®. Asimismo, el clero se
encontraba mayoritariamente dedicado al culto y a la administracién parroquial. En
relacion con esto, muchos catélicos se sentian "abandonados” por la iglesia y descubrian
que otros grupos religiosos manifestaban interés por “su salvaciéon espiritual y material ...
Y se van con ellos, guardando en su corazdn un enorme resentimiento hacia su madre, la
Iglesia Catélica®, argumenta Romero (1995:68), sacerdote miembro de la Renovacion. A
su vez, como lo he sefialado, los catdlicos no contaban con una preparacién biblica,
hecho que si ocurria por ejemplo en los grupos evangélicos. Excepto pequefios grupos
restringidos cercanos al sacerdote, un numero importante de catolicos, por lo general,
constituian una masa amorfa de gente, sin voz ni voto en las decisiones que afectaban a
la comunidad. Para un sector de esa feligresia catolica, gran parte de la actividad de Ia
Iglesia se equiparaba mas con el cuito, como las misas, bautismos y casamientos, y por
lo general eran vividos como algo rutinario. En contraposicion a esto, las asambleas
pentecostales se presentaban con musica, cantos, oraciones en voz alta, testimonios de
la accion de Dios en la vida de los creyentes. La altemativa a estas falencias y
dificultades que parte de la feligresia catélica encontraba dentro de la Iglesia, van a ser
las caracteristicas constitutivas de muchos de los nuevos grupos que surgieron en su
interior desde mediados de siglo, como el caso de los tres grupos aqui tratados.

% Entrevistas y charlas con miembros de la Renovacién que pertenecian a la Iglesia, sacerdotes que
pamclpan del grupo y otros que no y bibliografia sobre el tema.

%7 Segtin los estudios de Giménez Beliveau (1999, 2004), Mallimacci (1986, 1993, 1996a, 1996b, 2000b) y
Soneira (1989, 1988, 2001), en lineas generales en ia Argentina el nimero del clero siempre fue reducido en
relacién a la feligresia, incluso comparado con otros paises de Latinoamérica.
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Por otra parte, dentro del ideario catélico anterior al Concilio, primaba una imagen
de Dios como una figura castigadora, a la cual temerle, asimismo una experiencia del
catolicismo como religion relacionada con el sufrimiento y el pecado. Muchas de estas
nociones comenzaron a cambiar luego del Concilio Vaticano Il y seran, como veremos en
los siguientes puntos, instancias centrales que se resignificaran en las diferentes
practicas que realicen los grupos carismaticos entre los que se encuentra la Renovacion.

Desde el imaginario de muchos fieles, recurrir a las iglesias evangélicas-
pentecostales o el resto de la gran oferta y variedad de alternativas que existia y aun hoy
existe®®, no resultaban opciones ‘catélicamente aceptadas’ y viables ya que eran
definidas como sectas, con todas las connotaciones que esta nocién ha tenido
asociandolas con la brujeria y lo satanico. En este sentido, resulta necesario tomar en
cuenta el espacio social que el catolicismo ha tenido en la matriz moral y normativa de Ia
cultura y sociedad argentina, tal como se refirid en el punto anterior. Si bien muchos
catélicos migraron hacia esos grupos, un nimero importante quedé esperando. Estos
creian que la ayuda a sus problemas podia pasar por una opcion religiosa. Eran catélicos
que, por un lado la Iglesia argentina estaba disputandose con otros grupos, religiosos o
no, y que por el otro, encontraba en ellos un profundo desinterés y descreimiento para
con la institucion. Una parte de esos creyentes fueron los que, cuando llego la
Renovacién, pasaron a formar parte de sus filas. Es decir que habian conformado, sin
proponérselo, un grupo avido en condiciones de adherir y participar de una innovacién
religiosa dentro de Ia Iglesia. Por eso es que en un sentido la espiritualidad carismatica
pudo prosperar en el pais. Con el tiempo, creyentes catdlicos que se habian ido,
volvieron; sin embargo, otros no. Dado que la mayoria de los carismaticos tienen una
tradicion catélica, considero que, en parte, son las situaciones recién mencionadas ias
que contribuyeron a la instalacion de esta opcién que a posteriori obtuvo éxito y
continuidad.

Otro aspecto interesante a considerar es que la Renovacion no es un grupc
mayoritario dentro de la Iglesia aunque si posee una gran adhesion entre ios movimientos
o expresiones laicales. Lo que sugiero es que la Renovacion es y ha sido una de las
maneras que encontré la Iglesia como institucion para estar mas acorde a la época
actual, constituyéndose en un grupo que puede situarse en un espacio no ocupado por
otras manifestaciones eclesiales. La Renovacién y, como veremos mas adelante, la
Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora, también permitieron recuperar
fieles que habian migrado hacia otras congregaciones y lograr que los fieles 'estables’ y
‘migrantes’, comenzaran a tener mas participacion. Su énfasis en las celebraciones

% Por ejemplo, idearios y practicas orientales, vinculados a la denominada Nueva Era, grupos como la
Escuela Cientifica Basilio y otros.
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festivas, las ensefanzas biblicas, la practica oratoria, el contacto fisico, la atencién de los
fieles y su protagonismo, reproducen experiencias caracteristicas de los grupos
evangélicos-pentecostales pero en un espacio catélico legitimado no solo por la Iglesia

local sino tambien por el Vaticano.

4.2.- Cambio y control: dos elementos para su instalacién y difusién

La Renovacion Carismatica tiende a una innovacion en las formas y en algunos
contenidos dogmaticos de la Iglesia, aunque su ‘discurso oficial’ continua los propuestos
por la institucién. Tal como se menciond, casi en su totalidad los miembros provienen de
una tradicion catolica que por diferentes motivos se hallaban alejados de la experiencia
religiosa, la participacién en las misas y actividades parroquiales. Los ficles se
autoperciben como pertenecientes a la Iglesia y luchan por mantener un lugar dentro de
ella. Oficialmente se promueve una formacion basada en la Biblia, el Magisterio
-ensefianza oficial- y el Derecho Canénico, aunque éste sea resignificado en la practica y
la experiencia, como observaremos en breve. La espiritualidad carismatica que emerge
dentro de la Iglesia, proclama una forma de vivir y experimentar la religiosidad en el
creyente distinta a la usual. Lo diferente pasa tanto a nivel de contenidos o maneras de
ser -carismas para todos los fieles, importancia de la experiencia personal, iugar del mal-
como en la practica o maneras de hacer -oracion en voz alta, espontaneidad, énfasis en
la emocionalidad-. Las creencias sobre las que se basan no son contrarias a las de la
Iglesia, sino que recuperan practicas y experiencias cristianas primigenias que a lo largo
del tiempo se olvidaron, modificaron o prohibieron, provocando que, tal como lo

manifiestan muchos de los fieles,

“El cnstianismo se convierta en religion, que sea algo obligatorio y no una
experiencia de vida, un sentir a Cristo en nuestra vida y a cada momento”.

La espiritualidad carismatica catélica en su conjunto procura volver a las fuentes
para hacer lo mismo que las primeras comunidades cristianas. Encuentran en aquellos
creyentes un ejemplo de como orar, estar instruidos en ekl dogma y ser un cristiano en la
vida diaria. Siguiendo las ideas de Eliade (1972), puede indicarse que lo ocurrido en ese
periodo y en Pentecostés, es el horizonte mitico que establece una continuidad entre el
pasado y el presente. En parte hay una vuelta al pasado pero en una estructura de Iglesia
actual, constituyéndose el tiempo de los origenes en un modelo para el presente y en un
arquetipo ejemplar.
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El cambio que promueven no es radical, si lo fuera, la Iglesia no la aceptaria. Por
eso existen mecanismos de control institucional. EI cambio es la realizacion y la practica
misma y la reelaboracién de algunas nociones religiosas. En esta dialéctica entre
tradicién e innovacion como lo analizaré en las siguientes paginas, se producen
resignificaciones con respecto al habitus catélico tradicional.

El control jerarquico se produce porque los cargos de direccion mas altos estan
ocupados por obispos y sacerdotes. El mismo se aprecia en las doctrinas que deben
circular y transmitirse en los grupos, en las propias actividades que realizan, en las
formas de organizaciéh y funcionamiento, en las estructuras jerarquicas e inclusive en los
lugares donde funcicnan, esto es, en las parroquias o en algunos casos, en casas>
particulares®.

En la Renovacion, la estructura y organizaciéon es vertical y horizontal. Vertical por
cuanto reproduce el armazén piramidal de la Iglesia. Hay representantes parroquiales,
diocesanos, regionales y nacionales, continuando de esta forma Ia division y organizacion
geografica de la Iglesia en el pais. Esta organizacion de la Renovacion esta determinada
por el Episcopado argentino. Es horizontal porque fos faicos tienen una gran participacion;
son ellos en su mayoria quienes conducen las practicas y actividades. Como he venido
mencionando, ésta es una de sus notas caracteristicas en comparacion con la estructura
tradicional de la Iglesia, donde pocos laicos participaban y casi toda actividad ritual era
desempenada por los sacerdotes. Pero esta mayor participacion no implica ausencia o
falta de control pudiendo destacarse algunas diferencias. Por ejemplo, en aguellos grupos
donde el cura parroco pertenece a la Renovacién, sera él quien la guie y conduzca. En
los casos en que esto no sucede, los curas parrocos ‘permiten’ que en sus parroquias
haya grupos carismaticos. Cuando celebran las misas carismaticas es el sacerdote el
encargado de realizarlas. Un representante del grupo es quien le informa de las
actividades que efectian. En estos casos, son los propios laicos quienes deben ejercer
sus mecanismos de control ya que no es cualquier laico el que ocupa un cargo de
direccion, sino fieles con una larga tradicién dentro de ia Igiesia y/o de la Renovacion, con
una importante formacién y conexiones con la jerarquia eclesial. La seleccién de los que
ocupan esos puestos no e€s azarosa sino que responde a una necesidad de garantizar,
por medio de diversos mecanismos, un control sobre el grupo. Ademas, siempre hay una

autoridad eclesiastica superior.

% | os duefios son carisméticos con una larga tradiciéon en las comunidades, algunos ocupan puestos
importantes dentro del grupo. Tienen estrecho contacto con las autoridades eclesiales. Pero asi como en este
caso aparece el control, también esté evidenciado el cambio, ya que el ‘espacio sagrado' y legitimado para la
realizacién de practicas catélicas, como un grupo de oracién, es una casa particular, dejando de ser la iglesia
el Unico ambito sagrado. Esto se observaré como una caracteristica comdn en las practicas de los tres
grupos.
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Dentro de la Renovacién, algunos tratan de mantenerse en una linea mas
tradicional sin tantas innovaciones y otros, en cambio, de efectuar modificaciones. Son
los denominados “mas renovadores”,. comunidades donde la efusién de canismas es
frecuente, las oraciones de alabanzas entusiastas y también los grupos de oracién. En
estas instancias es importante la supervisién que pueden ejercer sus miembros dentro del
grupo para mantenerse dentro de los marcos eclesiales aceptados.

De lo expuesto en este punto puede observarse como la participacion en la
estructura de la Iglesia por un lado legitima a la Renovacion como miembro, pero esta
misma situacién también la subordina a la jerarquia. En el proximo punto podra notarse
este interjuego entre la reproduccion que implicaria la legitimacion y control, y las
modificaciones que se producen, que son uno de los motivos de atracciéon por los cuales

sus miembros participan en el grupo.

5.- MANERAS DE SER Y HACER DE LA ORGANIZACION

Desde sus inicios, la Renovacidon en la Argentina ha sido conducida de diferentes
formas. En agosto de 1989, la Conferencia Episcopal elabord y aprobé los Lineamientos
Béasicos y los Criterios Fundamentales que la guian formalmente desde entonces. A
fines del aflo 2004 unos nuevos Lineamientos resultado de las dos décadas de
experiencia, estaban siendo redactados para ser puestos en practica. Tanto laicos como
sacerdotes y obispos se encontraban dedicados a esta labor. Los Lineamientos Bésicos
sefialan cuales deben ser la naturaleza y objetivos de la Renovacioén y algunos principios
generales de funcionamiento. Los Criterios Fundamentales son de contenido mas
doctrinal y senalan los aciertos y riesgos de la Renovacién junto con los criterios de
discernimiento.

La Renovacién funciona bajo los preceptos y normas de |2 Iglesia. En la Argentina,
vista desde un nivel micro a uno macro, seria de la siguiente manera. Grupos de
oracion -si funcionan en las Parroquias- o comunidad laical -si funcionan en casas
particulares’-. Cada uno de ellos tiene un coordinador laico responsable y un
sacerdote Asesor’'. Una vez al mes se retinen todos los Coordinadores de los grupos

" En la ciudad de Buenos Aires, una de las mas conocidas es la “Casa de /a Palabra” -tambien denominada
como Centro de Evangslizacién La Sagrada Familia- fundada por José Torres, uno de los pioneros de la
Renovacién Carismética local.

' Segln constan en los nuevos Lineamientos, a los que tuve acceso gracias a que algunos fieles que
estaban trabajando en ellos me los facilitaron, la funcién del Asesor es "ser pastor y gufa espiritual de los
fieles, garante de la doctrina de la Iglesia Catdlica, promotor de la comunién eclesial, representante y
delegado del obispo, garantia del cumplimiento de los lineamientos de la Renovacién" (Renovacién
Carismatica Catdlica de la Republica Argentina. Lineamientos Basicos. 2004).
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de oracién de cada una de las Vicarias. Entre los éoordinadores de esos grupos, se
forma el Equipo Coordinador Vicarial que tiene un primer titular, un segundo titular y
dos suplentes, elegidos por votacion. De todos los asesores espirituales -que son los
sacerdotes-, si elige por votacién o designacion del obispo de la Vicaria, al Asesor
Vicarial . En cada Vicaria hay Escuelas de Formacioén de Servidores, entre las cuales
se elige el Equipo Coordinador de Escuelas de Formacion de Servidores. Lo mismo
con los grupos de joévenes, hay delegados elegidos de los grupos de jévenes de las
diferentes parroquias. Una vez al mes se reune el Equipo Coordinador de la
Arquidiécesis de Buenos Aires formado por los Equipos y Asesores de cada Vicaria.
De entre ellos se elige un Coordinador Arquidiocesano -titular y suplente- y un Asesor
Arquidiocesano. Esto se reproduce en cada didcesis de la Argentina. De esta manera,
hay Equipos Coordinadores parroquiales, diocesanos, regionales y nacionales.

Gréfico ll: Representantes laicales de la Arquidiécesis de Buenos Aires

poordinador Arquididécesis Buenos Aires

Equipo Coordinador Arquididcesis Buenos Aires

Coordinador | | Coordinador | {Coordinador| | Coordinador{ |Coordinador| | Coordinador
Vicaria Vicaria Vicaria Vicarla Escuela de Grupo Otros
Flores Belgrano Centro Devoto Formacion jovenes
Coordinadores|{Coordinadores| {Coordinadores|| Coordinadores | {Coordinadores| [Coordinadores '
Vicaria Vicaria Vicaria Vicaria Escuela de Grupo Otros
Flores Belgrano Centro Devoto Formacién jovenes

Vicaria Devoto

Grupo
Oracién -
- ~ Grupo
Oracién GTUpO de
Jévenes
Grupo Escuela de
" Oracién :
/ Formacién de | Coanqnlciiad
Servidores aica
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Grafico lll: Representantes eclesiales de la Arquididcesis de Buenos Aires

| .- Asesor Arquidiécesis Buenos Aires

Equipo Asesores Arquidi6écesis Buenos Aires

Asesor
Vicaria
Belgrano

Asesor
Vicaria
Centro

Asesor
Vicaria
Devoto

Asesor
Vicaria
Flores

Hay un Centro Informativo Arquidiocesano, que solo funciona telefonicamente y
que brinda datos sobre la Renovacion Carismatica, por ejemplo dénde hay grupos de
oracién, Escuela de servidores, encuentros a realizarse, etc.

Cada region en que esta dividida la iglesia Catélica en la Argentina, es respetada
por la organizacién de la Renovaciéon y cada una de ellas tiene un Equipo Coordinador
Regional y un Asesor Regional. Hay pues 6 Equipos de Coordinadores Regionales
coincidiendo con las regiones eclesiasticas. De entre ellos, se elige un Coordinador

Nacional y un Asesor Nacional.
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| Coordinador Nacional

Grafico IV: Representantes laicales y eclesiales a nivel nacional

uipo Coordinador Nacional

—

Equipo Equipo Equipo Equipo Equipo Equipo
Coordinador Coordinador Coordinador Coordinador Coordinador Coordinador
Regién Regién Regién Regién Regién Regién
Bs. As Centro-Cuyo Litoral NEA NOA -SUR
Asesor Nacional

_ Equipo Asesores
Asesor Asesor Asesor Asesor Asesor Asesor
Regién Regién Regién Regibn Regién Regién
Bs. As Centro Cuyo | Litoral NEA NOA Sur

También tiene Secrefarias Nacionales de Jévenes, Evangelizacién, Sacerdotes,
Formadores, Consagradas, Comunicacion, Musica, Informatica, Intercesién, Sanacion
Intenor.

Una vez al afo, en San Antonio de Arredondo (Cérdoba), hay Encuentros
Nacionales de: Equipo Nacional, Coordinadores de Grupos de QOracién, Sacerdofes,
Equipo Coordinador Diocesano y Formadores de Escuelas Diocesanas, Equipos
Coordinadores Diocesanos, Servidores jévenes, Servidores adultos, Matrimonios.

La Renovacion Carismatica constituye un grupo compuesto por clérigos, religiosos
y laicos. Es una entidad sin fines de lucro cuyo patrimonio estd constituido por
contribuciones, donaciones, legados y bienes adquiridos en el ejercicio de sus
actividades o provenientes de sus rentas patrimoniales. La administracién de este
patrimonio esta a cargo de los miembros del Equipo Coordinador Nacional.

83



Tal como lo establecen los Lineamientos Bésicos que la conducen, la Renovacién
| debe promover la evangelizacion y la renovacion del catélico por medio de Seminanos de
Vida en el Espintu Santo; Séminan‘os y Cursos de crecimiento en la fe; ensefianzas en
los grupos de oracion;, Retiros para los distintos servicios; Escuela de Servidores,
Encuentros, Asambleas y Congresos diocesanos, nacionales e internacionales; libros,
revistas, grabaciones de autores catélicos. Mas adelante ampliaré su analisis. A su vez,
debe participar de las actividades mundiales que organiza la Comisién Internacional de
la Renovacién como el Retiro Mundial de Sacerdotes y Conferencias de diferentes
lideres.

En Latinoamérica existe el Consejo Carismatico Catodlico Latinoamericano
‘(CONCCLAT). Cada tanto se convoca al Encuentro Carismético Catélico
Latinoamericano (ECCLA) que reune dirigentes carismaticos de nuestro continente.

- A nivel internacional, en 1978 se cred un Consejo de la Renovacién cuyo Asesor
fue el Cardenal Ledn Suenens -designado por el Papa Pablo VI-. Este Consejo se formé
con lideres de todo el mundo. La oficina se establecié primero en Bruselas y anos
después se trasladd a Roma. En mayo de 1984 el Papa Juan Pablo Il designd a
Monsenor Paul Cordes para suceder al Cardenal Suenens en su cargo. El objetivo de
este Consejo es atender las necesidades de comunicacion, cooperacion y coordinacion
de los diferentes grupos de la Renovacion en el mundo, las comunidades, ministerios y
equipos de servicio locales, diocesanos y nacionales, asi como constituye un canal de
comunicacion y cooperacion de la Renovacion, a nivel intemacional, con la Sanfa Sede.
Iniciaimente se lo denominé International Communications Office (ICO). Actuaimente
se lo conoce con el nombre de International Catholic Charismatic Renewal Services
(ICCRS) -Servicios Internacionales de la Renovacién Carismética Catblica-.

En base a lo mencionado, puede observarse cual es el grado de estructuracion
alcanzado por la Renovacién tanto a nivel nacional como intemacional, el cual ha ido
ampliandose con el curso de los anos. Antes de pasar al proximo item y luego de
describir sus principales formas organizativas, quisiera destacar un problema existente
dentro de este grupo. En el pais, en los ultimos afos un numero considerable de sus

miembros impulsan que,

"“La Renovacién debe permanecer como obra del Espiritu Santo y no
convertirse en un movimiento humano con una estructura burocratica”.

Esto se debe a que han ocurrido diversos conflictos internos en cuanto a las formas

de organizacién, eleccién de representantes, disputas internas y lucha de intereses.
Algunos promueven una estructura burocratica como una opcion para el correcto control
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y crecimiento del grupo en tanto que otros consideran que esto es lo que causa
problemas. Como he mencionado, fue durante las Ultimas dos décadas cuando mas se
estructurd la Renovacién. Fue también el periodo en que se separd de la Comunidad de
Convivencias, como se observara en el proximo Capitulo. Para muchos deja de ser una
comente de gracia para convertirse en un movimiento, intentando asi "regqular al Espintu
Santo y al Espinitu no se lo puede regular”, como suele escucharse decir a esos sectores.
Esta situacién motiva que varios miembros migren hacia otros grupos de espiritualidad
carismatica, como la Comunidad de Convivencias, o que incluso se alejen y dejen de
participar en cualquier grupo ya que estas conductas les recuerdan a otros a’mbitos-
institucionales como la politica y entienden que no son compatibles con las cuestiones de
fe. Distintos sacerdotes y miembros me dijeron que la Renovacién argentina "vive mucha
emocionalidad y poca espiritualidad”, aludiendo con esto a la importancia no solo de “vivir
los carismas”, tener el "pentecostés personal" sino que todo esto debe ir acomparnado y
sustentado en la formacion doctrinal y biblica, para lo cual resultaria necesaria la
organizacién. Para ellos, esto constituye uno de sus problemas basicos ya que en
muchos casos crecid en estructura pero se detuvo en la formacion de sus propios
miembros -servidores y laicos- que participan de las practicas. Para otros sectores, en
cambio, la Renovaciéon estd en crisis y es necesario “renovar a la Renovacion ... la
Renovacion esta muy estructurada”, vinculando esto con la alta burocratizacion
alcanzada por el grupo, lo que consideran lleva a perder gente y la espontaneidad de los
origenes, fuertemente vinculados con la figura del Espiritu Santo. En torno a esto es que
puede detectarse una puja entre las maneras de ser mas vinculadas al habitus catélico
tradicional y las del habitus carismatico, provocando el abandono de parte de la
membrecia.
En una charla que mantuve con Jorge, miembro de la Renovaciéon y de la

Comunidad de Convivencias, me explicaba,

"Yo creo que nosotros con nuestras categorias estamos volviendo el viento de
Pentecostés, el huracén que sopla como quiere y cuando quiere, en aire
acondicionado, que yo lo manejo como quiero. Sopla fuerte, soplé despacio ...
Hoy la Renovacién Cansmética es un movimiento porque se estructurd ...".

Para muchos se da esta disyuntiva. Por un lado, a necesidad de la organizacion y
estructuracion pero por el otro, el peligro que esto puede conllevar. Es por ello que dentro
del grupo se encontraran diversas opiniones y posturas al respecto, o que en los ultimos
arfos contribuy6 al incremento de conflictos internos y en muchos casos a la defeccién de
un importante numero de servidores. Estas maneras de ser y hacer de la Renovacion
muestran, por un lado, la forma en que a lo largo de los afos ha podido insertarse dentro
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de la Iglesia, reproduciendo su estructura jerarquica, conjuntamente con una manera
de hacer -reapropiacion- permeada por las caracteristicas postconciliares. Es decir, que
hay una activa participacién de los laicos que reelaboran el habitus catélico tradicional al
repetir una estructura organizativa piramidal con Lineamientos escritos aprobados por las
autoridades eclesiales. Algunos cuestionando estas mismas estructuras organizativas,
revisandolas y modificandolas. De ahi que desde hace mas de 5 afios un importante
grupo de laicos y sacerdotes trabaja en la nueva redacciéon de sus Lineamientos que
recogen y comprenden las experiencias de las ultimas décadas. Esto también pone en
evidencia el proceso dinamico del que es participe el grupo en su conjunto. La
Renovacion fue cambiando en cada una de las décadas, tanto en su demografia,
organizacién, cantidad de practicas, acento puesto en algunas cuestiones en particular.
En efecto, en los 80 fueron centrales la importancia de lo demoniaco y el ejercicio de los
carismas, los cuales se atenuaron en los 90. Por otra parte, si bien existe toda esta
infraestructura, en el trabajo de campo he observado que las maneras de ser y hacer
cotidianos son mucho mas flexibles que lo que se dice. Muchos grupos, en particular los
mas pequenos, no tienen toda esa base organizativa y se centran mucho mas en io
experiencial y la practica que en la dimensién formal. Asimismo, la Renovacion en la
ciudad de Buenos Aires presenta una interesante heterogeneidad de posiciones en tomo
a las formas de llevar a la practica esas estructuras organizativas. Recordemos o que
explicaba unas paginas atras al mencionar el dialogo con el Asesor del afio 2000, acerca
de que no todos los que participan de la Renovacién estan insertos en esa estructura.
Para cerrar este punto puede destacarse que en cuanto a las maneras de hacer, la
gran infraestructura alcanzada junto con la heterogeneidad que presenta la Renovacién
en su interior, es una situacién que no hallaremos en los otros dos grupos, como podra

observarse oportunamente.

6.- CARACTERISTICAS DISTINTIVAS

"El desafio de hoy no es evangelizar a aquellos que
no conocen a Cristo, que no son cristianos, sino a ios
mismos bautizados”.

(Ral, miembro)

"Nosotros no inventamos nada, estamos volviendo,
por eso se llama Renovaciébn. Renovar es volver a
hacer nuevo lo que era viejo. La Iglesia estaba muerta
y la Renovacién la esté levantando. Hay muchas
parroquias que revivieron con la Renovacién
Carismética".

{Osvaldo, miembro)
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¢Qué expresa' la denominacién Renovacién Carismatica Catdlica segun sus
seguidores?: ' |
e renovar significa volver a ser nuevos, es un resurgir de cosas que ya estaban en las

primeras comunidades cristianas;

e cansma: palabra griega que significa regalo o don. Carismatico es quien tiene algun
regalo o don de Dios. Los miembros del grupo consideran que desde el bautismo
todos los catolicos son carismaticos ya que han recibido los dones del Espiritu Santo;

e catdlica: pertenece a la Iglesia, forma parte de su estructura y esta orientada por los
obispos y sacerdotes de los diferentes paises.

Las primeras comunidades cristianas son el modelo para la Renovacion. Los
carismaticos encuentran en los iniciales creyentes en Jesucristo un elocuente ejemplo de
cdmo ser un cristiano en la vida diana. Ellos intentan restaurar las experiencias de los
comienzos que, segun un antiguo adepto, es “Una iglesia desbordante de inspiracion del
Espirnitu, estructurada internamente por sus carismas, cumpliendo la palabra de Jesus”.

Como hemos visto, cuando la Renovacion llega a fines de los afos 60, la Iglesia en
Argentina estaba en crisis. La aparicion de grupos evangélicos pentecostales habia
hecho migrar fieles catélicos a sus filas y estos nuevos grupos apelaban a mensajes y
practicas tendientes a brindar a los creyentes lo que las tradicionales y hegemonicas
instituciones no les ofrecian. Reuniones y celebraciones litirgicas en un ambiente festivo,
promocion de una relacion directa del creyente con Dios, atencion personal de cada fiel,
ensefnanzas biblicas y participacion de los seguidores en sus actividades y practicas.

La Renovacion, al igual que esos grupos, emerge proclamando una forma de vivir y
experimentar la religiosidad de una manera diferente. En. parte esto tiene que ver con lo
que sefialaba al comienzo de este Capitulo respecto de qt.ie los movimientos de
renovacion aparecen cuando los grupos religiosos han alcanzado un alto grado de
burocratizacion y ya no dan lugar para la espontaneidad, conformando poco a poco esa
jaula de hierro de la que hablaba Weber (1994) donde la creciente y excesiva
racionalizacion burocratica, aniquila el accionar tefiido de pasion, emocién vy
encantamiento del mundo. Por esoc se impulsara una renovacién de las estructuras, de
los fieles y de la eclesialidad ya que, como ellos mismos lo sostienen, sin la renovacion
de los sacerdotes y obispos no puede darse la renovacion de la Iglesia. Observaremos
que un elemento caracteristico desde el Concilio Vaticano Il sera la propuesta, a nivel
mundial, de una nueva evangelizacion, pero para los propios catélicos dentro de Ia Iglesia
y ya no buscando evangelizar nuevos fieles. Por eso el Preambulo de los Estatutos del
ICCRS dice,
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"La Renovacién es un movimiento mundial pero no uniforme ni unificado. No
tiene un fundador particular ni un grupo de fundadores como muchos otros
movimientos. No tiene listas de miembros participantes. Los objetivos
centrales de la Renovacién Carismatica Catélica o Renovaciéon Pentecostal
Catélica consisten en promover una conversion personal, madura y continua
a Jesucristo y propiciar una apertura decisiva hacia la persona del Espiritu
Santo, su presencia y poder".”

Las ideas fundantes de la Renovacién inciuyen fomentar una conversién’™ personal
y continua; una receptividad hacia la persona, la presencia y el poder del Espiritu Santo;
la utilizacion de los dones espirituales que, segun creen, se encuentran en laicos,
religiosos y clérigos; el trabajo de evangelizacion para quienes no estan en la Iglesia; la
re-evangelizacion de los que si estan y se identifican como catélicos nominales. Una
caracteristica de la Renovacion es que el eje del cambio esta mas en el fiel que en
promover un cambio sociocuitural, a diferencia de otros grupos dentro de la Iglesia
Catélica que tienen una activa participacion en la realidad sociopolitica, tales como las
Comunidades Eclesiales de Base o el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo.

En base a esto, segin lo relevado en el trabajo de campo, los objetivos de ia

Renovacion son:

A) Nueva relacion con Dios. Los carismaticos creen en la continua e intima
comunicacion entre la “creafura” -ser humano- y su ‘“creador” -Dios-. Impulsan un
constante didlogo con él a través de la oracién. Creen que todo lo que ocurre en el
mundo y en sus vidas puede ser influido y modificado por esta entidad.

B) Enseiianza de la Biblia y la doctrina catélica. Se difunde la ensefianza biblica y
doctrinal profunda. Para ello dan Cursos y Seminarios especificos, asimismo, durante los
grupos de oracién se realizan ensefanzas sobre temas precisos como por ejemplo la fe,
el pecado, la vida después de la muerte. Se busca que los fieles se ejerciten en una
lectura diaria de la Biblia y en la practica de sus contenidos™.

2 A nivel internacional hay una fuerte impronta en la dimension personal de la experiencia y conversién del
fiel y no tanta importancia en la organizacién, estructuracion y control como mencionaba es el caso de ciertos
sectores en nuestro pais. Esto podria vincularse con el rol hegeménico, fuertemente institucionalizado, que
siempre intent6 tener la Iglesia argentina.

™ Varios carismaticos me explicaron que conversién significa "volverse a Jests". En el lenguaje biblico
significa el transito del estado de pecado al de virtud. Profundizaré su andlisis a lo largo del trabajo.

™ Una tarde, mientras conversaba con un grupo de servidores, uno de ellos comenté: “cuando la gente quiere
trabajo, va y le pide al cura. Pero si quieren saber del Evangelio, van con un pastor” {evangelista). Este es
precisamente el vacio que quieren llenar los carismaticos por medio de los Cursos, Seminarios, grupos de
oracién y Retiros.
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C) Protagonismo del Espiritu Santo. Segun el ideario catdlico, como lo vengo
mencionando, Dios conforma una Trinidad: tres entidades -Padre, Hijo, Espiritu Santo-
que participan de una misma esencia y naturaleza. Ellas existen y obran conjuntamente.
Un aspecto importante para destacar, y del cual se habld anteriormente, es el "bautismo
en el Espintu Santo”. Para los pentecostales de principios de siglo, este hecho referia a
recibir del Espiritu Santo, el don de hablar en lenguas como evidencia de la accion divina
y como sefal de la condicién de ser cristiano. Para los carismaticos, se lo asocia a
actualizar, de manera concreta, lo que el catdlico ha recibido en el bautismo. Asi, ese
bautismo no es un nuevo sacramento ni un sustituto de alguno de ellos sino que es una
renovacion de las promesas bautismales’™. En este sentido, podria hablarse de una
actualizacién de tal poder, tema que desarrollaré en el Capitulo V.

D) Ejercicio de los carismas biblicos por parte de todos los fieles. Ya hemos visto
que karis significa gracia o don. El documento Lumen Gentium, sefala que los carismas
son gracias™ especiales con las cuales el Espiritu Santo hace a los fieles aptos para
emprender distintas obras y servicios que son utiles para la renovacién y el crecimiento
de la Iglesia. Los carismaticos creen que los beneficiarios de estos carismas son todos
los fieles, no sélo las personas revestidas de un ministerio institucionalizado, como se
creia antes. "La Iglesia entera es carismatica y por tanto todos sus miembros deben ser
carismaticos a fin de ser miembros utiles”. Algunos de los carismas mas conocidos dentro
de la Renovacién son: don de lenguas™; interpretacion -es la capacidad dada por el
Espiritu de traducir la lengua de alguien o de si mismo a un idioma conocido-; profecia
-es la presentacién de la palabra de Dios, que es un mensaje especial de Dios
transmitido a una comunidad o a un individuo en particular por medio de un hombre,
denominado en este caso como profeta, bajo la inspiraciéon directa del Espiritu Santo-;
sabiduria -es la capacidad dada a un individuo por el Espiritu Santo para una exhaustiva
comprensiéon de la Biblia junto con la capacidad de comunicarla a los demas en una
ensefianza-. Segun una servidora, "e/ carisma es dado para algo determinado, se usa y
sirve para edificar la iglesia. Si ese cansma se ejercita constantemente pasa a ser un
Ministerio -es habitual y por ello se conforma como un servicio-, como por ejemplo el
Ministenio de la Palabra, de Sanacién”.

Lo mismo ha relevado Krautstoft en su investigacion “... el bautismo en el Espiritu es la profunda toma de
conciencia de la presencia del Espiritu Santo, una apertura personal a él y a sus emociones, una
ssevitalizacién de los carismas ya recibidos en el sacramento del bautismo" (1998:36).

® Algunos carismaticos me comentaron que "es ef favor, el auxilio gratuito que Dios nos da para responder a
su llamada, que es llegar a ser sus hijos, participes de la naturaleza divina y de la vida eterna".

7 Seglin me explicaron diferentes miembros, "ef don de lenguas es una gracia de oracién, es un don de
oracién profunda", "es para encontrarme con Dios", "nos hace entrar en una dimensién muy profunda con
- Dios por eso no hay palabras", "es para expresar vivencias interiores muy profundas", "es preconceptual,
preracional”.
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E) Activa participacion de los creyentes. Esto ocurre tanto en la actividad parroquial,
las tareas y misiones por cumplir, asi como en las propias practicas ya que cantan,
bailan, oran en voz alta y dan sus testimonios. Como me explicaba una seguidora, "esfa
es la época de las comunidades, de los laicos en la Iglesia, como dice Juan Pablo II".

F) Coherencia entre las creencias y las practicas. La Renovacion propone ser ante
todo, una “expeniencia de vida" mas que un “objeto de doctrina”. Roberto, servidor de una
comunidad, me aclaré que “uno no nace cristiano, se hace cristiano, hay que aprender y
recorrer el camino... Esto de acéa (por la Renovacion) no es religion, porque no es lo que
te obligan sino lo que sentis ... el cristianismo fue reducido al rito y se olvidé de viviro™®.
Los carismaticos procuran vivir diariamente como lo ensefia la Biblia. Buscan que su vida
sea guiada por la imitacién de Cristo como modelo ejemplar. Sostienen que el
cristianismo no debe ser alienacién o estar condicionados y presiocnados por leyes,
dogmas y normas morales sino que "debe ser una forma de vida”. De cumplirse, ello
produce una transformacion del creyente y de su vida, por la cual se llega a ser un
hombre nuevo, es decir el fiel que vive practicando lo que cree. Se inicia una nueva vida
espintual que se va manifestando en la praxis cotidiana. Un feligrés me comenté que “la
vida nueva es un nacimiento espintual y a diferencia del nacimiento fisico, es voluntano”.
Todo ello intenta evitar que haya un divorcio entre las creencias y las practicas, hecho
que ocurre, segun los actores, con el resto de los miembros de la Iglesia que no
participan de la espiritualidad carismatica o que aun no estan renovados. Podremos
observar que esta es una caracteristica de los tres grupos, es decir, es una nota distintiva
de la espiritualidad carismatica y es una de las instancias que puede vincularse con
algunos procesos socioculturales de la época. Durante las Gltimas décadas, los sujetos
fueron perdiendo influencia dentro de las diversas instituciones y participacion en el
espacio y la vida publica, reduciéndose cada vez mas su ambitc de domino hacia lo
privado e incluso perdiendo también alli agencia. De esta forma, se ha comenzado a
poner énfasis sobre uno mismo, la propia vida y el cuerpo, como los ambitos sobre los
cuales puede ejercerse soberania. Por ello, no solo los grupos religiosos sino también
otros de ambitos identificados con la Nueva Era, apuntan en esta direccion, donde sera
una regularidad apelar a la transformacién personal, temas que ampliaré en el Capitulo V.

® Es muy interesante esta nocion en torno al rito. Para muchos, el rito se refiere a una accién obligatoria, lo
que se hace por costumbre y que muchas veces “uno no sabe qué es ni por qué o para qué lo hace”. En los
siguientes puntos asi como en el Capitulo V, planteo el analisis de las diferentes practicas como rituaies,
concepto que veremos difiere totaimente de esta nocién nativa.
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7.- MIEMBROS

La Renovacién, si bien esta dentro de la Iglesia, presenta una organizacién mas
participativa y democratica, aunque dentro de ella los rangos no desaparecen.

Segun se menciond, hay un mayor protagonismo de los fieles, incluso algunos
tienen diferentes funciones dentro de la comunidad. Esta situacion los diferencia de otras
agrupaciones de la Iglesia. Es importante volver a destacar que son los laicos quienes
realizan el control practico del grupo, ya que la Renovacién estd compuesta
fundamentalmente por ellos puesto que tienen pocos sacerdotes y obispos como
miembros. Si bien es reconocida oficialmente por el Papa, en nuestro pais ocupa una
pequena porcion de la iglesia y sufre la oposiciéon y desaprobacion de algunos grupos de
la misma, que la vinculan al pentecostalismo evangélico.

Si una comunidad carismatica esta compuesta por sacerdotes y laicos, ambos
realizan y lievan a cabo la totalidad de las actividades. En cambio, si la integran solo los
laicos, ellos se ocupan de todo y el cura parroco los supervisa™.

En la ciudad de Buenos Aires, los adultos de 35 a 55 anos se ubican en primer
lugar en cuanto a su numero. Hay un notable predominio de mujeres y una menor
presencia de jovenes. La membrecia carismatica cuenta con una superioridad de mujeres
mayores de 40 afos. Sin embargo, si consideramos los puestos de conduccion de la
Renovacién en sus diferentes niveles, se observa que hay una preponderancia de
hombres o un nimero semejante de ambos sexos, cuando numéricamente es dominante
el porcentaje de miembros del sexo femenino.

Asimismo hay ofras diferencias en cuanto al comportamiento de ambos sexos. Las
mujeres son las mas participativas, las que mas se expresan, oran en voz alta, dan
testimonio y cantan. En contraposicion, en lineas generales, los hombres son mas
reservados, excepto aquellos que son servidores o tienen puestos de conduccion®.

En cuanto al nivel socioeconémico de sus miembros, podria decirse que pertenecen

a un estrato medio, medio alto y medio bajo. En torno al tipo de instruccién alcanzado, un

™ Seglin el Magisterio de la Iglesia Catélica, los sacerdotes y obispos son los sucesores de los apdstoles.
Ellos tienen determinadas tareas por cumplir. El padre Mufioz Molina explica cuales son algunas de ellas: “los
sacerdotes han recibido la ordenacién como colaboradores en el ministerio de la lglesia, lo que requiere su
absoluta comunién jerarquica con el orden de los obispos. La mision del sacerdote, por el vincuio
sacramental con el obispo, a quien la ordenacién confiere una responsabilidad pastoral para toda la Iglesia,
contribuye a garantizar que los movimientos de renovacion espiritual y el apostelado seglar se integren a ia
vida litdrgica y sacramental de la iglesia, sobre todo mediante ia participacion en la eucaristfa. La formacién
teolégica del sacerdote lo capacita para predicar el Evangelio. Como consecuencia, tiene la tarea de
garantizar una integracién en la vida de la lglesia que evite Ia tendencia a crear estructuras alternativas o
marginales y que lleve a una participacién plena, sobre todo dentro de la parroquia, en la vida apostdlica y
sacramental de la misma iglesia” (1994: 29).

& En paises como el nuestro, la cuestién cultural contribuiria a la comprensién de esta diferencia ya que es al
sexo femenino al que se le ha 'permitido’ expresar sus emociones no ocurriendo lo mismo con los hombres,
quienes son educados para tener un mayor control emocional.
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numero interesante ha completado el secundario. También hay profesionales con
estudios terciarios y universitarios. La mayoria de las mujeres mayores de 50 afos son
amas de casa. Estos porcentajes varian en otras regiones geograficas como Gran
Buenos Aires, donde predomina el sector socioeconémico medio bajo y bajo. En cuanto
al nivel de educacioén, desciende el numero de los que han realizado el secundario y aun
hay un descenso mayor en los estudios terciarios y universitarios. Kiaustrofi (1998)
también menciona la inicial aceptaciéon de la Renovacion en la clase media de Posadas y
su posterior propagacion hacia sectores socioeconémicos mas bajos. Esto mismo
sefalan los trabajos de Soneira (2001) y Roldan (1999) en Buenos Aires y los estudios de
Machado (1996), Mariz (1994, 2003) y Prandi (1997), realizados en Brasil. Varios laicos y
sacerdotes en distintas publicaciones locales, también destacan que la Renovaciéon
comenzo en la clase media.

El nimero de fieles que tiene cada grupo carismatico es variable. Hay grupos de
oracién de 15 miembros, otros de 60 y algunos incluso con mas de 100°".

Algunos sectores de la lglesia mas vinculados con una tarea de transformacion de
la sociedad, le han criticado ser un movimiento de clase media, demasiado introvertido y
preocupado por la satisfaccién de sus propias necesidades psiquicas y espirituales.

"Una cosa es leer la Biblia cuando se tiene cierto control del manana y ciertas
perspectivas para el futuro y otra es leerla cuando uno no sabe si mafiana
tendra trabajo ni donde conseguira leche para sus hijos" (Cook, 1990).

Segun calculos hipotéticos que he realizado en base a informacién de campo, en la
ciudad de Buenos Aires se realizan aproximadamente 50 misas carismaticas al mes. Si
por cada una calculamos un promedio de 100 personas podriamos decir que habria unos
5000 catolicos que asisten a alguna de ellas. En cuanto a los grupos de oracién
semanales que hay en diferentes parroquias, por lo menos de los registrados en la
Arquididcesis de Buenos Aires, podriamos establecer las siguientes cifras. En la Vicaria
Belgrano hay 22 grupos, haciendo un promedio de 20 personas por grupo daria un total
de 440 participantes. En la Vicaria Centro y Flores hay 25 grupos en cada una, a un
promedio de 20 personas habria unos 500 asistentes. En la Vicaria Devoto hay 17 grupos
y el resuitado seria de 340 participantes. En total habria 1800 catdlicos que
semanalmente asisten a algun grupo, nimero que podria incrementarse notablemente
teniendo en cuenta que en cada Vicaria pueden funcionar mas grupos que los que
efectivamente estan registrados. Haciendo la misma cuenta pero con 30 personas por
grupo de oracién, tendriamos que en la Vicaria Belgrano habria 660 personas, en la del

8 Soneira (2001) ha calculado el niimero total de miembros en el pais entre 40.000 y 50.000 en tanto que
Roldan (1999) lo establece en 80.000.
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Centro como la de Flores 750 y en la de Devoto 510, dando un total de 2700 personas
que van a los grupos de oracion. En base a estos calculos hipotéticos, podria decir que
en la ciudad de Buenos Aires habria entre 7000 y 10.000 catblicos que participan de
algunas de las dos actividades mas importantes de la Renovacién.

La mayoria de los rhiembros son de fradicién catdlica pero por los motivos
sefalados en los puntos anteriores, estaban alejados de la Iglesia, participaban poco,
tenian una sensacién de disgusto con el trato que recibian de los sacerdotes. Gran parte
de los fieles con los que hablé referian a esto, también al hecho de que en las Ultimas
décadas "/a Iglesia cambié”, por eso encontraron en la Renovaciéon un espacic que los

incita a participar desde una nueva forma de ser catolico®.

7.1.- Modos de participacion

Dentro del conjunto de miembros que conforma la Renovacién en la ciudad de
Buenos Aires, pueden establecerse algunas distinciones. La primera se relaciona con los
denominados servidores, fieles que desempefian alguna tarea o funcién dentro del grupo.
La segunda distincién refiere a las diferencias dentro del grupo de servidores tanto en
cada comunidad como en el conjunto de la Renovaciéon y que se relaciona con la
formacion y actividad que hacen. A su vez, estan los que soélo asisten a las distintas
actividades en calidad de participantes o asistentes. De entre ellos los hay regulares -por
ejemplo que todas las semanas van a un grupo de oracién- y los esporadicos. Esto
dificulta ain mas poder determinar un nimero preciso de miembros.

Las comunidades tienen un responsable o coordinador a cargo, que es un
servidor elegido por el grupo de servidores para que sea el conductor y guia de la misma
-incluso en algunos casos o llaman pasfor-. Tal como me explicd uno de ellos, “es /a
cabeza de la comunidad’. Lo secunda un reducido numero de servidores
-coordinadores- que se encargan de las distintas areas en las que se dividen las
actividades que se realizan. El responsable y los coordinadores se ocupan de la
conduccién, funcionamiento y formacién de la comunidad. Son los denominados
“servidores mas comprometidos” y, por supuesto, los que tienen un mayor grado de

socializacién, que no es sinénimo de mayor tiempo de pertenencia al grupo. En el

8 En esta misma direccion se expresa Krautstofl cuando menciona que "la gran mayoria de los entrevistados
expresaron su pertenencia a un pasado catélico, pero hastiados de la rigidez de la Iglesia fueron apartandose
de ella para ser reconquistados por una nueva alternativa, siempre catélica, pero de caracter mas vivencial"
(1998: 65).
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Capitulo V, podra apreciarse que el grado de transformacion alcanzado no tiene tanto
que ver con el tiempo como con la clase de experiencia que tienen.

Del reducido grupo de servidores que conducen las comunidades, se eligen los
encargados de constituirse en coordinadores parroquiales, diocesanos, regionales y
".nacionales, tal como lo seialé anteriormente en este Capitulo. Algunos de ellos son los
que viajan cuando hay un encuentro nacional o internacional de la Renovacion y también
mantienen el vinculo no so6lo con el cura de la parroquia sino también con el obispo de la
zona y con el resto de los sacerdotes miembros de la Renovacion.

En las comunidades con escaso numero de miembros, tal vez solo dos sean los
servidores y son ellos quienes se ocupan de conducir el grupo de oracién, ayudar en la
pastoral de la parroquia y en las otras actividades que participan.

Las tareas de los servidores son: organizar y guiar los grupos de oracién donde
imparten ensenanzas y predican la Palabra; ocupar diferentes puestos en los ministerios
(musica, consejeria); ser "un maestro en la fe”, para o que debe prepararse como modelo
de vida y como maestro que ensefia con su propia conducta®; asistir a los fieles que
pertenecen a la comunidad: escucharlos, contenerlos, orientarlos, tanto cuando estan en
el grupo como fuera de él. Por ejemplo, un miembro que tiene cierta antigiiedad en la
comunidad, en caso de que sea hospitalizado o se encuentre enfenho, va a contar con un
grupo de servidores que lo ayudaran durante esa etapa. Los servidores también se
auxilian entre si, como le ocurrié a Alberto, quien al casarse su hija recibié la ayuda de -
todo el grupo para organizar la fiesta y la ropa necesaria para él y su familia.

En suma, ser servidor implica esenciaimente un gran compromiso que se asume
primero con uno mismo y en la relacién con Dios. Esto también implica un crecimiento
espiritual y haber experimentado una transformacion. Y, en segundo término,
compromiso con la comunidad, que deviene necesariamente del anterior y que contribuye
al establecimiento de lazos comunitarios. Un tema que profundizaré en el Capitulo V,
cuando me refiera a los tres grupos, es la conformacién de la comunidad. Para el fiel
formar parte de elia es algo electivo, la comunidad se convierte en su familia, se
establecen lazos afectivos y es el contexto en el que se produce la socializacién.

7.2.- Llegada al grupo

Durante la investigacién etnografica muchos fieles me relataron su llegada e

ingreso a la comunidad. Es muy frecuente que esto ocurra luego de un suceso o episodio

8 Para continuar con su formacién biblica y teolégica, concurren a Cursos y Seminarios Biblicos y a la
Escuela de Servidores.
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central y determinante. Veamos la historia de un servidor que puede constituirse en
modelo de otras. Roberto antes de conocer la Renovacién, era creyente catdlico pero ‘no
era practicante. No iba a misa, ni leia la Biblia... Yo tomaba alcohol, fumaba, salia con
muchas mujeres”. Cuando tenia 25 afios, pasé un tiempo viviendo en la casa de sus tios,
quienes pertenecian a la Renovacion. Un dia lo invitan a asistir a un grupo de oracién. El
accedio a ir “por una cuestion de cortesia, viste?”. Esos grupos de oracién no estaban
divididos segun la antigtiedad de los miembros, por lo cual la gente que recién empezaba
estaba con gente que tenia experiencia. Apagaron las luces y comenzaron a orar en voz
alta y a hablar en lenguas. “Sali espantado pensando que estaban todos locos™. A la
semana siguiente, su primo lo invita a los grupos de oracién de jévenes. Lo lleva
haciéndole creer que le presentaria a dos chicas del grupo. Alli se sintié6 mejor porque no
oraban en lenguas, no apagaron las luces y habia muchos que habian comenzado hacia
poco tiempo. “Eso me gusté mas, me senti mejor. Y es como si el Sefior hubiera pasado
Su mano por mi cabeza porque cuando sali, ni me acordé de las dos chicas que me jba a
presentar mi primo”. Roberto fue una vez mas al grupo y luego dejé de ir. A los pocos
dias, estando en la casa de un conocido, a la hija pequefia de su amigo le empieza a salir
sangre por la nariz, ' '

' “Pero a chorros, como una canilla, no se la podian parar con nada.
Entonces llamaron a la ambulancia. Yo estaba ahi y no sabia qué hacer.
Decidi ponerme a orar, pero yo no lo habia hecho nunca asi que no sabia
cémo. Yo siempre cuento, medio en chiste, que debian estar alla arriba el
Padre y el Hijo mirandome y habrén dicho: vamos a hacer algo por él,
porque de pronto empezaron a salir palabras y palabras de mi boca. En un
momento me acerco a la nifia y con la mano frente a su cara digo: 'Sefior,
que esta no sea mi mano sino la tuya'. Y de repente dejé de sangrar, se
corté. Cuando llegaron los médicos la revisaron y no entendian qué habia
pasado porque las toallas estaban llenas de sangre pero la nifia estaba
bien, no tenia nada”. '

A partir de ese momento, Roberto comenzd a plantearse la vida de otra manera.
Empezé a participar de ia Renovacion. Poco a poco su vida fue cambiando. Hoy, hace 20
anos que pertenece a la comunidad carismatica, periodo en el cual tuvo, “Muchas caidas
pero continto. No es que elegi un camino y no me tenté mas, sino que a veces sufro
tropezones”.

8 Esta idea de creer que los carismaticos “estan todos locos” es muy frecuente entre los fieles que se
acercan por primera vez a la Renovacién. Muchos de ellos me decian “vos pensarés que acé estamos todos
locos, no? Yo también crefa eso la primera vez que vine al grupo. Escuchaba que cantaban y gritaban, que
alababan al Sefior en voz alta ... Pero después me di cuenta que eso estaba bien, que eso esta en la Biblia,
que el Sefior quiere que lo alabemos con alegria ...”. Aqui no solo puede observarse ciertos aspectos del
habitus carismético en torno a la liberacién del control corporal, sino también cémo legitiman sus practicas en
los textos biblicos.
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Hay fieles que llegan de otra forma, por el consejo 0 recomendacion de algun
conocido. Como el caso de Mirta, que fue “Porque una doctora en ef hospital me veia que
estaba mal espintualmente. Entonces me dijo que venga a los grupos de oracién de acé.
Y por eso vine”. En este caso, como en otros, puede apreciarse que actuaimente ciertos
sectores de la biomedicina reconocen el papel que los aspectos psicologicos o
emocionales pueden desemperiar en el origen de una enfermedad asi como en su
curacion. Por ello, cada vez mas se producen recomendaciones para que los enfermos
tengan un buen estado animico que podré contribuir a la recuperacion.

También estan aquellos que se acercaron para acompanar a un familiar, a un
amigo o a un novio. Segun Silvia,

“Siempre venis por otro, pero por lo general el Sefior te da primero a vos. Yo
vine para acomparfiar a mi novio. El dia que fui a una misa cansmética yo vivi
una sanacién, tuve un descanso en el Espiritu™ y a partir de ahi empecé a
venir a los grupos de oracién”.

Otros relatan que asistieron a un grupo de oracién 0 a una misa porque habian
escuchado hablar de eso o algun conocido se los habia recomendado, pero que sintieron
que no les gustaba, como le sucedi6 a Marta,

"Porque tenia que romper con un montén de estructuras que vos ya traés de
chica, yo tenia otra formacién y todo era muy distinto a lo que la Renovacion
te brinda .... orar en voz alta, alabar al Sefior ...".

Algunos ya participaban en las actividades parroquiales, por lo cual si en su
parroquia hay Renovacién Carismatica, deciden probar y si les gusta continian su tarea
desde este grupo.

El caso de Dominga fue diferente. Ella estaba en un hospital esperando para ser
atendida. A su lado habia dos mujeres conversando. Una le decia a la otra que tenia
“mucha paz’. Dominga estaba atravesando un momento dificil en su vida. Se acercé a las
mujeres y les preguntd “;dénde puedo conseguir esa paz?”. Una de ellas le dijo que vaya
a los grupos de oracion de la Parroquia Santisima Trinidad del barrio de Nufiez. Y asi

% Durante esta experiencia del descanso en el Espiritu, la persona puede desplomarse en el suelo, quedarse
sentado, de rodillas o en la posicién orante en que se encuentra en el momento de “ser tocado por Dios”,
como dicen los fieles. Ellos creen que es una actitud interior del alma “"de abandono en Dios". Puede durar
minutos, segundos u horas. Algunos de los efectos del descanso en el Espiritu son el consuelo interior, paz,
arrepentimiento y anhelos de una profunda conversion, aumento de la fe, sanacion interior e incluso fisica.
Los comentarios de los fieles sobre lo que ocurre durante este estado son diferentes. Esther me explicaba “es
cuando vos escuchés todo pero no te podés mover porque estas como flotando”. Para Maria Cristina “es
como que te desmayés pero escuchas todo”. Pero en el caso de Rubén, “vos no escuchas nada ni te acordés
de nada. Cuando te despertas te sentis bien porque el Sefior te tocé y te sand”. Segin Mufioz Molina (1994)
se trata de una caida extatica -en lenguaje biblico, ser tocados por la mano de Dios, entrar en éxtasis-, de un
sucumbir ante el poder de la deidad, y de una experiencia sanadora por parte de ella.
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llegd. “Pero como al principio estaba tan mal, venia las dos veces a los grupos -miércoles
y jueves- ... me hacia muy bien la prédica de Roberfo” -servidor-.

¢Qué sucede con los sacerdotes? ¢Como deciden participar de la Renovacion?
Durante la investigacion mantuve conversaciones al respecto con algunos sacerdotes
que me relataron sus historias. Transcribiré la que el Padre Romero detalla en su libro “E/
Espintu de Dios Irrumpe en la Iglesia” (1995), porque considero que es representativa de
casos semejantes que he relevado en los relatos de diferentes sacerdotes.

“Yo era Parroco de Nuestra Sefiora de la Salud. Eramos muy devotos
del Espinitu Santo y un dia, hace 15 afios, un servidor del Padre
Inocencio facobellis®®, Osvaldo Pizarro, nos pregunté si querfamos hacer
un Seminarnio de Vida en el Espiritu Santo. Llegé el Padre Inocencio con
su Equipo de Servidores y empez6 a predicar. Apenas abrié la boca
algunas sefioras se levantaron y se fueron. No pudieron resistir la fuerza
de su predicacién. Dijeron que eran evangélicos. Después vino el
testimonio en grupos, donde nos enteramos de lfas maravillas que el
Sefior estaba obrando en esa comunidad... Al terminar ese primer
Seminanio nos prestaron dos jévenes servidores, Jorge y Marcos,
durante un mes, para ensefiamos a formar un Circulo de Qracién que
empez0 a reunirse los lunes a las 20 horas ... Después vino un segundo
Seminanio de Crecimiento, en el cual invitamos a la gente de la
Parroquia y al recibir la imposicion de manos y la efusién del Espintu
Santo cayeron varios por tierra... Alli empezé a cambiar mi vida espintual
y la vida de la Parroquia. Mi vocacién se afianzé, mi sacerdocio maduré
y empecé a predicar con la fuerza y el poder del Espiritu. Hoy hace 15
afios que estoy en la Renovacion en el Espinitu Santo... En la Parroquia
de la Asuncion de la Santisima Virgen tenemos 24 servidores,
sanaciones fisicas y espirituales con testimonio médico; 5 Asambleas de
Oracién en la Parroquia y 24 Comunidades en los hogares; Asamblea de
Oracion de 250 personas los jueves en el Ministerio de Consolacion,
Asamblea de Intercesion los viernes y mas de 800 personas los 14 de
cada mes en la misa de los enfermos, alrededor de 100 jévenes de
ambos sexos, de 15 a 30 afos los sabados y domingos en la comunidad
Alabanzas. Al mismo tiempo misiones y Retiros y misas por los enfermos
en otras Parroquias de la Capital y en varas provincias argentinas”
(1995:19-20). '

A continuacién sintetizo los principales motivos de conocimiento/acercamiento al
grupo.

% Recordemos que fue nombrado dentro del segundo periodo -desde 1980- de difusion de la Renovacién en
nuestro pais.
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Esquema I: Motivos de ingreso a la Renovacién Carismatica Catélica
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8.- SOCIALIZACION RELIGIOSA

La organizacion y actividades de cada grupo es variable ya que depende de su
numero, grado de compromiso de los miembros y formacion. Estas condiciones influyen y
determinan el funcionamiento y desarrollo de las comunidades carismaticas, de ahi que
ellas sean un grupo heterogéneo, tanto en sus practicas y actividades como en Ia
convocatoria y participacion de los creyentes en las diferentes iglesias donde funcionan.
Esto puede observarse en la realizacion de las misas carismaticas, donde aigunas
comunidades las celebran semanalmente, otras cada quince dias y algunas sblo una vez
al mes. De la misma manera, los servicios que brinda cada grupo a sus miembros -cursos
y seminarios de ensefianzas, ministerios, grupos de oracién, Retiros-, dependen del
numero de fieles en su concurrencia y el nimero de servidores para organizar las
actividades. Como lo expliqué, las mismas son supervisadas por el cura parroco y por el
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obispo de la Vicaria. Si el sacerdote pertenece a la Renovacién, toda la vida parroquial
puede ser organizada desde su orientacion doctrinaria y vivencial®’.

De manera general, considero a las actividades que desarrolla el grupc como
rituales que tienen por funcién la aprehensién y reactivaciéon periédica del habitus
carismatico y donde se procura la comunién entre los presentes. Asimismo, y de
diferentes formas, contribuyen al proceso de transformacion de la subjetividad. En los
proximos puntos iré describiendo analiticamente estas practicas pero en el Capitulo V
ahondaré en su analisis.

En torno a estos rituales habria que establecer algunas distinciones iniciales. Si
bien todos posibilitan la socializacion, hay diferencias en cuanto a su periodicidad,

duracién, contenido, objetivos y funciones.

8.1.- Grupo de oracion

Un grupo de oracién es un encuentro semanal de fieles que se reunen en
comunidad para orar, leer la Biblia, ejercer y desarrollar los carismas y compartir
testimonios®. Segun los carismaticos, el testimonio no es ni catélico ni protestante sino
apostélico y nace en los primeros tiempos de la Iglesia. Esto es un tema que suelen
aclarar porque es una practica muy vinculada al evangelismo pentecostal que se difundié
en nuestro pais en los anos 80.

Segun los Lineamientos, un grupo de oracién para obtener reconocimiento debe
pedir permiso al Equipo de fa Vicaria para poder funcionar y contar con el acuerdo del
parroco o Asesor Sacerdotal de la zona y aportar la contribucién econdmica mensual. En
algunos casos no se cumplen estas instancias formales.

Un grupo de oracién tiene diferentes objetivos: a) ensefianza de la doctrina catblica;
b) reactualizacién de practicas y vivencias cristianas primigenias; ¢) manifestacion de o
sagrado; d) vivencia de experiencias sensibles, por ejemplo: 1) practica oratoria que
introduce al individuo en otra dimensién de comunicaciéon con lo numinoso; 2) recepcion
por parte de algun fiel de un carisma del Espiritu Santo, como hablar en lenguas; 3)
curacioén corporal o espiritual. Es por todo esto que considero que es la actividad distintiva
de la Renovacién Carismatica y donde aparecen condensados los principales aspectos

de su ethos y cosmovision.

8 Es el caso de la parmroquia de Villa Ortuzar de la ciudad de Buenos Aires, a la que me referiré en los
siguientes puntos.
8 Es el relato de una experiencia o situacién vivida por un fiel en la cual se cree que ha actuado Dios.
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Tienen una duracién aproximada de dos horas. Segun lo observado en el trabajo de
campo, durante su realizacion pueden distinguirse etapas que tienen objetivos
especificos, los cuales retomaré en el Capitulo V. La secuencia ritual podria determinarse
de la siguiente manera.

Socializacion inicial

Cuando los fieles llegan al grupo, comienzan con unos }hinufos;’d}edi'c'ados al canto. El
ministerio de musica selecciona canciones carismaticas® que predisponen los animos
para entrar en ambiente de oraciéon. En algunas comunidades dedican un tiempo al
testimonio de los hermanos, esto permite que los miembros se conozcan, también es una
situacién para aprender y recibir ayuda y contencion del resto de los miembros. Segun-
manifiestan los servidores, “nada edifica y construye méas que el testimonio de los
hermanos”. Esta etapa sefiala el ingreso corporal y espiritual a un tiempo y espacio

sagrados.

Instruccion carismatica

Los servidores dan las ensefianzas que tienen como meta el crecimiento individual y
comunitario de los fieles que componen el grupo. Para ellos tiene gran importancia la
formacién, el estudio y la transmision “Son los medios para enfrentar la mision
evangelizadora que Jesus nos ha encomendado al enviamos al mundo”, .comenta un fiel.
En ese momento, el servidor encargado de darla explica el tema mientras la gente,
sentada, escucha. Algunos toman nota de lo que se dice, otros hacen preguntas mientras
el servidor explica; funciona como una clase. Los temarios varian de un grupo a otro y en
funcién de la antigliedad de pertenencia de los participantes. Las ensefianzas se basan
en la Biblia y el Magisterio de la Iglesia. Se refieren entre otras cosas a /a fe -qué es,
como se la obtiene, como se la aumenta, para qué se usa-, la salvacion en Cristo -la vida
después de la muerte-, el pecado, la conversion -vivir la misma vida que llevé Cristo y
segun la Palabra Revelada, los preceptos de la Iglesia, los sacramentos, coémo ser un
cristiano en la vida diaria. Parte de estas ensefianzas tienen por objeto transmitir la
version carismatica del repertorio catélico tradicional. Por ejemplo hay un lugar central
para el Espiritu Santo, el Diablo, la sanacién, los carismas. Esta etapa tiene por objetivo
central transmitir el habitus carismatico en tomo a la visién del mundo y la vida si bien

todo el grupo de oracion en su conjunto procura esto.

¥ Pueden ser textos biblicos, en general Salmos, a los que se les pone musica. También se toman muchas
canciones de los evangélicos. A su vez hay grupos de musica catélicos que se dedican a componer
canciones. Anualmente se realiza un festival con los grupos del pais, donde se encuentran diferentes estilos:
rock catélico, cumbia catélica, entre otros.
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Practica oratoria

Se considera que orar es una experiencia de contacto entre el ser humano y Dios. Orar
es dialogar con la deidad, dirigirle palabras, estar ante su presencia. Se puede realizar

individual y/o colectivamente. El fiel puede cerrar Ios OJOS_ o'tenerlos v‘ablertos estar

Fss

parado o sentado, en voz alta o para si. Las comunldades cansmatlca resa n el poder
: ‘\“'.-up T - AN
que posee la oracion para recibir respuesta por Io que se esta orand g
+ i‘?)‘ J‘ ﬂv:f\ “1’# N
sanacién, trabajo, solucibn de un problemﬁ famu iar,; “tamhbién es un medio de

por ejemplo

transformacion y crecimiento espiritual. No so6lo se la practica durante los rituales, sino
que en cualquier actividad o momento del dia, el creyente puede y debe orar. Por
ejemplo, en algunas comunidades los servidores se reunen 15 minutos antes del
comienzo del grupo de oracién para orar y pedir ser guiados en su tarea por el Espiritul
Santo. Una de las servidoras me contaba, “marfiana vengo més temprano, acomodo todo
para la ceremonia de la efusién del Espiritu y no me pierdo la oracién con los servidores,
porque no me gusta hacer mi trabajo si no estoy orada®, porque hay que entregar las
preocupaciones y pedir la guia del Espiritu Santo y todo sale mejor”. También se insiste
en la practica oratoria cuando el individuo atraviesa una situacién dificil, un momento de
decisién, ante las pruebas, para pedir a la deidad una guia o ayuda. Infinidad de
testimonios versan sobre el hecho de que la persona esta orando y se siente interpelada
para abrir la Biblia en determinado lugar y leer un pasaje especifico que es considerado
como la “respuesta del Sefior” sobre lo que se estaba orando®. En todos los casos se
destaca el poder que tiene esta practica.

Cuando es realizada colectivamente es una practica que contribuye a establecer lazos
comunitarios y modelar experiencias individuales. Por ejemplo, he presenciado diversas
situaciones en las que grupos de 30 o 40 creyentes en determinado momento comienzan
a orar en lenguas. A su término, se la sefiala como que ese hecho es fruto de la labor de
Dios hacia el grupo, como un regalo que brinda a la comunidad. La intersubjetividad
colectiva puesta en juego es la fundante de la comunién. También se promueve la
experiencia del “derramamiento del poder del Espirnitu Santo” por medio de la recepcion
de algun carisma -lenguas, profecia, discernimiento, sanacion, interpretacion-. Se insta a
que esta oracibn no se base en el razonamiento intelectual sino que surja
espontaneamente, esto es, que el orante “liberado de todas las posibles trabas interiores
y exteriores exprese a Dios fodo cuanto el Espinitu Santo que lleva en su interior, le
indica”. En esta oracién juega una gran importancia la liberacién personal que se

% Este término nativo es interesante porque identifica a la practica de la oracién como un momento que
permite entrar en un estado mental y espiritual apto e indicado para el desempefio de una actividad.

°! En esta direccién podrian establecerse algunas analogias con practicas semejantes de otras culturas. Por
ejemplo, podria funcionar como oréaculo {Grecia), | Ching (China), Tarot, runas y otras mancias difundidas en
nuestro pais por grupos identificados con la Nueva Era.
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manifiesta en expresiones y actitudes exteriores que acompanan la oracion. Cada uno
puede orar como quiera: sentado en el suelo o en una silla, de pie, de rodillas, tendido, en
voz alta o baja. Esta es una etapa con gran énfasis en la agencia de los sujetos y el
hecho de que cada uno haga lo que desee es una sefial de que se esta en estrecho
contacto con Dios. En muchas ocasiones he observado que aunque se presente como
muy libre y anarquico, en realidad hay. controi y direccién de lo que alli ocurre. Los
servidores que conducen el grupo de oracién van indicando, de manera indirecta, qué
hacer, al orar en voz alta pidiendo, alabando o agradeciendo, lo que es imitado por los
asistentes. A su vez, la musica también contribuye a vivir determinados estados
sentimentales y emocionales. De esta forma, tanto la guia como la musica, funcionan
como claves comunicativas en esta performance ritual del grupo de oracién. Esto no
implica que haya interesantes irrupciones de espontaneidad y liberaciéon corporal que son
elementos carismaticos claves. En estos momentos puede observarse lo que sefala
Durkheim (1991) sobre la efervescencia que generan, al congregarse la gente, los
rituales religiosos, mientras también recrean al grupo. Asi, "un solo rito puede servir para
muchos fines, muchos ritos pueden producir el mismo efecto. Lo esencial es que se
reunan individuos, que se sientan sentimientos comunes y que se expresen por actos
comunes" (op. cit., 1991: 394).

Uno de los objetivos del grupo de oracién es que cada fiel se ejercite en la experiencia
carismatica producida por el poder del Espiritu Santo, segun los hechos de Pentecostés y
que cada uno reviva el suyo personal. De esta manera, se sustenta uno de los principios
basicos y caracteristicos de la Renovacion, el que los beneficiarios de los carismas sean
todos los fieles y no s6lo un grupo o estamento. Ademas, esta etapa contribuye a que los
creyentes tengan experiencias sensibles, de} contacto con lo divino. El habitus carismatico
irrumpe con la presencia del cuerpo en movimiento que acomparia todo ese momento, la
oracioén en voz alta , ios estados emocionales -alegria, gozo, paz, tristeza, angustia- que
alcanzan a los presentes.

Algunos fieles reciben mensajes de Dios, Jesis o Maria y los repiten como si fuesen
aquellos los que hablan. En los distintos grupos de oracién a los que asisti, solia
escuchar que espontaneamente algun fiel comenzaba a hablar de {a siguiente manera:
‘Acerquense confiados hijos mios, soy corazén sangrante y protector, tomen mi mano. Yo

L7

los conduciré”. "Hijitos queridos he dejado mi palabra en el mundo, diseminenia y
bendigan”. “Corto cadenas, libero corazones, derramo amor”. “Hoy he sanado muchos
corazones, estoy entre ustedes derramando mi amor”. “Curo, sano, protejo y libero. Paso
y bendigo”. “Crezcan, multipliquense, bendigan, mi mano esta extendida hacia todo hijo
que a mi clama”. También he observado que algunos no los decian durante la oracién

sino que tomaban nota de estos 'mensajes’' que recibian y al terminar la practica se los
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comunicaban, leyéndolos, al resto del grupo. Los mismos son ‘discemnidos”
conjuntamente y algunos de ellos instan a llevar adelante una tarea comun,
contribuyendo esto también a afianzar lazos comunitarios. Esto es una practica
caracteristica del habitus carismatico ya que son los laicos quienes ejercen los carismas,
quienes reciben los mensajes y tienen contacto con la deidad en su propio espacio
corporal, abriéndose de esta forma la comunicacion directa con Dios y no via la jerarquia
eclesial, como sucedié durante siglos dentro del catolicismo y que es lo que procura
cambiar la espiritualidad carismatica.

Hermenéutica grupal

Al terminar la oracién comunitaria, la gente comparte lo experimentado en ella en lo que
denominan discernimiento de espintus. Puede suceder que algun miembro al comenzar
el grupo se sintiera cansado, sin ganas de hacer nada y que durante la oracién haya ido
modificando ese estado hasta terminar bastante animado, situacién que comenta con el
grupo. Ofro caso es el mencionado anteriormente sobre los mensajes divinos y juntos
conversan al respecto, lo que cada uno entiende que eso significa y lo que deben hacer.
Esta etapa de hermenéutica grupal es conducida por los servidores, los cuales al finalizar
piden a los fieles que entreguen sus intenciones®. Las mismas son depositadas en una
cesta, caja o bolsa y después que finaliza el grupo de oracién, son guardadas por los
servidores hasta la realizacién de la misa carismatica para que todos oren durante la
Eucaristia. A su vez, durante la semana, si en esa comunidad hay ministerio de
intercesién, también oran por ellas, mostrando asi nuevamente el poder y la necesidad de
la oracién como una poderosa practica comunitaria. En algunos grupos de oracién los

fieles entregan dinero como ofrendas para contribuir a las necesidades de ia comunidad.

Socializacién final

Se reza el Padrenuestro, Ave Maria y Glona. Al terminar, se saludan, algunos van a
charlar con los servidores, otros conversan entre si y luego se marchan. Sila comunidad
tiene que dar algun aviso 0 anuncio, ése es el momento que utilizan para hacerio. Por
ejemplo, promocionar la futura realizacion de un Seminario de Crecimiento o la visita de

un sacerdote extranjero al pais.

2 Son los pedidos, escritos en un papel, de los fieles a la deidad. Luego se juntan para que todo el grupo ore
para que se concreten.
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Cuadro I: Secuencia ritual del grupo de oracion

Secuencia ritual en la transmision

del habitus carismatico Objetivos

Ingreso corporal y espiritual a un tiempo y espacio

Socializacion inicial
sagrado

Instruccion carismatica Ensefianza biblica y doctrinal

Contacto directo entre el ser humano y Dios
Tiene y brinda poder

Guia la accion

Refuerza lazos comunitarios

Practica oratoria _ Modela experiencias individuales
Pentecostés personal

Enfasis en la agencia

Espontaneidad y/o liberacion corporal

| Agencia

Discernimiento de espiritus
Hermenéutica grupal
Intenciones: pedido de intervencién divina

interaccién comunitaria
Socializacion final
Avisos

8.2.- Misa

Para los catélicos, la misa es la recreacién y participacién en la Ultima Cena que
Jesus compartié con los Apdstoles. También es el momento en el cual se produce la
comunién -comun unién- entre el ser humano y Jestus, al transformarse la hostia y el vino
en la sangre y cuerpo de esta ﬁgufa divina. La misa es una liturgia -conjunto de practicas
y reglas a que se somete el culto divino-, una celebracion. En el trabajo de campo
durante la misma, las personas pueden asumir distintas actitudes: de pie: hexis corporal
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que indica libertad y disponibilidad frente a la deidad. Hay momentos particulares en los
que corresponde estar de pie y asi o indica quien oficia la liturgia; sentados: es una
actitud que muestra receptividad y contemplacién y es empleada en general para
escuchar, recibir ensefianzas y meditar. Se considera que es la posiciéon del discipulo
ante el maestro y por eso se la asume mientras se escucha la lectura de la Biblia y la
homilia; de rodillas: es una postura que expresa penitencia, humildad y reverencia ante
Dios. Se realiza en el momento de la consagracion o cuando un fiel desea suplicar por
algo o alguien. La adopcion de cada una de estas actitudes es promovida por quien oficia
la practica.

La misa es un rito compuesto por diferentes secuencias. Para los catolicos cada
momento tiene su motivo teoldgico. Seglin diferentes documentos de la Iglesia,
informaciones de sacerdotes y carismaticos asi como observaciones personales, podria

establecerse la siguiente division:

Liturgia de la Palabra. Comprende: 1) Rito de entrada: con la gente de pie, un canto de

inicio acompania la llegada del celebrante al altar donde se desarroliara el ritual. Estando
el sacerdote alli, empieza el acto penitencial que es cuando el cristiano reconoce su
estado de pecador frente a la deidad y por los méritos de la figura de Jesus pide piedad y
misericordia. A este acto sigue el Gloria, que es un himno de adoracién y alabanza a las
tres figuras que conforman la deidad. Luego los fieles se preparan para "oir la palabra de
Dios". Este rito sefiala el pasofingreso a un sitio y a una celebracion/reactualizacion
sagrados. 2) Liturgia de la Palabra: en cada liturgia se leen dos o tres pasajes de la
Biblia que ya estan pautados segun un calendario determinado por el Vaticano. Es una
etapa donde se aprehende la doctrina catélica. 3) Homilia o prédica: el sacerdote
celebrante hace algunas reflexiones sobre las lecturas y las adapta al momento presente.
Partiendo del texto sagrado se hace referencia a la vida concreta de todos los dias. 4) El
Credo o profesion de fe y la oracién de los fieles: el Credo es un compendio de los
elementos fundamentales de la fe catblica. Con esto finaliza la liturgia de la Palabra.

Liturgia Eucaristica: 1) Presentacién de las ofrendas y la colecta: aqui empieza la

etapa de la liturgia eucaristica. Se realiza la colecta en dinero y luego se hace una
oracion sobre las ofrendas. 2) Oracién eucaristica: en el momento central, luego de
algunas oraciones, el pan se cambia en el Cuerpo y el vino en la Sangre de Jesus. Antes
de la comunion se ora el Padrenuestro, oracién fundamental de la doctrina catodlica.
Luego los presentes se dan el "saludo de la paz” diciendo “la paz del Sefior sea contigo”.
3) Comunion: los fieles se dirigen al altar para recibir "e/ Cuerpo de Cristo”. Es la etapa
central y culminante de la celebracién en la que tiene lugar la comunién entre el ser
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humano y lo divino. 4) Conclusiéon de la misa: el celebrante y los fieles oran en silencio.
Adoran, alaban y agradecen. A continuacion el sacerdote realiza ia bendicion final de
despedida y con ella finaliza la celebracion. Antes, se realizan los avisos de actividades
de la comunidad. '

Las misas duran entre 45 y 60 minutos. Si bien todas tienen estas etapas, no son
idénticas, ya que depende de la personalidad del sacerdote, las caracteristicas del grupo
de fieles que asiste y el dia y horario en que se realiza. Por lo general, durante los fines
de semana son mas largas y concurridas en tanto que los demas dias son mas cortas y
tienen menos asistentes.

En la década del 80 y principios de los 90, las misas que realizaba la Renovacion
se denominaban “misas carnismaticas”. Fue desde mediados de los 90 en adelante que
comenzaron a llamarse “misas para los enfermos”, “misas para los enfermos del cuerpo y
del alma”. Esta variacién tuvo que ver con algunos problemas que se suscitaron al
hablarse en los medios televisivos, radiales y graficos, de los curas sanadores. También,
porque segun las creencias catolicas, todas las misas son carismaticas ya que implica
una celebracién a Dios, donde esta presente el Espiritu Santo y a través de él se
derraman carismas, por ejemplo cuando se produce la transubstanciacién por la que el
pan y el vino se convierten en el cuerpo y sangre de Jesus.

¢Cuadles son las caracteristicas de las misas de la Renovacién? Ellas se relacionan
con lo que se agrega al ritual descripto anteriormente. Una de esas incorporaciones es la
asamblea de oraciéon que es una reunién de los fieles antes del comienzo de la misa
propiamente dicha. Durante la misma hay una gran participacion de los servidores
quienes ubican a la gente que llega, recogen las intenciones de los fieles, durante el
momento de las oraciones se les acercan para orar por ellos, para abrazarios y asistirlos.
Las etapas que pueden distinguirse en esta asamblea son las siguientes: a) Cantos,
palmas y baile por parte de los fieles y acompafados por el ministerio de misica®. b)
Ingreso del sacerdote o del servidor que va a guiar la asamblea. ¢) Recepcion de los
primerizos: el sacerdote o el lider carismatico recibe a los que concurren por primera vez,
su identificacion se realiza mediante el pedido del sacerdote ¢ servidor para que se
pongan de pie. Luego les da la bienvenida verbaimente. El ministerio de musica toca una
cancion a tal fin y los fieles se les acercan para besarlos y decirles "que seas bienvenido
a la casa del sefior" o "bienvenida". No en todas las asambleas se realiza esta
identificacion de los novatos. d) Cantos, bailes, paimas. e) Oracién comunitaria en voz

* Las canciones pueden ser de un ritmo veloz o lento, dependiendo del momento en que se realicen y fo que
se quiera conseguir. Por ejemplo, si se experimenta un momento de “alegria, gozo™ las canciones seran
movidas y alegres. Por el contrario, si se busca un estado de “profunda entrega”, “abandono personal’,
“reflexién interior’, las canciones tenderan a ser lentas, suaves.
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alta. Quienes ofician la asamblea son los que guiaran. Por lo general comienzan pidiendo
perdon a Dios y reconociéndose pecadores. Estas etapas de la asamblea de oracién son
las mismas que se realizan en la liturgia eucaristica y en los grupos de oracién. f)
Ensefianza por parte del sacerdote o servidor sobre algiin tema, por ejemplo el mal,‘ la
falta de fe, la tristeza, el pecado, la conversién. g) Cantos, bailes, palmas. h} Oracién de
sanacion. quien dirige la reunion, va pidiendo a Dios que sane a los fieles -los recuerdos,
las penas, los dolores, los miedos, la parte fisica-. i) Cantos, bailes, palmas.

Si bien en el Capitulo V ampliaré el analisis de estas asamblea de oracion, es
necesario destacar algunos aspectos. Las diferentes practicas estan divididas por
constantes momentos de cantos, bailes y palmas que van marcando el inicio y fin de un
momento a la vez que promueven una activa participacion y contribuyen a que los
asistentes vayan "entregéndose” corporal y emocionalmente. La asamblea de oracion
puede durar entre 45 y 90 minutos. Luego se celebra la misa tradicional, tal como se
detallé anteriormente.

Otra de las caracteristicas de estas misas, es que al finalizar la etapa de la
comunién, en muchas comunidades se realiza o que denominan pasar el Santisimo. El
Santisimo es la llamada custodia, elemento de metal dorado en el cual se gUarda una
hostia 3 veces mas grande que una comun. Los catolicos creen que ahi esta “Jesus
Sacramentado”, es la presencia metatemporal de Cristo. El sacerdote toma entre sus
manos este objeto y acompanado por los servidores que portan velas o un sahumerio,
comienzan a recorrer toda la iglesia, mostrando el Santisimo a los fieles, quienes al pasar
a su lado se persignan, oran, lioran, muestran fotos de sus seres queridos, se tocan
alguna parte del cuerpo o tocan al objeto pidiendo que se produzca una sanacién de sus
males. Esta etapa es acompafnada por musica que contribuye a generar diferentes
estados de animo ya que es un momento altamente emotivo y transformante para los
participantes. A lo largo de la etnografia, participé en muchas de estas asambleas de
oracién donde en esta instancia, en ocasiones, por la emocién me encontré con lagrimas
corriendo por mis mejillas. Tanta gente suplicando, alabando, llorando, rogando,
sensibiliza a los que participamos. Como en tantas otras practicas de la espiritualidad
carismatica, puede destacarse el poder que tiene el grupo y el contexto para producir un
momento de efervescencia emocional. Al finalizar el recorrido, los presentes aplauden
fervorosamente.

En algunas asambleas se realiza la denominada imposiciéon de manos. Para los
carismaticos imponer las manos sobre un fiel por quien se ora es un gesto de amor, es un
signo de fraternidad. Sostienen que es un gesto biblico que realizd Jesus y los primeros
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cristianos. Lo consideran como un gesto de bendicién™ y también para pedir la curacién
de alguien. En la practica la realiza una persona apoyando sus manos sobre otro
individuo, tanto sobre su cabeza como en los hombros Esta imposicién de manos ocurre
al finalizar la etapa de la Eucaristia y pueden hacerla tanto los servidores que han dirigido
la asamblea como el sacerdote, para lo cual los fieles forman una fila y se dirigen al altar
como en el momento de la comunién. Algunos fieles al recibir la imposicién de manos
pueden desplomarse en el piso y entrar en el denominado descanso en el Espiritu.

Se procura también que haya un momento dedicado al testimonio de los fieles. El
sacerdote o0 el guia, segun se trate, hace pasar al altar a un creyente para que cuente su
experiencia sobre una curacion de enfermedad o una desgracia que superé con la ayuda
de Dios y su aprendizaje de tal experiencia. Los testimonios son sobre un suceso pasado
u ocurridos ese mismo dia durante la asamblea de oracion.

En otras asambleas, el sacerdote o el servidor durante el desarrollo de la misma,
pueden tener lo que se llama palabra de conocimiento, situacién en la cual éste
comienza a decir “el Espinitu Santo me dice que hay tres personas que no escuchaban
nada al entrar y que durante la misa se sanaron. Levanten la mano y pasen a dar
testimonio”, y asi lo hacen los fieles; “hay personas con dolores de columna, cadera,

_manos, artnitis, que se estan curando. Levanten la mano y pasen a dar testimonio”. Se
cree que la persona que tiene palabra de conocimiento es guiada por el Espiritu Santo.
He visto este accionar tanto en sacerdotes como en laicos®™. Esto es patrimonio del
habitus carismatico.

Las misas de la Renovacion se pueden realizar una vez al mes, otras cada quince
dias y algunas semanalmente. El nimero de gente que asiste es muy variable, entre70 y
2000 personas. Durante las mismas, en el momento de la despedida, se hacen anuncios
sobre las actividades que realiza la comunidad, las celebraciones o reuniones para el
transcurso del mes, si se va a dar un Seminario de Vida en el Espiritu Santo, Retiro u otra
actividad. También durante las mismas, se reparten folletos con las actividades de las
comunidades carismaticas. En muchas de ellas, en la entrada se venden revistas -la méas
conocida es Resurreccion-, casettes, libros, fotos, estampitas, posters de sacerdotes
carismaticos. Estas misas se constituyen en un importante medio de comunicaciéon y
difusion dentro del grupo.

° Bendecir proviene de la palabra latina 'bene-dicere’ o sea, bien decir de, desear bien a otra persona.

 Es importante destacar que esto ocurre dentro de una institucién como la Iglesia Catélica donde unas
décadas atrds, estas practicas resultaban extrafias ya que eran caracteristicas de grupos evangélicos
pentecostales; por ello su presencia da cuenta de transformaciones tanto institucionales como del ideario.
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8.3.- Seminario de Vida en el Espiritu Santo

Suele llamarse también Curso de iniciacién a la Renovacion, Seminario de vida en
el Espintu, Iniciacion en la Renovacién, Evangelizacion fundamental, Evangelizacion a los
bautizados. Es la instancia basica requerida para iniciar la transformacién del hombre
viejo en hombre nuevo. Dura entre 7 y 9 encuentros de una hora y media a dos horas
cada uno. Por lo general, se realizan en las parroquias o comunidades laicales donde hay
grupos carismaticos. Asisten personas que fueron invitadas por otros miembros, por
sacerdotes, por conocidos,' por propia motivacién © porque asisten a las misas
carismaticas. En fin, hay diversos canales por los cuales se llega a realizar este
Seminario. Lo que puede destacarse como una regularidad es el deseo que tienen los
participantes por conocer sobre lo que oyeron y vivir lo que muchos les comentaron. En
algunos lugares se hace en jornadas completas de uno a dos fines de semana y en otros
a través de un encuentro semanal. Son dirigidos y dados por sacerdotes y/o servidores;
hay comunidades que los tienen permanentemente y otras que deben solicitar que
vengan a organizarlos otras comunidades que tienen grupos encargados especialmente
para esa labor.

Algunos miembros explican que la idea sobre la que se fundamenta este Seminario
se relaciona con que “Al inicio de la comunidad cristiana se bautizaba a los convertidos,
en tanto que actualmente hay que convertir a los bautizados”.

Sostiene José Prado Flores, importante formador de servidores para dar
Seminarios de Vida en el Espintu Santo, que

"En los primeros anos de la era cristiana, la iglesia se volvid misionera y
proclamaba la Buena Nueva de salvaciéon en todo el mundo. Mas hoy dia es
la Iglesia misma la que debe ser evangelizada en su interior para convertirse
en Buena Nueva para el mundo ... hoy es imperativo y urgente evangelizar a
los bautizados ... Hoy dia en la Iglesia Catblica son importantes los
evangelizadores, los que proclaman el primer anuncio de la Buena Nueva ya
que, por un lado constatamos que el numero de cristianos disminuye
proporcionalmente al de la poblacidbn mundial y, por otro lado, nuestros
hermanos evangélicos sobre todo en América Latina, crecen numéricamente
a costa de los catdlicos ... Para dar respuesta a este problema la solucién es
formar evangelizadores, hacer de cada catdlico un evangelizador, que cada
bautizado se convierta en evangelizador. Jesus formé evangelizadores, Pablo
también, no hay otra via de solucién" (1992:7).

Para algunos carismaticos, como lo menciona el sacerdote Romero (1995), aunque
se afirme que el 80 o 80% de los Iatinoamericanos son bautizados catélicos, ese nimero
desciende considerablemente cuando se refieren a estar realmente evangelizados, que

quiere decir,
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"Dando frutos y signos de ello en su vida. Como consecuencia de ello, las
iglesias y camparias protestantes evangelistas sienten que Latinoamérica es
terreno de misién al igual que Asia y Africa. Solo un 10% de los catdlicos
participa en la misa dominical y no mas del 1% pueden considerarse
cristianos vivos, formados, eclesiaimente integrados y apostdliicamente
comprometidos. El Gnico medio de frenar el intenso avance protestante es
que la lglesia Catélica y especialmente las parroquias, sean fuertemente
misioneras y evangelizadoras, sobre todo en el sentido kerigmatico" *
(Romero, 1995).

Segun el Papa Pablo VI, la finalidad de la evangelizacion es el cambio interior.
Evangelizar significa para la Iglesia, llevar la Buena Nueva a todos los ambientes de ia
humanidad. El objetivo basico es aceptar, por la fe”, la persona de Jesucristo, como
modelo y Sefior® y convertirse. Cuando el primer anuncio esta dirigido a los bautizados,
afectados por el proceso de descristianizacién, como suelen mencionar algunos
sacerdotes, la evangelizacién busca renovarios, tematica que expandiré en el Capitulo V.

Quienes dan estos Seminarios deben ser un modelo para los iniciados. Como

explica Prado Flores,

"El evangelizador no es un frio transmisor de una propaganda sino que
encarna el mensaje y él mismo con su estilo de vida, se convierte en parte del
mensaje. Esto exige creer profundamente lo que se predica y vivir
congruentemente con lo que se cree. El evangelizador vive de acuerdo al
mensaje que transmite” (1992:12).

Se recomienda a los que van a realizar el Seminario de Vida en el Espiritu Santo
que tengan un conocimiento previo de las practicas de la espiritualidad carismatica
catélica. Por eso se hace asistir a los fieles a algunos grupos de oracién para que
empiecen a orar en voz alta, cuenten testimonios, canten y "comiencen a abrirse al
Espintu Santo”, es decir, que se familiaricen con el habitus carismatico a través de la
practica. Asimismo, se les explica qué es un grupo de oracién y se dan algunas
ensefianzas sobre los origenes de la Renovacion, la primitiva comunidad cristiana, los
sacramentos y otros temas basicos. -

Para los carismaticos 10 esencial es el cambio en la actitud de vida, que se define
como nacer de nuevo. Esto implica la transformacion de los criterios y valores. Por ello,

% Kerigma quiere decir proclamacion, primer anuncio de la noticia de la salvacion. Los servidores explican
que el kerygma apostélico es la presentacién de la persona de Jesus, con sus tres hechos salvificos: muerte,
resurreccion y glorificacion; y sus tres titulos: salvador, sefior y Mesias.

°7 Se trata de tener certeza de las cosas que no se ven.

% Tal como me comentaron algunos seguidores, quiere decir que sea centro y gufa de la vida de cada uno y
cumpliendo su voluntad. Esto sera desarrollado en el Capitulo V.
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en ese Seminario se viven instancias fundamentales para el discipulo de Cristo; se
experimenta ese anuncio evangelizador o Kerigma fundamental. '

Segun lo relevado en el trabajo de campo, puede mencionarse el siguiente temario:
1) el amor de Dios™: se transmite una imagen de la deidad llena de amor para con los
seres humanos. 2) El pecado: ruptura con Dios, division entre los hombres y desarmonia
en el interior de cada uno y también causa de los males de este mundo. 3) La salvacién:
ofrecida por Dios a través de su hijo Jesus quien libera a la humanidad del pecado. 4) La
fe. 5) Volverse hacia Jesus, seguir su camino, sus palabras, ensefanzas y estilo de
vida. Con la expresion nacer de nuevo, se hace referencia a la nueva actitud frente a la
vida, con criterios y valores fundamentados en la Biblia. 6) La promesa del Padre: el
envio del Espiritu Santo a este mundo como cumplimiento de la promesa hecha por
Jesus a sus discipulos antes de morir. 7) La vida como cristiano. se ensefia como
Jesus vivia lo que predicaba y predicaba lo que vivia, su estilo de vida no contradecia sus
palabras y éstas a la vez guiaban el sentido de sus acciones, constituyéndose en el
prototipo del verdadero cristiano.

En cada una de las reuniones se va dando una de estas ensenanzas fundamentada
en la Biblia. El servidor encargado de realizarla, lee diferentes pasajes sobre los que
realiza la ensefianza, poniendo ejemplos de la vida cotidiana para faciliitar su
comprension. Luego, se dedica un tiempo a la oraciéon y en algunos casos breves
testimonios. Encuentro a encuentro, los asistentes van fransformandose por io que
aprenden, hacen y viven. Expandiré este tema en el Capitulo V.

A continuacion, describiré lo que sucede en uno de los ultimos encuentros, la
efusion del Espintu Santo que es el momento donde se promueve el pentecostés
personal. Como lo explican constantemente, “E/ bautismo en el Espintu Santo es una
donacion nueva del Espinitu que pone en actividad y aumenta el potencial de gracia que
cada uno recibié en su vida”. He escuchado a los servidores que ofician esta practica,

aclarar que,

“la efusion del Espintu Santo no es un bautismo porque el bautismo se
recibe una sola vez en la vida y es el que nos salva y libera del pecado
onginal. En el dia de hoy vamos a pedirle al Espintu Santo que se derrame
en nosotros con todo su poder. Ef Espinitu Santo siempre est& con nosotros,
lo que vamos a hacer hoy es pedirlo especialmente. Esta efusion del Espintu
Santo, nos capacita para ser soldados de Cristo en este mundo por medio y

* He mencionado que con anterioridad al Concilio Vaticano Il, se tenia la imagen de una figura de Dios a la
que temerle. En torno a esto, un servidor me decia, "nos presentaron en un tiempo atrés de la Iglesia a un
Dios severo, a un Dios justiciero y castigador. Mas que nada, un Dios como si fuese un juez distante, lejano,
que estd mirando para ver si obramos bien y nos da un premio y si obramos mal, nos castiga ... hemos
descubierto que ese Dios nos lleva a obrar bien, pero que hay éreas del corazén que no llega a plenificar.
Entonces esa primer ensefianza del amor de Dios nos hace descubrir un rostro de Dios mucho mas tierno,
muchos més carifioso. Yo creo que esto no basta leerlo en la Palabra, no basta tampoco las ensefianzas
sobre esto. Ayuda pero no es suficiente ... lo que hay que hacer es sentirlo, sentirnos hijos de nuestro Padre".
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con ayuda de los dones y carnismas. Hoy vamos a recibir dones del Sefior
que luego debemos usar para hacer conocer a la gente que el Reino de Dios
existe y que se puede vivir hoy y en este mundo”.

Por lo general se apagan las luces. Se comienza a cantar y orar para “pedir que el
Espirnitu Santo descienda sobre nosotros”. El oficiante solicita que todos repitan en voz
alta la misma frase con la que nacié la Renovacioén Carismatica y en boca de Juan XXIl|
cuando pidioé que la Iglesia se renueve: “Ven Espintu Santo”. Todos comienzan a repetir
esa frase una y otra vez. Los diferentes servidores se acercan a cada uno de los fieles,
tocandolos, orando por ellos, imponiéndoles sus manos. Algunos de los servidores oran
en lenguas, el ministerio de musica acompaia con canciones lentas y suaves. El servidor
que guia, va por cada asiento incitando al fiel a que ore en lenguas, para lo que se
arrodilla a su lado y le dice: “Abba, Abba, Abba™™ y continGa diciendo palabras y frases
en una lengua extrafia. Algunos de los fieles comienzan a repetir la palabra Abba; otros
entran en el llamado descanso en el Espintu. Muchos terminan tendidos en el piso
ayudados por los servidores, otros se desploman en sus asientos. Algunos continlan
sentados en su posicién original.

Luego de 1 hora y media aproximadamente, el servidor guia indica a los fieles que
se vayan incorporando, comienzan a cantar canciones cada vez mas rapidas, encienden
las luces y finalizan bailando, aplaudiendo; algunos se abrazan entre si, otros sonrien.
Luego los fieles comparten entre ellos lo experimentado durante ese dia. Algunos dicen
que se sintieron “muy bien”’, los que hablaron en lenguas preguntan a los servidores por
este carisma, por lo que deben hacer y su opinién al respecto -por ejemplo que creian
que “yo nunca jba a poder orar asi’-. Otros dicen que sintieron alivio de un dolor fisico o
de una pena o dolor espiritual. Hay quienes sefalan que sienten calor, mientras otros
dicen no haber experimentado nada diferente, a lo que el servidor responde, “Aunque no
sientas nada, igual recibiste del Espiritu, pero tenés que tener paciencia y ya vas a ver los
frutos”.

Uno de los objetivos de este ritual es que cada uno reciba el "poder del Espiritu
Santo” de la misma forma en que ocurrid6 en Pentecostés. De esta manera, como lo
menciong, se sustenta uno de los principios basicos y caracteristicos de la Renovacion, el
que los beneficiarios de los carismas sean todos los fieles y no sélo un grupo. Asimismo,
este ritual contribuye a que los fieles tengan sus primeras experiencias sensibles de
contacto con lo divino. El nivel experiencial ocupa un lugar central dentro de la vision y
practica carismatica, de manera que desde el primer momento es importante.

1% palabra aramea equivalente a Padre.
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En algunas comunidades, luego del Seminano de Vida en el Espiritu Santo, tienen
Seminarios de Crecimiento y Profundizacion. Estos tienen por objeto afianzar todo lo
aprendido hasta el momento para que el fiel continlle creciendo y transformandose,
adquiriendo conocimientos biblicos y accediendo a mas experiencias numinosas. Algunos
son encuentros de fines de semana intensivos, otros se realizan semanalmente durante
dos o tres meses. Tratan sobre qué es el discemimiento, los carismas y otros temas.

8.4.- Escuela de Formacién de Servidores

La Escuela de Formaciéon de Servidores también se denomina Centros de
Formacion. Hay uno por cada Vicaria en que esta dividida la Amquidiécesis de Buenos
Aires. Asisten servidores de las comunidades carismaticas. Funcionan determinados dias
y horarios de la semana en alguna parroquia o casa particular. Duran de 1a 2 horas
y algunas de ellas estan divididas por niveles -primer afo y segundo ano-.

Su objetivo fundamental es el crecimiento y formacion biblica y doctrinal de los
servidores. Esto se obtiene por medio del dictado de cursos o ensefianzas sobre
diferentes temas: cristologia -vida y obra de Cristo durante el tiempo que estuvo entre ios
hombres-, seminario de armas espirituales -cuales son los elementos de que dispone el
fiel para crecer espiritualmente y enfrentar su mision diaria en el mundo y su funcién en
cada comunidad-, quebrantamiento -como convertirse en un verdadero cristiano-. Son un
ambito que contribuye al proceso de socializacion religiosa -aprendizaje, experiencia,
conversion- y al establecimiento de lazos comunitarios -ser parte de una comunidad cuyo
objetivo es conformarse como verdaderos cristianos-.

Estos centros/escuelas también son instancias donde los servidores comparten los
problemas de sus comunidades, las dudas que tienen o las experiencias vividas con los
hermanos, en busca de consejos. Es decir que repiten lo que los fieles hacen con ellos en
los grupos de oracién.

Los servidores encargados de dar estos cursos son feligreses que han adquirido
una importante formacién teolégica. En algunos de estos centros se venden libros,
revistas y casettes con las ensefianzas del dia y otras que se dieron 0 que se daran
préximamente. Algunos servidores compran estos materiales para llevar a sus
comunidades y compartirlos con los que no pueden asistir a estos centros.

113



8.5.- Retiros

Son actividades donde se propone que el fiel se ‘aparte’ del mundo cotidiano
durante una jornada o un fin de semana. Algunos se realizan en las propias parroquias y
otros en lugares pertenecientes a la Iglesia, destinados a esos fines y que 'Ia comunidad
carismatica alquila. Fundamentaimente, su objetivo es el crecimiento espiritual de los
asistentes, ayudar en el camino de ia conversién y vivir una experiencia comunitaria para
el caso de los Retiros de fin de semana. Los‘hay para fieles y para servidores; en este
ultimo caso funcionarian como Escuela de Formacién de Servidores.

En ellos se ora, imparten ensefnanzas, se promueve el ejercicio de los carismas y
los fieles comparten su testimonio presente o pasado.

Hay comunidades que tienen un programa de Retiros organizado para todo el afo.
Esto coincide con el hecho de que son comunidades con gran nimero de miembros
~donde el cura parroco también participa de la Renovacién. De este modo promueve y
organiza la mayoria de la actividad parroquial con propuestas carismaticas incluyendo a
gran parte de la feligresia. Por ejemplo, la mencionada parroquia de Villa Ortuzar'®, tiene
el siguiente Cronograma Anual de Seminarios y Retiros que publicitan como: "Programe

su crecimiento espintual para este afio”

01 Esta misma parroquia tiene 4 grupos de oracién semanales, Escuela de Formacién para Servidores y
grupo de oracién para nifios y otro para jévenes.
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Programa 2004: Seminarios y Retiros de la Parroquia San Roque

RETIRO DE SANACION: 4° ETAPA -

SANACION CRONOLOGICA, Sanacién de Ia memoria

Los recuerdos del pasado sigren siendo enmestra vida fuente Je alegric
0.dolor... Dios quicie sanar i memoric para que vivas ef presente on
plenitud,

RETIRO DE JOVENES;

SANACION Y VOCACION

Los jovenes tienen una riqueza, que es la posibilidad de poder construir
una vida feliz en amistad con Dios y al servicio de los demas. Para.estp o
necesario ser sanado y preguntarle a Jesis: ;Serior que quieres que haga?

PARA INSCRIBIRSE EN LOS RETIROS DE TRES DIAS,
O PARA SOLICITAR QUE SE PREDIQUE ALGUN RETIRO EN SU DIOCESIS O
COMUNIDAD, O PARA PEDIR CUALQUIER INFORMACION, PUEDE HACERLO
AL TEL (011) 4554- 8189 '
EN EL HORARIO DE ATENCION DE LA SECRETARIA DE LA RENOVACION:
DE LUNES A VIERNES DE 17:00 A _20:00 HS.
O PERSONAILMENTE EN PLAZA 1136, CAPITAL FEDERAL
EMAIL: sanvo uel6'aihotmail.com

En este horario funciona Ia libreria,

RETIRO BIBLICO DE SANACION PROFUNDA DE 6 DIAS
Lste retiro esta basado en los Ejercicios Espirituales de Scy Ignacio de
Laoyola. Fn el podra Sumergirse a través de las conferencias, la lectury de
la Biblia. la alabanza en algunos momentos y el silencio en olros, en un
Profundo  encuentro con Dios que marcara NﬁE siempre su  vida
espiritual. >
EJERCICIOS ESPIRITUA LES EN LA VIDA COTIDIANA i
Tienen el mismo objetivo def Reliro Biblico de 6 | pero en forma de
encuentro semanal para aquellos gue. no pueden. retirarse- por- seis diay
seguidos. In los encuentros semanales se entregam las fichas de reflexion
parala oracion diaria que cada une debe hacer.
s un camino de aracion, basandose en la palabra de Dios, que hego
usted podra COMPARTIR con otros en s comunidad,
{(Cupos limitados)
SEMINARIOS DE VIDA Y CRECIMIENTO
Experiencia para iniciarse en g Renovacion espiritual o para recuperar ef
primer amor a Dios a través de una abundante efusicn del Lspirite Samo,
NOTAS

RETIROSDE 1 v2DIAS
==l iBVo DL 1 v2DIAS

-NOHAY QUE ANOTARSE CON ANTICIPACION, PERO I3 € ONVENIENTE
LLAMAR PARA RECONFIRMAR HORARIOS.

-ESTOS RETIROS COMIENZAN A LAS 09:30 HS. Y FINALIZAN ALREDEDOR DE
LAS 17:30 1S,

-TRAER: BIBLIA' Y CUADERNO.

-_:>.QO_..§O->O_OZCm; mZ,:Q/C\ymw_umu..mwﬁxg>v>_~> PODER CUBRIR
LOS GASTOS DE ORGANIZACION. .

-SE BRINDA SERVICIO DE BUFETT. )
-SE REALIZAN EN EI, POLIDEPORTIVO DE LA PARROQUIA: PLAZA 1255 O EN EL
AUDITORIO PARROQUIAL.  CHARLONE 1850 O EN EL MISMO TEMPLO
PARROQUIAL: PLAZA [160. :

RETIROS DE 3v 6 DIAS
SE2BUSDE I v 6 DIAS

-HAY QUE INSCRIBIRSE CON ANTICIPACION Y ENTREGAR UNA SENA PARA
RESERVAR LOS LUGARLES EN LA CASA DE RETIRO YA QUE L.OS CUPOS SON
LIMITADOS.

-SE CONFIRMARA DEFINITIVAMENTE LA REA LIZACION DEL RETIRO 10
DIAS ANTES DE Lo FECHA. SE RUEGA LLAMAR PARA RECONFIRMAR.

casetteria y santeria,

OTROS AVISOs
- SE PIDE A LOS PA RTICIPANTES VENIR CONFESADOS A 1.OS RETIROS, YA QUE
DURANTE EL MISMO LOS SACERDOTES QUE PREDICAN NO CONFESARAN.
ADEMAS DFE ESTE MODO LA GRACIA DE -DlOs PUEDA OBRAR MAS
LIBREMENTE. . . ..

- SEACONSEJA, ANTES DE CADA RETIRO, RECONFIRMAR T, ELEFONICAMENTE
POR CUALQUIER CAMBIO QUE PUEDA PRODUCIRSE.

- TENEMOS SERVICIQ DE VENTA DE CASSETIES CON LAS ENSENANZAS
DADAS EN LOS RETIROS. Y LIBRERIA CON LOS MEIORES TITULOS DE
FORMACION. Y SANACION. PUEDE " SOLICITARLOS - A LOS NUMEROS DADOS
ANTFRIORMENTE.  INFORMESE COMO SER DISTRIBUIDOR DE ESTE MATERIAL
EN SU PARROQIIA O REGION. .

- A LA PARROOUIA "TE ACERCAN: SUBTERRANEQ LINEA B (ESTACION
TRONADOR). Y LOS COLECTIVOS 21, 71, 87,93, 112, 127, 149, 142, 168, 176, 113,
133, 80,

.. [MISA POR LOS ENFERMOS Y AFLIGIDOS

Ln cada Eucaristia el Sefior derrama su poder ¥ su amor para, darnos
aquello que con fe le pedimos. .

I° JUEVES DE CADA MES A LAS 20:00 HS.

16 DE CADA MES A LAS 20:30 Hs.

ﬁxC—vOm DE Oﬁ.»ﬁ.Om

Para seguir profundizando, después de un retiro, el proceso de sanucién
que Dios comienzu en sus hijos, es esencial participar en un grupo de
orucion en el que lu Jormaciin y la sanacion te apuden a seguir
creciendo.  Por eso, si no ticnes conmunidad, te invitamos 4 congregarte
€on nosotros en algusno de estos momentos.

LUNES A LAS 18:00 HS., GRUPO DE ORACION DE NINOS
LUNES A LAS 18:00 HS. GRUPO DE ADULTOS
MARTES A LAS 19:00 HS; FORMACION DE SERVIDORES

MIERCOLES A LAS 19:00 HS. GRUPO DE JOVENES: (Sueiio de Dios)
JUEVES A LAS 15:00 HS. (LA VISITACION)

JUEVES A LAS 20:30 HS. (AMISTAD CRISTIANA )

VIERNES A LAS 20:00 HS. (NUEVA JERUSA LEN)

SABADOS A LAS 15:30 HS. (SHALOM)

-EQUIPO DE MISIONES Y DE SOLIDARIDAD:
3°SABADO DE CADA MES A 1.AS 17:30 HS.

Hace llegar este folleto a tus conocidos para que de ese modo sean
muchos los que se beneficien recibiendo las bendiciones de Dios

' PROGRAMA 2004

“IEN L1 CENACULO
CON MARIA
i PIDAMOS UNIDOS EI ESPIRITU SANTO

J

PARA QUE LA ARGENTINA SIEA RENOVADA”

PARROQUIA
SAN ROOUE

Plaza 1160 - Villa Ortuzar, Capital F. ederal
Tel. de la Secreiuria de la Renovacion (011) 4554- 3189
De lunes a viernes de 17:00 2 20:00 Hs.
Emails: sanroquelé@hotmail.com
sanroquel6@fibertel.com.ar

SEMINARIOS Y RETIROS




Si observamos este temario, notaremos que muchos de los titulos de los
Seminarios hasta poco tiempo atrds hubieran sido inaceptables para ia Iglesia, sin
embargo, hoy dia su realizacién esta legitimada y autorizada. Veamos el caso del
Seminario de Sanacién Interior: Curacion Intergeneracional. Alli se ora, ensefia y realizan
diferentes practicas para que cadé fiel pida por la sanacibn de sus generaciones
antepasadas, que pueden estar influyendo en el malestar fisico, psiquico y espiritual que
vive actualmente esa persona'®. Podria también pensarse en la relacion que esto tendria
con algunas filosofias orientales y teorias psicoanaliticas. Es en este sentido que en el
Capitulo | mencionaba que el habitus carismatico es hibrido ya que toma elementos de
tradiciones diferentes -orientales, cientificas, Nueva Era- en cuanto a los horizontes de
sentido y en la praxis. En esto puede observarse el influjo que el contexto sociocultural
del cual forma parte, ejerce sobre la generacion y realizacion de estas practicas. Por
ejemplo, los avances que desde el campo cientifico y médico se han efectuado en torno a
la influencia que puede desempefar el estado emocional de un enfermo para su
curacion. Otra relacién con postulados del psicoanalisis puede establecerse respecto del
Seminano de Sanacién de las heridas del vientre matemo o el de Sanacién Cronolégica.
Ambos destacan la injerencia, en el presente, de conductas y/o emociones no resueltas o
conflictivas del pasado y/o recuerdos dolorosos. Todo esto influye en los 'modelos de' y
'modelos para' del habitus 6arismético, sobre lo cuales volveré en el Capitulo V. El
siguiente relato de Luisa, miembro de Parroquia Evangelizadora, asistente a los grupos

de oracién de la Renovacion y que ha realizado tres Convivencias, es ilustrativo.

" Vos sabés que es un tema muy importante orar hasta por la 15 generacién
atras, es una cosa que a mi me apasiona y yo empecé con ese tema ya hace
cinco afios, la primera vez que cayb en mis manos un libro, aca hay un solo
sacerdote que lo hace. Quiero decirte que el que creé todo esto fue el padre
De Grandis. Se llama Curacién Intergeneracional, porque asi como nosotros
heredamos genes de nuestros antepasados, te aparece una narnz larga que
tenia tu tatarabuelo y después nadie mas tuvo, por ejemplo, también
heredamos darfios espirntuales. Entonces, por ahi, algunas formas de actuar
nuestras, de actitudes que tenemos, a lo mejor hay algun familiar que estuvo
herido en algun instinto, algunos de los instintos allé lejos, por ejemplo esa
gente que come mucho y compulsivamente, esta comprobado, esto lo cuenta
De Grandis, que una persona haciendo oracién, recorriendo, por supuesto
que es una cosa que no es para hablar en un segundo, ;no?, pero haciendo
oracion personas ya que saben cémo hacer la oracién y demas, con una
persona que tenia ese vicio, digamos, esta compulsién, esta afliccién, no
vicio, de comer compulsivamente, volviendo para atrés, el padre De Grandis
tuvo una visién donde alguien habia sido encerrado en una cércel, en una
revolucion, que habia habido en un levantamiento en un pueblo hace muchos
arios; €l asocié con un antepasado de este mujer y moria de hambre en la

192 En grupos asociados a la Nueva Era, se realizan practicas semejantes denominadas "terapias de vidas
pasadas".
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cércel. Entonces por ese lado empezaron a orar sobre ese antepasado y a la
mujer se le fue el vicio. Por eso te digo, no es para hablar un minuto, pero es
apasionante. Yo hice el Retiro de Curacién Intergeneracional. Lo hice con De
Grandis, pero un afio antes lo hice con el Padre Jamut -de la parroquia de
Villa Ortuzar como figura en el folleto anterior- que lo hace de acuerdo a De
Grandis. Yo lo hice, si lo podés hacer, hacelo. El que yo hice con Jamut lo
hice tres dias porque el de De Grandis fue abierto. Yo en el de De Grandis vi
algunos errores, no soy quien para ver errores, pero sabés a qué me remito, a
las consecuencias. Eramos como 1200 personas. Pero hubo gente que
nunca habia hecho un Seminario de Vida, entonces de golpe encontrarte con
que estan orando por 15 generaciones atrds es muy peligroso, porque te
estas metiendo con almas perdidas, ojo. Hubo gente que lloraba, como hubo
gente que se fue. En la parte de los chicos abortados no sabés lo que era, un
dolor de las madres... Ojo, no se puede jugar con eso. Igual no creo que lo
hayan hecho para jugar, pero me parece un poco de inconsciencia. Habia
gente que nunca habia oido nada ... Pero ;cémo descubrié el padre De
Grandis esto? Lo descubnié porque él se dio cuenta de que algunas actitudes
de él no sabia por qué eran, que le traian problemas con los feligreses.

- Entonces empez6 a investigar y de base se dio cuenta que un abuelo de él
habia matado no sé a quien, que otros robaban ganado hacia tres
generaciones atras. Y ahi empez6 él. Es muy interesante pero hay que tener
mucho cuidado. Yo estoy orando por toda mi familia ya hace cinco afios. Dejo
un poco y vuelvo a orar, dejo un poco porque considero que por ahi es
demasiado profundo, por la salud mental de mis antepasados, por
enfermedades que uno por ahi liga, por todo eso, ojo. Después lo que es muy
importante es el tema de las heridas que pueden quedar del vientre matemo,
que yo lo estoy viendo con mi hija Fernanda. Yo lamentablemente lo estoy
viendo con mi hija Fernanda y bueno, pero ella no lo entiende, ella..., empezé
a ir al psiquiatra ahora. Bueno, yo le dije, vos tenés dos caminos para elegir: o
elegis el de Jesus como lo elegi yo o el de la psiquiatria, pero algo tenés que
hacer porque no podés seguir asi, con esa depresién y ese complejo de
persecucion que tiene. Vos no sé si oiste hablar de un libro que se llama
Sanacién desde el Vientre Matemo, te digo que se te paran los pelos de
punta y hay una oracién para hacer por tus hijos y demés. Porque todo lo que
vos vivis en el vientre materno, lo que vive tu madre y todo el entorno te hace
mal a vos. Mira, yo tengo una hija de 30 afios, yo tuve cesarea con ella. Nacié
el 26 de agosto y siempre tuve pérdidas, siempre. Cuando se me fueron las
pérdidas yo dije algun dia me va a volver la menstruacién, que sé yo, y me
quedé esperéndola a Femanda. Yo no sabia que la estaba esperando, se
llevan catorce meses mis hijas. Yo no sabia porque no me senti mal como me
senti mal con la primera, que era un horror, que volvi loco a todo el mundo,
vomitaba como una loca. Después habiamos alquilado una quinta, yo tomaba
pastillas para adelgazar, chupaba alcohol porque yo chupaba como una loca
con mi marido que era un viva la pepa. Tomaba pastillas para adelgazar,
fumaba como una chimenea y la chica tiene las consecuencias que la otra no
tiene”,

La diferencia principal que tienen los Retiros de las otras actividades que son
encuentros ocasionales o periédicos de unas horas, como un grupc de oracién o una
misa, es que al implicar mas tiempo, se va preparando intensamente a la persona para
que tenga diferentes experiencias. Durante toda esa jornada hay momentos de
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ensenanza dados por sacerdotes o laicos, mientras los asistentes escuchan, toman nota
o hacen preguntas. También hay practica oratoria y tiempos para realizar distintas
actividades que se proponen, tales como meditar sobre lo que se ensefid, reflexionar,
conversar en grupos, orar, permanecer en silencio. Muchos de los asistentes se acercan
a los servidores para hacerles consultas o pedirles que oren con y por ellos. Varios de
estos Retiros son realizados en las parroquias o en lugares alquilados, algunos de los
cuales estan alejados de la ciudad.

En el caso de los Retiros para Servidores, son ocasiones para poner en comun la
labor que se realiza en cada comunidad o region, intercambiar novedades, las relaciones
con la Iglesia en general, elecciones y otros topicos vinculados a lo organizativo e
institucional. En suma, son Retiros tanto para la vida espiritual como burocratica.

8.6.- Ministerios

Los ministerios son un grupo de servidores que se encargan de distintas funciones
y servicios para la comunidad, muchos de ellos vinculados con carismas. Las
comunidades tienen un numero diferente de ministerios: a) Accién social: se trata de
servidores encargados de adquirir y distribuir alimentos y medicamentos que requieren
los fieles carenciados miembros de la comunidad o para la parroquia. Los mismos son
comprados con el dinero de las ofrendas y diezmo en los grupos de oracién. b) Masica:
compdesto por fieles que saben cantar o tocar algun instrumento y participan con sus
canciones en las misas, los grupos de oracion y otras actividades. Observaremos en el
Capitulo V, que la musica es un importante medio de enseranza. c) Intercesién:
servidores cuya funcién es interceder por medio de la oracion ante la deidad y por los
fieles que llaman a la comunidad para pedir oracién por algun problema o persona. Son
los encargados de orar por las infenciones que semanalmente entregan los fieles en los
grupos de oracién. d) Publicaciones: arman revistas, boletines, periodicos, folleteria.
Estas tienen por objeto contribuir a la formacién carismatica. Asimismo, se publican notas
y articulos de curas carismaticos del pais o del exterior y algunos del Papa. Se venden en
los grupos de oracién de las distintas parroquias o en las misas. e) Consejeria: son
servidores que mantienen entrevistas personales con los fieles que lo piden,
escuchandolos y dandoles consejos para su problemas.

Todas las practicas aqui descriptas seran retomadas en el Capitulo V donde

extenderé su andlisis al vincularias con las de los otros dos grupos. Alli las consideraré
para explicar la experiencia de la transformacion y el camino de la conversion. Los grupos
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de oracién, las misas y el Seminarnio de Vida en el Espiritu Santo resefados también se
realizan en la Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora aunque bajo
nombres distintos.

A modo de sintesis de los ejes de este Capitulo, destaqué como antecesor directo
de la espiritualidad carismatica catélica al pentecostalismo de principios del siglo XX y al
neo-pentecostalismo que surge hacia 1950, donde observamos continuidades vy
discontinuidades entre ellos. Luego, realicé un analisis historico sobre el origen de la
Renovacion Carismatica en los Estados Unidos y su llegada y difusion a la Argentina. Por
las caracteristicas locales, si bien hubo paralelismos con aquel pais, aqui se dio una
particular domesticacion institucional del bautismo en ef Espiritu Santo y el ejercicio de los
carismas, junto con la activa participacion del laico que rompe con el monopolio ritual
ejercido por la jerarquia eclesiastica. En este sentido, es factible estabiecer una
distincién. Por un lado, se libera el control del ritual, pero por el otro, la jerarquia controla
las experiencias de los fieles colocandolas dentro de un discurso aceptado por el dogma.
Esto imprime las caracteristicas distintivas de la Renovacién argentina y alcanza a su
membrecia y las diferentes formas de socializacién religiosa. E!l siguiente cuadro resume

sus principales caracteristicas y funciones.
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CAPITULO 1lI
COMUNIDAD DE CONVIVENCIAS

1.- HISTORIA'®

La historia de la Comunidad de Convivencias debe considerarse vinculada a la de
la Renovacién Carismatica por dos motivos. Fue dentro del contexto de formacion de los
primeros grupos de la Renovacion argentina, que se realizaron las primeras
Convivencias. Desde fines de 1960 hasta mediados de 1980, formaron parte del mismo
grupo hasta que se diferencian y producen conflictos internos, para terminar separandose
oficiaimente en 1993. Por ofra parte, el creador de las Convivencias fue el sacerdote
jesuita Alberto Ibafiez Padilla, que como sefialé en el Capitulo anterior, es reconocido por
muchos como un pionero de la Renovacién y por algunos como el primer catélico
argentino pentecostal.

Las Convivencias tienen como antecedente las propias ideas que lbafiez Padilla
comienza a tener cuando se inicia como sacerdote en el afio 1955, sobre la conformacion
de una comunidad de vida cuyo objetivo era promover la experiencia comunitaria desde
un ideario religioso. Por aquel entonces, pensaba que aquellas ideas terminarian en una
Tesis que planteaba titularse "Direccion espiritual de almas capaces de llegar a la union
con Dios", pero finalmente se convirtieron en el 'mensaje fundante' de las Convivencias
con Dios. A fines de 1960, en Lima (Peni) y en Manizales (Colombia), realiza unos
Retiros denominados Convivencia con Cristo, que se basaban en esas ideas y en la
practica de especificos ejercicios espirituales -tecnologias del ser, como observaremos
en el Capitulo V- donde se impulsaba la comunicacién directa con Dios por medio de la
oracién.

Si bien esto se emparienta con la espiritualidad carismatica catdlica, su vinculacion
directa se produce en 1968 cuando realiza un curso de Liturgia pastoral en Colombia
donde investiga la liturgia de otras confesiones cristianas, con motivo de la realizacion de
un trabajo final para ese curso. Observaba que en las celebraciones pentecostales "/a
gente participaba con ardor y mostraba tener una intensa experiencia de Dijos”. Le

%% Gran parte de la reconstruccion histérica realizada para este punto se basa en los textos de su fundador
Alberto Ibafiez Padilla (1997, 2000), conversaciones que mantuve con €l y con miembros de la comunidad,
consulta de sus Lineamientos y producciones eclesiales. Es interesante destacar que en la pesquisa
efectuada, fueron escasos los trabajos académicos hallados sobre la Comunidad de Convivencias. La
antropéloga Krautstoft (1998) en su Tesis de Maestria, se ocupa de ella. Los sociélogos Giménez Beliveau
(2004), Roldan (1999a, 2002) y Soneira (1988, 1999, 2001) mencionan su existencia perc no se abocan a su
estudio.
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llamaba la atencién que invocaban al Espiritu Santo, leian la Biblia todos juntos en voz
alta y la glosolalia era un elemento comun entre ellos. Unos meses después, en una
universidad jesuitica de Nueva York, asiste a un grupo de oracién de autodenominados
pentecostales catdlicos, donde ve la practica de la oracion espontanea similar a la que
daba en sus Retiros. En 1969, de regreso a la Argentina, da charlas sobre estas
experiencias y publica en la Revista catélica Esquiu, el articulo “; Sabia usted que existen
pentecostales catdlicos?”, que luego llegd al grupo evangélico pentecostal local,
Asambleas de Dios, cuyo pastor era Juan Carlos Ortiz. Recordemos que por aquel
entonces habia surgido una ‘renovacion espintual’ entre los evangélicos, tal como se
detallé en el Capitulo precedente. El padre Alberto tomé conocimiento de estos grupos
evangélicos pentecostales argentinos y comenzé a asistir a sus asambleas y
posteriormente decidié formar grupos de oracion en su propia parroquia de Buenos Aires
en la Iglesia del Salvador. Para ello pidié colaboracién a aquellos para los primeros
Retiros que realiz6 para que les ensefiaran a los catdlicos los cantos, ensenanzas
biblicas y transmitan su tecnologia de oracion. A partir de 1971, forma un grupo de
oracion permanente donde asisten varios laicos entre los cuales, con el tiempo, algunos
se convertirian en importantes difusores de la Renovacion Carismatica.

A medida que estos grupos fueron creciendo, las experiencias carismaticas dentro
de la iglesia de nuestro pais, como el bautismo o efusién del Espiritu Santo o la
imposicién de manos, comenzaron a tener mayor visibilidad, lo que convocé la atencion
de diferentes sectores de la Iglesia que no vieron con agrado este tipo de experiencias
religiosas que parecian pentecostales. Por ese motivo durante parte de la década de
1970 el padre Ibafez Padilla fue limitado, por algunos obispos, en la promocion de la
experiencia del bautismo en el Espintu Santo y de grupos de oracién, hasta que por un
tiempo deja de participar en ellos. Fue entonces que la espiritualidad carismatica continué
creciendo por el trabajo que desarrollaron los laicos.

En cuanto a la Comunidad de Convivencias, como he referido, la primera
Convivencia fue creada por el padre Alberto y se denomind Convivencia con Cristo,
Retiro de 6 dias de duracién propuesto como un camino de crecimiento espintual para
quien lo realizara. En los comienzos de la Renovacion en la Argentina, esas Conviverncias
fueron el medio de formacién para sus integrantes. Dada la escasa formacion teologica
de los laicos, se hacia indispensable la realizacion de actividades para suplir tal carencia.
Esta formacion luego les posibilitd tener un lugar y participaciéon cada vez mayor en esta
nueva "era de los laicos" que implica precisamente un mayor compromiso laical. Los
servidores de los grupos de oracién de la Renovacion, eran los mismos que actuaban en

las Convivencias. Afios mas tarde, algunos de ellos comenzaron a dar los Seminarios de
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Vida en el Espiritu Santo, que como vimos es una etapa central y rito de pasaje para todo
aquel que desee ser miembro de un grupo carismatico catolico.

Fue el 24 de septiembre de 1977 que se constituyd formalmente la Comunidad de
Convivencias. Relatan algunos de sus miembros que el motivo que lo alenté fue producto
del propio proceso de desarrolio y crecimiento del grupo que comenzé a requerir de una
organizacion. Desde que se conforma hasta el presente, fue incrementando
notablemente el numero de miembros, se especificaron mejor sus formas de
funcionamiento y participacion, aumentaron las actividades que realizan y su presencia
en todo el territorio argentino. También se fueron afadiendo otras Convivencias que
profundizan el proceso de socializacion religiosa: con Pablo, con Pedro, con Maria, con el
Espintu Santo, con la Trinidad, con Dios amor. Todas son identificadas conjuntamente
como Convivencias con Dios. Casi en su totalidad, fueron creadas por el propio Ibafez
Padilla. Podra observarse que este aumento en el nimero de miembros coincide con una
mayor estructuracion del grupo de la misma manera que ocurrid con la Renovacion
Carismatica, siendo entonces una constante sociolégica de ambos grupos. Lo mismo -
sucedera con Parroquia Evangelizadora.

Durante los primeros 20 afos, las Convivencias y la Renovaciéon formaban un
mismo grupo: Renovacién Carismatica Catélica. Las Convivencias eran actividades de
formacion espiritual dentro de la Renovacion, asi como también estaban los grupos de
oracién, Seminanos de Vida en el Espintu Santo, Cursos de Formacién Biblica y otros
Retiros. En 1993, el Equipo Nacional de la Renovacion Carismatica Catélica redacta un
informe en relaciébn a su vinculacién con la Comunidad de Convivencias, por el que

determinan que,

"Las Convivencias y Comunidad de Convivencias tienen lineamientos,
organizacion y autoridades propias (su equipo nacional, coordinadores
regionales, diocesanos, servidores, colaboradores, asesores); una
metodologia propia y material exclusivamente reservado para los dirigentes
de Convivencias; la jurisdiccion de la Comunidad de Convivencias va mas alla
de los alcances de la jurisdiccidn del Equipo Coordinador Nacional de la
Renovacién Carismatica Catélica en la Argentina ya que se extiende a otros
paises; tiene objetivos diferentes dado que las Convivencias propician, como
meta, alcanzar el ideal de la unién con Dios, lo que presenta un llamado muy
particular y personal a la santidad. Si bien en la Renovaciéon Carismatica
también experimentamos una profunda experiencia del Sefior y un llamado a
la Santidad, el Sefior nos impulsa a vivir el Evangelio en plenitud e insertarnos
en la lglesia local, para evangelizar con poder, ser testigos de Cristo
resucitado y renovar la forma de presencia y servicio de Cristo en la Iglesia y
en el mundo” (Resurreccion, 1993:15).

Segun varios miembros de la Renovacion y en particular de su Equipo Nacional, a
raiz de esto, en la practica continuamente se presentaban dificultades en todas las
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dioécesis que no permitian el desarrollo arménico de las actividades tanto de Comunidad
de Convivencias como de la Renovacién. Por lo tanto, deciden que las Convivencias y la
Comunidad de Convivencias no formen parte de ella. A partir de ese entonces esta ultima
comienza a desarrollar sus actividades de manera independiente. Esa resolucion fue
firmada por todos los integrantes del Equipo Nacional de la Renovacion reunidos en San
Antonio de Arredondo, Cérdoba, el 6 de agosto de 1993. Es interesante destacar que
esta situacion se produce sélo en nuestro pais ya que segun los estatutos del ICCRS',
la Comunidad de Convivencias forma parte de la corriente de gracia o corniente de
espintualidad de la Renovacién Carismatica. Segun los estatutos de la Argentina, la
Comunidad de Convivencias no es parte de ella.

2.- MANERAS DE SER Y HACER DE LA ORGANIZACION

En los Lineamientos de la Comunidad de Convivencias de agosto de 2001, se
explicita que se trata de una asociacién privada de fieles'® y se rige pues como una
asociacion civil. Pertenece a la Fraternidad Catélica de Comunidades Carisméticas de
Alianza (FCCCA), que coordina diferentes grupos de laicos catélicos de diversos paises,
dependiente del Consejo Pontificio para el Apostolado de los Laicos. La FCCCA fue
fundada en 1990, cuenta con 41 comunidades como miembros plenos asi como hay otros
que son miembros asociados. En relacion con el funcionamiento, se observara lo que
inicialmente explicaba en el Capitulo | respecto de que la espiritualidad carismatica refiere
a un conjunto de creencias, practicas y experiencias que aluden a una nueva forma de
ser catolico, donde las formas organizativas devienen principalmente de la interaccion

con la estructura de la Iglesia en la cual se insertan'®.

1% £n ellos consta que la corriente de gracia o corriente de espiritualidad de la Renovacién esta formada por
grupos independientes entre si que tienen en comun los siguientes objetivos: a) experiencia del bautismo en
el Espinitu Santo, b) apertura a la accion del Espiritu Santo, c) ejercicio de los carismas, d) identificacion con
la Iglesia Catdlica e integracion a ella.

195 Conforme a los canones 298-311; 321-329.

1% Segun lo relevado en el trabajo de campo, en diferentes consultas bibliogréficas y en conversaciones que
mantuve con miembros de los grupos, podria distinguirse: a) la renovacién espiritual, término empleado por el
propio Papa Pablo Vi y otros autores para referirse a lo que habia comenzado en Pittsburgh, para nuclear
toda esa gran cormiente que incluye el florecimiento litirgico, catequistico y que tiene como llamativo
exponente el surgimiento de asociaciones laicales; b) el movimiento carismético en cuanto asociacién de
fieles con sus estructuras aprobadas y controladas por la autoridad eclesiéstica; ¢) la renovacién carismética
como aspecto de la renovacién espiritual que es una corriente de gracia que hace redescubrir el valor de los
carismas y de! bautismo en el Espiritu Santo, dentro de la cual emergen comunidades u obras apostélicas
que participando de la espiritualidad carismatica tienen su organizacién propia y no dependen de la
Renovacién Carismatica, por ejemplo Evangelizacion 2000, Lumen, SINE (Sistema Integral para la Nueva
Evangelizacién), Fraternidad Catélica de Comunidades Carismaticas de Alianza y otros.
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Gréfico V: Insercién de la Comunidad de Convivencias en la Iglesia Catélica

Espiritualidad carismatica o Renovacion Carismatica como corriente de gracia
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Se definen como una comunidad configurada en la corriente de gracia de la
Renovacién Carismatica. Esto quiere decir que participa de las experiencias de la
espiritualidad carismatica catélica: bautismo en el Espintu Santo que produce la
conversion, apertura a los carismas, énfasis en la labor de evangelizacién, protagonismo
de la figura del Espiritu Santo, activa participacién del laico y nueva experiencia de
oracion. Este conjunto de experiencias es lo que los fieles identifican con la expresion
comente de gracia ylo espintualidad y que en este trabajo denomino espiritualidad

carismatica catdlica. Segun me explicaba un antiguo miembro de fa Comunidad,

"La diferencia entre la Renovacién Carismética y la Comunidad de
Convivencias es que en la Comunidad de Convivencias explicitamos un
cansma y hacemos votos 0 promesas 0 alianzas, por €S0 sSomos una
Comunidad de Alianza. En los grupos de oracién la gente no hace alianza, ni
promesas ni nada, va a rezar y punto”.
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La Comunidad de Convivencias es pues una Comunidad de Alianza, esto es, un
grupo de gente que asume objetivos comunes y realiza votos, promesas o alianza con
sus semejantes para llevarlos adelante. Podriamos decir que establece lazos
comunitarios y legitima un compromiso. Entre sus objetivos centrales, como el resto de
los grupos que conforman la FCCCA, se encuentra la busqueda de nuevas estrategias
acordes al pedido de evangelizacién realizado por Juan Pablo Il para el nuevo milenio, y
que examinaré enseguida.

La Comunidad de Convivencias se estructura en regiones que Ilaman
Confraternidades. Estas a su vez estan formadas por las Fraternidades que agrupan
varias didcesis, por ejemplo la Fratemidad Capital Federal, Fraternidad Jesus del Buen
Pastor (di6cesis Avellaneda, Lanus, Lomas de Zamora), Fraternidad Maria Estrella del
Sur (diécesis Quilmes, Florencio Varela, La Plata); Fratemidad Sagrado Corazon,
Fraternidad Shejina (zona de la costa) y otras. La Confraternidad agrupa a varias
Fraternidades, por ejemplo la Confratemidad Buenos Aires reune a todas las
Fraternidades mencionadas anteriormente. Unas y otras son establecidas por el Equipc
Timén. Se observa que difiere de la Renovacion Carismatica ya que no reproduce la
division que tiene la Iglesia en el pais sino que para organizarse genera sus propias
regiones geograficas, tal como puede recordarse que destacaba el Equipo Nacional de la
Renovacion Carismatica en su informe de 1993. En este sentido, las maneras de ser y
hacer son mucho mas originales que las de la Renovacién, aungue también continua con
~algunas formas jerarquicas de la lglesia. Esto se visualiza en la importancia de una
estructura de control piramidal, si bien proviene mas de los propios miembros que
impuesto desde el sector eclesial.

El Equipo Timén es el que conduce las actividades de toda la Comunidad tanto en
el pais como en el exterior. Fomenta una filial adhesién al Papa y a los Obispos, velando
por la relacibn armonica con el conjunto de la Iglesia, en particular con las otras
manifestaciones de la espiritualidad carismatica como de la Renovacion Carismatica. Los
miembros informan de su nombramiento al Arzobispo de Buenos Aires y al Episcopado
argentino, solicitando aprobacién y acatando sus directivas. Son tres las personas que
conforman este equipo. Si entre elios no hay un sacerdote, eligen de entre los sacerdotes
de la comunidad, un Asesor con voz pero sin voto, y lo presentan a la autoridad
eclesiastica para su confirmacién segun el canon 324 de sus Lineamientos.

Cada Confratemnidad tiene Responsables de Confraternidad que son los que
coordinan las actividades de su regién, mantienen contacto con los respectivos Enlaces y
con los obispos de su regién. Tienen una reunién anual con el Equipo Timén y procuran
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una fraternal relacién con los demas grupos carismaticos y con otras instituciones de la
Iglesia. Administran los fondos del Bolsillo de Dios'%.

Los Enlaces sirven de nexo entre el Responsable de cada Confratemidad y las
Fraternidades -0 sea, los subgrupos de una misma Confratemnidad-. En su didcesis
representan a la Comunidad en las comunicaciones con el obispo y otras instancias
eclesiales. Administran el Bo/silfo de Dios de su Fratemidad.

El fundador Ibaniez Padilla es el principal custodio de la "inspiracién original” de la
Comunidad de Convivencias. Participa con voz y voto en las reuniones del Equipo Timén
y en toda otra actividad de la comunidad. Es denominado dentro del grupo como "PA"
-padre Alberto-.

Grafico VI: Equipo Timén, Fraternidades y Confraternidades

Confraternidad

En este grupo también pueden observarse ciertos mecanismos de control que
ejerce la Iglesia. Por ejemplo la necesidad de que los Responsables, Enlaces, Equipo
Timén, sean reconocidos -legitimados- por parte de la jerarquia eclesial -obispos-.
Asimismo, constantemente se apela a 'relaciones fraternales' con la Renovacion
Carismatica y el resto de la Iglesia. Esto se conectara, como lo analizo en el Capitulo V,

' Son las diferentes colaboraciones econémicas que recibe la Comunidad de Convivencias de sus
miembros. Son empleadas para solventar los gastos que generan las distintas sedes que poseen en el pals
-pago de impuestos y servicios- las fotocopias que usan en las Convivencias, la realizacién de las diferentes
Convivencias y otros gastos como publicidad, folleteria, etc.
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con el fortalecimiento de lazos comunitarios a través de la pertenencia a la Iglesia
Catdlica, lo que garantiza una historia en comuin y una inserciéon en una estructura ya
reconocida.

Segun los registros de la propia Comunidad de Convivencias, 15.000 personas en
la Argentina a lo largo de los afos han realizado las distintas Convivencias. Actualmente
tiene aproximadamente 2.000 miembros y esta presente en Argentina, Paraguay, Bolivia,
Perd, Uruguay, Chile e ltalia. Durante el afio 2004 y 2005 se comenzaron a realizar
Convivencias en los Estados Unidos.

La sede central se encuentra en la ciudad de Buenos Aires, en el barrio de Once.
Tienen otras en Posadas, Santa Fe, Jujuy, Cérdoba y La Rioja. Anualmente, los
miembros de las distintas provincias realizan un Encuentro que tiene por objeto tareas
relativas al funcionamiento del grupo. En el afio 2004 fue efectuado en agosto en Ia
provincia de Cérdoba.

Si se compara el crecimiento de las Uitimas dos décadas de la Renovacion
Carismatica y la Comunidad de Convivencias, se observa un incremento notable de la
segunda en tanto que la primera comenzé a estancarse y a atravesar una etapa de
meseta. Hemos sefialado en el Capitulo anterior que los diferentes conflictos y disputas
internas vividas por la Renovacion la debilitaron ya que produjo Ia salida de un importante
numero de lideres laicos y servidores muy formados. Si bien su estructuraciéon la
consolidé dentro de la Iglesia, en relacién con su membrecia aun no es claro si esto
resultdé beneficioso en la misma proporcién. Contrariamente, el desarrollo de las formas
organizativas de la Comunidad de Convivencias, le permitieron tener un mayor

crecimiento y presencia geografica asi como hacerse mas conocida.

3.- CARACTERISTICAS DISTINTIVAS

La Comunidad de Convivencias es una escuela de espintualidad con una doctrina
propia. Segun los miembros su mensaje central o ideal es tender a la unién con Dios. Se
dice que es una escuela porque alli se recibe doctrina, ensefanza y formacion a la par
que es un ambito para aprender el habitus carismatico. Lo principal es el crecimiento en
la experiencia de la relacién con la deidad y en la practica oratoria.

Se definen como una comunidad de vida donde se procura vivir en comunidad y
coherencia entre lo que se cree, profesa y hace; de oracién por la practica personal y
comunitaria a través de la cual se establecen lazos de pertenencia y afectivos; de

apostolado donde se tiene un objetivo central que es llevar el mensaje de Jesus, la
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palabra de Dios a todas las personas y en diferentes ambientes. En la Comunidad de
Convivencias, el principal apostolado es servir en una Convivencia.
El cumplimiento del ideal implica un esfuerzo ascético continuado junto con la

apertura a lo mistico. Segun me decia Ibafiez Padilla,

"la escuela de Convivencias es un programa doctrinal con un objetivo bien
definido, tender a la unién con Dios, con medios bien concretos que son
distintas practicas especificas que estdan enunciadas nitidamente ... La
espintualidad nuestra es ir viendo 10s distintos grados de la vida mistica como
algo posible y deseable en este mundo y en esta vida".

En este sentido, es interesante recordar lo que ya en 1904 Weber concluia en "La
ética protestante y el espiritu del capitalismo”, sobre ia forma en que un ethos religioso
pauta el accionar cotidiano. Esto es lo que puede observarse entre los miembros de la
Comunidad de Convivencias. En el Capitulo V analizaré esas “distintas practicas
especificas que estan enunciadas nitidamente” como rituales y particulares tecnologias

del ser. Para Ibafez Padilla,

“La Comunidad de Convivencias es una comunidad carismética como hay
otras, que responde a las necesidades espirituales de cierta gente. Los que la
conocen ftestifican que ha respondido a necesidades profundas de su vida
espinitual que no encontraban satisfechas en otras formas de realizacion
cristiana".

Por ello, dentro de la espiritualidad carismética catélica hay diferentes agrupaciones
donde los fieles van encontrando cual es la mas acorde con lo que buscan, a sus
objetivos y gustos personales.

Para su fundador, es "un programa donde puedo concretar mis aspiraciones
espintuales”. En este sentido, este sacerdote vuelve a ser un modelo de lo que
observamos en el Capitulo anterior sobre lo que les sucedia a quienes decidian participar
de la espiritualidad carismética. Esa disconformidad con lo que habia -disrupcién en el
habitus catolico- y la busqueda de seguir perteneciendo a la Igiesia pero de una manera
diferente, los lleva a 'mirar' los nuevos grupos postconciliares de otra manera y como
espacios donde poder desarrollar su tarea sacerdotal de una manera mas libre y
satisfactoria. '

La Comunidad de Convivencias intenta ser una "nueva forma de vida evangélica”,
como me decia un miembro. En las ultimas décadas, la originalidad de las nuevas
comunidades consiste en el hecho de que se trata de grupos compuestos por hombres y
mujeres, clérigos y laicos, casados y célibes, que siguen un estilo particular de vida
fundamentado en un horizonte de sentido religioso. Asi, segun Eduardo, "Vivimos una
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espintualidad de lo cotidiano en las diversas formas de vida transformando nuestra
vulgaridad y vulnerabilidad en camino de sanfidad”. De esta forma se reencanta la vida y
se cambian los signos de interpretacién de la misma en clave mistica.

La Comunidad de Convivencias tiene diferentes ideales, los que si bien se dan a
conocer desde la primera Convivencia, se ensefan en profundidad en la quinta,
denominada Convivencia con el Espintu Santo, luego de que los fieles ya poseen una
socializacién necesaria para comprender sus misterios. Esto es posible porque estan en
el proceso de la conversion, el que profundizaré en el Capitulo V. Algunos de esos
ideales son: tender a la santidad -imitar la perfecciéon divina emulando las virtudes de
Jesus-; encontrar su presencia en todo el universo y en cada creatura; descubrir el
sentido salvifico de los acontecimientos historicos; identificarse con la figura de Cristo
crucificado'®; vivir con la esperanza de la instauracion del Reino; vivir en koinomia
(comunién) con los hermanos miembros vivos de la lglesia; irradiar esa experiencia
espiritual mediante la accién apostélica; ser dbciles instrumentos del Espiritu en el
ejercicio de sus dones y carismas; participar de la liturgia eucaristica; tender a ia propia
transformacion para unirse a Dios. Parte de esos ideales se relacionan con la imitacién
del arquetipo de Jesus como modelo de vida y de cristiano verdadero, sobre el estrecho
vinculo entre el mundo 'natural’ y 'sobrenatural’, entre los humanos y la deidad, lo que
implica una modificacién en la cosmovision de los fieles. Algunos ideales destacan la
importancia de establecer relaciones comunitarias y fraternales; otros, la necesidad de la
transformacion. Podra observarse que son los mismos que se hallan en la Renovacion,
que encontraremos en Parroquia Evangelizadora y que son propios de la espiritualidad
carismatica catolica en su conjunto.

Los miembros sefialan como sus objetivos centrales vivir personal vy
comunitariamente el mensaje de las Convivencias; transmitirlo en las Convivencias y en
los distintos ambientes donde a cada uno le toca actuar; capacitarse para su servicio en
ellas, introduciendo las adaptaciones para cada tiempo y lugar.

Asi como en [a Renovacioén las notas caracteristicas son el bautismo en el Espintu
Santo y los grupos de oracién, en la Comunidad de Convivencias es importante el
crecimiento en la practica oratoria como un medio de comunicacién y experiencia de
Dios. Por ello, convierten las actividades habituales en “fuente de unién con Dios" que los

lleva a "vivir como contemplativos en la ciudad”. Para elios ser misticos/contemplativos

1% | os seguidores encuentran y destacan las figuras miticas de Jesus y de Maria como modelos de su ideal.
De esta forma intentan mostrar cémo un ser humano tiene la posibilidad y la opcién para llegar a realizarlo.
Encontraremos en el Capitulo V que esta es una de las formas en que la espiritualidad carismética propone
realizar la conversion, seguir el arquetipo de estas figuras, construyéndose asi una suerte de camino mitico
ritual muy peculiar.
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en la ciudad es un objetivo de la transformacion interna. Esto implica vivir la vida

espiritual en la experiencia cotidiana. Como decia un miembro,

"Ser un cristiano que le toca dar testimonio en su vida ... hay un cambio de
mirada, de mentalidad, enfonces eso lo llevds a tu vida diaria. Hacés tu
trabajo desde nuestro ideal, vivis el mensaje cristiano, el mensaje de las
Convivencias en cada profesion, en cada trabajo. Vivis haciendo lo que
profesés, vivis el testimonio en el lugar que estés en esta vida, en las cosas
diarias”.

Podran notarse similitudes con lo que la Renovacion Carismatica promovia como la
coherencia entre las creencias y las practicas, lo cual es el indicador de la transformacion
del hombre viejo en hombre nuevo.

Muchos miembros con los que conversé destacan que en la Comunidad de
Convivencias se les ensefia a orar y a profundizar en la practica oratoria. A diferencia de
los grupos de oracién de la Renovacién Carismatica, donde si bien hay un fuerte énfasis
en la practica oratoria no todos los grupos ensefan cémo hacerio, en tanto que en la
- Comunidad de Convivencias es su objetivo central. Como consideran que la manera de
encontrarse con Dios es a través de la oracién, es por ello que buscan ahondar en esta
préctica, estableciendo grados de oracién que implican un crecimiento espiritual -en el
Capitulo V detectaremos su alcance en la transformacion de la subjetividad-. "La
comunidad te brinda cémo avanzar en los grados de oracién que eso no te lo da la
Renovacion Canismética”, me comentaba una servidora. Aqui habria dos grandes
divisiones en los grados de oracion, y dentro de cada una de ellos, diferentes tipos de
oracién que serian técnicas que se emplean para orar, es decir tecnologias del ser,
como ampliaremos en el Capitulo V. Uno de los grados es la oracion ordinaria que
refiere a los esfuerzos que hace el ser humano para unirse a la deidad. Puede ser: vocal,
mental, simple. El paso por cada una de ellas supone una transformacion interna del fiel
que es concordante con la manera en que se relaciona con la deidad. Por ejemplo, en la
oracién vocal se rezan oraciones ya hechas por otros (formulas predeterminadas) como
el Padrenuestro y Ave Maria, en tanto que, me explicaba un servidor, el que aicanza una
oracién simple puede,

"Estar toda la hora de oracion en alabanza y no te hace falta nada mas para
entretenerte en tu didlogo con Dios. Tu didlogo con Dios es mas simple. Por
ejemplo podés invocar, dar gracias, decir todo el tiempo Sefior te amo ... Lo
que vos Vivis en esa oracion, se va a proyectar en toda tu vida".
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Y esa proyeccion se conecta con la transformacion de la subjetividad que supone
una modificacion de las condiciones de su existencia. De la misma manera en que o
argumentaba Durkheim,

"El fiel que ha comulgado con su Dios no es solamente un hombre que ve
verdades nuevas gue el no creyente ignora, es un hombre que puede mas,
siente en si méas fuerzas para soportar las dificultades de la existencia o
para vencerlas, se cree salvado del mal" (1991:428).

El otro grado de oracién es la contemplativa o mistica. En esta etapa es la deidad
quien actua en el creyente y ya no tiene que ver con lo que él pueda o no hacer. Hay
diferentes tipos: a) quietud: no se usa el razonamiento sino que "notas que el Espiritu
Santo te da la gracia de estar centrado en Dios, sentis paz y armonia"-; b) unién simple:
estar "embebido en Dios"-; c) union extatica: "es tan fuerte la presencia de Dios que el
alma pierde nocién del espacio y del tiempo ... es cuando se dan los éxtasis, el alma se
sale del cuerpo para gustar mas de Dios"-; d) unién transformante: "es esa experiencia
que dice San Pablo: “ya no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi”. Es el grado
maximo de unién con Dios que podes lograr en esta tierra, después te queda el Cielo. Es
una experiencia de continua presencia de Dios mas alld de tu momento de oracion. Es
una presencia que no se te va mas, esta todo el tiempo”.

Segun me aclararon los seguidores, todo esto puede lievar un proceso de anos. Ei
fiel puede estar mucho tiempo en una etapa antes de pasar a otra o permanecer en
alguna durante toda su vida. Su objetivo es crecer en estos grados de oracién para
procurar una mayor comunién con Dios.

4.- MIEMBROS

La mayoria de los 2000 miembros, son adultos de 30 a 50 afos. Hay un remarcable
numero de jovenes de entre 20 a 30 aﬁos, asi como también hay adultos mayores de 50
afnos. De la misma manera que la Renovacion, ocupa una posicion periférica en la
estructura de la Iglesia. Me comentaba el Padre Alberto, "somos un pufiadito y hasta para
algunos somos desconocidos”.

El nivel socioeconémico predominante es el medio, medio alto y medio bajo, al igual
que en la Renovacioén Carismatica. En general, los miembros mayoritariamente son de
este sector, aunque en las Convivencias se retinen diferentes niveles socioeconémicos,
incluyéndose gente de menores recursos.
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Existen fieles que pertenecen a la Comunidad de Convivencias realizando
diferentes funciones, identificados de manera general como cecistas, o sea, miembros
de esta Comunidad. Entre ellos hay categorias: orantes, colaboradores, servidores,
asesores, familiares. Por otra parte, los que no pertenecen a la Comunidad pero que
realizan las Convivencias son denominados conviventes.

Lo que se observa tanto en los cecistas como en los conviventes, es que el nimero
disminuye a medida que se incrementa el tipo de compromiso asumido. De la misma
manera que en la Renovacion, la cantidad de miembros decrece cuando se avanza en el
tiempo de pertenencia y a medida que aumentan las responsabilidades asi como el

trabajo y tiempo dedicados al grupo. Me decia Ibafiez Padiia,

“Los movimientos de los ultimos 50 arios tienen una caracteristica central,
son libres, uno entra y sale cuando quiere. Por ejemplo la Renovacion
Carismética .... a veces se dice de ella que es como una puerta giratoria,
que son tantos los que entran como los que se van ... aunque esos que se
van, se van como con una vacuna, no se van igual que como llegaron”.

Y esto sera un aspecto central ya que ser un catélico renovado, cristiano
verdadero, no implica solo la pertenencia a un grupo sino también ser de una forma
determinada y tener las experiencias que se promueven en esta espiritualidad. En este
sentido, ella produce una nueva subjetividad por Ia cual ser catdlico adquiere un nuevo
sentido. Una diferencia interesante para destacar, es que si bien no se exige participar
y/o ser miembro de un grupo, la pertenencia contribuye ain mas a la transformacion de la
subjetividad y al establecimiento de lazos intersubjetivos y afectivos, ya que el grupo
funciona como continente y guia en el proceso de conversion.

Las primeras Convivencias -con Cristo, Pablo, Pedro- no solo son mas numerosas
sino que se realizan en mas oportunidades. Por ejemplo, en el afio 2004 durante enero y
febrero se realizaron: 30 Convivencias con Cristo, 16 Convivencias con Pablo, 7
Convivencias con Pedro, 4 Convivencias con Maria, 6 Convivencias con el Espiritu, 2
Convivencias con la Trinidad, 1 Convivencia con Dios.
Estos diferentes tipos de pertenencia evidencian y se corresponden con una
estructura jerarquica pero no sélo organizativa e institucional sino también iniciatica.
Desarroliaré esto en el Capitulo V.

4.1.- Modos de participacién

Aquellos laicos que tienen un compromiso estable, un tiempo largo de participacion,

un camino recorrido y un cambio en su vida, sienten la necesidad de formar parte de la
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Comunidad. Es la propia socializacién la que los va llevando a ser miembros, participar y
trabajar para la reproducciéon del grupo. Existen distintos modos de participacién que
surgen de los carismas, aspiraciones o posibilidades de cada cecista. Para ser miembro
se debe haber realizado por lo menos una Convivencia, y a medida que pasa el tiempo ir
realizéandolas todas. En los Lineamientos se especifican las caracteristicas de cada forma

de participacion, las funciones y condiciones. Estas son algunas de elias:

e Orantes: son aquellos fieles que han realizado una Convivencia o mas pero no
pueden dedicar mucho tiempo al grupo aunque desean pertenecer a la Comunidad.
Deben destinar una hora diaria a la oracién. Creen que son quienes contribuyen, con
su intercesion, a "sostener la obra”. V'emos una vez mas la importancia y el poder que
tiene esta practica dentro de la espiritualidad carismatica al punto de considerarla
como aquella a través de la cual y gracias a la cual el grupo puede estar y realizar ias
diferentes labores. En este sentido, podria destacarse el poder de la palabra sagrada
como aquella capaz de sostener la estructura institucional donde lo burocratico esta
basado en un fuerte componente mistico.

o Colaboradores: realizan diversas actividades de apoyo, en especial, alientan a los
conviventes en su perseverancia. Se diferencian de los voluntarios que ejercen alguna
tarea de colaboracién pero sin pertenecer a la comunidad, y de los cooperadores que
contribuyen economicamente. Difunden los contenidos de la Comunidad de
Convivencias en sus respectivos ambientes. Sirven de nexo entre la Comunidad y los
diversos ambitos eclesiales que frecuentan, en especial los de espiritualidad
carismatica. Inscriben y preparan a los que van a hacer las Convivencias. Colaboran
en las tareas necesarias para su realizacion. Contribuyen al Bolsillo de Dios segun sus
posibilidades. Los requisitos para ser colaborador son los mismos que para el caso
anterior a la vez que deben participar de un grupo de oracién carismatico.

o Servidores: deben cooperar en una Convivencia al afio, preparafse para dar
Convivencias leyendo el material especifico para tal fin y asistir a las reuniones del
grupo. Participan también en la elaboracién del material que pueda ser util a futuros
servidores. "Custodian” el material de las Convivencias. Eligen al Equipo Timén y a los
Responsables de sus Confratemidades. Proponen al Equipo Timén, los orantes,
colaboradores, servidores y asesores de su respectiva regiéon. Aportan su diezmo o la
mitad de él al Bolsillo de Dios de su Confraternidad.
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e Asesores: son sacerdotes que prestan su servicio en las actividades de la
Comunidad. Se diferencian de ios Asesores Voluntarios que prestan este servicio sin
pertenecer a ella -muchos van a las Convivencias a participar en su labor como
sacerdotes pero no son miembros-. Algunos, ademas, integran todas sus actividades
pastorales dentro del mensaje y la actividad apostdlica de la Comunidad de
Convivencias. A ellos se los llama Asesores Dedicados. Ejercen su ministerio
sacerdotal en cada Convivencia y en los Retiros de la Comunidad.

e Familiares: en la Comunidad son los que tienen la mayor dedicacién. "Es el consejo
de ancianos de la Comunidad”, como dicen aigunos. Estan a su cargo las nuevas
ediciones de los materiales a dar en las Convivencias observando fidelidad a la
inspiracién original a fin de mantenerios actualizados y adaptados a la realidad de
cada lugar.

Algunos de los miembros eligen hacer votos y se los denomina dedicados. Segun
Ibanez Padilla de los 2000 miembros, hay 200 que tienen algun voto. Por ejemplo, el voto
de castidad por el cual se la vive como un "respeto al templo del Espiritu" -el cuerpo- y es
ejercida segun el estado de cada uno. Otros hacen vofos de pobreza que, como se

explicita en los Lineamientos, es

"La proclamacion de que el tesoro de cada uno, donde se tiene puesto el
corazén, es Dios mismo ... esto no se refiere a actos concretos sino a una
disposicion interma ... incluye objetivos concretos como confiar en la
providencia, evitar lo superfluo y usar las cosas en relacién con Dios y no
segun la tabla de valores del mundo o de la moda, despojarse del afan de
lucro y competencia egoista que impera en el ambiente econémico, contribuir
con el diezmo al Bolsillo de Dios, compartir con toda clase de gente ciertos
bienes materiales, culturales y espirituales, vivir este voto como realizacién de
la justicia social de la Iglesia”.

Me comentaba un familiar de la Comunidad,

"Una cosa es la alianza que hacemos los familiares con la Comunidad y otra
cosa son los votos que son formas de vivir la consagracién, tu unién con
Dios, por ejemplo el voto de castidad, pobreza. Esos votos sobre esas
virtudes se convierten en un culto a Dios”.

En esto podran observarse algunas semejanzas con el habitus catélico tradicional
mas vinculado a determinadas devociones, en particular o algunos grupos monasticos
como los monjes benedictinos u otras érdenes. Lo innovador de este habitus carismatico
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es que no promueve apartarse del mundo para realizarlo sino lograrlo en él y en la vida
cotidiana. Probablemente un desafio poco comun para los catélicos.

Como lo he mencionado, cada forma de participacion tiene sus funciones y
condiciones establecidas en los Lineamientos de la Comunidad de Convivencias. Se
promueve que estas formas de participacién sean un servicio a Dios y al resto de los
miembros. El tipo de participacion elegido se manifiesta anuaimente por escrito ante la
Comunidad.

A su vez, los servidores y familiares pueden constituirse en acompanantes
espirituales de los conviventes. Su funcién es "acompafiar con lo que tiene que ver con
la espintualidad de la Comunidad de Convivencias, onientar y guiar". Difiere de las
funciones de un director espiritual que es quien ayuda en toda la vida religiosa de una
persona, por ejemplo un sacerdote. Los servidores y familiares también forman parte de
los diferentes ministenios: musica, de la Palabra, publicacién y otros.

Esquema II: Formas de participacion en la Comunidad de Convivencias

Orante

Colaborador

Tipo de ’
participacion =¥ Servidor
(cecistas) \
Asesor
Familiar

4.2.- Ingreso

En general, el ingreso al grupo repite los patrones observados en la Renovacion
Carismatica. Muchos llegan por recomendacion de los que han hecho alguna
Convivencia, otros porque los propios sacerdotes se lo sugieren al estar mal familiar,
laboral o personalmente, algunos por lo que escucharon o leyeron sobre las Convivencias
que les despierta curiosidad, otros eligen realizarlas para su crecimiento espiritual. Lo que
puede destacarse es que la mayoria de los miembros de fa Comunidad llegan a ella
luego de haber pasado por la Renovacién. Es decir, que los grupos de oracién, misas,
Seminarios de Vida en el Espinitu Santo, Retiros, Seminarios de Crecimiento y el resto de
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las actividades y practicas que realiza la Renovaciéon son lugares de difusion de la
existencia de la Comunidad de Convivencias. La Renovacion es mas numerosa y
conocida que ella, que sélo tiene 2000 miembros y 15000 conviventes han realizado
alguna Convivencia. Por otra parte, muchos continlan participando de la Renovacion y
cumplen determinadas funciones, por ejemplo coordinan un grupo de oracién o son
coordinadores diocesanos, también dan Seminarnios de Vida en el Espintu Santo o
asisten a las misas de la Renovacién Carismatica, pese a las divisiones y diferencias que
tratan de establecerse entre ambos grupos.

Parte de los que deciden pertenecer a la Comunidad toman la decisiéon luego de
realizar alguna de las Convivencias porque desean, por un lado, continuar formandose vy,
por el otro, transmitir esa experiencia a otros. Como me decia una servidora, "vos entras
a la Comunidad con el suefio de ir a servir a una Convivencia, porque ese es el suefio de
todos los que ingresan®. Segun me comentaba Claudio, "yo lo que gratuitamente recibi,
gratuitamente quiero devolverio”. De esta forma se asegura la reproduccion del grupo ya
que atrae nuevos miembros entre quienes asisten y también a potenciales encargados de
transmitir y difundir su mensaje. '

En sintesis, y al igual que en la Renovacién Carismatica, la decisiéon de participar o
pertenecer a la Comunidad es electiva. No se es miembro por tradicién familiar ni por

lazos de parentesco.

5.- SOCIALIZACION RELIGIOSA

Este grupo tiene su practica caracteristica que son las Convivencias. Como lo he
destacado, muchos de sus miembros también pertenecen a la Renovacion Carismatica.
De hecho, los grupos de oracién "son recomendados como medio de perseverancia para
quienes han hecho las Convivencias”, como suelen decir sus miembros.

A lo largo del afo, se llevan a cabo Encuentros de Conviventes que son reuniones
de los fieles que han realizado alguna Convivencia. Durante toda una jornada, reviven
algunas de las experiencias que tuvieron, se dan ensefanzas para afianzar lo aprendido
y se comparte un almuerzo y testimonios.

Segun lo relevado en la etnografia, no hay un seguimiento de los conviventes luego
de finalizada la Convivencia, aunque se brindan todas las posibilidades para aquel que
voluntariamente quiera continuar forméandose y ser miembro. Notaremos que, al igual que
en ila Renovacion Carismatica y Parroquia Evangelizadora, la libre eleccion va a ser
central para la transformacién de la subjetividad porque es precisamente la que permite y
garantiza la apertura interior necesaria para tal proceso. Por eso, va a depender de cada
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uno seguir o no el camino y hacer las Convivencias como escuela de espiritualidad. Si
bien no he observado mecanismos de control 0 de seguimiento para los conviventes, si
los hay para los cecistas. Los servidores deben formarse y prepararse durante todo el
ano para estar en condiciones de poder dar una Convivencia. Por ello asisten
regularmente a los Cursos de Preparacién que propone la Comunidad para estudiar las
Carpetas de fas Convivencias, disefiadas en gran parte por el Padre Alberto y los
familiares, donde esta escrito todo el material que se desarrolla a lo largo de esos 6 dias:
orden de las contemplaciones actuadas, dialogos de quienes las representan,
ensefanzas que dan los servidores, eleccién de las canciones, entre otros temas. Este
Curso se realiza en la sede central de la ciudad de Buenos Aires y en los diferentes
lugares que cada Fraternidad determine para tal fin.

Los fieles que deseen ingresar a la Comunidad de Convivencias, deben realizar un
Curso de presentacién y preparacién donde se les explica como surge la Comunidad, sus
objetivos y los compromisos que deberian asumir. Para ser miembro se debe haber
hecho al menos una Convivencia. Luego de realizar ese curso, que dura
aproximadamente tres meses, escoltado y guiado por su-acompafiante espiritual, es
presentado por éste al grupo de servidores y familiares de la Comunidad, quienes
deciden su ingreso. En caso de ser aceptado, debe prestar un juramento de compromiso.
A diferencia de la Renovacion Carismatica, el control y la estructura jerarquica esta
conformada, realizada y garantizada por los propios laicos y el grupo en su conjunto, mas
que por imposiciones de la Iglesia. Es decir, ha generado sus propias y particulares
maneras de ser y hacer de la organizacion.

Describiré ahora la practica central y distintiva de este grupo. Al igual que las
practicas de la Renovacién, para su analisis las considero como rituales. En el Capitulo
anterior estableci una distincion entre los rituales de la Renovacién en torno a la
periodicidad, objetivos y funciones. En este caso, la distincién es entre las Convivencias y
el resto de las actividades. Las 7 Convivencias tienen la misma duracién y dinamica
au'nque cada una de ellas no solo implica una mayor socializaciéon sino que se centra en
alguna tematica en particular. Los Encuentros de Conviventes -que son una o dos veces
al afo-, los Cursos de Presentacion y Preparacion -que cada cecista realiza antes de
ingresar a la Comunidad- son esporadicos a lo largo del afo. Los Cursos de Preparacion
para dar las Convivencias se llevan a cabo un tiempo antes de iniciar la temporada de las
mismas. Los Encuentros y Reuniones de los representantes de Fratemidad y
Confraternidad tienen un regularidad mayor ya que competen ai nivel organizativo del
grupo. La participacién en grupos de oracién y las misas son rituales a los que se asiste
regularmente.
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5.1.- Convivencias

Como he venido mencionando, las Convivencias son una escuela de espiritualidad.
Se trata de retiros espirituales que encierran un proceso de maduracion y formacion
cristiana integral. Sus miembros argumentan que, practicadas en el orden conveniente,
van llevando hacia la unién con Dios por el camino de la espiritualidad carismatica. Cada
Convivencia tiene un detallado programa de doctrina y ensefanza, qué pasajes biblicos
representar, qué ensenar, como dividir el tiempo, las labores de los servidores
colectivamente y con cada convivente. Una practica caracteristica de las Convivencias
son las contemplaciones actuadas, o sea, las representaciones de pasajes biblicos

realizadas por los asistentes al Retiro. Aclara una servidora,

“Una contemplacion actuada es una celebracion biblica donde se responde
como los personajes biblicos de esa época. Se miran con los ojos del alma”.

Segun explican sus miembros, Dios tiene diferentes maneras de hacer llegar sus
mensajes a los fieles y- “la contemplacién actuada es uno de ellos”. En este sentido es un
espacio y tiempo de encuentro éntre el mundo 'natural’ y 'sobrenatural’, el ser humano y
Dios. Es durante la realizaciéon de la primera Convivencia -con Cristo- que el convivente
progresivamente va aprendiendo a participar y a observar una contemplacién actuada.
Estas consisten en la identificacion con los personajes miticos para vivir en el presente la
historia biblica y que pueda atravesar la reflexién discursiva para que "toque el corazén".
Si bien se puede explicar con anterioridad qué es y como realizarla, se aprehende
viviéndola. Esta es una caracteristica particular de la espiritualidad carismatica, la forma
de transmitir una ensefanza a través de la experiencia, aunque también haya una

formacioén intelectual. Me explicaba una servidora de la comunidad,

“Lo que hacemos en las Convivencias con las contemplaciones actuadas, es
contemplar, actuando, el texto biblico y dejar que me interpele ... las
Convivencias son un viaje en el tiempo y en el espacio”.

Si bien es posible entender esto, la comprension carismatica requiere de la
experiencia y fue por ello que en mi caso personal tuve una percepcion diferente de la
contemplacion actuada, cuando participé en la Convivencia con Cristo. Varios cecistas
me habian descripto cdmo era, para qué servia, qué hacian, pero la comprension
etnografica se produjo durante esta Convivencia.

El mecanismo de la contemplacién actuada es el siguiente. Se toma un pasaje
biblico y se lo representa para luego relacionarlo con lo que ocurre en la actualidad. Por
eso se dice que las Convivencias son un viaje en el tiempo y en el espacio, se vuelve ai
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tiempo y lugar biblicos para saber qué pasé, cémo fue y se lo relaciona con el presente.
Quienes lo representan son los propios conviventes a los que se les entrega en un papel
el dialogo del personaje que les ha tocado representar -determinado por Ios servidores-.
En el transcurso de la contemplacién deben actuar esa parte y decir lo que les
corresponde. Esto tiene diferentes finalidades. Una de ellas se vincula con la experiencia
que como venimos notando, es central en todos los rituales. A su vez, porque es una
forma que estimula el surgimiento de diferentes emociones que son las que finalmente
producen la transformacion. Por otra parte, son un compromiso con uno mismo, con Dios
-ya que se esta representando un pasaje biblico- y con el grupo que no solo participa sino
también que estad contemplando, aprendiendo y dejandose interpelar por el evento. Los
que actuan se disfrazan con ropas provistas por los servidores, quienes en muchos casos
también se ocupan de la escenografia. Los que contemplan pueden hacerlo sentados o
de pie, rodeando la escena, frente a ella o trasladandose, segtin el caso.

Por ejemplo, una contemplacién actuada puede ser el Exodo, relato biblico que
cuenta la salida del pueblo judio de Egipto, donde estaban esclavizados, siguiendo a
Moisés. En la Biblia es identificada como una gran hazafia de Dios, la salida del pais de
la esclavitud hacia la tierra prometida. "Dios libera a su pueblo con poder, mano fuerte y
brazo extendido", abriendo un camino en el mar. En ese pasaje se cuenta la travesia
vivida, para ello se monta el lugar donde se realiza la Convivencia'® y se lo dispone para
que represente los diferentes parajes por donde fue transitando Moisés y el pueblo judio
que lo seguia. Entonces se va narrando, y los que actian representando cada acto, que
el pueblo pasa hambre pero Dios les envia comida. Tienen sed y Dios les da agua. Al
finalizar la contemplacién, los servidores relacionan esa esclavitud que padecian los
israelitas con la que hoy no deja ser libres a los fieles, “aunque hoy seamos esclavos de
otras cosas y no de las mismas que los israelitas". Se menciona que lo que esclaviza
actualmente son la injusticia social, la ignorancia, de las que el convivente debe aprender
a liberarse. ‘

A la temporada de Convivencias se le dice estar en campafia, que son los meses
de enero-febrero y las vacaciones de invierno, ya que se requiere disponer de 6 dias por
lo que la gente que trabaja puede empiear su periodo de vacaciones para realizarlas.

Hay 7 Convivencias de 6 dias de duracién. Cada una esta destinada a profundizar
en la vida de los personajes mas importantes del dogma. De esta manera, repitiendo lo
que mencioné antes, se clasifican en primera Convivencia: la vida con Cristo; segunda: la
vida con Pablo; tercera: la vida con Pedro; cuarta: la vida con Maria: quinta: la vida con el

1% En general son lugares preparados para hacer retiros tanto de la Iglesia como de otras instituciones que se
alquilan para tal fin. Se cuenta con las instalaciones necesarias como habitaciones, bafios, cocina, espacios
al aire libre, una capilla. Suelen ser conventos o colegios catélicos.
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Espiritu Santo; sexta la vida con la Sagrada Familia -Trinidad'"-. Ellas son un
momento/periodo de vida comunitario cristiano, donde se practica la vida y obra de cada
una de esas figuras miticas. Sintéticamente destacaré algunos de sus objetivos centrales.
En todas se realiza una evangelizacién préactica, esto es, aprendizaje a través de Ia

experiencia:

» con Cristo: es el primer paso del proceso iniciatico. Marca una etapa de cambio, de
nuevo nacimiento y de planteo sobre el estado de vida. Comienza una sanacion
interior, se vive el bautismo en el Espiritu Santo y aparecen distintos carismas'"".

= con Pablo: a través del crecimiento obtenido en la Convivencia con Cristo, ahonda en
la vision biblica a través de la vida y las cartas del Apdstol Pablo y se transmite Ia
teologia paulina. Intenta despertar en los fieles el compromiso apostélico y la

vocacion por pertenecer a una comunidad.

* con Pedro: se revisa el Evangelio de Marcos, las cartas de Pedro y el
Deuteronomio'?. Se promueve el respeto a la jerarquia, al Derecho Candnico, la
liturgia y las tradiciones catélicas. Hace vivir la historia de la Iglesia a lo largo de los
siglos. Brinda un programa para los principiantes, caminantes y crecidos, es decir,
aquellos que quieren edificarce espiritualmente. En el Capitulo V examinaré la
manera en que las Convivencias en su conjunto asi como la educacién espiritual,

funcionan como una iniciacion.

= con Maria: da a conocer el lugar de la figura de Maria en la Biblia y promueve su
devocion. Profundiza en los conocimientos biblicos y los grados de oracion, que para
los cecistas es la base de la vida mistica. Se centran en el ejercicio del carisma de

discermnimiento, profecia e interpretaciéon de lenguas.

= con el Espiritu. se ensefian diferentes facetas de la figura del Espiritu Santo,
partiendo de su accionar en el universo, la Iglesia y en cada ser humano. Hace
apreciar a los angeles y a los santos como los hermanos mayores de los fieles e
'interpretar con luz profética la historia de la salvacion y los signos del tiempo actual.

1 E5 especialmente recomendada para los matrimonios.
' Podra apreciarse en el Capitulo V, que es muy comin que los fieles vuelvan a realizar, luego de un
tiempo, algunas de las précticas centrales del proceso de conversién como el Seminario de Vida en el
Espiritu Santo o la efusién del Espiritu Santo. En lineas generales, la mayoria de los conviventes que va a la
Convivencia con Cristo, ya ha tenido estas experiencias, pero los quieren repetir desde otra situacién de vida
¥1 5naduraci6n en el camino espiritual.

Forma parte del Antiguc Testamento.
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= con la Trinidad: aunque las tres figuras que conforman la deidad actuan juntas, se va
descubriendo la particular relacion que cada persona pueda tener con ellas. Se
intenta despertar el deseo de seguir avanzando hasta los mas altos grados de unién
con Dios, fomentandose diferentes experiencias para que se "preguste el Cielo en el
que se podra conocer a Dios como se es conocido y admirar eternamente su

perfeccion”.

= con Dios amor. se busca el encuentro intimo con la divinidad. Se ofrecen las

experiencias que tuvieron distintos misticos para contemplar a Dios.

Cada Convivencia va marcando un momento particular en el proceso de la
conversion. En esta direccion, una de las clausulas es que deben realizarse
ordenadamente, es decir, que no se puede hacer una Convivencia con la Tnnidad si no
se han efectuado las cinco anteriores. De hecho, cada una provee los elementos
necesarios para poder hacer la siguiente. También hay Convivencias que duran un fin de
semana o tres dias: Convivencia con Cristo Joven: para los jévenes; Convivencia con la
Sagrada Familia: para los matrimonios; Convivencia con Jesus amigo de los chicos: para
los nifios; Convivencia para sacerdotes. Si bien son recomendadas para los miembros de
la escuela de espintualidad, estan especificamente diagramadas para los grupos
referidos en particular. Por ejempilo, la de los nifos tiene caracteristicas diferentes que las
orientadas a adultos, lo mismo puede decirse de aquellas para sacerdotes.

Ahora describiré lo que ocurre en la primera Convivencia de la que participé en el
ano 2004. Podra apreciarse mas detenidamente cual es su dindmica ya que si bien en las

diferentes Convivencias cambia el contenido, hay regularidades destacables.

5.1.1.- Convivencia con Cristo

"En la Convivencia con Cristo vivimos una experiencia semejante a
la de los discipulos que convivieron con Jesis y fueron bautizados
en su Espiritu el dia de Pentecostés. Revivimos en su proyeccion
actual la historia de la salvaciobn a través del gesto litargico.
Experimentamos la fuerza santificadora de esos misterios biblicos
poniendo en juego la razén y el corazén en nuestra realidad
histérico-social .... tenemos tiempo para la meditacion personal y
grupal y una experiencia intensa de comunidad y alegria fraternal”.

(Patricia, cecista)
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En este Retiro se propone convivir 6 dias con la figura de Jesus: el tiempo anterior
a su nacimiento, su llegada a este mundo, infancia, vida publica, muerte y resurreccion.
Explican sus servidores, "Una Convivencia con Cristo es vivir con Jesus, convivir con é/
por 6 dias para convivir con él después todos los dias de mi vida".

Como es la primera del proceso inicigtico, se comienza a introducir a los
conviventes en la practica de las contemplaciones actuadas. Participan entre 4 y 8
servidores. Uno de ellos es designado como el coordinador. Los conviventes (entre 20 y
40 como maximo) son divididos en grupos de 5 a 7 integrantes, coordinados por un
servidor, quienes durante esos dias realizaran distintas tareas para colaborar con los
demas, tales como servir o levantar la mesa de las cuatro comidas. Se arma un
cronograma donde se especifica qué tarea debe realizar diariamente cada grupo. En
algunos casos se solicita que fas mesas a compartir durante el almuerzo o la cena, sean
ocupadas por el grupo para poder hablar con el servidor sobre algo en particular. Por
ejemplo, qué sinti6 cada uno durante la contemplacién del nacimiento de Cristo,
desarrollada el segundo dia. Asimismo varias de las actividades son realizadas entre los
miembros de los grupos. Los nombres para identificarlos se toman de pasajes biblicos,
por ejemplo Nazaret, Jerusalén, Galilea y son determinados por los servidores a cargo de
cada grupo. |

El dia comienza a las 7 de la mafana y a lo largo del mismo estan planificadas
todas las actividades. Se finaliza aproximadamente a las 23 o0 24 horas. Hay un control y
organizacion del tiempo y también del espacio porque se va indicando a qué lugares
trasladarse, donde realizar cada actividad. La misa se celebra en la capilla, las
ensefnanzas se dan en los salones, las contemplaciones actuadas en cualquier lugar ya
que se considera que en general toda la Convivencia es una contemplacion actuada.

Los que asisten a las Convivencias como servidores, van como testigos, para
compartir lo que ya vivieron, puesto que la experiencia de las Convivencias cambié sus
vidas y quieren transmitilo a otros. Muchos suelen decir que "sélo evangelizan los
testigos”. Una vez mas volvemos a observar la importancia de la labor del laico en la
difusién, reproduccién, sostenimiento y continuidad del grupo.

Todas las actividades son acompariadas con cantos ya que consideran que "las
canciones son una forma de alabar a Dios" y un medio de ensefanza, “no son para
entretener sino para aprender”, suelen aclarar los servidores. Por eso en todas las
Convivencias hay un ministerio de musica -en general son algunos de los servidores que
asisten a ellas-. Las canciones son las mismas que se usan en la Renovacion y algunas
son compuestas por el ministerio de musica de la Comunidad.

Los conviventes participan de diferentes maneras: en las contemplaciones
representando el pasaje biblico, como espectadores viendo con "fos ojos del alma”,
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realizando las actividades que los servidores les proponen tales como hacer silencio
durante un determinado periodo de tiempo, asistir a la misa diariamente, efectuar ayuno,
escribir cartas a Dios, orar, participar de diferentes juegos, entre otras cosas.

En general, las distintas contemplaciones van generando progresivamente
transformaciones en los conviventes, desde liberaciones de angustias, dolores,
recuerdos, odios, rencores, miedos, hasta comprender de una nueva forma determinados
sucesos del pasado. En su gran mayoria, los asistentes ingresan de una manera
-timidos, con cara de preocupacién, angustia, stress- y se van transformados -cantando,
alegres, con relaciones fratemas entre los miembros del grupo-. Si bien no tengo datos
precisos, podria decir que de cada Convivencia con Cristo entre un 20 y un 40% de los
participantes continua haciendo las siguientes Convivencias y, de entre ellos, un 30 o
40% deciden hacerse miembros del grupo. Estos porcentajes se pueden mantener o
disminuir a medida que se pasa de una Convivencia a otra.

Consideran que todo lo que sucede en el franscurso del dia es un ensefianza, por
eso se promueve que [os conviventes tengan apertura y predisposicién interior. A 1o largo
del dia tienen periodos libres para orar, descansar, hacer consultas con los servidores
quienes lo deseen, confesarse -ya que durante toda la convivencia hay un sacerdote que
diariamente oficia la misa-, conversar entre si para conocerse y establecer relaciones
amistosas.

3y luego

A continuacion presento un Esquema de la Convivencia con Cristo
describo algunas de las contemplaciones actuadas. En dicho Esquema podra observarse
la division del tiempo y la programacion de las actividades estipuladas. De la misma
manera que en el Capitulo anterior, aqui he descripto analiticamente las formas de
socializaciéon que seran consideradas en profundidad en el Capitulo V cuando tome en

cuenta conjuntamente a los tres grupos.

3 El mismo es entregado por los servidores a todos los conviventes el dia de inicio de la Convivencia.
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Cuadro lll: Cronograma de la Convivencia con Cristo

HORA VISPERA DIA 1 DIA 2 DIA3 DIA 4 DIAS DIAS
7
Oracidn Matinal | Creacion | Adviento Bautismo Oracién Plan de vida En el cielo
mental
8
Desayuno Saborear | En el pueblo | Tentacién Ayuno Expectacion Lo bueno
Judio
9
Primera : El dolorala El mal moral
Contemplacién | Adan Encarnacion | Discernimiento | Luz del Carismas a la luz del
de espiritus calvario Cielo
11
Segunda Abraham | Nacimiento Frente ala Via crucis Pentecostés El arte de
Contemplacién Tentacion ser feliz
13
Almuerzo Jacoby Epifania Bodas de Ayuno La primera Banquete
Esau Cana Comunidad celestial
15
Tercera Esclavitud | En el templo | Voluntad Resurreccién | Perseverancia | Evaluacion
Contemplacion |y alianza de Dios
17
Merienda David Crecimiento | Panes ¢Me amas? | Ayudarnos Compartir
mutuamente Felicidad
18
Cuarta Los Consolacién y | Vida publica El doloratla |Laiglesia Triunfo
Contemplacién |profetas | desolacién luz de la
Pascua
19
Misa Templo de Ramos y Bautizados El Espiritu Ei gozo del
{encuentro con |Dios Vocacion Ultima cena en el espiritu | Santo hoy Sefior
Cristo)
21
Cena Ultimos Mesa Dialogo Eleccién Apostolado
(encuentro con | Profetas | Familiar Apostélico de Matias
los hermanos)
22
Quinta Dios en mi | Juego de las | Huertoy El don de Sanacion y
Contemplacion | Historia Virtudes Prision Lenguas Muerte

El primer dia, en la quinta contemplacién, cada uno escribe una carta donde cuenta

en qué momentos de su vida, en qué situaciones y de qué manera sintié que Dios estuvo

presente, en caso de que se haya tenido esa experiencia. Si bien es una carta personal,

al dia siguiente se entrega al servidor que coordina cada grupo para que él la lea, "pero

como si fuera una confesién”, y luego la devuelve al finalizar la Convivencia. En algunos

casos, si el servidor lo considera necesario, en base a lo que lee, puede acercarse al

convivente y decirle que quiere hablar sobre ello o le ofrece su ayuda, apoyo, consejo 0
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simplemente se dispone para escucharlo. Estas cartas tienen también por objeto que
cada servidor conozca a los miembros del pequeno grupo en forma mas intima y
personalizada. De hecho la conformacion de grupos menores dentro de la totalidad de los
conviventes tiene por fin poder realizar un seguimiento y atencién mas personalizado de
cada uno de ellos. Para el fiel esta practica instiga la reflexiéon y revision de su historia asi
como su relacién con lo divino.

El segundo dia, durante la confemplacién del nacimiento de Cristo, se seleccionan
5 6 6 conviventes para que representen el momento en que Maria y José -padres
humanos de Jesus- se encuentran en el pesebre junto al nifio Jesus, luego de su
nacimiento. El resto de los conviventes entramos a la capilia donde estan Maria y José
-personificados con ropas- junto a los otros conviventes a su alrededor. Quien hace de
Maria tiene entre sus brazos un muieco que representa a Jesus. Todos nos colocamos
rodeando esa escena. El ministerio de musica, durante las dos horas aproximadamente
que dura la contemplacién, toca canciones, guia la oracidn y lo que sucede. En un
momento, Maria comienza a pasar a Jesus a cada uno de los presentes. Quien lo toma
entre sus brazos puede orar, acariciarlo, algunos comienzan a llorar, otros simplemente lo
arropan entre sus brazos y luego lo pasan al convivente que esta a su lado. Es un
momento con una gran carga emotiva y para muchos resulta impactante "sentir que tenés
a Jesus ahi, estd en tus manos, \}iste lo que es eso? Esta ahi”. Y esto es lo que ocurre
durante los dias Siguientes en las distintas confemplaciones. Reviviendo
protagénicamente ese momento, se encarna la figura en cuestion que a cada quien le
toque representar y el resto siente que esta en ese tiempo y espacio biblico. Los llantos,
liberaciones, oraciones, pedidos, persignaciones, descanso en el Espintu, glosolalia,
entre otros, son comunes a la vez que se constituyen como la causa de la transformacién
de la subjetividad. Asi, se escucha entre los conviventes expresiones del tipo, "me liberé”,
"el Sefior me sand”, "tenia este rencor tan grande hacia afios ... pero con este abrazo que
te di, como si fueras mi hermana, yo ya la pude perdonar a ella”.

Ese mismo dia por la noche, luego de la cena, se realiza el juego de las virfudes.
Todos nos sentamos en circulo, frente a frente. El juego consiste en que cada uno debe
levantarse, dirigirse a alguno de los conviventes y decirle cual es la virtud que pudo ver
en él o ella durante esos dos dias que llevan juntos. Asi, Marcelo se acerca a Clara y le
dice, "sos alegre porque ....". Por supuesto que hay prendas por no respetar ciertas
reglas del juego. Resulta muy ameno, con momentos de gran hilaridad al mismo tiempo
que evidencia quiénes estuvieron conociéndose durante ese periodo inicial de la
Convivencia.
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El almuerzo del dia 3, la contemplacion de las bodas de Cana'™ es un festin donde
se come abundantemente. El comedor es decorado como un lugar de fiestas donde hay
musica y baile ya que es una boda. Todo es preparado cuidadosamente por los
servidores, quienes durante toda la semana trabajan mucho para estas actividades.

Ese mismo dia, en la cuarta contemplacién, vida publica de Jesus, se muestran
diapositivas con imagenes de los distintos lugares en los que Jesus estuvo predicando,
haciendo milagros, ensenando. Algunos conviventes, alentados por los servidores,
comienzan a acercarse a la imagen proyectada en la pared y la tocan como si el Dios-
hombre estuviese alli. Otros tantos los imitan. Algunos se tiran al piso y lloran, otros se
tocan alguna parte del cuerpo y oran.

Los dias cuarto y quinto tienen un alto contenido emocional. La contemplacion
sobre el Via Crucis, la muerte de Jesus en la cruz y su posterior resurreccion, la oraciéon
en lenguas de los 26 conviventes junto a los servidores en la quinta contemplacién del
dia 4, realizada por mas de una hora y media luego de la cena, son experiencias dificiles
de plasmar en palabras no solo por la cantidad de hechos que ocurren sino también por
su densidad emocional. Cada uno de ellos en particular y todos juntos, conforman
verdaderos ritos de paso, transformatorios, performativos, terapéuticos, donde la
experiencia y la emocion -alegria, dolor, angustia, entre otros-, estan presentes. Lo
mismo sucede en la contemplacion de Pentecostés, donde cada uno vive su pentecostés
personal. Por mas de 3 horas, la capilla del lugar se colma de cénciones, glosolalia,
experiencias de descanso en el Espintu, llantos, alegria, tristeza, expresiones de amor.
La ultima contemplacion es una oracion de sanacion interior y del cuerpo. El sacerdote va
pasando por los conviventes para realizarle, con 6leo, la seial de la cruz en la frente.
Luego, los servidores oran para que cada uno se entregue a Jesus en su muerte.
Después somos guiados, en la noche, por los pasillos del lugar donde se dispone, velas
de por medio, un camino con cruces en el piso. Las mismas tienen el nombre de cada
uno de nosotros. A lo largo del trayecto, hay carteles que dicen, "no temas”, "estoy con
vos”, "ven hacia mi", Cuando uno encuentra la cruz con su nombre, debe pararse alli por
un rato para ver qué siente. Luego, en silencio, se dirige a su cuarto para dormir. No es
sino hasta la mafana siguiente que, durante el desayuno, cada uno comenta con el
servidor del grupo, qué sintié la noche anterior al ver su nombre en la cruz. Algunos dicen
no haber tenido miedo porque sentian que estaban con Jesus, a otros les resulta una

experiencia movilizante. Para mi fue impactante.

114 Biblicamente se relata que Jes(s asiste a la boda que se estaba realizando en dicho lugar, y en un
momento se acaba el vino y el agua y milagrosamente Jesis hace que haya abundante bebida para todos los
presentes, otro de los tantos casos en que realiza acciones de este tipo.
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En este Capitulo me he referido a la historia de la Comunidad de Convivencias que
surge en nuestro pais con una particular forma organizativa. Las caracteristicas distintivas
de este grupo, asi como sus practicas, permiten visualizar el modo en que para los
miembros de la Comunidad, es una escuela de reencantamiento del mundo a través de
un camino ritual pautado que promueve una transformacion de la subjetividad. De esta
forma, el habitus carisméatico incorpora diferentes experiencias misticas a través de una
matriz de interpretacion para la vida cotidiana, tematica que sera retomada en el Capitulo
V. En el siguiente cuadro, presento los distintos tipos de formas rituales y sus principales
caracteristicas y funciones.
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CAPITULO IV

PARROQUIA EVANGELIZADORA

1.- HISTORIA'"®

Tal como vengo sefalando, desde el Concilio Vaticano Il la Iglesia propone
modificaciones en su rol dentro de cada pais y en la manera en que sus miembros
participan en ella. En la década de 1980, en México surge el Sistema Integral para la
Nueva Evangelizacion (SINE) creado por el Padre Alfonso Navarro Castellanos con el
objetivo de transformar las parroquias en comunidades evangelizadoras, tomando como

"6 como tarea central de la

base la propuesta papal para una nueva evangelizacién
Iglesia frente al nuevo milenio. E! SINE surge con el objeto de cambiar y abarcar toda la
Iglesia, es decir, a los fieles, grupos, instituciones, organismos pastorales, diocesis,
parroquias, escuelas catélicas, asociaciones y movimientos. Y este sera un rasgo
‘distintivo de este grupo que, como veremos, propone una transformacion total de la
Iglesia.

Durante los afos 70, su fundador comienza a realizar trabajo pastoral con las
caracteristicas de la espiritualidad carismatica catélica en El Altillo, lugar que con el
tiempo seria un importante centro de la Renovacién Cristiana en el Espiritu Santo -tal
como se denomina a la Renovacién Carismatica en México-. En 1973 es nombrado
responsable de esos grupos de su pais. Si bien Navarro Castellanos adheria a la
espiritualidad carismatica, pensaba que debia producirse un cambio en la forma en que
la parroquia en su totalidad estaba trabajando, para poder asi incluir varias de las
propuestas del Concilio Vaticano Il a nivel eclesial. En 1974, E/ Altillo se constituye en un
Centro de Evangelizacién de la iglesia dejando de ser un movimiento dentro de ella como
lo era el Movimiento de Renovacién Carismatica. Segun me comentaba un sacerdote

argentino miembro de Parroquia Evangelizadora,

5 |_a historia de Parroquia Evangelizadora presentada aqui no es exhaustiva por diferentes motivos. Como
lo mencioné en el Capitulo I, hay escasos trabajos académicos sobre ella en nuestro pais. La mayoria del
material eclesial que existe en Buenos Aires tiene que ver basicamente con manuales instructivos y
explicativos sobre qué es y cémo realizar este modelo de Parroquia por cuanto el contenido de este Capitulo
se apoya en la investigacion etnografica. Algunos sacerdotes que participan de ella se mostraron renuentes a
dialogar conmigo y los que si lo hicieron, realizaron superficiales relatos sobre los origenes en México y su
llegada a la Argentina. He conversado con miembros que estuvieron en los primeros tiempos, pero sus
nig,ton'as se relacionaban con la situacién argentina.

Segtin explican sus seguidores, se habla de nueva evangelizacién en el sentido de nueva en su ardor,
expresiones, métodos y también en relacion a la cultura del tercer milenio. Evangelizar implica dar a conocer
el contenido de los relatos biblicos y vivir de acuerdo a los principios alli explicitados. La evangelizacion
puede ser entendida también como la misién de la lglesia a través de la que se anuncia, proclama y ensefia
el dogma catdlico. ‘
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"Despues del Concilio Vaticano I, dentro del grupo 'Movimiento por un
mundo mejor' del Padre Lombardi, se crea el NIP -Nueva Imagen de
Parroquia- que fue una nueva metodologia para hacer pastoral. Hace 15
afios aproximadamente en México -década de 1980- e/ Padre Navarro
toma esa experiencia y realiza un nuevo método pastoral denominado
SINE y que aca se llama Parroquia Evangelizadora”.

Para el sacerdote Alfonso comienza a ser central el kenigma, esto es,
"proclamacién, anuncio, testimonio de la muerte y resurreccion de Jesus” o sea, la
reproduccién y difusién de uno de los mitos fundantes de los catélicos. Por ello deja de
dar el Seminano de Vida en el Espintu Santo, rito de iniciacion a la Renovacion
Carismatica, y crea el Retiro de Evangelizacién Fundamental centrado en dicho kerigma
como comienzo basico en la vida cristiana y de iglesia -entendida esta uitima como
comunidad-. A partir de 1975, se van creando diversos niveles de catequesis para los
fieles que iban realizando esos Retiros y que deseaban continuar su formacién espiritual
y evangelizadora. Es en 1980 que se usa el término SINE para referirse a este grupo.
Ese sistema o proceso evangelizador, como preferian definirlo, empieza a extenderse por
los diferentes centros de la Renovacion Carismatica de México -con la que tenia muchas
semejanzas-, y luego hacia el resto de Latinoamérica y los Estados Unidos. En 1983,
Navarro Castellanos disefia formalmente el Sistema Integral de Evangelizaciébn como
un Modelo Misionero y Pastoral para Parroquias. Establece la oficina central en
México cuyo fin era atender y dar servicio a las diferentes didcesis de ese pais y del
exterior que estaban implementando dicho Sistema. En la década de los 90 se abren
oficinas del SINE en Estados Unidos, Canada, Republica Dominicana, Puerto Rico,
Brasil, Colombia y Argentina.

En México a sus miembros se los identifica con el nombre de Misioneros de la
Cruz. Fue el Padre Alfonso Navarro quien escribi6 los Estatufos que la guian y también
quien armoé el plan pastoral y la forma de organizarlo. Con este objeti\io ha publicado una
gran cantidad de libros y folletos sobre el proceso y los pasos para la implementacion de
ese Plan Misionero y Pastoral.

A fines de los anos 80 y principios de los 90, sus seguidores creian que ese
sistema "era un freno al avance de grupos protestantes y de las diversas sectas con la
firme fidelidad de los catélicos a su propia iglesia™"

A la Argentina llega a comienzos de 1990. En abril de ese afio, algunos sacerdotes
argentinos asisten a una conferencia que el padre Alfonso Navarro vino a dar para

compartir su experiencia mexicana. Al comienzo sélo tres sacerdotes se interesaron en

"7 Recordemos que habia opiniones semejantes entre los laicos y sacerdotes de la Renovacién, tal como lo
mencioné en el Capitulo Il.
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ese proyecto y comenzaron a ponerlo en practica en sus parroquias. En noviembre de
1990 se realiz6 en Escobar, con ia colaboracién de un grupo llegado eSpecialmente de
México, el primer Retiro de Evangelizacién Fundamental, practica que marca el inicio e
ingreso al modelo que propone Parroquia Evangelizadora. Segun sus participantes, ese
Retiro "renové de modo fuerte la conversion y la vida nueva de los que participamos por
la accion del Espintu Santo”. Uno de sus primeros miembros me comentaba que, "fue allf
que nacié este tema, para nosotros tan importante, de cémo evangelizamos'”® a nuestra
gente" |

De aquellas primeras parroquias, actualmente quedan sé6lo dos. A lo largo de estos
14 anos, en la Ciudad de Buenos Aires se fueron incorporando otras hasta liegar hoy a
un numero de 10. También hay experiencias de este tipo en localidades del Gran Buenos
Aires, Gualeguaychu, Rosario y Cérdoba. Algunos de los sacerdotes que adhieren a
Parroquia Evangelizadora, anteriormente participaban de la Renovacién. Volveré sobre
este tema cuando me refiera a las caracteristicas de los miembros.

Si bien en este grupo pueden encontrarse varias creencias y practicas semejantes
a las de la Renovacion y Comunidad de Convivencias, tiene una caracteristica que la

diferencia notablemente de las anteriores. Dicen sus seguidores,

"Solo renovando las parroquias se renovara la Iglesia. Se necesita renovar la
Iglesia y no solo renovar gente, y eso sera posible a través de parroquias
renovadas”.

Muchos mencionan que sin la renovacion de los sacerdotes y obispos no hay
renovacion de la Iglesia. Por otra parte, para poder implementarse debe contar con la
participacion del cura parroco. Es ineludible su accionar y de ahi surge toda una
organizacion que la distingue de los grupos tratados en los Capitulos anteriores. En el
préximo punto explicaré sus maneras de ser y hacer, luego las caracteristicas distintivas,
actividades que realizan vy, finaimente, la composiciébn social de Parroquia
Evangelizadora para que podamos observar las semejanzas y diferencias entre los tres

grupos.

"8 Esta expresién como ya sefialé antes refiere a la transmisién de fas nociones béasicas del habitus catélico.
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2.- MANERAS DE SER Y HACER DE LA ORGANIZACION

"Todo evangelizado debe ser evangelizador”.

(Alfonso Navarro Castellanos)

Parroquia Evangelizadora es una asociacion civil, al igual que los otros dos grupos
de espiritualidad carismatica. Tiene un sacerdote que es su Presidente y otros
sacerdotes y laicos son integrantes de la Comisién que coordina diferentes aspectos que
hacen a la asociacion, organizacion y funcionamiento del grupo en el pais.

Desde México se envian todas las publicaciones necesarias para que cada
parroquia implemente este modelo de evangelizacién. Hay libros y folletos que explican
en general qué es la Parroquia Evangelizadora, también cuadernillos con un contenido
detallado de lo que debe realizarse en cada practica e instancia especifica que propone
el modelo -en este sentido, podriamos hacer una analogia con las carpetas de las
Convivencias-.

Tienen la Revista SINE, publicaciéon bimestral producida en México. Ademas
poseen material en audio y video cassettes sobre seminarios del SINE; capacitacion en
Misiones Evangelizadoras y en Pequefias Comunidades, Retiro de Evangelizacion
Fundamental. Desde comienzos de 2005, en Argentina empezé a hacerse una
publicacién nacional titulada "Evangelizéndo", donde se informa de las caracteristicas de
este sistema y se divulgan sus actividades. Es distribuido en las parroquias que
participan de este modelo.

De la misma manera que en los dos casos anteriores, este plan toma en cuenta las
modificaciones que viene experimentando la Iglesia en su conjunto. No solo se basa y
retoma las propuestas postconciliares, sino que procura insertarse en y vincularse con ia
estructura mayoritaria de la lIglesia local. He sefalado que si bien la espiritualidad
carismatica catodlica es el movimiento laical con mayor nimero de miembros, ocupa sin
embargo una posicién periférica en la lglesia. En este sentido, Parroquia Evangelizadora
mas que buscar elementos de legitimacién remontandose al Concilio Vaticano Il y los
discursos papales, vincula su sery hacer carismatico con las propuestas que actualmente
la propia Iglesia argentina promueve para el conjunto. Por ejemplo, Parroquia
Evangelizadora explica en su revista Evangelizando, como dicho modelo persigue los

mM19

mismos objetivos que el "Plan Amuidiocesano de Pastoral Organica™ "™ y muestra sus

relaciones con las propuestas que el Arzobispo de Buenos Aires realiza para la Iglesia en

"9 Elaborado en 1994 a partir de la consulta al pueblo de Dios (1988) y sus conclusiones recogidas por el
Episcopado Argentino en "Lineas pastorales para la Nueva Evangelizacién”y "Renovacién de la Parroquia"
(1992).
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su totalidad. A lo largo del Capitulo observaremos mas detenidamente como se da esto,
pero podemos ir indicando que en este caso es el sacerdote quien decide si participa o
no de este modelo carismatico, en tanto que en los grupos anteriores era clave la
decision de los laicos. Como es primordial la fabor del cura, cuando se produce su
traslado, si el nuevo clérigo no adhiere al modelo de Parroquia Evangelizadora, a las
comunidades ya conformadas les resulta dificil seguir adelante sin esa conducciéon. Me

comentaba un sacerdote,

"En los casos en que el parroco no estd como cabeza, igual se trata de sequir
trabajando con las Pequefias Comunidades, pero como un movimiento, como
una asociacion, como institucion, y se hace mas dificil”.

Gran parte de las actividades se realizan con el aporte econémico de sus
miembros. El hecho de que sea promovida por el cura parroco, para varios seguidores le
imprime un sello de legitimidad diferente del que tienen los otros dos grupos. Algunos

miembros me comentaban,

“No somos un grupito de laicos que nos juntamos a orar todas las semanas
sin un pastor -haciendo alusién a los grupos de oracién- ... nosotros
trabajamos como Iglesia, como comunidad evangelizadora dentro de
nuestra parroquia y conducidos por nuestro parroco”.

Algunos que no adherian a la Renovacion, al implementarse este sistema en su
parroquia, si comienzan a participar en esta espiritualidad carismatica. Esto muestra,
entre otras cosas, que para muchos laicos la autoridad aqui sigue siendo un elemento
importante que ha dejado huellas en su forma de pertenecer y participar en la Iglesia. En
este grupo, resulta mas clara la subordinacion jerarquica dogmatica.

Pasemos ahora a describir sus formas de organizacion y funcionamiento. La
organizacion parte de la Parroquia. He mencionado en el Capitulo I| que hablar de
parroquia es referirse a un temritorio -que en este caso es una determinada zona
geografica de la ciudad de Buenos Aires-, donde a mayor densidad demografica menor
territorio le corresponde y viceversa. Dentro del territorio parroquial vive un grupo de
gente entre los cuales algunos son catolicos y otros no y entre los primeros sélo algunos
participan y asisten a la parroquia. Para Parroquia Evangelizadora, la comunidad
parroquial incluye a aquellos fieles que cumplen tres condiciones: realizaron un Retiro de
Evangelizaciéon Fundamental, forman parte de una Pequefia Comunidad, tienen un
compromiso apostélico concreto dando tiempo para un servicio pastoral y un aporte
econémico.
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La Comunidad implica una red de relaciones estables y comprometidas que debe
construirse como tal, es decir, no se nace Comunidad sino que se hace, se edifica.
Examinaremos mas adelante, como se realiza esta construccién. Los que no cumplen
con esas condiciones, son identificados como feligresia, aquellos que excepcionaimente
participan de la vida parroquial y que asisten mas por los cultos, es decir, bautismos,
comunion, casamientos o misas para determinadas fechas como Navidad o Pascua.
También quienes participan regularmente de las misas, en general mujeres y las familias

que van a la misa dominical.

Griéfico VII: Territorio parroquial

Parroquia

Comunidad
Parroquial

Catblicos

" Feligresia

Ofros
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religiosos

S Otros
habitantes grupos
de la ciudad religiosos

En Parroquia Evangelizadora se considera que es necesario sectorizar Yy
subsectorizar la Parroquia para una mejor integracién tanto a nivel comunitario como
para el cumplimiento de las tareas que tienen que realizar -y que ellos identifican como
misién, de ahi que se diga que es un Modelo Misionero-. Yendo de un nivel micro a uno

macro, la organizacion seria la siguiente. Se realiza una division de las zonas geograficas
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denominada divisién territorial en Sectores para lo que se establecen cuantas
manzanas, edificios, habitaciones y familias se tienen en el territorio parroquial y se lo
divide en secciones mas pequenas y manejables -de 500 a 1000 familias cada uno,
segun el tamafo de la parroquia-. A su vez, el sector se divide en sub-sectores de 100
a 150 familias. Para esos niveles se tiene un Responsable, de entre ellos se elige al
Coordinador Sectorial que los coordina y dirige.

Cada Sector se maneja como una micro-parroquia de manera que gran parte del
trabajo se realiza en el Secfor donde la gente vive y otras actividades se hacen en las
instalaciones de la parroquia. El Responsable de Sector es como un mini-parroco pero no
auténomo sino dependiente del Consejo Parroquial y del Parroco, es decir, de las
estructuras que estan por encima de él. Los Responsables de Sectfor se reunen una vez

al mes y el Consejo Parroquial trimestralmente.

Grafico VII: Division organizativa de Parroquia Evangelizadora

Parroquia en tanto division territorial
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En cada Sector se realizan las siguientes practicas: Visiteo Misionero, Casa de
Reunién, Retiro de Evangelizacion Fundamental, Pequefia Comunidad. Todas ellas
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seran analizadas en el siguiente punto, en tanto aqui explicitaré cémo se insertan en la
estructura del Modelo.

El Visiteo Misionero, las Casas de Reunién y Pequefia Comunidad son organizadas
y controladas por el Responsable de Sector. El Retiro de Evangelizacion Fundamental es
dado por los Equipos Evangelizadores formados por. a) proclamadores: son los que
dan las ensefanzas, comunican el mensaje -kengma-, proclaman los textos biblicos
basicos pero no dan doctrina catequistica y teolégica. Algunos dicen que “son
instrumentos para cambiar el corazén de los oyentes para que puedan salir como
creaturas nuevas”, b) pastorcitos: colaboran y ayudan a los que hacen el Retiro. Por lo
general se distribuyen 5 participantes del Refiro por cada pastorcito de manera que
puedan tener un mejor seguimiento de las experiencias que tienen en el transcurso de
los dos dias que suele durar este ritual. En efecto, a veces hay mas de 40 participantes
que necesitan ir realizando consultas sobre los temas que ven, las cosas que les van
pasando, lo que sienten, con qué situaciones de su vida van relacionando o que alli
experimentan. En suma, llevan a cabo un seguimiento personalizado del que hace el
retiro; ¢) Ministerio de musica; d) Sacerdote.

En base a este Modelo, la labor de la Iglesia tiene otras caracteristicas. Ella es
reorganizada en base a Ministerios que no son soélo las personas que ejercen un
servicio al grupo, como sucedia en los dos grupos anteriores, sino también tiene relacion
con la forma de organizacion y division de las tareas a realizar. Son campos de acciones
especificas, por eso se habla de campos ministeriales estables y esenciales. Ellos son:
Secretaria: servicios secretariales, notariales, de archivo, banco de datos vy
comunicaciones; Administraciéon: economia y contabilidad, supervisién y mantenimiento
de edificios e instalaciones; Evangelfizaciéon: supervisan como se dan los Retiros y
forman a los Equipos para darlos; Comunidades: supervision general de las
Comunidades y coordinacion de los Encuentros Generales; Catequesis: organizan la
Escuela de formacién en la fe -para nifios y adolescentes de entre 3 a 14 aios-,
Catequesis de jovenes -15 ahos en adelante-, Catequesis de Adultos Evangelizados,
Catequesis Pre-sacramentales; Liturgia: se ocupan de la preparacion y adecuada
celebracion de todos los servicios litirgicos, sacramentaies y asambleas de oracién;
Accién Social: promueven, coordinan o apoyan todas las obras, acciones y servicios
sociales a nivel parroquial, asi como prestan ayuda social al barrio -por ejemplo preparan
almuerzos o cenas para distribuir entre la gente mas carenciada de la zona-; también hay
grupos que se centran en la atencion de: Pastoral familiar -prepara, acompana, forma,
asesora a parejas y personas que buscan la integracion familiar desde las maximas
catélicas-, Jovenes, Enfermos y ancianos, Rehabilitacién -de alcohélicos, drogadictos-
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El nivel mayor de organizacién estd conformado por el Consejo Pastoral

Parroquial, compuesto por el parroco y los Responsables de cada Ministerio y

Responsables de Sector. De entre ellos el parroco elige al Responsable Parroquial. En

Parroquia Evangelizadora los cargos frecuentemente son decididos por el cura parroco,

es decir que son menos democraticos que en la Comunidad de Convivencias y la

Renovacion. Mas adelante observaremos la manera en que esto es un elemento central

del control ideologico. Ademas del compromiso apostélico semanal, todos los miembros

dan un aporte econémico mensual.

Esquema lli: Organigrama de Parroquia Evangelizadora

PARROCO |
CONSEJO PARROQUIAL
SECRETARIA ADMINISTRACION
SECTORES
EVANGELIZACION f} CATEQUESIS COMUNIDADES |} LITURGIA ACCION SOCIAL

FAMILIA JOVENES

ENFERMOS

REHABILITACION

De esta forma se observa que las maneras de ser y hacer encuentran

coincidencias con el habitus catdlico tradicional en cuanto al importante grado de

estructuracion y organizacion dentro de la parroquia, la jerarquia sacerdotal y en el

interés por su pertenencia y reconocimiento eclesial. El habitus carismatico permea e

irrumpe en el tipo de compromiso que se espera de los fieles y la existencia de rituales y

tecnologias del ser para promover la transformacién de los sujetos.
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3.- CARACTERISTICAS DISTINTIVAS

Dentro de la estructura de la Iglesia, la parroquia es considerada la primera
comunidad eclesial, el primer 6rgano de la acciéon pastoral. Por eso, Parroquia
Evangelizadora propone que para renovar la Iglesia en su conjunto, hay que comenzar
por la parroquia, de ahi que sea un Modelo Misionero y Pastoral Integral para Parroquias.
Segun me explicaba un sacerdote que participa de esta experiencia,

"El parroco es cabeza, no sombrero, es el que conduce el coche, no el
agente de transito. Yo voy manejando, responsable, junto con los laicos.
Todos son activos, pero sin cabeza no se puede”.

Lo central en este grupo es que el eje de la transformacion, como he sefalado, esta
puesto no solo en el fiel sino también en la parroquia y sus miembros eclesiales. Al
transformarse ellos, necesitaran trabajar para modificar la parroquia y realizar la
conversién, que en este caso es también conversion institucional. Para que ello ocurra,
"el primero que tiene que estar renovado es el cura, si no cémo va a renovar a la
parroquia”, me decia Aurelio miembro del grupo. En este sentido, puede observarse que
pese a que en las ultimas décadas se han producido cambios dentro de la Iglesia, aun
continua siendo basicamente un modeio jerarquico, del que este grupo es una expresion
mas. Si bien hay un cambio importante en el lugar y tarea de los laicos, el control y
supervision son dos caracteristicas que alcanzan los diferentes grupos que pertenecen a
la Iglesia. Y en este caso, el control estd garantizado y promovido por las propias
caracteristicas del grupo al requerir que el parroco mismo sea cabeza.

Se define como un Modelo Pastoral para Parroquias y nO como una organizacion,
institucion, movimiento o asociacién. Su objetivo es que la Parroquia se convierta en una
Comunidad Evangelizadora, es decir, conformar grupos de fieles con fuertes lazos entre
si y con una tarea comun por cumplir. La esencia de la Comunidad implica un
compromiso estable de sus miembros, lo que lleva a solidificar vinculos comunitarios y
afectivos ya que uno de los elementos convocantes es la misién evangelizadora que
deben realizar -transmitir el mensaje biblico, ser discipulos y apdéstoles- siendo esto la
Unica garantia del éxito del modelo. Asimismo, para poder realizarlo, el iaico debe ser un
discipulo y apéstol, o sea, catélico renovado. Discipulo es el que sigue y aprende de
Jesus, quien ha conocido y experimentado un encuentro con esta figura, lo que le ha
provocado un cambio en su vida -por ejemplo comienza a tener la certeza de que Dios
existe, de que hay un plan divino-. Se reconoce a Jestus como modelo para aprender a
vivir como verdadero cristiano. Apéstol es el que da testimonio de vida -individual,

familiar, comunitario-, se convierte en modeio de otros y asume la tarea de evangelizar.
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La evangelizacion que promueven -y que aqui es identificado como socializacion
religiosa-, es un proceso dindmico en etapas. En dicho proceso, se parte de lo que el fiel
tiene y lo que luego va adquiriendo como resultado de la evangelizacién. Profundizare
esto en el Capitulo V.

Asimismo, en este grupo hay un retorno a la labor originaria de la Iglesia, por eso
es fundamental la idea de Comunidad y de misién. Me comentaba un adepto,

"El objetivo es evangelizar como las primeras comunidades que surgieron
cuando ascendié Jesus al Cielo y dejé a los ap6stoles trabajando”.

Una caracteristica notable, y que también venimos observando en los dos casos
anteriores, es que en gran medida esta nueva evangelizacién es para los que ya han sido
bautizados, para los que, como explican sus miembros, “formando nominalmente parte
del cuerpo de Cristo” (iglesia) realmente no participan de la vida parroquial ni viven la
suya como catélicos. En el Capitulo V la distinguiré como una de las causas por las que
surge y aun existe la espiritualidad carismatica catdlica ya que entre sus objetivos se
incluye que los catélicos tengan una activa p_articip’acién en la Iglesia y vivan
congruentemente con lo que predican.

De manera que Parroquia Evangelizadora propone un cambio de parroquia de cuito
hacia una parroquia que tiene una misién -evangelizar- a través de la conformacion de

Comunidades y cuyo objetivo es la transformacion de la Iglesia y de sus adeptos.
Segun sus miembros este Modelo Pastoral se fundamenta en los siguientes principios

Ir a todos Involucrarios a todos Darl:lx todo A todo el hombre

! !

la parroquia sale a los que estan brindar los elementos y espiritu, mente,
buscar a “la oveja evangelizados se condiciones necesarias para  cuerpo
perdida” (parroquia convierten en el crecimiento espiritual,
misionera) ' evangelizadores vida comunitaria y eclesial
(compromiso (Pequesia Comunidad,
apostolico) Comunidad Parroquial,
Ministerios)
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Antes de pasar a describir las practicas que realizan, es necesario mencionar que
por lo menos tres de las parroquias que actuaimente implementan este modelo, hasta
hace unos afos sus sacerdotes y laicos eran parte de la Renovacién Carismatica, siendo
importantes referentes dentro de la misma y con una gran labor desarrollada para su

difusion. Al preguntaries por este cambio, los sacerdotes me explicaron que notaron que,

“La Renovacion se quedaba mucho para adentro, todo era la oracion, el
pentecostés personal, pero no la transformacion hacia fuera ...".

En tanto que Parroquia Evangelizadora se les presentaba proponiendo un cambio
institucional. Si bien no he podido seguir profundizando en esta direccién, especulo que
tiene relacion con los conflictos dentro de la Renovacion lo que animé estas disidencias.
Al estar fuera de la estructura organizativa de ella, el sacerdote deja.de responder a sus
Lineamientos y puede realizar la espiritualidad carismatica a la que adhiere pero de
manera mas independiente de la infraestructura de la Renovacion. Incluso con menos
problemas dentro de la propia Iglesia, de su Vicaria y con el obispo, ya que debemos
recordar que la Renovacién no tiene una amplia aceptacion. Junto con esto, también
podria‘ tomarse en cuenta la necesidad por alcanzar a los catdlicos que habiendo
estigmatizado a la Renovacion, visualizarian a este Modelo como una alternativa para
~ participar del habitus carismatico.

4.- SOCIALIZACION RELIGIOSA

Teniendo como nucleo central la evangelizacion, tanto propia como del resto de los
miembros de la Iglesia, la realizacion de las diferentes actividades que llevan adelante se
estructuran en torno a ella. De ahi que lo primero que se promueva sea difundir el

mensaje cristiano. Me explicaba una servidora,

"Primero uno escucha el mensaje porque viene un misionero y te lo da. Luego
te reunis un tiempito con la gente -Casa de Reunion- y alli te preparan para
hacer el Retiro. Luego haces el Retiro y después forméas la Pequefia
Comunidad, donde seguis creciendo espintualmente, tenés catequesis,
formacién biblica, edificacién espiritual ...".

De manera que se encuentran las siguientes practicas que deben realizarse
ordenadamente:
1.- Visiteo misionero o Misionar
2.- Casas de Reuni6n
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3.- Retiro de Evangelizacion Fundamental

4 - Pequerias Comunidades

Todas ellas, al igual que en los dos grupos anteriores, estan a cargo de laicos que
ya han iniciado el proceso de socializacién religiosa y que continlan en él, por lo que
también tienen sus instancias de formacién -Retiros, Seminanos-, tantc en la parroquia
asistiendo a los Seminarios de Crecimiento y Escuela de Formacion de Servidores de la
Renovacion Carismatica o en las Convivencias de la Comunidad de Convivencias. El que
los laicos realicen las actividades, tiene por objeto garantizar su protagonismo y la
reproducciéon del grupo, como en los ‘casos anteriores.

Encontramos que una importante diferencia con los otros grupos es que parte de
las practicas se hacen en las casas de los miembros. Esta es una caracteristica distintiva
de Parroquia Evangelizadora. Por su compromiso el laico extiende su participacién no
solo al ambito de la parroquia sino a su propio hogar, de manera que se amplia el
territorio de la parroquia. El fiel no va a la Iglesia sino que la Iglesia va a su casa. La
reunion es en el espacio cotidiano del creyente, su propia morada, lo que le va a generar
una redefinicion no solo del espacio privado sino también del espacio sagrado.

Al igual que en los dos grupos precedentes, estas practicas tienen diferencias en

cuanto a su regularidad, funciones y objetivos.

4.1.- Misionar o Visiteo Misionero

Los miembros de las Pequefias Comunidades -cuarto paso en el proceso de
socializacion religiosa- en determinadas épocas del afio salen por los alrededores de la
parroquia para misionar, esto es, llevar el kerigma -proclamacién, anuncio, testimonio de
la muerte y resurreccion de Jesus y el envio del Espiritu Santo para todos los seres
humanos-. Para realizar este Visiteo Misionero van casa por casa dentro del territorio de
la Parroquia, para invitar a la gente a participar de las Casas de Reunién para que
“conozcan a Jesus"y "reciban el mensaje” que se acerquen “a la Parroquia de su barmo”
para que sepan que aili hay diferentes actividades. Tocan el timbre y dicen “sabes que
Jesus te ama?”, "tengo una buena noticia para vos, me podes abrir asi te cuento”. A
muchos no les interesa y no los reciben. Los que si lo hacen los escuchan, pueden
hacerles preguntas o solo recibir algun folleto para invitarlos a la parroquia.

Por lo que me he relevado en el trabajo de campo, de la totalidad de la gente
visitada, después acude sélo un 30 % aproximadamente. Esta practica puede ser

concebida mas como una forma de difusion y publicidad del grupo que como proceso de
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socializacion. Si es un ritual de socializacion religiosa para quienes Ioc realizan y son
miembros de las Pequefias Comunidades. Las semanas previas al Visiteo, trabajan para
prepararlos haciendo un relevamiento del barrio, organizandose en grupos para dividir y
abarcar el territorio a cubrir utilizando planillas con las direcciones a las que cada grupo
debe ir. Durante el recorrido, los discipulos y apéstoles charlan entre si sobre la casa

visitada o cualquier otra situacion.

4.2.- Casas de Reunién

"A Casa de Reunib6n llegas porque sale una Mision
intensiva que va a tocar timbre llevando el Kerigma e
invitandote para que luego hagas el Retiro de
Evangelizacién Fundamental y descubras que Jesus
te ama"”.

(Silvina, miembro)

Esta expresion se usa en el grupo para designar las reuniones que se hacen a lo
largo de ocho semanas con los fieles que no han realizado aun el Retiro de
Evangelizacién Fundamental. Son identificadas también como Casas de Preparacion y
Verificacion. Su objetivo es ir introduciendo al creyente en la espiritualidad carismatica,
"es para abrir el corazén de la gente”, explican algunos. Los que alli llegan, lo hacen por
diferentes caminos: por el Visiteo Misionero, porque un discipulo y apéstol los invit6 a
participar, porque el propio sacerdote durante una confesion o charla a veces lo
sugiere'?®. Tengamos en cuenta que si el cura parroco adhiere a este modelo tendera a
que gran parte de la feligresia participe en él, de ahi que lo proponga como un camino
para los fieles que lo consultan. Los que son miembros y participan de Parroquia
Evangelizadora y forman parte de la Comunidad Parroquial, tienen como labor central
misionary ser evangelizadores, discipulos y apéstoles durante todo el dia, por lo cual no
solo durante el Visiteo Misionero difunden su labor sino que continuamente van

reclutando gente en el ambito en el que cada uno se desempefie.

120 pesde hace dos décadas, ésta es una actividad que cada vez mas se extiende entre los sacerdotes,
muchos de ellos incluyen en su agenda de actividades, dar entrevistas a los fieles para “"atenderios
personalmente” y escuchar sus problemas y ayudarios desde un horizonte de sentido religioso. Esto muestra
cambios dentro de la Iglesia. Si bien la practica de la confesién si se realiza desde hace siglos, estas
entrevistas se diferencian de ella ya que tienen una finalidad practica y promueven establecer relaciones mas
proximas entre el sacerdote y la feligresia. Asimismo, procura que el fiel tenga a quien recurrir dentro de la
Iglesia, que ha sido una de las criticas que la institucion recibié durante el siglo pasado y que desde el
Concilio Vaticano Ii, algunos sectores proponen modificar.
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Las Casas de Reunion duran unas 2 horas. Son coordinadas por dos personas que
ya han realizado el Retiro de Evangelizacion Fundamental y tienen una cierta
socializacién en el grupo, es decir, han adquirido parte del habitus carismatico, de
manera que su sery hacer se esta modificando. Muchos, segun he observado, no tienen
una vasta experiencia o socializacion. De la misma manera ocurria en la Renovacion
Carismatica donde hay una gran cantidad de miembros preparados y otros no, siendo
este Ultimo caso motivo de disputas dentro del propioc grupo y un problemava resolver. En
efecto, se dan casos donde servidores con escasa formacioén espiritual, se ponen al
frente de un grupo de oracién, transformando al mismo en un espacic de culto personal.
En la Comunidad de Convivencias no se suscitan estas situaciones porque estan
claramente pautadas las instancias graduales de la educacion religiosa. Asi, al frente de
cada una de ellas, hay miembros que efectivamente han avanzado en dicha escuela de
espintualidad. A su vez, es menor la cantidad de miembros y la circulacién de gente
comparada con la Renovaciéon Carismatica.

Cada Casa de Reunién tiene un Coordinador a cargo designado por el parroco o el
Responsable de Sector y es en su casa, por lo general, que se realiza la reunion.
Algunas también se hacen en la parroquia. Una de las 10 parroquias de Buenos Aires
que adhiere a este modelo, tiene una radio parroquial. Alli; una vez por semana se
realiza una Casa de Reunién con el objetivo de difundir por ese medio, esta actividad e
invitar a la gente a que se acerque a la Parroquia, que hagan el Retiro de Evangelizacion
Fundamental y comiencen a participar de la comunidad parroquial.

En algunas parroquias esta ‘preparacion previa" es organizada en forma intensiva a
lo largo de tres dias adquiriendo las caracteristicas de un Retiro, en otras dura solo una
jornada.

A las Casas de Reunién pueden asistir personas nuevas que han sido contactadas
e invitadas por un discipulo y apéstol. Estas incorporaciones se producen durante las
primeras tres o cuatro semanas en que se conforma una Casa de Reunién. Las hay
desde 5 hasta 20 participantes. Al terminar esa etapa de preparacion, y una vez que los
asistentes estan listos para hacer el Retiro de Evangelizacién Fundamental, el grupo se
despide para dar paso a la conformacién de uno nuevo. El mismo Coordinador y su casa
pueden continuar en esta actividad por varios afios. Como hay parroquias que solo dan
dos Retiros de Evangelizacion Fundamental al afo, un tiempo antes de éste es que se
realizan y conforman las Pequefias Comunidades. En esos casos, los fieles que se
acercan fuera de ese periodo tienen que asistir a grupos de oracién de la Renovacion
Carismatica de otras parroquias. A veces se arma una Casa de Reunién que funciona
mas como un grupo de oracion.
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En esas dos horas de Casa de Reunion, pueden distinguirse los siguientes
momentos: 1) saludo y acogida: los participantes se dan la bienvenida, se presentan los
nuevos y semana a semana van conociéndose, dicen donde viven, trabajan, estudian,
quien los invitd, qué esperan de la reunién. En este periodo se trata de generar
comunicacion y establecer una relacion entre los que conforman el grupo. 2) Cantos: se
reparte un cancionero para que vayan aprendiendo las canciones que, como en los dos
grupos previos, son un elemento de transmisién y expresion del habitus carismatico.
Explicaba un sacerdote, "en las canciones no se trata solamente de moverse fisicamente
sino de moverse internamente para transformamos”. 3) Oracion: dirigida por el
coordinador y donde se ensefia de a poco a orar en voz aita, alabar, mover el cuerpo. 4)
Integracion y dialogo: se propone algun tema o breve ensefianza y lectura de la Biblia,
con comentarios y reflexiones por parte de los presentes. 5) Testimonios: en algunos
casos, otros miembros de Parroquia Evangelizadora que ya han hecho el Retiro van a
dar su testimonio a los que estan por hacerio, de lo que vivieron y cdmo cambid sus vidas
a partir de ese momento. A veces es el propio coordinador del grupo quien cuenta su
experiencia. 6) Oracién por enfermos -dentro de la espiritualidad carismatica catélica, uno
de los principales motivos de acercamiento al grupo tiene que ver con problemas de
enfermedad-. 7) Peticiones: se efectian pedidos a Dios. 8) Cantos. 9) Despedida. Al
finalizar, algunos asistentes se quedan conversando entre si y otros con los
coordinadores en un tiempo de intercambio y socializacién mas informal.

4.3.- Retiro de Evangelizacién Fundamental

Este Retiro tiene los mismos objetivos que el Seminario de Vida en el Espiritu

Santo descripto en el Capitulo 1. Me explicaba un miembro del grupo,

"Se le dice Retiro porque te retirds, Evangelizacién porque recibis la Buena
Noticia y Fundamental porque es lo principal, la semilla inicial”.

En algunas parroquias se realiza regularmente a lo largo de todo el afio -como el
Seminario de Vida en el Espinitu Santo de la Renovacién- y en otras excepcionaimente.
Incluso hay parroquias que deben solicitar la colaboracién de otros Ministerios de
Evangelizacién para que vayan a realizarlos. Es decir, de la misma manera que en la
Renovacion destacaba que la frecuencia de las actividades asi como las caracteristicas
de las mismas dependian del nimero de gente, la antigliedad y la formaciéon de sus

miembros, lo mismo ocurre en Parroquia Evangelizadora.
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Dura dos fines de semana, en otras se realizan de 7 a 10 encuentros semanales,
como vimos que sucedia en la Renovacion Carismatica. Se dan las mismas ensefanzas
que en el Seminario de Vida en el Espintu Santo -el amor de Dios, el pecado, la
salvacion a través de la figura de Jesus, la fe, la conversién, el Sefiorio de Cristo
-renunciar a Satanas y nacer de nuevo-, la promesa de Dios que es el envio del Espiritu
Santo y se finaliza con la efusion o bautismo del Espirnitu Santo.

He participado en diferentes Retiros de Evangelizacion Fundamental pero no hallé
diferencias con el Seminario de Vida en el Espiritu Santo. Al comentar esto con algunos
sacerdotes y miembros para preguntarles por qué tenian nombres diferentes cuando en

mi opinidn era semejantes, me aclaraban,

"En eso précticamente no hay diferencia. La diferencia viene despues. Una
vez que uno terminé el Retiro de Evangelizacién, nosotros dedicamos un
tiempo largo a formar al discipulo y al apéstol, preparario para que en el
momento oportuno forme una Pequefia Comunidad”.

Varios miembros admitieron que la diferencia esté en la denominacién y no en el
contenido. De hecho si algunos adeptos a la Renovacién deciden participar de Parroquia
Evangelizadora y ya hicieron el Seminario de Vida en el Espintu Santo, pueden comenzar
a integrar una Pequefia Comunidad sin necesidad de hacer este Retiro de Evangelizacion
Fundamental. Aunque, como apreciaremos en el Capitulo V, muchos seguidores a lo
largo del tiempo vuelven a realizar estos rituales iniciaticos, viviéndolos de una forma
diferente. Considero que la diferencia en el nombre de este ritual tiene mas relacién con
la pretension por establecer limites y diferencias entre los grupos, tener practicas que
sean directamente vinculadas con sus propuestas, identificadas como propias Yy
distintivas, aunque sean del mismo tipo.

Se requiere una cantidad minima de 20 asistentes y como maximo 60. Son
realizados por el Ministerio de Evangelizacién -proclamadores, pastorcitos y ministerio de
musica- y por lo general también participa el cura parroco. Este Ministerio de
Evangelizacién, que es un grupo especiaimente formado para esta tarea, va realizandola
no solo en su propia parroquia sino también en las que no cuentan con un grupo para
hacerlo. Incluso dan el Refiro de Evangelizacién Fundamental en lugares que no adhieren
a este modelo. Los tres grupos de espiritualidad carismatica trabajados aqui desarrollan
varios de sus rituales en iglesias que no participan formalmente de esta espiritualidad
como espacios de difusién de sus practicas y creencias en otros ambitos. En este
sentido, podemos recordar que en el Capitulo Il cuando trataba la difusion de la
Renovacion en el pais, ésta era una de las formas en que lentamente los sacerdotes y
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laicos iban conociéndola, cuando en su parroquia iba algun grupo a realizar estas
practicas.

4.4.- Pequeiia Comunidad

“La Pequeila Comunidad es esa porcion del pueblo
de Dios que practica la Palabra"

(Ana, miembro)

Luego de la evangelizacién que es la base fundamental, viene la "Pastoral de
Seguimiento para crecimiento y discipulado”, es decir, la formacion del discipulo y
proyeccion como apdstol. Me comentaba un sacerdote,

"Algunos movimientos como Renovacién Carismatica, tienen un buen inicio
evangelizador pero muy poco y flojo el crecimiento espintual porque no
tienen organizado el seguimiento pastoral”.

Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora coinciden en destacar la
importancia de la Renovacion como difusora de los cambios postconciliares que ya
conocemos: efusién del Espiritu Santo, protagonismo del laico, nuevo conocimiento de
Dios -Padre, Jesus, Espiritu Santo- y establecimiento de una relacién directa, ejercicio de
carismas, practica de la oracion. Por otra parte, coinciden en sostener que en muchos
casos la Renovacion Carismatica no puede brindar una adecuada y sistematica
formacién espiritual a todos los que asisten a sus actividades. En este sentido,
Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora proponen dar al fiel la formacion
espiritual necesaria que viene después del pentecostés personal. Segun mi experiencia
de campo, la educacién religiosa que Renovaciéon Carismatica y Parroquia
Evangelizadora practican efectivamente, no es aplicable a la totalidad de los miembros,
situacion menos frecuente en Comunidad de Convivencias. Para los seguidores de
Parroquia Evangelizadora,

“La Renovacién Carnismatica es un gran movimiento de fuerza y de unién
en el Espintu pero ellos no estdn preparados ni organizados para la
evangelizacién de una parmroquia”.

En parte resulta asi ya que su objetivo central es la renovaciéon de la feligresia
catélica que conforma la Iglesia, por lo que entienden que al transformarse sus miembros
cambiara la Iglesia en su conjunto -de ahi también que sostengan que la Renovacion
Carismatica "no es un movimiento de la Iglesia sino la Iglesia en movimiento®,
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componente utopico y profético que retomaré en el Capitulo V-. En primer lugar, .
Parroquia Evangelizadora se propone modificar la estructura eclesial entre la que se

incluye la actividad parroquial que, segun dicen, es lo que permitird modificar el resto.

Esto tiene relacion con el hecho de que para la Iglesia es ella y su jerarquia -tal como

muestra su historia- las autorizadas y encargadas de los cambios, lo que en parte iria en

contra de las propuestas postconciliares sobre el rol de los laicos en la vida eclesial.

Pero, tal vez, es la forma en que algunos de los sectores mas tradicionalistas pueden

darle un lugar a la espiritualidad carismatica. En este sentido, recordemos lo que

mencionaba en el Capitulo |l sobre las experiencias iniciaticas de los sacerdotes, la

situacion de la Iglesia y la feligresia.

En torno a la formaciéon espiritual de sus miembros, Parroquia Evangelizadora
necesitaria ampiliar su estructura actual para poder satisfacer adecuadamente este
objetivo. Probablemente puede influir en esta direccion el hecho de que, de los tres
grupos, no solo es el minoritario sino el que tiene menos antigliedad y depende del
sacerdote. Esto generaria que parte de la feligresia siga 'descansando’ y dependiendo de
su conduccién y se vuelvan menos activos en comparacion con el accionar y
participacion que realizan los miembros de los otros dos grupos. Volveré sobre esta
diferencia en el proximo Capitulo.

En Parroquia Evangelizadora un objetivo fundamental es la formacion biblica y
catequistica'®', la integracién en la vida parroquial y el compromiso apostélico y social del
laico, con el objeto de "no desperdiciar el potencial renovador que ha sido una primavera
para la Iglesia” refiriéndose a aquellos que viven su penfecostés personal y
experimentan un cambio. Asi, luego de que se ha pasado por las dos instancias
anteriores de Visiteo Misionero y Casas de Reunién, se conforman grupos de 8 a 16
personas para que edifiquen una Pequefa Comunidad que se reunira en una casa
particular. Al principio es un grupo de gente que debe fransformarse en una Comunidad,
para lo que hay diferentes pasos a seguir: la libre eleccidon para formar parte, la
estabilidad del grupo, la necesidad de laformaciéon y la "aceptacién de los hermanos”
-aprender a vivir en comunidad-. Me explicaba Silvina,

Lo bueno es que después del Retiro, te congregas en Pequefas
Comunidades que son grupitos de gente que se reunen y que habla el mismo
idioma, que se retnen una vez por semana tres horas para alabar al Sefior,
tener catequesis de lo que es la vida nueva, el pueblo de Dios ..."

2! | a catequesis es la ensefianza oral, mediante preguntas y respuestas, de la doctrina catélica. Catequizar
es instruir en dicha doctrina.
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Se llevan adelante encuentros semanales para continuar “e/ crecimiento y
formacién espintual” a la manera de aigunos grupos de oracién de la Renovacion
Carismatica -ya sefialamos que no todos los grupos de oracién son y tienen instancias de
formacién-. Durante las 2 a 3 horas en que se realiza la Pequefia Comunidad es posible
distinguir los siguientes momentos: practica oratoria, dar testimonio, pasar avisos,
compartir la vida personal en comunidad, recibir catequesis, leer la Biblia. Uno o dos
miembros del grupo son designados Responsables o Coordinadores y su funcién central
es ser un puente entre la Parroquia, la Pequefia Comunidad y el resto de las Pequerias
Comunidades. Son los que mantienen un diadlogo mas frecuente con el sacerdote,
organizan las actividades y se encargan de difundir las noticias que competen al grupo.
Las ensefianzas que deben darse estan divididas en etapas cuyo contenido se encuentra
desarrollado en diferentes libros, escritos en gran parte por su fundador el padre Navarro
Castellanos. Las mismas se encuentran en la denominada "Catequesis de Adultos” cuyo
temario versa sobre: Vida Nueva, Pueblo de Dios, Seguimiento de Jesus, Caminar en el
Espiritu, Estas en el mundo, No son del mundo, Misién en la Iglesia, Misién en el Mundo,
Marcha hacia la Liberacién, Formacion Biblica Basica. Estas ensefianzas en ocasiones
son elaboradas conjuntamente por la Comunidad mientras leen el tema del dia y
comentan qué entiende y piensa cada uno sobre el mismo y como lo pueden aplicar a su
vida. En otros casos, va un catequista -enviado por el sacerdote- a dar especialmente un
tema.

El objetivo central es "convertirse en discipulos y apéstoles”, ser modelos de vida
para los demas y poder transmitir el mensaje, para lo que deben instruirse y crecer
espiritualmente a través de la catequesis y la asistencia a cursos biblicos. Como lo

explican algunos,

"La catequesis, distinta del Primer Anuncio -kerigma- que ha suscitado la
conversion, persigue el doble objetivo de hacer madurar la fe inicial y de
educar al verdadero discipulo de Cristo por un conocimiento mas profundo y
mas sistematico de la persona y del mensaje de Jesus. La meta de la
catequesis en el conjunto de la evangelizacién es la de ser la etapa de la
ensefianza y la maduracién”.

Como mencionaba al inicio del Capitulo, su fundador cuando disefia este modelo
se centra en el kerigma. Me explicaba Silvina, quien lieva 10 afios como miembro de
Parroquia Evangelizadora, "Se solia hacer al revés, primero la catequesis y después el
kerigma cuando para catequizar vos tenés que tener el kerigma”. Con esto ella aludia a
una manera incorrecta, segun su opinién, en que la iglesia venia trabajando antes del
Concilio Vaticano Il. Silvina me explicaba esto desde su propia experiencia e historia, que
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al igual que la de muchos otros miembros, esta estrechamente vinculada con su
pertenencia a la Iglesia Catélica de linea més tradicional.

"Yo recién recibi el kerigma a los 40 afios y toda mi vida habia sido catdlica
... ahi tuve mi efusién del Espiritu Santo y el Sefior me tocé y me cambic”.

Tanto Comunidad de Convivencias como Parroquia Evangelizadora destacan la
necesidad de una formacion para asumir el compromiso de participar activamente. En la
primera, el crecimiento espintual es para el fiel, y en la segunda, ese crecimiento debe
traducirse en la transformacion de la Iglesia, es decir, la manera en que ella esta inserta
en la sociedad. Junto con la formacion, también deben asumir el compromiso de
conformar y funcionar como Comunidad. Durante mi trabajo etnogréfico, he llegado a
conocer Pequefias Comunidades que tenian una antigliedad aproximada de 6 a 7 afnos.
En muchos casos, otras Pequefias Comunidades se disolvieron porque se produjeron
rupturas, divisiones, conflictos, algunos miembros se alejaron y otros volvieron. Es decir,
que lo que sucede en la realidad difiere del modelo. A su vez, he observado que no todos
los miembros de una Pequefia Comunidad se conocen tan cabalmente ni funcionan
efectivamente como Comunidad, siendo en ocasiones muy semejantes a ios grupos de
oracién de la Renovacién Carismatica, donde no se proponen conformar una comunidad
como su objetivo central. Esta tensién existente entre el ideal y realidad asi como la
comunidad utépica, atraviesan las diferentes practicas y los miembros.

El resto de las actividades que realizan también se encuentran en Renovacién
Carismatica y Comunidad de Convivencias. Los sacerdotes que participan de este
modelo hacen las denominadas "misas para los enfermos del cuerpo y del alma”, con las
caracteristicas descriptas en el Capitulo ll. Algunas se celebran semanalmente y otras
una vez al mes. La concurrencia es variable ya que no solo asisten los miembros de Ia
Comunidad Parroquial y de la Parroquia, sino catélicos de otras parroquias de la misma
manera en que sucede en la Renovacion Carismatica.

También hay momentos de formacién para los discipulos y apdstoles. Algunos se
hacen dentro de la propia parroquia en tanto que muchos deben asistir a las practicas de
Renovacion, por ejemplo los Seminarios de Crecimiento que se dan en Casa de la
Palabra o alguna otra comunidad de aquel grupo y también asisten a las Escuelas de
Formacién de Servidores que hay en las distintas Vicarias. Algunos discipulos y
apéstoles de Parroquia Evangelizadora participan en las Convivencias de Comunidad de
Convivencias.

Tienen Encuentros Anuales de Parnoquia Evangelizadora de las diferentes
Pequefias Comunidades de la ciudad de Buenos Aires y en ocasiones con las de otras
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localidades. Por su parte, los sacerdotes tienen encuentros periédicos y con el obispo de
su Vicaria. Actualmente hay 10 parroquias que adhieren a este modelo.
El siguiente cuadro sintetiza las principales formas rituales de socializacion religiosa

descriptas, las que seran retomadas en el Capitulo V.
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Al igual que en los dos grupos anteriores, existen diferentes formas de
participaciéon. En cuanto al nimero cie personas, hay parroquias que tienen 10 Pequenas
Comunidades con unos 100 miembiros aproximadamente, otras con mas de 40 grupos
superando los 400 miembros, en ta;nto que algunas solo tienen 4 o 5 grupos dando un
total de 50 seguidores. En estos cafsos, es necesario destacar que aunque el sacerdote
pueda adherir a este modelo, su imiplementacién y aceptacién por parte de la feligresia
no se produce de la misma manera en todas las parroquias. La composicion de la
feligresia de ese territorio parroquiall‘, las caracteristicas del sacerdote que la conduzca o
si dentro de la misma parroquia héy mas de un sacerdote, y si adhieren o no a este
modelo, son variables que influyen én su desarrollo.

En torno a las caracteristicas de la composiciéon del grupo, a diferencia de
Renovacion Carismatica y Comunidad de Convivencias, en la ciudad de Buenos Aires un
alto porcentaje de sus miembros tiene un nivel socioeconémico medio y medio bajo, o
que podria vincularse directamente con los barrios -en general de pocos recursos- donde
se encuentra Parroquia Evangelizadora. El grado de instruccién alcanzado en su mayoria
no supera el nivel medio, encontrandose un porcentaje menor de profesionales. Al igual
que en los dos grupos anteriores, es mayor el nimero de mujeres en relacion con el de
hombres. La edad promedio oscila entre los 40 y 50 afios. También hay jovenes y
matrimonios. Al estar conducida por el sacerdote, el tipo del grupo va a tener su impronta
a la vez que dependera del perfil de los miembros del territorio parroquial. Las obras que
pueden realizarse tendran diferentes objetivos, enfatizandose mas la formacion espiritual
o la ayuda social, segun el caso.

De los tres grupos aqui tratades, es el mas periférico y marginal, no solo en cuanto
al nimero de miembros y antigliedad en el pais sino también porque son los menos

conocidos, incluso dentro de la espiritualidad carismatica catdlica.

5.1.- Modos de participacién

“Cada vez son mas los cristianos que tomando
en serio su bautismo, participan en la vida y en
la accién de la Iglesia como responsables de
su propio ministerio en comunion con Ios
sacerdotes”.

(Adrian, miembro)
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En cuanto a las formas de par?icipacién, la gran diferencia que puede establecerse
es entre los miembros de la Comunidad Parroquial y aquellos que asisten a las misas
para los enfermos del cuerpo y ;del alma y, ocasionalmente, hacen el Retiro de
Evangelizacién Fundamental pero 'que no pasan a formar parte de la Comunidad
Parroquial ni brindan tareas en Ealguno de los ministerios parroquiales. Los que
pertenecen a la Comunidad Pa@quial asumen el compromiso de convertirse en
discipulos y apéstoles y realizan Io:s pasos estipulados y se ocupan de algunos de los
ministerios.

Una diferencia importante con flos casos anteriores, es que en ciertas parroquias se
tiende a la participacion en grupos politicos, asociaciones barriales y cualquier otra
instancia del ambito publico. En torno a esto, algunos miembros me dijeron, "tenemos un
compromiso en la politica para construir un mundo nuevo”, "todo cristiano coherente
tiene que ser activo en la politica con diversas formas de presencia y participacion”, "se
necesitan nuevos modelos de sociedad, de estado, de politica, de economia, una nueva
cultura politica”. Por ello, desde el ario 2001 en adelante, algunos empezaron a participar
de las asambleas barriales que surgieron luego de Ia crisis de diciembre de 2001. Otros
colaboran en agrupaciones y/o paitidos politicos que llevan a cabo tareas solidarias

“como servir alimentos en comedores de bajos recursos.

5.2.- Entrada al grupo

Un porcentaje importante de adeptos ha llegado a formar parte de Parroquia
Evangelizadora luego de conocer la Renovacion Carismatica. Por ejemplo Silvina, quien
lleva 10 afios como miembro, inicialmente comenzé en un grupo de oracién en Casa de
la Palabra'?. Actualmente desempefia importantes tareas dentro de su comunidad
parroquial -en la Parroquia del barrio de Monserrat- pero a su vez continua participando
del mismo grupo de oracién al que comenzé a asistir 12 afios atras. Junto con esto,
también realiza Seminarios de Crecimiento que se dan en Casa de la Palabra donde se
forma espiritualmente. En Parroquia Evangelizadora es parte de una Pequefia
Comunidad, Responsable de Sectory da Retiros de Evangelizacién Fundamental.

En casos como el de Adrian, &l también participaba activamente de la Renovacién
pero luego por diferencias con el sacerdote de esa parroquia y otros miembros
coordinadores, comenzd a alejarse. Cuando descubrié que cerca de su barrio habia una
Parroquia Evangelizadora, decidié participar para seguir viviendo la espiritualidad

122 A . . ; o . s
Como ya se mencion6, reconocido centro de Evangelizacion de ta Renovacién Carismética cuyo fundador

es José Torres.
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carismatica. Un dia Adrian me dijo, "No importa dénde estés, si vas al grupo de oracién o
no, lo importante es que seas renovado”. -

Como he mencionado, hay miembros que también realizan las Convivencias de la
Comunidad de Convivencias. Otros conocen la espiritualidad carismatica porque la
parroquia adhiere al modelo de Parroquia Evangelizadora y al tener un sacerdote a
cargo, les parece "'més seno que ofros grupos, donde hay gente que hace lo que quiere
sin la guia del Padre" -refiriéndose especialmente a los grupos de oracion de la
Renovacion-.

Algunos de los sacerdotes que actualmente participan de este modelo,
anteriormente pasaron por ia Renovacion Carismatica, pero tuvieron diferencias con las
estructuras jerarquicas laicales y vieron en este sistema una manera de renovar la
parroquia y lidiar de manera mas efectiva con los problemas de la feligresia en el tiempo
actual, tema en el que me detendré en el proximo Capitulo. De esta forma, y como lo
refiriera antes, continiian dentro de la espiritualidad carismatica catélica pero de una
manera mas independiente, que no les genere conflictos con el resto de la Iglesia ni con
las estructuras organizativas del movimiento carismatico. En otros casos, los sacerdotes
descubren este modelo y deciden probario, ya que notan que muchos fieles estan
necesitados de un cambio. En Parroquia Evangelizadora encuentran un marco mas
- regulado de espiritualidad carismatica y con una estructura organizativa menos
alternativa a la tradicional.

En lineas generales, se encuentran los mismos motivos de ingreso que en la
Renovacion Carismatica -experiencia extraordinaria, recomendacion de un familiar,
amigo o profesional, busqueda de solucidén de problemas laborales, familiares,
espirituales, de enfermedad, curiosidad-. Es necesario destacar que hay parroquias

donde no toda la feligresia adhiere a este modelo aunque el sacerdote lo promueva.

De los tres grupos de espiritualidad carismatica considerados, Parroquia
Evangelizadora es el que tiene mayor influencia y peso de la jerarquia eclesial, a la vez
que es el mas reciente. Esta situacién, junto con el hecho de que esta formada por
sectores que antes pertenecian a la Renovacion, puede estar dando cuenta de nuevos
procesos que tienen lugar dentro del catolicismo y la espiritualidad carismatica,
especialmente vinculados con el control eclesial. En el proximo Capitulo abordaré este
tépico con mas detalle.

De esta forma finaliza la Segunda Parte de este trabajo. A partir de las etnografias
analizadas en esta seccién, en la Tercera Parte me dedicaré al estudio de la manera en
que se produce la transformacién de la subjetividad y qué implica ser un catélico
renovado.
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TERCERA PARTE

LA SUBJETIVIDAD CARISMATICA



CAPITULO V

EXPERIMENTANDO LA TRANSFORMACI(')N: UN CAMINO HACIA
LA CONVERSION

Este capitulo tiene por objeto explorar la manera en que la socializacién religiosa
da forma a la experiencia y determina la categorizacion de la realidad que constituye la
subjetividad. Para ello, mostraré cémo el habitus carismatico brinda a la conducta
esquemas de percepcion, pensamiento y accion -'modelos de' y 'modelos para'- a la vez
que es creado y recreado en el proceso de aprendizaje propuesto por los tres grupos.
Los ejes a partir de los cuales estructuro el Capitulo tienen por objeto dilucidar las
siguientes preguntas: qué es, cdmo se produce y qué dimensiones se ven afectadas en
la transformacion de la subjetividad; por qué y de qué manera los distintos rituales
contribuyen al pasaje por diferentes estados; qué implica y cdmo se realiza la conversion.
Para esclarecer estos interrogantes, comenzaré con una descripcion de la vision
carismatica del mundo. Luego, me referiré a las nociones sobre la vida, la muerte, la
temporalidad y el cuerpo. Cada una de estas instancias condensan los principales
aspectos de su habitus que, considerados conjuntamente, permitiran comprender de qué

manera se conforma la subjetividad carismatica.

1.- COSMOVISION

1.1.- El espacio: divisién del mundo y entidades

Para los carismaticos, el origen del mundo, la vida y los seres humanos se remonta
a los tiempos relatados en la Biblia, que funcionan como mitos originarios. Segun Eliade
(1972b), los mitos de muchos pueblos hacen alusién a una época en la que los seres
humanos no conocian ni la muerte, ni el trabajo, ni el sufrimiento, tenian a su alcance
abundante alimento y no habia una divisién espacial. Es como consecuencia de una falta
moral que se produce un alejamiento y separaciéon de los dioses y los seres humanos.
Esto que ha sido ampliamente documentado en diferentes estudios antropologicos,
también ocurre en la narrativa catélica sobre el Génesis que cuenta que el ser humano

fue creado con integridad -dominio de las pasiones y de la triple concupiscencia'®-,

13 Para la tradicién catélica es la inclinacién al pecado, estar sometido por los placeres de los sentidos, el
apetito de los bienes terrenos.
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impasibilidad -no sufria ningun mal- e inmortalidad. Vivia en armonia con Dios, consigo
mismo y con su entorno. Segun la tradicion catélica, esta armonia se quiebra cuando los
primeros seres humanos, Adan y Eva, se rebelan contra Dios, cuando “quieren
determinar por si mismos qué es el bien y qué el mal". Asi se comete el denominado
pecado ornginal producto del cual se interrumpen las comunicaciones entre lo Alto y lo
Bajo y el mundo adquiere una nueva configuracion (Cf. Grafico 1X).

A lo largo del trabajo de campo, en diferentes ocasiones he hablado con algunos
actores sobre cdmo era antes el mundo y la vida y como lo es actuaimente. Lo
interesante es que lo que evocaban sobre el tiempo primigenio era una reproduccién en
imagenes del relato biblico permeada con comparaciones actuales tales como “fodo
estaba bien ...", "era el Paraiso que Dios habia creado para todos nosotros ...", "...no
habia enfermedades ...". Cuando preguntaba por el mundo actual y su conformacion,
muchos no lograban poder explicarlo claramente, "no sé cémo decirte .... es como que ...
y no sé ...". Y yo seguia sin poder comprender esa vision del mundo mas alla de la del
sentido comun. Al cabo de un tiempo, la comprensién etnografica irrumpié de manera
esclarecedora. Una servidora -por supuesto, alguien gue tenia un alto grado de formacién
religiosa, con conocimientos biblicos y teolégicos y que por ello mismo ocupaba un lugar

central en la comunidad- un dia me dijo,

"No te puedo decir dénde esta el Cielo o dénde esta el Infiemo porque son
estados, estados de la persona, estados de presencia o ausencia de Dios ...
Nosotros vivimos en el Mundo pero no somos del Mundo, somos seres
espintuales que tenemos un alma. El Cielo y el Infierno son estados del alma”.

Esto delineaba un paisaje diferente en mi trabajo. El Cielo y el Infierno estaban
- dentro del ser humano y podian experimentarse aqui y ahora fruto de lo que cada uno
decidiera hacer. La felicidad ya no era una promesa hacia el futuro como en el
catolicismo tradicional. Los padecimientos que el fiel vivia podian ser modificados por él
mismo, siendo entonces el rol de la agencia clave para comprender mejor lo que los
carismaticos me decian y lo que observaba. Esta fue una de las tantas experiencias que
puso en evidencia mis problemas para desnaturalizar el discurso catélico y también el
momento en el cual la investigacion tomo otra direccion. Comencé a trabajar sobre la
idea de la transformacion de la subjetividad, la conversidn y el peregrinaje a través de
diferentes estados, tematica que desarrollaré en las siguientes paginas. Fue la
sensibilidad tedrica la que me permitié este hallazgo asi como el giro del trabajo en curso.

Segun los creyentes, el ser humano comete el pecado onginal porque es tentado
por Satanas, figura que recibe diferentes nombres: Maligno, Principe de las Tinieblas,
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Diablo, y que es representado como el adversarnio, el enemigo. Un miembro de una

comunidad me coment6 que Satands existe desde antes de la creacién del ser humano,

“Es una crnatura creada por Dios pero que en libertad decidio
abandonarlo y rebelarse contra él, por eso Dios lo expulsé del Cielo ...
En el momento que Dios crea al hombre, Satanés ya habia caido. El
Diablo se habia querido poner en el trono de Dios. Hubo una rebelién. Se
calcula que es una tercera parte del Cielo la que cayé con Satanéas en la
rebelién ... Después, Dios pone a Adan como sefior de esta tierra”.

Podriamos decir entonces que la vision del mundo carismatica establece una

124 que denominaré, retomando la categoria nativa, estados del ser :

division tripartita
Cielo, Mundo, Infierno. El primero y el ultimo son de orden simbdlico/ontolégico ya que se
vivencian. En el caso del Mundo también hay una realidad espacio-temporal y geografica-
histérica. El Cielo, el Mundoy el Infierno tienen una existencia dentro de la persona
a la vez que, como veremos, son 'espacios' fuertemente vinculados con los estados del

ser. Estas son algunas de sus caracteristicas.

A) Cielo: también denominado Reino o Paraiso. Es donde habitan los seres
considerados sobrenaturales como Dios Padre, su hijo Jesus, los angeles y los seres
humanos que pueden alcanzar ese estado y que se definen como los bienaventurados.
En ese momento, cada persona se va a hallar en compaiiia de todos sus seres queridos
luego de su muerte terrenal y podra experimentar un contacto directo/préximo con Dios
por el que conocera todo su poder y magnitud. Los fieles se refieren a esta situacion
como ‘de perfecta felicidad sobrenatural” y algunos sacerdotes lo definen como una
"situacién existencial en la que el hombre, libre ya de condicionamientos espacio-
temporales, goza de Dios". También puede experimentarse esa felicidad a lo largo de la
vida, en funcion de las decisiones y acciones que se realicen.

B) Mundo: esta palabra se usa para expresar el conjunto de cosas visibles. Segun los
fieles, en la Biblia se habla de Mundo en dos sentidos, en ocasiones destacando las
bondades del mismo pero en otros casos, como €l lugar en el que reside el mal y todo
aquelio que corrompe al ser humano. Es el 'espacio’ donde ocurre lo opuesto al Reino,
lugar de preeminencia de Satanas. Aqui es donde esta entidad cobra mas protagonismo
y posibilidades de actuar. Para los carismaticos, “ef Diablo goza de un enorme poder en

124 Notese que Dios también es concebido de manera tripartita: Padre, Hijo Jests y Espiritu Santo. De la
misma manera, esté la triparticién del ser humano: cuerpo, mente, espiritu. No ahondaré en esta coincidencia
estructural pero podria resultar interesante continuar este tema en estudios futuros.

12 Seres espirituales, no corporales. Su mision es ser servidores y mensajeros de Dios. Si intentaramos
hacer una homologia con la cosmovisién shamanica, podriamos establecer ciertas vinculaciones de estos
seres con los espiritus custodios y/o auxiliares.
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el Mundo pero al final de los tiempos serd condenado y destruido”. El Mundo también
esta habitado por “los incrédulos, los indiferentes, los pecadores impenitentes y los
mundanos sometidos a la tentacién”. Es en el Mundo donde nacen todos los seres
humanos durante el periodo en el que son mortales y donde deben convertirse -0
"volverse hacia Jesus™ y es alli donde eligen o no vivir en el camino propuesto por Dios
-revelado en la Biblia- 0, caso contrario, el de seguir al Diablo. Esta eleccién reactualiza
aquella que tuvieron que experimentar Adan y Eva, quienes finalmente lo desobedecen y
cometen el pecado original con las consecuencias que esto implicé para la humanidad.
Cada individuo, al revivir diariamente aquel dilema de los origenes, puede en este
espacio y tiempo mundanocs, alcanzar el estado de Paraiso, situacién que simboliza "un
Sublime bienestar".

C) Infierno: es donde “los pecadores son etermnamente castigados” tanto después de su
muerte como en base a las elecciones y acciones realizadas en el transcurso de Ia
vida'®. Es el estado de autoexclusién definitiva de la comunién con Dios y con los
bienaventurados. Estado de continuo sufrimiento donde no se puede experimentar ni el
poder ni el contacto con la deidad. Segun algunos fieles, el Infierno no es creacién de
Dios sino creacion del ser humano, "no es un lugar sino una situacion vivida ... es el
endurecimiento de una persona en el mal, es el estado de un hombre que se instalé en
su situacion egoista y quedé petrificado en ella, es la cerrazén del hombre que elige su

n127

soledad en lugar de abrnirse a los otros y a Dios"'“" y que, como veremos, se manifiesta

en lo que le ocurre en su vida, en las relaciones interpersonales y en su cuerpo.

Por ejemplo Silvina, miembro de Parroquia Evangelizadora, en una conversaciéon

que mantuvimos sobre el tema, decia,

Paula: ;,Cémo es eso del mundo?

Silvina: El mundo es el mundo donde vos trabajas. Ojo, el mundo que habla
la Biblia, cuando dice el mundo, "el Sefior vino al mundo y el mundo no lo
conocid”, es otro mundo. Es el mundo de las tinieblas, el mundo de la droga,
el alcohol, la corrupcién. Todo eso es el mundo malo de que habla la Biblia,
pero el mundo donde uno anda. A mi por ejemplo me chupé el mundo malo,
el de las tinieblas. A mi me chupé el mal mundo, digamos, por decir asi, el
mundo de las tinieblas, porque para eso vino el Sefior. No te olvides que

126 Esto recuerda al ascetismo promovido por el calvinismo en torno a la idea de predestinacién que Weber
analizara en "La ética protestante y el espiritu del capitalismo” (1994).

127 En pocas ocasiones, a lo largo del trabajo de campo surgieron referencias al denominado Purgatorio,
"tiempo de espera para purificar, limpiar, el alma". "El purgatorio no es un estado o lugar intermedio entre e/
Cielo y el Infierno, es el aspecto doloroso y purificador resuftante del encuentro entre la imperfeccion def
hombre y la santidad de Dios", ensefian los servidores. No he indagado con detenimiento sobre esto aunque
es otro estado que escasas veces apareci6 referido, en particular en momentos de las ensefianzas biblicas
sobre el destino de las personas al morir.
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cuando Jesus vino al mundo, Dios Padre habia visto que todos, todos, hasta
los maestros de la ley tenian la cabeza, el corazén duro, eran unos
comruptos. Acordate las famosas seiscientas y pico de leyes a los judios,
pero ellos hacian lo que querian, los sacerdotes. Ponian las cargas en las
espaldas, como lo dice la Palabra, pero ellos hacian lo que se les antojaba,
obligaban a todos a cumplir, a los fieles, digamos, y era una corrupcion. Los
fariseos, acordate lo que eran, un desastre. Ellos hablaban, hablaban para
lucirse y nada mas, tenian el corazén duro como piedra. Entonces Dios
Padre vio la necesidad de mandar a su Hijo Jesus para que por medio del
Amor, con mayuscula, se haga cumplir esas leyes, que resultaron ser mas
dificiles que las otras ... El mundo de las tinieblas viene a ser fodo el mundo
de la corrupcion. Yo, cuando el mundo me chup6, empecé a hacer las cosas
del mundo y no las cosas de Dios, pero del mundo mal. Porque oime, si
nosotros estamos en el mundo sin ser del mundo es porque Jesus nos saco,
pero al no estar con El, el mundo nos chupa. En cambio, yo ahora estoy en
el mundo sin ser del mundo.

Paula: Y cdmo es eso?

Silvina: ;Cémo es eso? No sé si leiste en la Palabra que lo dice Jesus antes
de que empiece su agonia en el huerto. Ora a Dios Padre y le dice: "Yo te
pido que no los saques del mundo sino que estén en el mundo”, o sea,
como diciendo, que estén en el mundo sin estar en el mundo. Yo en este
momento, después de tener ese encuentro personal con Jesus, yo Sigo
estando en el mundo, porque yo vivo en la tierra, estoy en el mundo, estoy
en la Capital Federal, tengo un lugar aca. Esta bien, te vuelvo a repetir, mi
situacion es muy especial porque yo si quiero ir al mundo voy y Si no me
quedo, como en general no quiero ir me quedo acé -tiene un local de
santeria frente a una Parroquia-, siempre estoy rodeada de cosas del Sefior,
en la Casa de Reunién estoy hablando del Sefior, con vos ahora y con otras
personas. Ayer atendi gente todo el tiempo que estaba muy mal y bueno,
hablo del Sefior, o sea, es muy especial mi situacién, pero si tengo que ir al
mundo yo voy y no soy del mundo. O sea puedo ver lo que pasa, porque lo
veo en un noticiero, entonces qué pasa, el noticiero son todas cosas
terribles pero yo voy orando por cada cosa que esta pasando en el noticiero.
Aprendés a hacer eso. Estas en el mundo porque estas viendo lo que pasa,
no podés vivir en una nube, porque también el Sefior quiere que nos
comprometamos”.

Como lo seRalé antes, estos diferentes espacios -Cielo, Mundo, Infierno- también
refieren a estados que experimentan los sujetos. En las siguientes paginas continuaré
examinando ¢cdmo y cuando un carismatico esta en el Cielo o en el Infiemo.

Volviendo al relato del tiempo mitico del Génesis, la situacién de rebelién contra
Dios que implica el pecado original es lo que produce el cambio en el destino y vida de
los seres humanos. A partir de entonces ya no gozaran de la inmortalidad, la
impasibilidad ni tendran dominic sobre sus pasiones y triple concupiscencia. Es decir,
perderan todo lo que la deidad les habia otorgado. Esta situacién se prolongara hasta
que Dios decide enviar al Mundo a su hijo Jesus. Esta figura, con su vida como ejemplo,
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va a ser un referente para los seres humanos de como constituirse en “hijos de Dios”
para volver a tener la posibilidad de la vida eterna y la experiencia del Paraiso.
Cuando Jesus, hijo de la deidad, viene al Mundo, esa etapa es denominada

“plenitud de los tiempos”. Francisco, servidor carismatico, me decia,

“Es cuando Dios se encarna en hombre en su hijo Jesus para venir al
mundo y revelarle cosas al hombre ... Dios se hace hombre en Jesus
para que aprendamos como hombres cémo ser como Dios”.

Toda la primera parte de los relatos biblicos contenidos en lo que se denomina
Antiguo Testamento, contiene narraciones sobre el tiempo y la vida sin reanudarse las
relaciones entre Dios y los seres humanos -lo Alto y lo Bajo-, en particular la falta de
acceso de éstos al Reino de Dios. El Nuevo Testamento que se inicia con la "venida de

Jesus"?®

y que continta con la historia sobre su vida en este mundo, sera el puente
cosmoldgico a partir del que se restablecera el ingreso de los seres humanos a la vida
etema y al Reino Celestial. Jesus, con su muerte restituye el acceso al Cielo y al goce de
todo lo que Dios tiene para brindar: vida eterna, felicidad, paz. Por ello para los
carismaticos, como se observara mas adelante, Jeslis es el arquetipo del verdadero
cristiano, su muerte y resurreccion es un modelo para la muerte del hombre viejo y el
nacimiento del hombre nuevo. De esta manera, el ser humano es el elegido nuevamente
por la deidad para recibir todas las bondades de su poder, pero también es el ser y el
espacio a partir del cual se iniciara la lucha entre las potencias que dirigen y organizan el
mundo. Satanas va a mantener una continua batalla con Dios, pero no directamente con
él sino a través de su creacion. Por ello, el cuerpo y la vida de los seres humanos se

constituira en la arena de la batalla cosmica. Los seguidores suelen decir,

“Como el Diablo no puede hacerle mal a Dios porque él es
todopoderoso, nos lastima a nosotros que somos las criaturas preferidas
de Dios”.

Para los carismaticos esto cobrara gran importancia como forma de explicacién de
lo que les ocurre a lo largo de su vida en el Mundo. Ei Diablo tiene una gran influencia en
este ambito y en el ser humano. Es el gran engariador, el que hace dudar a los
individuos, y la duda es el enemigo de la fe, elemento que sustenta la cosmovisién. De
esta manera, los aleja del camino que Dios le propone. Asi, tanto por su propia

constitucion corporal como por las influencias de Satanas, los seres humanos viviran una

128 Para los catélicos Jesus significa "salvador"
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constante lucha en este mundo. Pero antes de avanzar en este tema, presentaré

esquematicamente las caracteristicas centrales de las principales figuras referidas.

Gréafico IX: Caracteristicas del ser humano y las entidades del mundo

» demiurgo * no posee limitaciones
Dios +——p - sobrenatural
« omnipresente + omnipotente

* principio y fin de todo

* creacion de Dios , yiene fibre arbitrio y

agencia
Ser >l ser natural arena de
Humano <4—| la batalla
- - - ; (4 'ca
« posee limitaciones  * mortal cosmi

« compuesto por cuerpo, mente y espiritu

« ser sobrenatural pero limitado « entidad del mal
+ adversario de Dios * arquetipo del engaio y la
Satanas | ———p astucia
» simbolo de 1a angustia, depresién, -« su fin es destruir la creacién
preocupacion, miedo, duda de Dios: el ser humano

1.2.- La vida: alba y crepusculo de la existencia

El bordado de Dios

Cuando yo era pequeiio, mi mama solia coser mucho. Yo me sentaba cerca de ella y le
preguntaba qué estaba haciendo. Ella me respondia que estaba bordando. Yo observaba el
trabajo de mi mama desde una posicién mas baja que donde estaba sentada ella, asi que
siempre me quejaba diciéndole que desde mi punto de vista lo que estaba haciendo me
parecia muy confuso. Ella me sonreia, miraba hacia abajo y gentiimente me decia: “Hjjo, ve
afuera a jugar un rato y cuando haya terminado mi bordado te pondré sobre mi regazo y te
dejaré verio desde mi posicién”. Me preguntaba por qué ella usaba algunos hilos de colores
0SCuros y por qué me parecian tan desordenados desde donde yo estaba. Unos minutos
mas tarde escuchaba la voz de mi mama diciéndome: “Hijo, ven y siéntate en mi regazo."
Yo lo hacia de inmediato y me sorprendia y emocionaba al ver la hermosa flor o el bello
atardecer en el bordado. No podia creerio; desde abajo se veia tan confuso. Entonces mi
maméa me decia: "Hijo mio, desde abajo se veia confuso y desordenado, pero no te dabas
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cuenta de que habia un plan arriba. Habia un disefio, sélo lo estaba siguiendo. Ahora miralo
desde mi posicién y sabréas lo que estaba haciendo.”

Muchas veces a lo largo de los afios he mirado al Cielo y he dicho: "Padre, ;qué estés
haciendo? E| responde: "Estoy bordando tu vida.” Entonces yo le replico: "Pero se ve tan
confuso, es un desorden. Los hilos parecen tan oscuros, ¢por qué no son méas brillantes?”
El Padre parecia decirme: “Mi nifio, octpate de tu trabajo haciendo el mio y un dia te traeré
al cielo y te pondré sobre mi regazo y veras el plan desde mi posicién. Entonces
entenderds..." ‘

Este relato, que se transmite usualmente entre los carismaticos, es un buen
exponente y didactica sintesis de la forma en que la vida comienza a ser percibida
cuando se inicia el proceso de transformacién de la subjetividad. En este punto avanzaré
tomando los mitos biblicos como la expresion de un modo de ser en el mundo (Eliade,
1994b). El mito, pdr el mismo hecho de relatar las gestas de los seres sobrenaturales y la
manifestacién de sus poderes sagrados, tal como lo indiqué en el punto anterior, se
convierte también en el modelo ejemplar de todas las actividades humanas significativas.
Argumenta Durkheim (1991) que la mitologia de un grupo, es decir el conjunto de
creencias comunes, es la manera en que la sociedad se representa al hombre y al mundo
y es al mismo tiempo, una moral, cosmologia e historia. Asi, los grupos carisméaticos
tienen como ideal a las primeras comunidades cristianas, las figuras de los apdstoles son
un prototipo actual para realizar la tarea de evangelizacion a la vez que ensefian como
enfrentar las adversidades cotidianas. Algunos seguidores me comentaban que los
personajes biblicos muestran diferentes personalidades y esto ayuda a que la gente
pueda reconocerse en alguno de ellos, o en alguna situaciéon descripta y considerarlo
como un referente. También recurren a lo relatado en la Palabra Revelada sobre la vida
de Jesus, modelo del verdadero cristiano ya que, como lo aclaran, "la voluntad de Dios es
que seamos como Jesus”. Por ejemplo, en la Convivencia con Cristo una de las
contemplaciones actuadas se relaciona con la muerte y resurrecciéon de Jesus. Al
terminar, los servidores explican que cada convivenfe debe aprender a dejar morir al
hombre viejo para que nazca el hombre nuevo, siendo los sucesos biblicos metaforas
para indicar no solo el ideal sino también la manera para hacerlo. Esta decision personal
de morir al hombre viejo puede destacarse como la que da comienzo al proceso de
iniciacién. En otros casos sera ia vivencia de una experiencia no ordinaria como la
efusién del Espiritu Santo, el ejercicio de un carisma o0 una sanacion. Es decir que hay
diferentes situaciones que marcan este proceso iniciatico, como observaremos mas
adelante.

¢ Cual es el fin y el sentido de la vida del ser humano? Vivir en este Mundo para
crecer espiritualmente, aprender los designios de Dios y convertirse en un verdadero

cristiano. Todo lo que se logre permitira el acceso a la vida eterna en el Cielo junto a
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Dios. La creencia en esa vida etema en el Reino, se constituye en el sentido de la vida en
la Tierra y en el contexto que sostiene y justifica los hechos de la misma. La retribucion
que se reciba en la vida futura dependera de los merecimientos 0 desmerecimientos
adquiridos por cada individuo durante su vida terrena. La muerte es la instancia que pone
fin al tiempo abierto para la aceptacién o el rechazo del camino propuesto por Dios,
recreandose nuevamente de esta forma el dilema de los origenes, que sera una
constante en la vida humana.

Para los carismaticos existe un camino indicado pero ante la posibilidad, por el libre
arbitrio de eleccion que tiene cada sujeto, puede seguirlo o no. Esta posibilidad y
capacidad de eleccién y accién son dos elementos centrales que configuran la vida, dos
situaciones donde el pasado, el presente y el futuro se enlazan para otorgar un sentido y
direccion a la misma. Puede acentuarse que un atributo de los seres humanos es su
capacidad de eleccion -discemir en términos carismaticos que quiere decir “separar para
elegir, separar lo que es la voz de Dios de la del mal™, ya que con esta propiedad fueron
creados por la deidad. Sefalo esto porque, tal como puede observarse en el relato "E/
bordado de Dios", para los carismaticos hay “un plan divino" pero Dios brinda a los seres
humanos la posibilidad de que cada uno elija 0 no ese camino, aunque no se conozca y
comprenda todo lo que sucede. Junto a esto, esta el otro atributo que es la agencia
humana y su impronta en el devenir de la propia vida, esto es, que lo que cada unc haga
la influird y determinara directamente. Asi, cotidianamente se realizan elecciones y
acciones que van constituyendo la existencia. Esto establece una relacion entre el
pasado, el presente y el futuro. En cuanto al pasado, se vincula con tener las mismas
posibilidades de libertad de eleccion que tuvieron las figuras miticas de Adan y Eva a
partir de quienes comienza el linaje humano. La vinculacion con el pasado versa sobre el
hecho de que a través de los tiempos y de manera ciclica, el ser humano debera y podra
elegir como actuar. Es factible entonces decir que el retormno al tiempo originario mitico se
realiza como intersticios liminales en la vida diaria. Por otra parte, hay momentos de
agregacion (van Gennep, 1986) luego de esos momentos liminales cuando pueden
considerarse las elecciones y acciones que se realizan. Y se relaciona con el futuro
porque, como lo distingui anteriormente, segun cada eleccién y accidon serd la vida
venidera. Asi también se otorga sentido y finalidad a la vida y al tiempo que se transcurre
en el Mundo, tema que ampliaré en el siguiente item.

Para cerrar este punto, el esquema que sigue muestra los diferentes espacios
simbdélicos y las entidades que se hallan en los mismos.
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Grafico X: Divisidon espacial y estados del ser

Dios
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Espiritu Santo
Alto Angeles Reino / Cielo / Paraiso
Bienaventurados

Espiritu Santo
Hombre Mujer

Diablo Tierra / Mundo

Bajo Diablo Infiemo
Pecadores

1.3.- El tiempo

Existen diferentes nociones temporales que conforman el horizonte carismatico,
que se relacionan con el sentido dé la vida y que son transmitidas en la socializaciéon
religiosa. Para ello, me baso en la conceptualizaciéon de los actores, una nocién de tiempo
como proceso, acontecimiento y también como una sucesion lineal, irreversible de horas,
dias, anos y siglos. Observemos algunas de las concepciones y usos del tiempo en

relacion con la comunidad, la organizacién, el ritual y el mito.

1.3.1.- Comunidad

La Renovacion Carismatica, Comunidad de Convivencias y Parroquia
Evangelizadora por pertenecer a la Iglesia Catdlica, son participes de una continuidad
histérica que las relaciona con un corpus de representaciones y practicas pasadas,
presentes y futuras. Esto no so6lo las conecta con otros grupos de espiritualidad
carismatica de diferentes paises sino también con todos los catdlicos del mundo que
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también forman parte de la Iglesia. De esta manera, el habitus catdlico y la historia
vinculan a los creyentes con sus antecesores y sus sucesores. Son relaciones de
pertenencia y participacion no solo en el presente -a 1o ancho- sino también en el pasado
y futuro -a lo largo-. Participar en y pertenecer a un grupo implica estar permeado por sus
caracteristicas, formas de organizacién, cosmovision y, como dice Benedict Anderson
(2000), por la forma en que la comunidad es imaginada. Y tanto en la imaginacion como
en el proceso histoérico hay una duracion temporal y es en este sentido que puede
vincularse el tiempo historico con la comunidad. Compartir una historia promueve ia
conformacién de una comunidad y el establecimiento de complejos lazos sociales, al ser
el grupo en su conjunto el garante de continuar no solo con su reproduccién sino también
el encargado de recrear el habitus comun.

En torno al tiempo y la comunidad es relevante la cuestion mesianica, la creencia
en la nueva venida de Jesus. En ese momento, cada persona sera evaluada en base a lo
realizado individual y comunitariamente, que afectara su suerte futura. En tal instancia,
confluiran el pasado, el presente y el futuro, dando inicio a otra dimensiéon temporal que

examinaré en las siguientes paginas.

1.3.2.- Organizacién

Como se mostrd en los Capitulos anteriores, los tres grupos presentan una
estructura vertical y horizontal. Vertical porque reproducen el armazoén jerarquico de la
Iglesia Catélica. Hay representantes parroquiales, diocesanos, regionales y nacionales lo
que continGia la division y organizacion geogréfica que la Iglesia tiene en el pais, o
creando nuevas regiones como el caso de la Comunidad de Convivencias, pero para
establecer relaciones con la estructura eclesiastica. Puede entonces hablarse de una
continuidad temporal en cuanto al mantenimiento de la estructura de la iglesia a lo largo
de los siglos. Es horizontal porque los laicos tienen una gran participacion al ser elios en
su mayoria quienes conducen las practicas y actividades. Esta es una de sus notas
caracteristicas en comparacion con otros grupos tradicionales de la Iglesia. Si bien en el
caso de Parroquia Evangelizadora es fuerte la presencia sacerdotal, se requiere la activa
cooperacion de los seguidores. La participacion de los actores en la organizacion que
tienen los grupos, puede vincularse simbélicamente con la reproduccion de las primeras
comunidades cristianas, donde el crecimiento y difusion del cristianismo se debi6¢ a la
labor de los propios cristianos. Como he destacado, esto no supone ausencia o falta de
control.
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Actualmente, los tres grupos analizados reproducen el modelo jerérquicé,
combinado con el primigenio. Esta combinacion presenta una altemativa a dos
problematicas. Por un lado, en una época donde puede destacarse el debilitamiento de
ilazos comunitarios y pertenencia institucional, no solo en la esfera religiosa sino en otros
ambitos de la vida sociocultural -politica, ciudadana-, la promocién que un sector de la
Iglesia hace sobre el protagonismo de sus miembros, brinda un nuevo espacio de
inclusion a una instituciéon que habia dejado de ser un referente para sus propios
integrantes. De esta manera, dentro de la espiritualidad carismatica ser catdlico adquiere
nuevos significados, entre ellos, la importancia de su participacién para garantizar la
proliferacion del grupo. En esta direccion, resuita central la idea de comunidad que llega
reformulada del tiempo originario para fundar una sociabilidad cristiana auténtica. Por otra
parte, la combinacion del modelo de organizacion y funcionamiento primigenio con el
actual piramidal, permite dar curso a la propuesta de la denominada "era de los laicos”
referida en los Capitulos Il a IV. Se trata de una nueva forma para 'recuperar’ a su
membrecia y producir la "conversion de los bautizados”. De esta manera, la reproduccion
de esa estructura se relaciona con lo temporal, dado que el regreso al pasado mitico le
otorga la 'fuerza y poder sagrados' necesarios para enfrentar un presente complejo.

A su vez, las formas organizativas que han desarrollado cada uno de los grupos
cuestiona, aunque reproduzca, el armazoén jerarquico de la Iglesia. En el caso de la
Renovacién Carismatica, la creciente estructuraciéon le produjo conflictos internos y la
pérdida de gente. A la Comunidad de Convivencias y Parroquia Evangelizadora les
permitid su crecimiento. En este sentido, es factible plantear una vinculacion entre la
creciente burocratizacion y el incremento de la regulacion y control de la espontaneidad, y
la liberacién corporal propuestas en los inicios de los grupos. En relacién con esto, resulta
ilustrativo ver el proceso en el tiempo de cada uno de ellos en particular y de la
espiritualidad carismatica en su conjunto. Al principio, el componente de efervescencia
emocional y la espontaneidad asi como la falta de reglamentacion permitieron que la
Renovacién creciera rapidamente. Desde ia década del 80 el desarrollo estructural la ha
llevado a vivir, en términos institucionales, una rutinizacion del carisma'® que en la
practica conllevé la regulacién de la experiencia. Algunas de las consecuencias de este
proceso coadyuvaron para que en los afos 90, en México, surgiera el SINE, retomando
elementos de la Renovacion Carismatica originaria y promoviendo un nuevo avivamiento.
De hecho, actualmente hay un sector de la Renovacibn que propone su
desestructuracion como una alternativa a la problematica vinculada a la excesiva
burocratizacion que alcanzé, tal como lo sefialé en el Capitulo Il. En el caso de la

12 Con esta nocién Weber (1997) se refiere a la transformacion/degeneracion de la dominacién carismatica
en la linea tradicional o burocratica.
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Comunidad de Convivencias, su separacién de la Renovacion y su propia organizacion le
ha permitido consolidarse de una forma mas sélida como para crecer organizativamente
dentro de la espiritualidad carismatica. En el caso de Parroquia Evangelizadora, la vuelta
a las primeras comunidades cristianas se vincuia mas directamente con la experiencia
religiosa y no tanto con su infraestructura, altamente burocratizada y jerarquica, por lo

cual se encontraria como en un sitio intermedio entre los otros dos grupos.

1.3.3.- Ritual

Muchos rituales de los grupos de espiritualidad carismatica son una repeticién
dramatica de hechos biblicos en el presente. implican salir de la duracion temporal
ordinaria para reintegrar el tiempo mitico reactualizado por esa practica, entrando asi en
un tiempo sagrado, como el caso de las Convivencias, que promueven la entrada a
través del drama de las contemplaciones actuadas, en un tiempo performativamente
sagrado.

En los rituales que ponen en juego diferentes tecnologias del ser, también hay

experiencias del tiempo no cotidianas y una diferenciada vivencia de su duracién, como
en el momento de la oracion, etapa de intima comunicacién entre Dios y el fiel, o en el
descanso en el espintu. Muchas veces cuando preguntaba a quienes lo habian
experimentado cuanto duraba esa experiencia, me decian que podian ser solo unos
minutos pero que para ellos era como si hubieran pasado horas. En otros ocurria al
revés, es decir que estaban tendidos en el suelo por horas y luego decian que les parecia
que habian transcurrido unos pocos minutos. Incluso hay quienes pierden cualquier
referencia o nocién temporal.

Asimismo, dentro de los rituales se realizan diferentes acciones para marcar el
ingreso a otro tiempo y espacio diferente del cotidiano. Por ejemplo, en el grupo de
oracion la preparacion previa, "abandonarse al Sefior y dejar las preocupaciones de
lado”, como sugieren los servidores a los asistentes. Avanzaré en este andlisis en los
préximos puntos.

1.3.4.- Mito
Para los carismaticos, la Biblia se constituye en el principio estructurador de la

cosmovision y la practica. Sostienen que a través de los textos biblicos, Dios les habla, se
manifiesta, les responde y los guia. Las narraciones biblicas entendidas como mitos son
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un puente hermenéutico entre diferentes momentos temporales. El tiempo primigenio, al
ser retomado en Ia actualidad permite vincular, como hemos observado, el pasado con el
presente y el futuro. Asimismo, esos relatos se configuran como arquetipos de los
comportamientos humanos pasados y presentes. La fusion de tiempo y espacio aparece
en el comentario de un cecista respecto de la Biblia,

"En la Biblia los lugares son lugares teolégicos. No es lo mismo decir Nazaret,
Jerusalén ... Qué me quiere decir Dios con eso? Qué me quiere decir que 3
afios predica, o sea va a Galilea y después muere en Jerusalén. Qué quiere
decir Dios con eso? .... Los lugares son lugares teolégicos donde Dios grita
fuerte algo a través de los hechos que pasan ... En Nazaret, Dios grita
fuertemente que él estd presente en las cosas de todos los dias, lo grité
durante 30 afios y es para siempre .. Jerusalén son las grandes
predicaciones .... Galilea el camino intermedio, e/ momento del misterio, el
servicio, la proclamacién a viva voz ... Nazaret es la espiritualidad de lo
cotidiano .... Jerusalén que es el lugar donde muere Jesus es el lugar del
martirio ... Los lugares se mezclan. Por ejemplo, yo todos los dias me tengo
que bancar a mi jefe, agachar la cabeza y laburar, ahi estan Nazaret y
Jerusalén”.

Aqui puede observarse el empleo de la Biblia como metéfora para la propia vida,
donde los lugares se constituyen .como verdaderas geografias morales, cargadas de un
simbolismo especial en términos carismaticos, que dan ejemplo para la vida cotidiana.
Los fieles creen que los hechos biblicos sirven para guiar universaimente la vida del ser
humano. Un miembro de la Renovaciéon me decia,

“l a Biblia es etema, siempre es actual, sirve para todas las generaciones
... pero también es personal’.

En este sentido, y como dice el antropdlogo brasilefio Otavio Velho (1995), el
discurso biblico es presentificado constantemente como texto de una experiencia
universal, a la vez que es individual. Por eso segun los carismaticos, Dios les habla a
través del texto biblico, como cuando un fiel esta orando y siente que tiene que abrir Ia
Biblia en determinado lugar. Eso que leen es considerado como la respuesta concreta de
Dios a sus oraciones'®.

¢ Qué se narra en los Hechos de los Apdstoles, pasaje clave de gran parte de los
contenidos simbélicos y rituales de los tres grupos? Alli se dan a conocer los primeros
pasos de la Iglesia en los afios que siguieron a la resurreccion de Jesus. Se explicita
cémo surgieron las primeras comunidades por el trabajo de los apdstoles y la actuacion

130 Una vez méas y como ya lo destaqué en Capitulos anteriores, puede establecerse una analogia entre esta
préactica y las mancias chinas (I Ching), griegas (oréculo) y otras.
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del Espiritu Santo, entidad que Dios envia al mundo para que more en cada creyente. Se
narra el momento inicial en que ello sucede cuando los apoéstoles reunidos en el
Cenéaculo lo reciben y experimentan diferentes carismas, siendo su manifestacion clave
hablar en lenguas. Se describe que los apéstoles al recibir dicho Espiritu, se sintieron en
condiciones de salir a difundir el mensaje de Jesus, época en la que se produjeron
milagros y conversiones de todo tipo, con un gran protagonismo de los cristianos, periodo
que también implicé persecuciones. Todos estos elementos son recuperados de modo
muy enfatico por la espiritualidad carismatica en la legitimidad mitica de su habitus.

En torno a la Biblia, para la vision carismatica la gran divisién temporal refiere al
Antiguo y Nuevo Testamento. El primero asociado basicamente al Génesis, y el segundo,
a la vida de Jesus entre los seres humanos, la actuacion de los apostoles y la difusion del
mensaje cristiano después de su muerte y resurreccién. Esas dos dimensiones
temporales, junto con la creencia en la segunda venida de Jesus, €l juicio final y la nueva
vida, son las mas destacadas, conocidas y experimentadas por los fieles. Segun lo
explicitado anteriormente, como consecuencia del pecado original, el mundo y también el
tiempo, experimentan una modificacion. Las divisiones espaciales que refieren a estados
del ser -Cielo, Mundo, Infiemo- poseen diferentes temporalidades. En el Cielo y el Infiemo
el tiempo no esta dividido, carece de limites, es siempre idéntico a si, sin diferencias. Eso
es denominado eternidad que, como dicen los servidores, no es la suspension del tiempo
sino el tiempo sin restricciones. Es en el texto fundante de sus creencias donde en varias
ocasiones aparece esta nociéon de eternidad que posee diversas cualidades, donde se
establece la distincién entre el tiempo de los humanos y el divino. Esta distincion es
transmitida entre los fieles para iluminar la interpretacion de la vida cotidiana. Por
ejemplo, en los grupos de oracién, en algun Seminario e incluso en las misas, si hay un

momento para los testimonios, suelen escucharse relatos del siguiente tipo,

“Yo aprendi que mi camino no siempre es el camino del Sefior, que quizas él
tiene otros planes para mi y tengo que aprender que no es lo que yo quiero
sino lo que él quiere. El Sefior tiene sus tiempos y sus modos”.

El Cielo alude a una nocién de eternidad en sentido positivo, es decir a un estado
de paz, felicidad, gozo sin fin. El Infiemo también refiere a una nocion de efernidad pero
en sentido negativo, estado de dolor, sufrimiento. En el Mundo, por el contrario, el tiempo
si esta dividido, limitado, con distinciones, posee un comienzo y un fin. Es un periodo de
eleccion y accion por parte del sujeto para lograr un cambio interior. Se observa asi que
hay diferentes maneras de experimentar el tiempo segun el espacio/estado en que la

persona se encuentre. Los carismaticos establecen las siguientes divisiones.
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A) Tiempo de la vida terrena. es un periodo limitado en el cual el ser humano tiene
metas que cumplir. Es un tiempo de eleccion y crecimiento, transformacién, aprendizaje.
Termina con la muerte que puede ser el paso a la vida etema -Cielo e Infierno-. De
manera que es una finalizacién del periodo de eleccién para la transformacién y el
ingreso a otra dimension temporal. Por eso la vida terrena es considerada como un
tiempo donde la persona debe seguir el camino sefialado en la Biblia para transformarse
en un verdadero cristiano que vive practicando lo que profesa, cuyo centro y meta de vida
es Dios y el cumplimiento de su voluntad. Todo lo que haga en este mundo le permitira
acceder o0 no a una vida etemna en el Cielo junto a Dios. La muerte es la instancia que va
a poner fin a su vida como tiempo abierto a la aceptaciéon o el rechazo del camino
propuesto por la deidad y a la transformacion de cada uno. Los fieles creen que al morir,
todo lo que se es como hombre viejo se pierde. El ser humano se queda con lo que ha
desarrollado como hombre nuevo. Esto otorga un sentido y justificacion a la necesidad

7 131

por “santificarse en esta vida. La creencia en esa vida eterna en el Reino se

constituye en el sentido de la vida en la Tierra y en el contexto que la sostiene y justifica.

B) Fin de los tiempos: es un periodo que da paso a una nueva temporalidad. Se
sostiene que Jesus va a volver al Mundo nuevamente para juzgar a todos los hombres,
cuando se producira el juicio universal que recompensarq a cada uno de los seres
humanos segin sus obras. En este sentido, puede decirse que es la culminacion de un
tiempo dividido, limitado, sucesivo y el comienzo e ingreso a un horizonte meta-temporal
denominado etemidad.

Asi, la vida carismatica se realiza en la creencia de dos planos

v N

el del tiempo histérico, acotado, sucesivo y el de la eternidad, que escapa a las
del devenir. Es el conocido y vivido por distinciones y limitaciones humanas.
los seres humanos. Es el tiempo de Dios.

Observaremos mas adelante, como ambos planos confluyen y dialogan a lo largo
de la vida de cada fiel.

Bl veremos en los siguientes puntos que implica la transformacion interior del individuo, “convertirse en
verdadero cristiano®, ser “discipulo de Jesus”, es decir, tomar a esta figura como modelo de vida y de
cristiano y vivir diariamente en base a este arquetipo.
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2.- EL CUERPO

"El cuerpo expresa a cada momento las modalidades
de la existencia ... es por mi cuerpo que comprendo
al otro, es por mi cuerpo que percibo cosas ... "

(Maurice Merieau-Ponty, 1993.75).

Desde mis primeras aproximaciones a los grupos de oracién o las misas de la
Renovacion Carismatica, asi como en mi investigacion etnografica posterior, la
corporalidad siempre estaba presente tanto en lo que decia la gente, en lo que hacia
como en la transmision de su habitus. Pero ese cuerpo carismatico evidenciaba no solo
una representacion distinta de la de la forma catélica tradicional, sino también una nueva
vivencia. Es por ello que en este punto realizo una exploracién sobre la manera en que
se es desde el cuerpo carismatico. Retomando las nociones tedricas planteadas en el
Capitulo I, para el andlisis considero no solo los comportamientos y acciones de los fieles
sino también las sensaciones, percepciones, sentimientos y deseos que experimentan, o
sea, la sensibilidad de la subjetividad. En esta direccion, la idea de 'embodiment' en.tanto
estructuras sociales y culturales corporizadas y practicadas, en tanto cuerpo vivido,
resulta fértii como punto de partida metodoidgico y no solo como objeto de estudio, ya
que expresa una sintesis de la forma en que la subjetividad es vivenciada.

2.1.- La percepcién holistica

Se ha dicho que algo tan pequeiic como el aleteo de
una mariposa puede causar un tifon en algin lugar
del mundo.

Teoria del caos.

En el habitus carismatico hay una percepcién del ser humano como una unidad,
una totalidad compuesta de cuerpo y alma. Si bien se establece una distincion entre la
parte fisica, mental y espiritual, se basan en la interrelacién entre lo interior -alma:
espiritu, mente- y lo exterior -parte fisica-. El acento esta puesto en esta concepcion
holistica que no contradice el dogma catélico tradicional, pero que pasa a ser central en
su ser y hacer. Hay un predominio de lo espiritual involucrado en la génesis del malestar
asi como en su terapéutica y en la vida en general'. Esta concepcién integral que

i3 Esta percepcion holistica también esta vinculada a concepciones sobre el ser humano de tradiciones
provenientes de Oriente, difundidas actualmente en la ciudad de Buenos Aires por grupos que desde la
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recupera este ideario tiene que ver con las diferentes experiencias de transformacion de
la subjetividad. A su vez, es una caracteristica que la diferencia de otros grupos de la
Iglesia, por la cual muchos fieles se acercan y deciden participar y pertenecer. Veremos
también que gran parte de sus rituales se fundamentan en ella. Antes de avanzar en el

analisis, presentaré un esquema del cuerpo carismatico.

Esquema IV: El cuerpo carismatico

Pasiones: deseo, amor, odio, gozo,

tristeza
Potencias
> ggz::)o Instintos
Sentidos: vista, oido, olfato, gusto, tacto
Potencias superiores:
inteligencia, voluntad
—» Mente Potencias inferiores:
(raz6n-psiquis) memoria. imaainaciéon
L» Alma

Tripie concupiscencia

Dones

Virtudes sobrenaturales:
fe, esperanza, caridad, justicia,
templanza, fortaleza

Lp Espiritu
(pneuma)

P I U A N

Virtudes naturales:
conciencia (aqui “resuena la voz de Dios™)

década del 60 se asocian a la denominada Nueva Era. También, por el crecimiento de orientaciones como la
homeopatia y otras practicas referidas a medicinas alternativas y/o complementarias, por corrientes de
pensamiento que surgen a fines del siglo XIX y principios del XX que combinan orientalismo y occidentalismo
como la Antroposofia y la Teosofia. Paralelamente, dentro de la medicina alopatica, cada vez méas hay
sectores que desafiando los principios del dualismo cartesiano, incorporan una visién holistica no solo en
cuanto al enfermo sino también en la terapéutica.
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Para los carismaticos el ser humano es en si uno, integro. Un ser psicolégico,
fisiologico y espiritual. Este es un enfoque holistico donde todas sus partes se afectan
entre si y éstas afectan igualmente al todo. Para> ellos el espiritu es el que tiene
conciencia de Dios y el cuerpo tiene conciencia del Mundo. Segin los creyentes, el
cuerpo humano es el “templo donde habita el Espiritu Santo enviado por Dios a cada uno
de sus hijos”. De manera que en el cuerpo hay una continua coexistencia de lo natural y
lo sobrenatural, segun las categorias carismaticas. En este sentido, el cuerpo puede ser
visto como un microcosmos organizado segun las mismas concepciones que ordenan el
universo entero. Por eso, destacaba al principio de este Capitulo, los actores dicen que a
lo largo de su vida pueden vivir el Cielo o el Infiemo. Las oposiciones que se establecen
entre el cuerpo en su conjunto y el resto del universo son las mismas. El ser humano esta
conformado por una parte carnal, sensitiva, instintiva pero también por una parte
espiritual (dones, virtudes). En su vida y con su cuerpo es exponente de la misma visién
que se tiene del mundo, una division entre natural/sobrenatural, sagrado/profano,
bien/mal, Dios/Diablo. A lo largo de la vida, se esta atravesado por estos polos y se vive
en tension, en medio de ellos. Estas oposiciones son dinamicas y relativas, no estaticas y
absolutas.

Para los adeptos, tanto por su propia constitucion corporal como por Ias influencias
de Satanas, habra una constante lucha en este mundo, en el cual se esta rodeado de
enemigos: a) enemigo interior. la carne y las potencias o apetitos sensitivos; b) enemigo
exterior. el mundo y el demonio. Por ello, en los diferentes Seminarios de Crecimiento y
Profundizacion se explica que hay tres rivales del alma: el mundo, el demonio y la came.
Recordemos que al principio del Capitulo, al hablar sobre el Mundo habia distinguido los
dos sentidos en que podia considerarselo, tanto positiva como negativamente. Puede
apreciarse que aqui se retoma este segundo sentido, aquello que corrompe, danayde lo
que hay que cuidarse y estar alerta para luchar. Asimismo hay una contraposicion entre
el hombre carnal, vinculado a la representacion del hombre viejo y el hombre espiritual,

mas proximo al hombre nuevo. Mario, al igual que otros carismaticos, dice,

“El hombre interior y el hombre exterior son como dos boxeadores. Ambos
se alimentan con cosas diferentes. EI hombre interior se alimenta con la
Palabra. Satanés trabaja con la mente del hombre y con armas carnales”.

En esa lucha interior entre los componentes humanos se va a producir una batalla
para que el hombre viejo que es el que inicialmente ocupa mas lugar en el ser humano
desde que nace, comience a disminuir para que crezca el hombre nuevo. Pero para ello

es necesario el crecimiento espiritual, aquel que se consigue a través de dos caminos: a)
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leer y aprender la Biblia ya que en ella estd manifiesta la voluntad de Dios; b) convertirse
en discipulos de JesUs, es decir, tomario como modelo de un verdadero cristiano.

Roberto, miembro de un grupo, me comentaba,

“Uno continuamente tiene que alimentar al espiritu y hacerlo crecer y
desarrollarse porque el cuerpo es débil y cae en equivocaciones. Nosotros
dentro nuestro tenemos la raiz del mal, por el pecado original de Adan y
Eva. Es como si fuera un érbol, la raiz y el tronco que es el mal. Entonces
vos todos los afios podés sacar los frutos de ese mal, por ejemplo podés
arrancar todos los pomelos que hay en el arbol, pero si seguis con la raiz al
afio siguiente te vuelven a crecer los pomelos. Entonces hay que trabajar
mucho para desarrollar el espiritu y que crezca asi cada vez somos mejores,
porque esa raiz ocupa mucho en nosotros, es muy fuerte”.

Crecer espiritualmente y aprender a vencer al mal que lucha con el ser humano,
son algunos de los objetivos de los carismaticos durante su vida terrena. Segun ellos, “e/
demonio y todas sus huestes estan continuamente en guerra contra nuestras mentes”
que son el campo donde Satanas desarrolla “algunas de sus més exitosas batallas”. De
ahi la importancia de aprender a discemir para saber qué es de Dios y qué no lo es. Por
ello también la necesidad de crecer espintualmente, para contar con mas armas para la

batalla. Susana, participante de un grupo de oracién, me decia,

"Hoy estaba sin ganas, casi no vengo al grupo pero me di cuenta que era
el Otro que estaba metiendo la cola y me vine igual”.

Susana atribuia el desganc que sentia a la accion del Diablo para que se aleje de
Dios, para debilitaria y ejercer mayor influencia sobre elia. Si el desgano continuaba y se
dejaba vencer por el mismo, cada vez se iria alejando mas de Dios y del grupo. Destaco
la cuestion grupal porque la comunidad tiene un rol central, es la que guia, fortalece y
ayuda en la batalla diaria, al alentar, ensenar y contener emocional y afectivamente. Esta
es una de las tantas formas en las que el Diablo ejerce su influencia maléfica sobre el fiel.
Lo que me interesa sefialar, y que retomaré cuando me refiera a la performance
terapéutica, es que su accion influye en la persona tanto en su cuerpo como en su mente
y/o espiritu. Como veremos, el malestar fisico -enfermedad-, psiquico y espiritual
-recuerdos dolorosos, angustia, tristeza, depresion- se manifiestan en el cuerpo y es con
él y a través de él que puede modificarse dicho malestar. Una de las primeras cosas que
trata de cambiarse es la representacion y vivencia de la corporalidad. Es muy comun que
los creyentes se acerquen motivados por algin problema vinculado con una enfermedad
fisica o un malestar interior producto de conflictos personales o economicos que les

generan un estado de fragmentacion y alienacion, propios de los "traumas de la
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modemizaciéon”. Por eso, en la espiritualidad carismatica la subjetividad es una de las
primeras dimensiones sobre las que se trabaja, para procurar que los que asisten por
primera vez se sientan bien. Esto los incitara para volver y continuar en el grupo. Las
"estructuras de sentimiento” (Williams, 1980) con las que muchos fieles llegan,
atravesadas por una vision fragmentada del sujeto, les resultan insatisfactorias para
resolver el malestar que sienten. inciuso en algunos casos, pueden llegar a ser su causa.
Tales estados los llevan a buscar nuevos horizontes de sentido para modificar su
situacién y es por esa busqueda que llegan a los grupos carismaticos. Tomando en
cuenta esta constante que se repite en muchos fieles, la socializacién religiosa se inicia,
en parte, sobre esta dimension de la subjetividad. Se va transmitiendo una nueva
categorizacion y experiencia de la vida, del ser humano y de su rol en ella. La percepciéon
holistica permite tejer una trama de sentidos que brinda una perspectiva intervinculada de
la vida, pasible de ser modificada por el propio sujeto y por la divinidad. De manera que,
segun el habitus carismatico, si alguien estd angustiado, preocupado o desesperado
porque tiene problemas econdémicos, eso le generara malestar fisico, mental y/o espiritual
que podra derivar en una depresion, tristeza, estado de agresividad para con su entorno
o problemas fisicos como por ejemplo una ulcera o insomnio. Al modificar su percepcién,
accion y pensamientos, por la relacion existente no solo entre todas las partes que
componen su ser sino también con el entorno, de a poco cambiara el resto'®. Es por ello
que se busca un cambio de los estados del ser, en los modos de percepcién gue los
animan. Si la gente llega al grupo con una depresién, sera recibido con alegria, se le,
transmitira fortaleza, encontrard gente que lo escuchara y aconsejaréa asi como
descubrira y aprehendera un sentido nuevo para su vida. Esto, en parte, se realiza
modificando los sentimientos a través de rituales que operan sobre la emocién por
medio de tecnologias del ser como diferentes hexis corporales -palmas, saltar, bailar,
abrazarse, tocarse el cuerpo donde duele-, cantar -ya que las canciones sirven para "para
movemnos internamente”-, junto con muestras de afecto y contencién por parte de los
servidores y el resto del grupo. Los sentimientos y emociones son el objeto y vehiculo de
la transformacion de la subjetividad. Todo ello apunta a ir cambiando el estado de
malestar por el de bienestar que, con el tiempo, cada vez sera mas duradero e ira
permeando la subjetividad del fiel a la par que permite descubrir una nueva dimension

corporal.

13 En este sentido podria establecerse una relacion con el denominado ‘efecto mariposa' que aparece como
epigrafe de este punto. En una direccién semejante se expresa Wright (2001) cuando menciona que e!
individuo es un nodo en una red de relaciones, sus componentes incluyen su cuerpo, pensamientos,
palabras, espacio doméstico, parientes. Cualquier efecto sobre alguno de estos campos afectaria la totalidad
del ser.
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En los rituales iniciaticos como los Seminarios de vida en el Espiritu Santo, Casa de
Reunion, Convivencia con Cristo o en aquellos que tienen por objeto el crecimiento y
profundizacion de la educacion religiosa como los Seminarios de sanacién de las heridas
del vientre materno, Sanacion de recuerdos dolorosos y memoria, Sanacion
intergeneracional, las ensefianzas que se realizan refieren a lo que los servidores

explican respecto de que,

"Jesus no vino a curar enfermedades sino enfermos, personas completas, no
solo a suprimir los sintomas de un mal sino la raiz que origina esa
enfermedad ... El hombre es una unidad y desde su dimensién espintual va
sanando toda su vida, todo lo que sea su intelecto, sus sentimientos,
pasiones, cuerpo, emociones ... Jesus libera del pecado, de Satanas, la
paralisis espintual, el dolor, la enfermedad, los odios, los resentimientos, el
egoismo, la infidelidad y la muerte ...".

Un cuerpo escindido con alienacion emocional deja al ser humano no solo
fragmentado sino sin posibilidad para poder actuar sobre si. Desde el habitus carismatico,
la reconfiguracion del cuerpo y su percepcion permiten reintegrar ese ser escindido y
comenzar a reconocer la forma para modificar esta situacion. Retomaré este tema mas
tarde cuando me refiera a la performance terapéutica y el ser renovado.

3.- EXPERIMENTANDO LA TRANSFORMACION

Este punto tiene por objeto mostrar de qué manera se teje una nueva trama de la
vida para aquelios que inician el proceso de transformacion. Para esto, apreciaremos qué
ocurre en los rituales y la performance terapéutica para luego considerar la conversion.

3.1.- En los rituales

Como se ha subrayado, uno de los objetivos que tienen los grupos aqui analizados
- es lograr una transformacion de la subjetividad del fiel para lo cual transmiten una
descripcién del mundo y de la vida que se corresponde con el habitus carismatico. Los
grupos de oracién, Convivencias, Retiros, Seminario de vida en el Espintu Santo,
Pequefias Comunidades y el resto de las practicas que analicé en los Capitulos Il a IV,
pueden entenderse como rituales de aprendizaje religioso que apuntan a dicha
transformacion. Estos ritos proporcionan un ethos, o sea, modelos morales para la vida.

En este sentido, se los puede considerar como modos de accién dramatica cuyo objetivo
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es la redefinicién de la subjetividad, la reestructuracion de la experiencia de la vida, la
muerte, lo divino y el rol de los seres humanos en el plan césmico. Esto ocurre en las
contemplaciones actuadas, en los momentos de ensefanza en los grupos de oracién y
las Casas de Reunidn, o en la efusién del Espiritu Santfo, donde se dramatizan elementos
del habitus carismatico con el objeto de transmitirlos y aprehenderlos a través de la
experiencia. Estos rituales expresan los valores del grupo, actualizan sistemas simbdlicos
preexistentes para garantizar su reproducciéon, revivificando los elementos mas
esenciales de la conciencia colectiva e impidiendo que las creencias se borren de las
memorias (Durkheim, 1991). Al mismo tiempo, algunos de ellos producen
transformaciones en las percepciones e interprétaciones de los participantes.
Consideremos como ocurre este proceso. Por un lado, se promueve la sensibilidad de la
subjetividad que es la que origina diferentes estados en los fieles por las experiencias
sensibles que tienen lugar. En las contemplaciones actuadas o en los rituales iniciaticos
como el Seminario de Vida en el Espinitu Santo o las Casas de Reunion, no sblo se
expresan los valores del grupo sino también se educa sentimentalmente a los
participantes. Los servidores oran en voz alta, alaban efusivamente con todo el cuerpo
actuando como modelos para los iniciados. La expresion, el fervor, la alabanza, el
contacto directo entre Dios y el fiel, el ejercicio de carismas, son valores que el grupo
promueve en la relacion y experiencia con y de Dios y que reproducen en los rituales. En
torno a esto, puede apreciarse que los carismaticos llegan a los grupos con una
sociabilidad corporizada (Lutz y White, 1986) donde la emocion juega un rol no solo en la
manera en que desarrollan su vida social sino también en la agencia. Retomando las
nociones de Rosaldo (1984), en cuanto a que las emociones son pensamientos
corporizados desde los que la cultura no solo sefala qué pensar sino también como
sentir, puede observarse que el cambio en la emocién es el camino por el que, en parte,
se produce ia transformacion de la subjetividad. Los rituales tienen un fuerte componente
de efervescencia emocional para que, junto a la praxis corporal, se modifique el habitus
corporizado. El proceso de socializacidon en su conjunto esta pleno de instancias y
practicas que se centran en la sensibilidad, por ejempio, en los Semihan'os de
Crecimiento y Profundizacién, las Convivencias, las Pequefias Comunidades.

Por otra parte, en los rituales se procura el resurgimiento del tiempo original al
recrear las primeras comunidades cristianas. Paralelamente, son un Iugar de
manifestacion de lo sagrado, que se observa cuando algun fiel ejerce un carisma del
Espintu Santo como hablar en lenguas, o recibe un mensaje personal de Dios o para la
comunidad, en cuyo caso se denomina profecia, 0 experimenta una sanacion. Asimismo,
la propia practica oratoria, que introduce al individuo en otra dimensién de comunicacion
con la deidad, ya que para los fieles orar es estar ante la presencia divina directa.
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De manera que los rituales tienen diferentes objetivos: a) modelos para la accion; b)
iniciaticos; ¢) mantenimiento; d) curativos; e) de reproduccién; f) transformadores. Los
cuadros incluidos al finalizar los Capitulos I, lll y IV explicitan sus principales
caracteristicas y funciones. Alli pueden apreciarse los objetivos centrales de cada uno de
ellos. En los rituales iniciaticos, los sistemas de disposiciones carismaticas que se
transmiten tienden a estar mas préoximos al habitus catélico tradicional, por ello las
ensefanzas tienen tematicas basicas, fundamentadas en la Biblia y enfatizando su
reconocimiento por la jerarquia eclesiastica. A medida que se avanza en el proceso de
socializacién, en los rituales de mantenimiento, crecimiento y profundizacion, el habitus
carismatico va desplegandose en su totalidad procurando permear de manera completa
la subjetividad, como puede sucederle a un familiar de la Comunidad de Convivencias, a
un discipulo y apostol de Parroquia Evangelizadora, o a un servidor de la Renovacion
Carismatica, como sefialaremos en el ultimo punto de este Capitulo.

Hay rituales, 0 momentos dentro de ellos, donde se produce un trén‘sito, un cambio
de estado en la vida del fiel, por cuanto pueden entenderse como espacios liminales,
adoptando las ideas de van Gennep (1986) sobre los ritos de paso. Es decir, ritos que
acomparnan el paso de una situacion a otra, de un mundo a otro, donde se produce una
transformacion tanto espaciali como temporal, exterior como interior. Turner (1988), a
partir de estas nociones de van Gennep, considera la transicibn como un proceso, un
llegar a ser. Esta idea puede ayudar a entender io que algunas de estas practicas son
para los fieles durante su vida terrena, al promover la transformacién. Como me decia
una persona, “uno no nace cristiano, se hace cristiano™*. Hay que aprender y recorrer el
camino”. '

Refiriéndose a la etapa de margen o limen establecida por van Gennep para los
ritos de paso, Tumer (1980) destaca que en los fenémenos liminales se ofrece un
momento en y fuera del tiempo, dentro y fuera de ia estructura social secular. Por ello, por
un lado, podriamos decir qué en el continum existencial de los fieles, estos rituales
funcionan como espacios liminales ya que en muchos de ellos los seguidores se 'apartan’
de lo cotidiano, de lo normal y regular, para entrar en otro tiempo y espacio asi como en
otra estructura de relaciones con los seres considerados sobrenaturales -Dios, Jesus,
Espiritu Santo-, como el caso de los Retiros o las Convivencias. Pero, a la vez, dentro de
esos rituales podemos distinguir momentos liminales. Por ejemplo, durante el grupo de
oracién, Convivencias, Pequefia Comunidad, el contacto con la deidad a través de la

13 Esta frase que pertenece a Tertuliano (siglo Il) respecto de que "los cristianos no nacen, se hacen", es
frecuentemente empleada entre los seguidores. En torno a esto, un elemento para destacar, mencionado en
las paginas anteriores, es que la participacion en estos grupos es electiva y no por herencia o tradicién
familiar como suele suceder entre los catélicos tradicionales.
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oracion, el ejercicio de un carisma, los mensajes recibidos de Dios, el descanso en el

espintu y otras experiencias que tienen los asistentes, pueden entenderse como una

etapa de umbral donde se produce un encuentro de dos tiempos distintos -el terrenal y el

celestial- y de seres diferentes -la deidad y el ser humano-. A continuacion distinguiré Ia

manera en que esto se observa en los grupos de oracién. Retomando a van Gennep, los

ritos de paso se caracterizan por tres fases:

separacion: comprende la conducta simbélica por la que se expresa la separacion
del individuo o0 grupo, bien sea de un punto anterior fijo en la estructura social, de un
conjunto de condiciones culturales (un estado) o de ambos. En los grupos de oracién
esto puede apreciarse en el momento inicial de la socializacion que sefiala el ingreso
corporal y espiritual a un tiempo y espacio sagrados. Al llegar al grupo, los fieles
deben “dejar sus preocupaciones, abandonarse al Sefior para recibir todo su amor, su
palabra”, explican los servidores. Deben intentar una apertura interior en el momento
de la ensefianza y la oracion comunitaria ya que son instancias cuyo fin es la
transformacion de la subjetividad. Por eso en los grupos de oracién se dedica un
tiempo para esta preparacion. El hecho de ir al grupo, el lugar donde éste se realiza
(por lo general una iglesia, que es un lugar sagrado), llegar y comenzar a orar
(dialogar con Dios, ponerse en contacto con esta figura), cantar, compartir
testimonios, en fin, todas practicas qué apuntan .a producir una separaciéon, una
diferenciacion espacial y temporal, intema y externa, del fiel del estado y espacio
comun y cotidiano. Esto se realiza con el fin de tener un contacto intimo con Dios para
que el encuentro también genere transformaciones en el individuo. En el caso de una
Convivencia o un Retiro, esto es mas evidente porque el fiel decide 'retirarse' del
mundo por unos dias. Esa suspension temporal y alejamiento espacial son ios que
comienzan a marcar este momento de separacion.

margen o limen: segun van Gennep las caracteristicas del sujeto ritual son ambiguas
ya que atraviesa un entorno cultural que tiene pocos o0 ninguno de los atributos del
estado pasado o venidero. La etapa de la instruccion carismatica y la practica
oratoria, pueden entenderse como un momento de umbral donde se comienza a
producir la transformacién, sea por lo que se escucha y aprende de la ensefanza, el
contacto sentido con Dios, la recepcion de un carisma, el “descanso en el espiritu”, la
oracion en lenguas. La mayoria experimenta una transformacién como consecuencia
de lo vivenciado durante ese periodo. "Una vez terminada la hora de oracién
estaremos un poco transformados, no seremos del todo los mismos de antes’,

comentan algunos. En estos grupos puede observarse el poder pedagégico Yy
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purificador de la liminalidad donde, como o menciona Turner (1980), en tales
fendmenos liminales se ofrece un momento en y fuera del tiempo, dentro y fuera de la
estructura social secular. Por ejemplo, el contacto con lo divino produce un encuentro
de dos espacios y tiempos distintos, el terrenal y el celestial, y de seres
ontolégicamente diferentes: Dios y ser humano. Por ello es que los grupos de oracién
y el resto de los rituales, como espacios liminales, actian como nexos meta-
temporales y meta-espaciales. En los Seminanios de Vida en el Espiritu Santo, el
momento de pentecostés personal es otra etapa de umbral. En los Seminarios de
sanacion interior, la curacidén también lo es, ya que hay un encuentro entre el poder
de Dios y la experiencia de ia persona con aquelio que necesita sea curado o

modificado™®.

= agregacion: van Gennep explica que esto se produce cuando se consuma el paso.
Cruzar el umbral significa agregarse a un mundo nuevo. El sujeto ritual, ya sea
individual o colectivo, se halla de nuevo en un estado relativamente estable y en virtud
de ello tiene derechos y obligaciones de un tipo definido y estructural. De él se espera
que se comporte de acuerdo con ciertas normas dictadas por la costumbre y ciertos
principios éticos vinculantes para quienes ocupan posiciones sociales en un sistema
de tales posiciones. Por ejemplo, en el grupo de oracién al finalizar el momento de la
oracion, los fieles comparten fo que vivieron en ella. Este momento de hermenéutica
grupal, que se denomina “discernimiento de espintus”, es cuando comienza esta
etapa de agregacion que contintia hasta que nuevamente el sujeto retorne la semana
siguiente. Durante todo ese tiempo, el individuo debera comportarse en su vida diaria
de acuerdo con lo experimentado y aprendido en el grupo de oracién, actividad que
semanalmente contribuye al pasaje del hombre vigjo al hombre nuevo. Los
seguidores, como efecto de las transformaciones y experiencias vividas en tales
grupos, iran modificando su vida y sus practicas cotidianas. Lo mismo puede decirse
que ocurre cuando los fieles retornan de una Convivencia, Retiro o de una misa.

Entiendo que los rituales pueden comprenderse como irrupciones espaciales y
temporales liminales respecto de [a existencia ordinaria que coadyuvan a la
transformaciéon de la subjetividad expresada en la praxis cotidiana. Por ejemplo, los
apdstoles y discipulos cuando se despiden de la Pequefia Comunidad, se van con o que
aprendieron y vivieron en ese encuentro comunitario. De manera que si la catequesis del

3 Hay una cancién que suele cantarse en estos momentos y que dice: "Renuévame Sefior Jestis, ya no
quiero ser igual. Renuévame Seiior Jests, pon en mi tu corazén. Porque todo lo que hay dentro de mi
necesita ser cambiado Sefior, porque todo lo que hay dentro de mi corazén, necesita mas de ti. Renuévame
Sefior Jesds ...".
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dia referia a la forma en que un verdadero cristiano debe vivir en este mundo, sin odios 0
rencores, siendo pacientes con los otros o aceptandolos tal como son, en el encuentro
comunitario cada uno ird mencionando situaciones de su vida en las que reconoce esa
forma de actuar y lo que deberia modificar segun la vision carismatica. Las opiniones del
resto del grupo asi como los testimonios de quienes ya lo vivieron, también colaboran en
esta etapa de aprendizaje. Descubrir por qué y para qué suceden las cosas o por qué son
de determinada manera, les permite tener una percepcion diferente y adquirir una nueva
comprensiéon de esa situacion. Los sentimientos humanos de odio, rencor, impaciencia
pueden tenerse con familiares, amigos, vecinos o companeros de trabajo. Durante la
ensefianza van reflexionando sobre elios y probablemente en el momento de la oracion,
pidan a Dios ser mas comprensivos, que abra sus corazones y puedan liberarse de ese
rencor cuyo malestar animico les toma, a veces, todo el cuerpo. Como analizaremos en el
préximo punto, segun la ensefianza carismatica, esos sentimientos dafian al espiritu si se
los alberga dentro del corazén. Durante los dias siguientes, los discipulos y apéstoles
reflexionaran una y otra vez sobre lo que fueron instruidos, oraran todos los dias y en
algun momento, tanto en la Pequefia Comunidad como en su vida cotidiana, sentiran que
cambiaron ese sentimiento y diran, "me liberé del odio que tenia ...". Esto implicara la
experiencia de un estado interior nuevo, propio de una subjetividad renovada o en vias de
serlo. Es probable que si la persona se hallaba alejada de un familiar o amigo por ese
sentimiento, luego intente restablecer la relacion. Por supuesto que los tiempos y
procesos que esto requiere no son los mismos para todas las personas, e incluso algunos
no pueden modificar sus sentimientos.

Podria destacarse, como constantes que operarian en los diferentes casos, la
oracion, leer la Biblia para aprender y comprender pero "desde el corazén y no con la
cabeza", participar en los rituales y compartir con los hermanos, recibir su apoyo, su
oracién, consejo y ensefanzas. Es un conjunto de practicas las que confluyen, es decir,
tecnologias del ser que evidencian lo que cada uno debe modificar y que en ocasiones
la propia tecnologia modifica, junto con la accion diaria de la persona y la comunidad.
Esta triada -tecnologias del ser, accion, comunidad-, sera el factor comun que hallaremos
en las diferentes historias.

En aigunos rituales la socializacién se produce a través de la interaccién grupal
intensa, tanto para los que asisten como para los propios miembros, incluso para
aquelios que llevan anos dentro del grupo. Los rituales comunitarios resultan eficaces
para la produccién de la efervescencia emocional. Alli, las experiencias sensibles tienen
un lugar central como en la Efusién del Espiritu Sanfo o en una contemplacion actuada.
Pero a su vez, en gran parte de los rituales, el rol comunitario de los servidores resulta
determinante para el éxito de los mismos. Por ejemplo, es necesario que haya buenas
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relaciones entre los encargados de dirigir una Convivencia ya que de eso dependera la
forma en que coordinen su trabajo, el resuitado del mismo y la oracién conjunta que
puedan hacer antes de cada actividad. Los propios servidores deben poner en practica la
comprensién para con sus hermanos, la paciencia, aceptacion del otro, saber recibir los
comentarios 0 comreccion fraterna que les puedan realizar. _

" Por otra parte, en muchos casos, los vinculos sociales se extienden mas alla de las
actividades del grupo. Hay fieles que se encuentran afuera, hacen amistad, establecen |
una nueva red. Las distintas interacciones van contribuyendo también a la transformacién
a la vez que dan cuenta de la misma. Si un miembro tiene un problema, llama al grupo
para que oren por él, o habla con sus hermanos. Como puede observase en el relato de
Adriana, cecista,

"Justamente en los ultimos dias de mi mama, que se habia caido, se rompié
la cadera y estaba internada con la cadera operada. Entonces mucha gente
del grupo de oracién de los sébados nos apoyaba a mi hermana y a mi.
¢Coémo nos apoyaban? Sabiendo por ejemplo que cuando llegdbamos del
sanatorio, nosotras levantabamos el teléfono y llamabamos a alguien, podia
ser a cualquiera, y le contdbamos, le lanzébamos todo nuestro dolor que
teniamos dentro y a través del teléfono nos contenian, nos ayudaban y a
veces ordbamos con algunas personas por teléfono, e incluso otras
personas fueron a acompafiarnos en el sanatorio. La que mas me quedo,
fue una que hacia poquito estaba en el grupo de oracién y se me aparece
con un paquetén grande, un paquete familiar de galletitas de medio kilo y
como trescientas servilletas. La miro, claro primero pensé que habia
comprado ella para el trabajo, “no, te dejo esto”, ;galletitas y servilletas?, “si,
mird”, ella trabajaba en una clinica, “yo sé por experiencia que de noche
tenés hambre y esta todo cerrado y seguro que vos no vas a querer salir
para comprar algo” (ademas era feo el lugar) asi que para eso eran las
galletitas y las servilletas siempre hacen falta. Me quedé mirdndola y digo
‘es cierto”, esas cosas que decis. Maria, la Virgen, se lo dicté a ella.
Después cuando fue el velonio y el entierro de mama, vinieron todos. Mira,
todavia me pongo a llorar, fueron todos los chicos del grupo y fueron un
montén de personas de la comunidad...".

Asimismo, la transformacion de la subjetividad también alcanza a las dimensiones
organizativas. Hay rituales como los Encuentros Nacionales de la Renovacién que tienen
por objeto garantizar la reproducciéon del grupo a través del establecimiento y
fortalecimiento de lazos interpersonales. Tal es el caso de los Encuentros de
Representantes Regionales de la Renovacidon Carismatica, para poner en comun las
noticias nacionales e internacionales que importan al grupo y las actividades
desarrolladas en las diferentes provincias. Corresponden a este fipo de rituales las
elecciones de los representantes encargados de continuar y garantizar la presencia e

insercién del grupo dentro de la Iglesia, y que se constituirdn en mediadores con la
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estructura eclesial o en las distintas comunidades donde se presenten problemas. En
estos casos, son rituales cuya funcién tiene mas relacion con la organizacién del grupo y
con su continuidad. Lo mismo para los Encuentros del Equipo Timén, Fraternidad y
Confraternidad de Comunidad de Convivencias, o los Encuentros de Responsables de
Parroquia Evangelizadora. En ellos, la dialéctica entre las maneras de ser y hacer
catdlicas tradicionales y las carismaticas resulta evidente asi como el persistente intento

de control por parte de la jerarquia eclesial.

3.2.- En la performance terapéutica

El eje de este punto refiere a las representaciones y experiencias de la salud, la
enfermedad y la terapia que se ponen en juego en el habitus carismatico. La salud no se
relaciona con la ausencia de enfermedad sino que depende de un estado de armonia
entre el cuerpo, la mente y el espiritu -"sentirse bien”, "tener paz’- incluso armonia
familiar, social y césmica. Podria decir entonces que la enfermedad es un estado de
disonancia. En cuanto a la terapia, establezco una distincién entre curacion y sanacién, si
bien ambas confluyen para la obtencién del bienestar fisico, psiquico y espiritual del fiel.
La curacion se relaciona con procesos generados desde el exterior, como cuando aluden
a que "el Espintu Santo libera de un dolor", que puede ser tanto fisico como espiritual. La
sanacion se relaciona con procesos producidos por el propio sujeto, como el caso en que
decide perdonar a alguien, lo que se define como predisposicién interior. En general, los
fieles no establecen esta diferencia pero la considero util para el andlisis. Mas adelante
me detendré en algunos discursos, saberes y préacticas implicados tanto a nivel de la
interpretacion de la etiologia de la enfermedad como en la terapia.

Un niamero importante de personas se acercan a los grupos motivados por algun
problema de enfermedad. Segun lo que he sefalado, en el ser humano hay una conexion
intima entre salud fisica y salud espiritual, de manera tal que algunas enfermedades
fisicas se consideran originadas por las actitudes interiores de pecado, referidas a
aspectos emocionales 0 mentales. Por ello, se insiste en el area espiritual y mental.
Muchos fieles consideran que estan enfermos del espiritu y creen que al curarlo,
consecuentemente curaran el cuerpo. De alli también por ejemplo que las misas
carismaticas sean conocidas como “misas para los enfermos del cuerpo y del alma”,
Algunos seguidores explican que en la mayoria de los casos “/a persoria se acerca a Dios
en situaciones Iimite", por ello conciben que la aparicion de enfermedades da lugar a un
aprendizaje, un replanteamiento de lo que cada uno hace con su vida.

En los grupos carismaticos, los servidores ensefian que,
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“Las enfermedades no provienen de Dios ... Dios no es ni puede ser causa
de ningun mal y la enfermedad es uno de ellos ... Todos aquellos que
piensan que Dios es el origen de nuestras enfermedades estan equivocados
... Todos los males tienen como origen y son consecuencia del pecado ...
Jesus en todas las curaciones que realizé durante su ministerio publico™®,
unié el perdén de los pecados a la sanacién fisica, como si ambos fueran
una misma realidad’.

Para ello, en la sanacion fisica los fieles toman en cuenta la dimensién espiritual,
refiriéndose a estas situaciones como "sanacién interior”, “sanacién de los recuerdos
dolorosos”, “sanacién de las emociones”, 'liberaciones”. Recordemos los Seminarios
descriptos en el Capitulo IlI, los Retiros de Evangelizaciéon Fundamental y Casas de
Reunién del Capitulo IV y las Convivencias del Capituio lll. Tal dimensioén resulta central
para la transformacion, ya que la disonancia espiritual o mental no permite el crecimiento,
quedandose el fiel en un estado interior vinculado, en algunos casos, al Infiemo.
Examinemos el siguiente relato de una persona que llevaba 7 afnos como miembro de la

Renovacion,

“Yo vine acé porque estaba destruido, para mi todo era trabajo, problemas
de plata, cuentas para pagar. ;Sabés? No vivia. Tenia muchos problemas
con mi esposa y mis hijos. Ni te cuento ... Tuve dos infartos y por eso tuve
que cambiar mi vida, ya no podia trabajar tanto. Yo estaba muy mal. Mi
esposa venia a los grupos de oracién y me convencié para que venga. Vos
no sabés las cosas que yo descubri aca. No sabés tfodo lo que cambié.
Empecé a darme cuenta de todas las cosas por las que yo me preocupaba y
a cuantas no les daba bolilla. Me di cuenta que yo vivia para el mundo, tras
las cosas del mundo y que habia otras cosas que yo no conocia ... Yo creci
mucho espiritualmente. Me di cuenta que todos mis problemas de salud eran
porque yo estaba mal como persona, estaba mal del alma. Ahora estoy en el
camino del Sefior, aunque a veces es dificil, pero yo tengo tantas cosas ...
Gracias a él estoy mejor de todos mis problemas”.

En este relato puede observarse la vinculaciéon que se establece entre un malestar
espiritual y su manifestacion en el cuerpo, en las relaciones con otros, en el trabajo, en lo
econdémico, en sintesis, en la vida en general. Es muy comun que en un grupo de
oracién, Seminario, Retiro, asamblea de oracién™’, Convivencia, misa, se realice
especialmente lo que se llama oracién por sanacioén interior y fisica. Quien la conduce,
por lo general un servidor o sacerdote, acompanado por el ministerio de musica, para
crear el contexto emocional adecuado, va mencionando una 'lista de pecados' tales
como: “Sefior perdéname cuando pequé por maldecir tu nombre ... cometer relaciones
extramatrimoniales ... no cumplir tus mandamientos ... no asistir a mis padres”. Cuando el

13 Se refiere al tiempo en el que predicé y se dedicé a evangelizar hasta su muerte terrenal.
137 Como vimos en el Capitulo I, es la reunién anterior a las misas carismaticas.
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fiel se siente identificado con ese pecado, pide para si 0 en voz alta perddén por eso.
Luego, quien guia el ritual, ora para que “Jesus sane a todos los presentes”. Para ello
comienza a referirse a diferentes etapas de la vida: el momento del nacimiento; si se fue
0 no un hijo deseado, si la madre o el padre se alegraron o entristecieron al enterarse que
esperaban un hijo, si durante la nifiez alguno fue fastidiado por un defecto fisico o por el
nombre; si en el matrimonio se ha sido infiel y otras situaciones de la vida que se vinculan
con un momento de dolor, angustia, bronca. Todo esto se vincula con la
curacién/sanacion espiritual. Pero también hay momentos para la curacién/sanaciéon
fisica cuando el oficiante del ritual comienza a nombrar los huesos, musculos y partes del
cuerpo para que Dios los vaya curando. Mientras esto sucede, los servidores se acercan
a los fieles para abrazarlos, acariciarlos, orarles, imponerles las manos, y si aiguno lo
desea, para ayudario a relajarse y acostarse en el piso. Muchos de los fieles lloran
durante todo ese periodo, otros tocan las partes de su cuerpo que necesitan sean
curadas/sanadas. Este ritual es una poderosa performance terapéutica ya que luego de
él, muchos experimentan una curacién 0 sanaciéon y esa experiencia transforma su
subjetividad. En ella afirman que se evidencia el poder de Dios y la oracién asi como la
accion del grupo. Aquellos que se sienten curados de un recuerdo doloroso o de no poder
perdonar, se sienten aliviados, "me saqué un peso de encima”. Asi, sus rostros muestran
una expresion de alegria luego de haber estado llorando. Otros, mueven sus cuerpos
fervorosamente; algunos dan su testimonio. En general, luego de atravesar estas
experiencias, con el tiempo el fiel no vuelve a repetir ese estado interior del que se liberdé
de un sentimiento de odio o rencor. Pueden experimentar otros estados e incluso esos
mismos sentimientos en relacién con otras personas. El odio, la angustia, la falta de
perdon, apareceran muchas veces a lo largo de sus vidas, por eso los rituales de
sanacién son tan corrientes y tienen una alta asistencia.

Una tarde, Ménica, una mujer de unos 55 anos aproximadamente, servidora de un
grupo carismatico, me conté su experiencia. Ella habia ido a una misa carismatica para
acompanar a su hija que participaba de los grupos de oracién. Ménica siempre fue
catélica y en su juventud habia sido catequista, pero de adulta iba de vez en cuando a la
iglesia. Una constante en ella eran sus dolores de cabeza, por lo cual siempre tomaba
algun remedio pero "ya me habia acostumbrado a vivir con eso”. Durante esa misa, hubo
un tiempo dedicado a la "oracién para sanacién", momento en el que, mientras eila iba
escuchando lo que decia la mujer que dirigia la oracién, sintié “como una mano que pasé
por mi cabeza, muy fuerte”. Ménica no le dio importancia, pero al finalizar la oracion, la
servidora que tenia palabra de conocimiento, dice "durante la oracién el Sefior estuvo
curando dofores de cabeza ...". Monica noto que ella ya no sentia su dolor de cabeza y se

lo comenta a su hija. Pensé que podia ser una casualidad. Con el tiempo descubrié que
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“nunca mas me volvié a doler la cabeza”. Si bien ella no iba buscéndola, la experiencia
hizo que continuara yendo primero a las misas y luego a los grupos de oracion.
Actualmente es Coordinadora Vicarial. Experiencias de este tipo son muy frecuentes de
escuchar entre los carismaticos.

Hay otros casos donde una enfermedad corporal es el motivo de acercamiento a un
grupo de oracién, misa, Casa de Reunién. Ana fue por primera vez a un grupo de
espiritualidad carismatica cuando le diagnosticaron cancer. La conoci cuando llevaba 9
meses en un grupo de oracién. Me contd que al enterarse de su enfermedad se sintidé con
“mucha bronca”, “no lo podia aceptar”. Vivia todo el dia liorando.

“Ahora veo todo de ofra manera. Tuve que aprender muchas cosas, tuve
que cambiar mucho ... Dios no me mandé esta enfermedad. Al contrario, él
me esta ayudando y ensefiando con todo esto. Yo me acerqué a Jesus por
mi enfermedad, por eso yo lo conoci ... Y ahora mi vida es diferente”.

Ana continué con su tratamiento médico pero lo nuevo fue que en el grupo de
oracién descubrié otras formas para lidiar con su problema. Como mencionara en el
Capitulo [, autores como Lévi-Strauss sostienen que el paso de la enfermedad a la salud
corresponde a una reorientacion mas completa del comportamiento del enfermo, donde
se produce una mejoria porque hay un cambio en la perspectiva subjetiva por la cual el
paciente percibe el contexto de afliccion. Esto se observa en muchos casos dentro de
estos grupos, y particularmente en el relato de Ana se descubre y aprende una nueva
manera de comprender y vivir fos hechos. Al ir modificandose la descripcion del mundo,
como referi anteriormente, se encuentran otros marcos para entender lo que ocurre y esa
nueva comprension es en parte la que permite el cambio en cuanto a las maneras de
hacer y ser. Asi, es esa modificacién en la percepcién lo que produce una mejoria que
esta fundamentada principaimente en la dimension espiritual y mental.

Pero también es necesario considerar que los sujetos ya tienen una forma de
percibir su situacion que es previa, que no han adquirido en el grupo (Rabelo, 1994) y es
la que portaban antes de llegar al mismo. Asi, lentamente va operandose una
transformacion de la subjetividad y se va pasando por estados interiores originales. En la
narracién de Roberto se observa que fue el progresivo crecimiento espiritual mediante la
experiencia y la interiorizacion de un nuevo discurso, lo que e permitié curar su alma. En
el caso de Ana, el cambio de su estado de bronca, su falta de aceptacion de lo que le
ocurria y su tristeza fueron propiciados por fa aprehension de nuevos principios de
percepcién, concepcion y accion, por lo que debia aprender a vivir de una manera

diferente ya que su vida tenia un sentido que ella aiin no conocia.
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La gente que participa en la espiritualidad carismatica aprende cémo interpretar,
desde claves nuevas, los hechos de su vida. A su vez, reciben atencion, alguien que los
escucha -un servidor u otro hermano-, atiende, consuela y que se propone ayudartos. Es
este continente tanto afectivo como cognitivo el que conjuntamente facilita el cambio. Una
vez mas podemos observar como esto contribuye a la conformacion de relaciones
frateras, a producir una pertenencia social y a establecer lazos que seran centrales para
atravesar un momento de crisis personal o una enfermedad.

Es oportuno destacar que no todos los que asisten y participan en estos grupos
tienen estas experiencias ni su subjetividad se transforma en esta direccion™®,

Constantemente se esta apelando a la concepcién integral del sujeto para el
restablecimiento de la salud. Veamos lo que ocurre en los Seminarios de sanacién
interior. En uno de ellos, el sacerdote que estaba predicando, explicaba,

"Jesus vino a sanar a los enfermos, y enfermedad no solo del cuerpo, sino
también las enfermedades del espintu y de la psiquis ... Normalmente son
mas llamativas exteriormente lo que son las curaciones fisicas porque una
curacion fisica se puede ver extenormente, es como mucho méas evidente.
Pero también a través de los estudios cientificos, se ve que muchas de las
enfermedades fisicas tienen su origen en la psiquis del ser humano, es fo que
llamamos enfermedades psicosométicas y a su vez los dltimos estudios, al
menos aqui en la Argentina, en Estados Unidos no son tan ditimos, muestran
que también una vida espiritual con carencias en esta area, va a afectar la
parte emocional de la persona, y por lo tanto, va a tener efectos en la parte
fisica. Entonces hay una integracién en todos los niveles de nuestro ser:
espirnitu, mente y cuerpo. Y esta integracién en todas las areas de nuestro ser,
nos esta hablando de una mayor necesidad espintual que tenemos para que
Dios como médico divino nos vaya diagnosticando, vaya revelando lo que a
nosotros nos esta afectando. Por eso el Espintu Santo es el guia, es el que
nos va llevando a través de nuestra historia personal y es el que nos va
ayudando a descubrir lo que ya esta preparado para ser sanado. Y es como
que remarco esa parnte ‘preparado para ser sanado’ porque nuestra vida hasta
nuestra partida de aqui hacia la eternidad, es todo un camino de sanacién
interior .... Ese sentirnos mejor es precisamente la sanacion que Dios va
obrando en nuestra vida. Algunas veces somos concientes de esto, lo
podemos verbalizar diciendo "y yo me di cuenta en la oracién que tenia una
bronca contra tal persona y le pedi a Dios que me liberara de esa bronca y
senti que podia perdonaria”. Entonces ahi estamos hablando de una sanacion
que se dio en un nivel que es el nivel del perdén, y ese poder perdonar y
entregar un rencor trajo en cambio una paz nueva que nos capacita para que
al sentirme mejor yo, pueda abrirme al amor, a dar amor a los demas”.

En este relato, como en los otros casos referidos, observamos nuevamente |a
transmision de una concepcion integral del ser humano, de una relacion entre todas sus
dimensiones y una vinculacién con el medio ambiente en el que se halla. Se trataria pues

13¥ De hecho hay un nimero considerable de gente que abandona el grupo luego de estar un tiempo y no
'obtener respuesta’ o incluso que va pocas veces Yy no regresa mas.

209



de una sanacién ontologica. Como lo destacan diferentes autores (Le Breton, 1995,
Laplantine, 1999), el enfermo es un hombre inscripto en un trayectoria social e individual
pero, en general, en la practica biomédica, reina el parcelamiento del hombre, la
fragmentacion y la terapéutica esta centrada en el cuerpo y no en el ser humano. Asi lo
sefalaba cuando me referia a la corporalidad en donde destacaba la notable diferencia
que hay dentro del sistema de disposiciones carismatico respecto de la percepcion
holistica, en contraposicién con otras concepciones como las de la biomedicina donde
aun prima una nocion dualista. Esto, a su vez, muestra algunos cambios que tienen iugar
en la propia lglesia, ya que es dentro de sus estructuras que se realizan los Seminarios
de sanacién interior, Seminarios de sanacion de las heridas del vientre matemo,
Seminarios de sanacibn intergeneracional, referidos en el Capitulo Il y que unas décadas
atras eran impensables en ella. Es notable que la visién religiosa carismatica mencione la
influencia de las generaciones pasadas sobre el presente de un fiel, o la forma en que
diferentes sucesos ocurridos durante la gestacion, dejan su impronta en la vida adulta de
la persona. Esto, mas que vinculado al horizonte de sentido catélico tradicional, estaria
en relacion con supuestos de la psicologia o con las actuaimente llamadas "terapias de
vidas pasadas" realizadas en grupos asociados a la Nueva Era. Varios de estos cambios
culturales alcanzan diferentes sectores de la Iglesia que encuentran en estos actuales
'modelos de' y 'modelos para’, como el carismatico, una alternativa para resolver sus
problemas dentro de un ambito legitimado. Por ejemplo, Alejandra, servidora de la
Parroquia de Villa Ortuzar -donde se realizan Seminarios de sanacion de las heridas del

vientre materno- me comentaba,

"Y eso también de la Renovacién me gusté mucho, lo que es la sanidad
interior porque empezamos a hacer sanaciones por ejemplo desde el
momento de nuestra concepcion, dentro del utero de nuestra madre, si
fuimos bien recibidos. Porque hay una memoria en nuestro ser que
nosotros tal vez desconocemos. Hay una memoria que ... suponete que
vos Paula ... que vos podrias haber sido varén. Tu mamé deseo tanto un
varén y naciste vos. Mira si vos fuiste una frustracién para ella, ella te lo
transmitié. Y ahi vos sufriste tu primer rechazo, ya desde el vientre de tu
madre ;entendes? Después por ahi no recibiste las caricias adecuadas.
Todos tenemos carencias. Pero no le vamos a echar la culpa como hacen
los psicélogos a los padres, porque a veces ellos obran por ignorancia pero
no es con maldad, quieren lo mejor para nosotros. Pero les quedaron cosas
en el tintero ... A veces decis “donde estabas Dios cuando a mi me pasaba
esto”, “cuando yo fui violada”. Porque hay cosas muy fuertes que las
personas todavia arrastran en su mochila de momentos feos que vivieron.
Conozco mucha gente que se va arrastrando por la vida. A través de no
haber sanado esas heridas. Jesius es médico divino, viene a sanarlas,
solamente por él. Lo que para nosotros es imposible, para él es posible.
Y bueno, queremos entregarle nuestra historia y asi vamos entrando.
Entregarie esa historia que por ahi no fue del todo hermosa o por ahi fue
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hermosa pero hubo otras carencias porque cada cual tiene la suya. Somos
todos tan diferentes, ;no? Y la sanacién es un tema que me encanté y que
la trae la Renovacién Carismética, y que te digo que surge mas efecto que la
que te da la terapia psicolégica. Porque ha habido casos de hermanos que
han ido afios a los psicélogos, han dependido de terapias y todavia no han
llegado ni siquiera a conocer ni descubrir el quid de la cuestién del
problema. Y a través de las heridas yo he visto gente que se ha sanado, que
se ha sanado de pénico. Yo he visto, yo tenia una amiga muy cerca nuestro
que era depresiva. Y ella tenia miedo de salir y de manejar y de salir a la
calle. Y como Dios la fue curando, siempre haciendo oracion de
sanacién en ella. El Padre Daniel también tenia el don de poder curar. El
imponia las manos por los enfermos. Por eso en la Renovacion
Carismatica se imponen las manos. Pero eso no es un invento de los
sacerdotes. Eso esta en el Evangelio que dice “impondremos las manos
y se sanaran los enfermos”. Siempre a través de la fe, porque si no
tenés fe, por mas que impongas las manos, es lo mismo. Porque hoy
hay otras técnicas que se emplean que es el Reiki, que es también sanacién
por medio de las manos, por la energia. Entonces tocan el érea enferma y
se va sanando la persona. Pero bueno, aca lo hace Jesus, aca nosotros
somos instrumentos nada mas"” (destacado mio).

En esta narracion de Alejandra se observan los diferentes topicos que vengo
mencionando. Retomando el relato del sacerdote, podemos seguir destacando otros
puntos. Por un lado, los seres considerados sobrenaturales -Dios, Jesus, Espiritu Santo-
pueden ayudar a curar, por eso se pide su colaboracién. Pero también resultara central la
accion del fiel en dicho proceso. Asimismo, se evidencia el predominio de lo espiritual
tanto en la génesis del malestar como en su terapéutica -sanacioén a nivel del perdén
como menciona el sacerdote-. Se puede apreciar la transmision del sentido y finalidad de
la vida cuando dice "nuestra vida es todo un camino de sanacién interior”, lo que
fundamenta la necesidad de la transformacién y el arquetipo a alcanzar.

De manera que los distintos niveles de curacién / sanacién tienen relacion con la
concepcion holistica del ser humano. Asi, el perdén de los pecados, liberacion de
opresiones malignas (liberacion - exorcismo), refieren a la dimension espiritual. La
sanacién de los recuerdos y memorna tiene que ver con la mente, y la curacion de una
enfermedad fisica tiene como expresién el cuerpo.

Detengamonos en otra performance terapéutica ocurrida en un momento de oracién
en un Retiro de sanacién de dos dias. Silvia me contd que estaba enferma, tenia
dificultades para moverse y se encontraba muy limitada corporalmente. Durante el Retiro
fue preparandose a través de las canciones, las ensefianzas que fue recibiendo, ios
testimonios de los hermanos y la predisposicion intema. En uno de los momentos de la

oracion, mientras estaba orando,

"Dios me mostré el origen, la raiz de mi problema .. yo desde ahi me
empecé a curar ... mira que habia ido a varios médicos pero nada ...
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cuando el Sefior me mostr6™® por qué me empezé esto, yo empecé a

curarme. Por eso yo ahora le digo a todos los que van a hacer este Retiro,
que oren para que el Sefior les muestre la raiz de su problema ...".

Esta visién divina que Silvia experimento6 fue lo que posibilitd la curacion/sanacién
ya que a partir de entonces comenzd a mejorarse; lentamente se le fueron los dolores y
volvié a hacer cosas que habia dejado. Cuando la conoci, hacia una intensa labor como
servidora. Tal experiencia habia ocurrido dos afos atras.

Veamos lo que sucedid en un Seminario de sanacion de las heridas del vientre

materno, luego de la ensefianza,

Padre Gustavo: .... Ya sabemos entonces que lo que hay que hacer es hablar
con el Sefior como con un amigo, y hacerie a El la entrega de esa situacion
dolorosa. Quisiera pedirle ahora a Delia que nos comparta un poquito el
testimonio de lo que ella vivié, creo que fue el afio pasado, cuando estébamos
haciendo un retiro que no era de Sanacién del Vientre Matemo, no sé si era el
Intergeneracional o cual...

Delia: ... En esa oportunidad, tenia una situacion en casa muy especial con
mamé que estaba muy enferma, era el cumpleafios de mi marido, y me
parecia que no era el momento oportuno para venir al Retiro. Pero como
me convocaron para trabajar -Delia es servidora en la comunidad-, me
parecié que no podia decir que no. Le pedi al Sefior que acomodara mis
cosas y vine. Alli veo la misericordia del Sefior, c6mo se valioé de todo eso
para regalarme esta sanacién. Después de una charla como esta que
tuvimos ahora y de un momento de oracién, el padre nos dijo que cada uno
tomara el rumbo que quisiera, ir a su cuarto o al jardin, pero que estuvieramos
en silencio para dejar trabajar al Sefior en nuestro interior. Yo me fui a
sentar en un banco al jardin porque era verano, estaba lindo, y en ese
momento mi mente no tenia ningin pensamiento preciso y de pronto me senti
angustiada y comencé a llorar. Ni yo sabia por qué lloraba, con mucha
angustia y cada vez mas y de pronto empecé yo misma a sorprenderme de Io
que decia. Yo decia: "quiero nacer, quiero nacer, quiero nacer y no puedo, no
puedo, no puedo. Quiero vivir, quiero vivir' y lloraba, y lloraba con mucha
angustia. Y se acercaron las hermanitas -servidoras- a orarme y yo no me di
cuenta pero me decia Teresita -una servidora- que era como que yo no podia
respirar, que me costaba respirar dentro de mi congoja y mi llanto. Bueno, en
definitiva pasé ese momento de angustia. Después que me oraron me
tranquilicé y vino a mi mente el recuerdo que mama tantas veces me habia
comentado que yo al nacer estaba envuelta en dos vueltas de cordén ...
mama siempre me decia que el médico habia comentado que mi vida era
realmente un milagro porque un minuto mas y no hubiera podido nacer .... Es
como que yo me liberé de todo eso .... Asi que el Senor obré asi, con su
misericordia en un Retiro que era un Retiro que yo no pensaba venir y me
demostré una vez mas cuanto nos ama y derrama su misericordia sobre
nosotros" (destacado mio).

13 Segiin lo que me contd, tuvo una especie de visualizacién del fundamento de su enfermedad, esto es,
dénde comenz6 y por qué, aunque no ahondé mucho més en eso.
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En este caso podemos observar que un elemento central en la performance
terapéutica es lo que le pasa interiormente al fiel, tanto si es una curacion como una
sanacion. En cuanto a la primera, los agentes de la misma son Dios, Jesus y el Espiritu
Santo y ocurre de manera inesperada y misteriosamente ya que es una obra divina. En lo
que respecta a la segunda, esta la influencia de Dios junto con lo qhe el fiel hace, es
decir, como se predisponga interiormente. En el caso de Delia, "Dios me acomodé mis
cosas para que viniera" pero ella no quiso decirle que no al grupo cuando la convoc6. A
su vez, estd la colaboracion de la comunidad, ya que las servidoras se le acercaron para
contenerla y ayudaria con la oracién, lo que pone en evidencia una vez mas no solo la
red social de los servidores sino también el poder que tiene la palabra en esta practica y
en las ensefanzas. Esta situaciéon contribuyé para que Delia afiance sus lazos con el
grupo, por lo que recibié de las servidoras. También la ayudé a comprobar y reforzar su
confianza en lo que Dios puede hacer en su vida. Esto la ha auxiliado diariamente a vivir
mejor y se ha constituido en una experiencia arquetipica que le recuerda, cuando se
siente desanimada, cuando las cosas no le van tan bien y se le hace dificil, la necesidad
de continuar en ese camino. Por otra parte, gracias al contexto del Retiro y las
tecnologias del ser puestas en juego, pudo reintegrar su subjetividad al recordar y re-

experimentar su nacimiento, generandole una modificacién integral de la misma.

4.- LA CONVERSION

Al comienzo de este trabajo sefalé que uno de los objetivos del mismo era el
estudio de la transformacion de la subjetividad a través de diferentes formas de
socializacion religiosa. Argumentaba que esto daba cuenta de cambios dentro de la
Iglesia y el catolicismo local, estando los mismos vinculados con procesos socioculturaies
de la época. Los problemas econémicos, ia falta de trabajo, la incertidumbre que crece
entre la gente y genera temor y preocupacién', la inseguridad respecto del futuro, Ia faita
de credibilidad en las instituciones, los cambios en las normas, valores, producen un
estado de cierta anomia que se traduce en: a) alienacion existencial y corporal que se
expresa en un malestar fisico, psiquico y espiritual, b) pérdida de pertenencias sociales e
institucionales, c) debilitamiento de lazos comunitarios y afectivos. Asi, aquel que no tiene
trabajo no puede proyectar ni planificar su futuro, quien ha perdido su familia esta solo,
quien se siente desamparado y desprotegido por el Estado, la injusticia y la inseguridad,
no encuentra a quién recurrir. Aquellos que tienen un problema de salud y no pueden
curarse sienten angustia, miedo y desesperacion. Para todo esto los grupos carismaticos
tienen respuestas brindando un espacio alternativo. Para analizar sus caracteristicas y la
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forma en que se produce la entrada al modo carismatico, tomo en consideracién el
pasaje a través de diferentes estados. Estos son producto del aprendizaje religioso, el
establecimiento de redes sociales y los contactos interpersonales que tienen lugar
durante la participacion en las actividades grupales, dando cuenta de que la
reconfiguracion de la subjetividad es un fendmeno intersubjetivo. Todo esto es
efectivamente la conversién, que no tiene un punto de liegada, que no es un estado
especifico sino el peregrinaje que finaliza con la muerte, hecho que marca el ingreso a
otra dimensién temporal y espacial. Desde esta perspectiva, la conversion puede
considerarse Como un camino, un proceso y una experiencia.

4.1.- Camino

El empleo en mi analisis de la idea de camino parte de la posibilidad de considerar
las diferentes maneras y modelos que se atraviesan para ir conformando [a nueva
subjetividad.

Los carisméticos creen que el ser humano nace en estado de pecado, “producto del
pecado onginal ... herencia que tenemos de nuestros padres”, es decir de Adan y Eva.
Esto es lo que llaman, como se sefald antes, hombre vigjo. Durante su vida Ila
persona debe crecer espirituaimente -transformarse-. Con este objetivo, debe seguir el
camino sefnalado en las Sagradas Escrituras para ir cambiando todo lo que en ella hay
de mundano, terrenal, donde priman los deseos camales sobre los espirituales, el ‘yo’
sobre la voluntad de Dios. En suma, es el individuo que se tiene a si mismo como centro
de su vida, aquel que tiene entronizado su ‘yo’. Por medio de la socializacién y
consecuente transformacion, se trata de vivir practicando en concordancia con las
creencias, procurando que las mismas se constituyan en la narrativa estructurante del ser
renovado. Esto implica ser un discipulo de Jesus, es decir, que se pasa a tener como
centro y meta de vida a Dios y el cumplimiento de su voluntad. Es lo que los carismaticos
identifican como Sefiorio de Cristo, esto es,

"Aceptar a Cristo como Sefior de tu vida. Sefior significa duefio y
autoridad absoluta, no vivir como se me da la gana sino hacerme
discipulo de Cristo aceptando que él es el duefio de mi vida y autondad
total sobre mi vida".

O como dicen algunos,
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“Se trata de sustituir nuestro modo de pensar por el modo de pensar de
Dios, nuestra mentalidad por la mentalidad de Dios, nuestro juicio por el
juicio de Dios".

Al cambiar el centro de la persona, también cambia la interpretacién global de la
misma. De manera que es esta transformacion de la subjetividad en una intersubjetividad
sagrada lo que produce una modificacién en las relaciones del 'yo' con el mundo y con los
sentimientos. La reestructuracion de la subjetividad tiene lugar por el descentramiento del
'yo'. En la practica, lo que puede observarse es que muchos carismaticos asisten a las
actividades comunitarias, oran, reconfiguran su vida y la agenda personal reordenando
sus prioridades, siendo la participacion y trabajo en el grupc una cuestion vital. Por
supuesto que esto no es igual para todos, dependera de la etapa en la que cada uno se
encuentre. Algunos decidiran comprometerse con la comunidad y tendran diferentes
funciones y compromisos, en tanto que otros concurriran regularmente a los rituales y las
actividades que proponga la comunidad, pero como asistentes y/o participantes.

Es decir que hay un camino establecido que refiere a la conversidon en tanto
pasaje/peregrinaje. Pero esto no supone que sea unico e idéntico para todos, si bien hay
elementos comunes. Como me explicaba Olga, coordinadora de un grupo de oracién,

“Dios va a usar diferentes métodos con cada uno. El es el maestro y la
metodologia, nosotros somos instrumentos ... Los caminos no son para todos
iguales .... Dios se manifiesta de diferentes maneras: en los demas, en
nuestra vida cotidiana, a través de acontecimientos, a través de la historia de
cada uno ... Uno tiene que estar atento para ver, aprender, entender lo que
me quiere decir Dios en cada cosa ...".

El camino esta estrechamente vinculado con el sentido y finalidad de la vida. En
torno a esto hay que recordar que cada fiel tiene la posibilidad de eleccion diaria para
seguir lo que propone Dios, asi como el rol y accionar en el rumbo de su vida donde la
Biblia es el texto sagrado de sus creencias y guia moral que orienta la vida.

En cierta forma, seguir un camino junto a otros también genera relaciones sociales
ya que hay lugares comunes de transito y de llegada. En forma colectiva se realizan las
Convivencias y comunitariamente se ora por el resultado de las mismas o de un Retiro.
Como he mencionado, es el trabajo conjunto de la comunidad en una misma direccion lo
que garantizara el éxito emprendido. Esto inscribira al fiel en un trayectoria comun con
otros en la cual y por la cual se definird como catélico renovado, verdadero cristiano,
hombre nuevo. Asimismo la creencia en un plan divino también indica la existencia de
un camino. Como dice en su ensefianza el padre Gustavo, "nuestra vida es todo un
camino de sanacién interior”.
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Por otra parte, la imagen de camino también se conecta con la forma en que se va
produciendo [a incorporacién de las ideas y practicas carismaticas. Pensemos, por
ejemplo, en las diferentes Convivencias que deben realizarse por etapas, o la
existencia de rituales iniciaticos -Seminario de Vida en el Espiritu Santo, Convivencia con
Cristo, Retiro de Evangelizacién Fundamental-, de mantenimiento -misas, grupos de
oracion-, de crecimiento -Pequefia Comunidad, las seis Convivencias restantes,

Seminarios de Crecimiento y Profundizacion-.

4.2.- Proceso

Esta nocién nos ayuda a visualizar la forma gradual y acumulativa en que la
subjetividad se modifica. La conversiébn como pasaje/peregrinaje de un estado a otro
supone un continuo movimiento que se produce al transformarse el sistema de
percepcion, concepcion y accion. Una via es a través del conocimiento biblico que hay
que adquirir y de la formacion, crecimiento y desarrollo espiritual a través de los rituales
ya descriptos. Conocer es lo que permite, en parte, la transformacion del sujeto. Asi, el
conocimiento también es un peregrinaje. Por ello, la Comunidad de Convivencias es
definida como una escuela de espiritualidad; por esa misma razén, luego de los rituales
iniciaticos, se organizan los Seminarios de Crecimiento y Profundizacion.

Algo que frecuentemente suelen explicar los servidores que dan ensefianzas en los

distintos rituales es que,

“La persona es como un vaso de leche y chocolate. Si se revuelve se obtiene
chocolatada y si no el chocolate queda en el fondo, por eso hay que hacer los
Retiros, Seminarios de Crecimiento, ir al grupo de oracion, para que el
chocolate se agite y el Espintu Santo no quede en el fondo".

Esto implica un proceso y destaca el rol constante de la accion y eleccion por parte
del fiel para continuar en el camino de la transformacién. Pero para iniciarlo se requiere la

eleccion, "querer”, "tomar la decision”, elegir hacerlo. Como me relaté una servidora,

"Yo sabia que era mi propia personalidad y mi propia estructura psicolégica la
que bloqueaba la accién del Espiritu Santo ... pero cuando abri mi corazén',
el Sefior obré6 en mi ...".

10 E| |ugar fisico donde est4 este érgano corresponde a lo que los carismaticos vinculan con la dimensién
espiritual, por ello podria hablarse de un érgano mistico.
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En este caso, puede observarse que es en la psiquis y la dimension espiritual de la
persona donde se produce ia modificacion.

La conversion como proceso tiene lugar gracias a las diferentes etapas que marcan
el transito, el largo itinerario a la nueva condicién material y espiritual del hombre nuevo,
ser renovado, verdadero cristiano. Y en su transcurso es la propia persona la que tiene la
soberania para llevario a cabo junto con la 'colaboracion y guia divina'.

Una tarde, durante un Seminano de Crecimiento, un reconocido servidor de la
Renovaciéon mientras explicaba cual debia ser la "actitud de un convertido”, esto es,
"¢qué quieres Sefior que haga?”, mencioné los diferentes grados de santidad por los que
se atraviesa: a) "primer grado: pareces pero no eres” -el fiel que llega creyendo que es
un buen cristiano y que descubre que no lo es-; b) "segundo grado: ni pareces ni eres”
-con las primeras experiencias se comienza a transformar su habitus y se pasa un
periodo de confusién, desconocimiento, novedad-; ¢) "tercer grado: no pareces pero eres"
-va adquiriendo el imaginario carismatico aunque aun falta vivir en coherencia con el
mismo-; d) "cuarto grado: pareces y eres" -concordancia entre las creencias y las
. practicas-. Si bien este ultimo es alcanzado por pocos, se constituye como fundamento y
meta dentro de su horizonte de sentido a la par que es empleado constantemente en la
retorica.

Sin duda esos diferentes grados llevan tiempo y son resultado del proceso. La
socializacion ritual carismatica integra diferentes experiencias iniciaticas -bautismo en el
Espintu Santo, pentecostés personal, ejercicio de carismas, practica oratona, entre otros-
donde cada una de ellas va al mismo tiempo produciendo y expresando la transmutacion
de la persona. En este proceso hay distintas etapas y condiciones que se necesitan, y si
tuviera que esquematizarlo podria observarse o siguiente.
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Esquema V: La conversién como proceso -

_ ™
- HOMBRE VIEJO
o "INICIA LA
>' —® TRANSFORMACION
J
implica

v v v

rituales ensefianza oracion
N . ./

— Experiencias sensibles

L » Contacto natural/sobrenatural

Establecimiento de distintos tipos >
de compromiso

—p Concordancia ser y hacer

» Grupo como soporte y continente )

Este esquema tiene sus variaciones segun cada grupo. En algunos lugares, la
metodologia empleada para ensefiar es, como me comentaba Olga, "Aprendera hacer
las cosas haciéndolas, que fue la pedagogia de Jesus, que ensefiaba a evangelizar,
evangelizando, y a predicar, predicando”. |

Por ello es importante la labor de los laicos en la reproduccién y de los grupos vya
que ellos son los encargados de la transmision y recreacion de ia vision carismatica y de
constftuirse, con su vida y accionar, en testigos y testimonio para otros. En algunos
casos, el proceso de conversion se realiza desde la coincidencia entre lo que se dice y
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predica. En esta direccién puede recordarse que la Comunidad de Convivencias destaca
como un ideal ser misticos en Ila ciudad, aludiendo con esto a "saborear el misteno de
Dios en las cosas de todos los dias”, o en el caso de Parroquia Evangelizadora, ser
discipulos y apostoles. La transformacion no se consigue de una vez para siempre sino
que lleva toda la vida, esto muestra que es un camino y un proceso.

En ocasiones, mientras conversaba con los servidores cuya actividad se centra en
los rituales iniciaticos, me explicaban que para ellos redlizarlos también es un crecimiento
espiritual. Asimismo, para algunos, son las experiencias sensibles -pentecostés personal,
recibir un mensaje de Dios- las que transforman. Por ello es comun que luego de unos
afos, vuelvan a hacer el Seminanio de Vida en el Espintu Santo y nuevamente
experimenten cambios. Por supuesto que no es lo mismo el primer pentecostés personal
que el siguiente; en este Ultimo caso, apunta mas al fortalecimiento del proceso de
crecimiento espiritual que a una iniciaciéon. Esto podra apreciarse en la historia de Alicia

que presentaré mas adelante.

4.3.- Experiencia

Hemos visto a lo largo de este trabajo que para los carismaticos es capital la
vivencia, la experiencia. Para elios es importante lo que sienten en el encuentro con Dios,
en el ejercicio de un carisma o durante una curacién/sanacion. También, son las
experiencias sensibles las que los miembros de los tres grupos destacan como aquelio
que los atrajo, al darse cuenta que dentro de la Iglesia podian vivir su relacion con Dios
de una manera diferente a lo acostumbrado, al sentirse miembros y participes de una
comunidad. '

Es evidente que la experiencia es un elemento central para la conversion en tanto
pasaje/peregrinaje. La sensibilidad de la subjetividad es la promotora de la
transformacién. Gran parte de los rituales se basan en la efervescencia emocional como
su principal caracteristica. Como he destacado, los estados interiores de Cielo o Infiemo
son experimentados y la performance terapéutica también tiene lugar por la experiencia.

En sintesis, respecto de la experiencia, pueden distinguirse diferentes niveles, el
subjetivo o individual y el de la interaccion comunitaria. En una conversacion que

mantuve con Silvina, me decia,

"Yo te cuento, te cuento lo que pasa. Yo personalmente hace ocho arios que
estoy en Pequefia Comunidad y te digo, me costé muchisimo, por eso te
digo que no es facil. Me costé muchisimo, porque el tema de la Pequefia
Comunidad no es aprender la Biblia. El tema de la Pequefia Comunidad es
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que vos tenés una hora de catequesis y después tenés otra hora de
crecimiento espintual, donde se hacen dinamicas para aprender a conocerse
mutuamente los hermanos que ef Sefior puso en esa Pequefia Comunidad.
Por supuesto, en la Pequeiia Comunidad el centro es Jesus, no es el
hermano, ni el coordinador, eso es lo que cuesta. Porque por ahi, cada uno
viene con su historia, y andé a saber entre ustedes si no se agarro a alguien,
0 le gusté mas esa persona que la otra y se agamran, eso es lo que
aprendemos, a poner a Jesus como centro de todas las areas de
nuestra vida, y ademas a conocemos mutuamente, cada hermano de esa
Pequefia Comunidad y sostenemos y a perdonarnos. El fin en realidad es
aceptar al hermano como es, ese es el fin de la Pequefia Comunidad, por
eso te digo. Si alguien cree que el fin es aprender la Biblia es un disparate,
por supuesto que la aprendés, pero no es fin. Por eso es tan dificil y por eso
las comunidades se desarman, porgue hay mucha gente que llega al Retiro
con falsas expectativas, porque en las Casas de Reunién no les ensefian el
tema. Yo en eso soy durisima y siempre lo digo. Mira, aca lo primero que
hay que hacer es empezar a perdonar. ;Por qué vas al Retiro? Porque hay
mucha gente que no sabe para qué va, entonces es muy elemental el tema,
es lo importante en la Casa de Reunién. Pero la gente cree que el Retiro te
va a solucionar la vida. Van buscando soluciones méagicas y no te la
soluciona. Yo siempre aclaro, no te va a solucionar la vida. A mi
personalmente me la solucioné, pero ;por qué?, porque yo le entregué
toda mi vida al Sefior, ese es otro cantar, que no todo el mundo le entrega
su vida. Entonces ojo, ese es otro cantar. Yo le sirvo al Senor, yo estoy
consagrada a El, estoy acd. A mi me solucioné mi vida porque buscaba
algo que no sabia lo que buscaba, y ahora me doy cuenta que buscaba
este equilibrio maravilloso que me ha dado El, servirlo a El, viste.

Entonces encontré la perla preciosa de que habla la Palabra y no la pienso
dejar, pero a mi, es mi caso pero no todo el mundo, aparte mi caso
también..., porque tengo dos hijas grandes, porque no tengo marido, hay
muchas cosas que hacen al tema. Entonces, no te soluciona la vida pero
te da la fortaleza para poder enfrentar los problemas, porque vas a ganar
mas problemas por ahi que antes. Porque la gente se fe va a dar vuelta, te
va a decir que estas loca, en tu familia por empezar, te van a decir si no
estas chiflada, si entraste en un secta, que fue lo que me pasé a mi, y eso
que en mi casa N0 somos muy unidos, yo la estoy tratando de unir a mi
familia, pero escuchame. "Ay, que esta en una secta”, decia mi hija, todo un
montén de gansadas, porque es légico, porque te cambia totalmente la
optica de como ves las cosas. Vos podés tener el problema mas grave
en tu vida, pero no se te va el gozo y la paz que te da el Sefior. Porque
el Espiritu Santo te da ese gozo y esa paz. Son los frutos del Espiritu.
Vos fijate que habla Géalatas de eso, de los frutos del Espintu. Entonces la
gente te empieza a ver distinta, hasta la cara te cambia. Si vos ves una
foto mia hace nueve afios, no podés creer, no es que esté mas joven, tengo
otra cara, la cara del no pecado, la cara de estar llena del Espiritu, la
cara de la luz del Sefior, eso es lo que pasa” (destacado mio).

En este caso puede observarse el descentramiento del yo -"aprendemos a poner a
Jesus dentro de todas nuestras éareas de nuestra vida™, tanto individual como
comunitariamente ya que el aprendizaje sirve para cada uno y para poder convivir con los
hermanos en comunidad; como cambian sus claves interpretativas -"fe cambia totalmente
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la éptica de como ves las cosas. Vos podés tener el problema més grave en tu vida, pero
no se te va el gozo y Ia paz que te da el Sefior. Porque el Espintu Santo te da ese gozo y
esa paz"- y la manera en que la transformacion se expresa corporalmente en lo que se
hace y en lo que se siente -"tengo ofra cara"-.

La experiencia también se relaciona con el tipo de participacion ya que aquellos que
van alcanzando una mayor socializacion, "sienfen”, "desean”, transmitir lo que cultivaron
para ayudar a otros, a la vez que el lugar y actividad de cada fiel en el grupo pasa a ser
constitutivo del mismo.

Las formas en que se produce la nueva categorizacion de la realidad y que permite
la vivencia de una relacion directa con lo numinoso, tienen como consecuencia la
reestructuracion de la experiencia. Por ejemplo, una antigua Coordinadora Vicarial de la

Renovacioén Carismatica, me decia,

";Qué cambié desde que conoci a la Renovacién? Basicamente soy la
misma persona pero soy otra. Lo viejo pasé y soy una nueva creacioén. Y la
novedad estriba en eso, reordenar la agenda, cambiar las amistades porque
una persona que esta renovada que sirve al Sefior, por ejemplo, no va a ir a
tomar un café a un lugar que esta lleno de homosexuales y del jet set. Uno
va dejando cosas. Uno cambia, pero uno no se da cuenta sino que los
demas se dan cuenta. Es vivir con santidad, en el Espintu. Dios es primero
en el sentido de que abarca todo fo demés y con él abarcando el resto de mi
vida. Uno con su vida tiene que ser testimonio de Cristo, con las actitudes.
El tiempo es de Dios y hay que aprovechario. No hay que matar el tiempo
Después nos espera el tiempo real que se empieza a vivir aqui. La vida
eterma se empieza a vivir aca, es la vida de contacto constante con Dios. Si
yo no la ejercito, cuando llegue alla, ;qué hago?".

Una vez mas puede visualizarse este reordenamiento de la vida personal y de la
percepcién del mundo de la vida.

De acuerdo con esta manera de entender la conversién, es decir como camino,
proceso y experiencia, en el préximo acapite continuaré describiendo como es el mundo

de la vida para un hombre nuevo, un verdadero cristiano.

5.- SER RENOVADO

En este Gltimo punto presento diferentes situaciones, conversaciones y extractos de
historias de vida, que manifiestan aquello que se modifica en la persona y como esto se
refleja en su conducta. Es decir, la subjetividad transformada por el habitus carismatico
tanto en la vida comunitaria como en la cotidiana donde se expresa el modo en que los

fieles ven, clasifican y experimentan su mundo.
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El carismatico renovado percibe la vida y los eventos que en ella tienen lugar, como
un escenario donde Dios hace y dice. Por ello afirman que "Dios nos contesta en las
cosas que sentimos, con la paz, la alegria, el sentimiento”. Como me comentaba un

sacerdote,

“Ser un cristiano todo el dia en todas las cosas de tu vida. Ser un carismatico
es aquel que esta abierto a la accién del Espintu en todas las éreas de su
vida y en todo momento”.

El ser humano es el que pide y Dios le responde. En gran parte la respuesta es
experimentada, sentida, alcanzando la existencia un misterio y sacralidad que confirma la
veracidad no solo de un plan divino sino también del rol del fiel en el plano terrenal y
césmico. Rosa, cecista, me decia,

"Nosotros hablamos de 'diosidencias’ para identificar lo que vivimos y que
no es una casualidad sino una causalidad porque Dios asi lo quiere .... no
hay que preguntarse por qué sino para qué ... Si vos no crees, las cosas
van a pasar y no las vas a ver, si vos crees te vas a dar cuenta que son
cosas de Dios ...".

Con esta matriz interpretativa, Rosa vive diariamente, es la forma en que percibe y
esta en el mundo. Para ella, la vida no es un mero transcurrir de hechos aislados y
profanos sino una red de relaciones divinas y sacras. Como aclara, "Los problemas sirven
para aprender, aprender en los problemas, el para qué me sucede esto”. Con esta actitud

ha hecho frente a los diferentes problemas de su vida.

"Yo era una persona que tenia tanta voluntad de movimiento como una silla
que esta acd. Para que hiciera algo me tenias que empujar, para que yo
hablara me tenian que poner dinamita, y ahora no te digo que soy todo lo
opuesto, pero mi timidez ha desaparecido un noventa por ciento. Conoci un
montén de personas. Si me pongo a pensar, desde que naci hasta ahora
tengo mas personas de mi familia sanguinea en el Cielo con Dios que acé
en la tierra. Pero tengo otra familia que es mucho mas grande que es la que
conoci a través de los grupos, de la comunidad, especialmente, mi amorcito
-por el marido- ... Mi experiencia de tantas pérdidas, de mi papa, de mi
mama, de mis abuelos, mi hermana que se fue a vivir a Espafia con mis
sobrinos, que eran adoracién. Con haber cuidado de mi madre desde los
once afios hasta que fallecié, con una afeccién profunda, con anorexia y que
eso me llevé a mi a un grado tal de bronca contenida que dos veces pensé,
no lo hice, gracias a Dios, pensé en tomarme todas las pastillas que le
preparaba a ella, hacer un cdctel de unas veinte pastillas y ahora no estaria
aca, porque en ese momento me las pidi6 mi mama ... Antes yo vivia muy
prisionera, prisionera de miedos, prisionera de “no hagas esto”, de
dolor, del sufrimiento, de la timidez, de la inseguridad. Creo que
encontré a Dios en el momento justo. Lo empecé a conocer y seguir
justo en el momento en que las cosas iban empezando a estar mal.
Entonces fue mi bastén y mi ayuda y mi amigo y mi todo durante
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muchisimo tiempo. Ahora, desde hace un tiempo estoy aprendiendo a que,
ademas de todo eso, de que es mi amor, mi ayuda y mi compariia, también
puedo mostrarselo y acercarselo a otro. Entonces por eso digo que es
amar y servir a los demas también, no solamente a Dios, porque si me
conformara con amar y alabar a Dios capaz que seria monja en este
momento. Pero yo quiero hacer eso y ademas que los demés lo conozcan,
entonces por eso me doy cuenta de que toda la oscuridad, todas las cosas
dudosas que antes tenia, ahora me ayudan a acercarme a personas que
estan viviendo cosas muy parecidas y que entonces les puedo dar una
pequefia lucecita" (destacado mio).

En infinidad de casos como el de Rosa, al hombre viejo se asocian estados
emocionales adversos -miedo, dolor, sufrimiento, inseguridad- y es ese "encuentro con
Dios" -iniciacion carismatica- lo que permite un giro en la vida y en los estados del ser, y
la necesidad por transmitir esa experiencia a otros.

El hombre nuevo, como parte de su habitus, también adquiere un nuevo
vocabulario, que podemos observar en la narracion de Rosa cuando habla de
"diosidencias”, "Dios asi lo quiere". También lo indiqué las paginas anteriores, cuando
algunos actores se referian al Diablo como "e/ Otro”, o en el reordenamiento de la vida
por la aceptacion del "Sefiorio de Cristo”, entre otros términos.

El habitus carismatico se despliega en la vida diaria, de manera que la pregunta
que los propios actores suelen hacerse entre si cuando dicen “;cémo estas?" o "scomo
te sentis?", tiene una referencia a su estado espiritual. Por ejemplo si sienten paz,
armonia interior, angustia. Como hemos visto antes, los malestares interiores como
desgano, tristeza, olvidos, tendran como responsable al Diablo y se orara personal y/o
‘comunitariamente para librar esa batalla y cambiar tal estado. Asimismo, las situaciones
dolorosas o adversas se resignifican como pruebas de aprendizaje que sirven, también,
para cambiar un estado interior.

La instruccion religiosa brinda herramientas para que sean empleadas en la vida
diaria, como suelen aclarar los servidores a los que se inician. Por ejemplo, la practica
oratoria empleada para pedir la intervencién divina en un momento dificil, de duda, de
dolor, o para obtener fortaleza ante una adversidad. La lectura diaria de la Biblia tanto
para aprender como para "escuchar lo que Dios me dice", para atravesar una- situacion
y/o para tener claridad para discernir. Muchos carismaticos comienzan su dia orando,
leyendo la Biblia, pidiendo al Espiritu Santo que los acomparie durante la jomada. Si
tienen algo que resolver, oraran para ser guiados por Dios y no por el Diablo. Muchos
trataran de ayudar a quienes los rodean, otros realizaran tareas de evangelizacion en el
contexto cotidiano. Algunos, simplemente trataran de vivir coherentemente con lo que
creen para ser "festimonio de vida", es decir, modelos para otros. Oscar, uno de los
primeros carismaticos del pais, me contaba,
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"Y yo cambié totalmente. Aparte de esa timidez que te decia, yo era muy
orgulioso profesionalmente, tenia un orgullo que yo era el amuitecto y los
demés eran obreros que tenian que estar bajo mi mando. Después lo tomé
como que son obreros que tienen una mision dentro de la obra pero que
todos juntos la hacemos. Cambi6 en que el cliente me pagaba, yo defendia
los intereses del cliente y no me interesaba si por defender al cliente, lo
jorobaba al obrero o al contratista. Yo después aprendi que a mi me pagan
para que yo lleve adelante una obra, y que yo defiendo lo suyo en cuanto es
Jjusto defender lo de él, pero si le commesponde al otro le voy a defender lo
que es del otro. Dios me hizo trabajar de una manera méas justa. De
hecho perdi clientela por eso... Después, e encontras un sentido a la
vida... Yo le tenia miedo a Dios porque me podia ir al infierno, pero
ahora sé que Dios por amor cre6é a este mundo y que nosotros
tenemos en armonia y en paz, que comunicarnos entre todos y
entonces tratar de hacerlo mas apacible todo y que sea un Reino, sea
un mundo donde todos vivamos en armonia y en paz. Y todo eso tiene
relacién con Dios, entonces me permite contemplar muchas mas cosas, con
la gente de la Iglesia aceptar lo que viene asi ... También en la idea de
formacion de mis hijos, y a esa libertad que les puedo dar, un cierto control y
calcular que yo no tengo que educar con el rigor sino con el ejemplo.
Entonces hay familias que dicen "vos tenés que venir a misa porque tenés
que estar con Dios" y yo no les exijo nada, que me vean a mi y que vean
cémo obro en mi relacién con Dios, y bueno, les doy el tiempo. Si yo volvi
a Dios cuando tenia 35 afios, no puedo pretender que ninguno de ellos que
todavia tiene 30 afios, ya meterlo dentro de la Iglesia. Ya le llegara el
tiempo como a mi me llegé, entonces no les exijo nada, que me vean. O
sea, yo quiero que vean en mi ejemplo” (destacado mio).

Aqui observamos que desde el imaginario. carismatico el Reino es un objetivo a
alcanzar durante la vida tanto individual como colectivamente. En este sentido, el rol de
cada uno en el plan divino, en parte, es constituirse en modelos para otros.

Es notabie como en muchos hombres nuevos, la dimensién experiencial muestra la
transformacion. Por ejemplo, los carismaticos suelen establecer una distincion entre
saber y conocer, donde por ejemplo una cosa es saber de Jesus y otra conocer a Jesus,
que es lo que le pasa a un renovado. Me explicaba una monja carismatica, "Con /a
Renovacién Canismatica yo tuve la certeza de que Dios existe”. En esta misma direccion

Alicia, coordinadora de un grupo de oracién, me decia, "Al empezar en el grupo de
oracion es como que empecé a tener otra experiencia de Dios, como a tener con él una
relacién, a sentirlo vivo y presente”. Tener otra experiencia de Dios, la certeza de que
Dios existe, ios lieva a la confianza en si mismos y en el futuro, percibiéndolo ya no lieno
de incertidumbres sino pleno de finalidad divina. Esto reencanta la vida de cada fiel,
posibilitandole salir de la duracién ordinaria para ser alcanzado por el tiempo y espacio
sagrados y el plan divino, que redefine la vida y les brinda un rol central en la misma.
Muchos sienten que han perdido el control de sus propias vidas por el estado de
alienacion o malestar que viven, en tanto que el verdadero cristiano es el que ejerce
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dominio y tiene decisién sobre su vida. Este nuevo sistema de pensamiento, accién y

percepcion hace que, como me comentaba una servidora,

"Después del bautismo en el Espiritu Santo, yo voy a misa y entiendo lo que
estan leyendo porque el Espiritu viene, rompe las estructuras que yo tengo en
mi interior y me doy cuenta de quién soy realmente y todo adquiere otra
dimension, otro valor, otro reordenamiento de mi vida y mis cosas. Primero va
a estar Dios y después todo lo demas”.

Para mencionar una vez mas otra de las conversaciones que mantuve con Silvina,

"Yo hace ocho afios que comulgo todos los dias, me muero si no comuigo
todos los dias porque lo necesito a mi Sefior. Yo antes, me acuerdo, cuando
estaba en el mundo, decia "uy, esa es de comunibn diana"” como si fuera una
monja. Porque es asi, te cambia todo, pero porque lo necesitas al Seiior.
Esas ganas que te da el Espiritu Santo de saber méas de su Palabra, de
saber m4s de El, de que El esté en tu vida porque esa es la idea de
encuentro personal, vos lo llevas a Jesus a vivir a tu corazon, depende
de la apertura que tengas. Por eso es muy importante abrir el corazén,
empezas a entregarle las cosas que tenés que entregar. Porque nosotros
sabemos donde nos aprieta el zapato, cada uno sabe, y si no sabés el Sefior
te lo muestra. Todas esas cosas las tenés ya que empezar a orar, a
entregarselas, por eso es muy importante perdonarse, porque a veces esa

~ es una asignatura pendiente que tenemos nosotros. El perdon a nosotros
mismos es el mas dificil, después el perdén a Dios, que a veces te enojas
con Dios y no sabés por qué, y después el perdén al préjimo, son los tres
tipos de perdén que hay, que son, bueno, vuelvo a repetir, ese muro de
divisién entre el amor de Dios y vos. El amor de Dios no puede pasar porque
Dios es muy respetuoso, El no te va a obligar. El te muestra el camino y
vos decis si 0 no. La libertad que nos da, esa es la maravilla, porque no te
olvides que la tnica religién, vos lo sabés como antropéloga, donde Dios baja
al hombre, en las demas, el hombre busca a Dios. Aca Dios toca tu corazon,
Dios te busca, te busca desde antes de tu concepcién. Mird qué maravilla. Te
pensé desde antes de tu concepcién en el vientre de tu madre, ya te penso el
Sefior con tu nombre, con todo. Entonces los otros van a La Meca, van a
Buda, pero Buda no baja a tocar el corazén del hombre, Mahoma tampoco.
Eso es muy importante, es la unica religién donde Dios toca el corazén del
hombre, es la dnica religioén, por eso es la verdadera, porque Dios esta todo el
tiempo preocupado por el hombre, El sabe como dice el famoso Salmo, "Tu
me conoces, Tu sabes dénde estoy, Tu sabes lo que pienso, si vengo, si voy,
todo". Tal cual, El sabe todo de nosotros y sabe cada paso que vamos a
hacer, lo que pasa que quiere que lo hagamos nosotros para que sirva para
nuestra alma. Porque a veces no sé si a vos se te ha ocurrido pensar, a mi si,
hace mucho yo pensaba: "pero el Serior sabe todo, para qué vamos nosotros
a hacer las cosas si ya sabe cémo vamos a terminar, por qué nos deja hacer
estas macanas”. Porque nos sirve para nuestra alma, para nuestra salvacion,
porque aunque hagamos las cosas mal, nos da. Mira, hasta el peor pecador
que se muere, dicen, que te da como un..., no sé cuanto tiempo sera, como
un flash que pasa toda tu vida delante tuyo en el momento que te estas
muriendo y vos tenés tiempo de arrepentite, porque Dios es tan
misericordioso ... Vos aprendés a escuchar la voz del Espintu Santo, la voz
del Espinitu del Sefior.
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Paula: ¢ Y eso como se siente?, ¢ qué es lo que uno siente?

Silvina: Viste, mira. Cuando, ponele, vos tenés que ir hasta Once y de golpe
decis "voy a ir por Catamarca" y ois una voz que dice: "No, no vayas por
Catamarca”, sentis, "Anda por Jujuy" y vos decis "No, por qué no, voy a ir por
Catamarca"”. Vas por Catamarca y te asaltan, por ejemplo, decis "por qué no
habré hecho caso”. Ese era el Espiritu Santo que te estaba avisando, que
antes nosotros deciamos intuicion. Ese es el Espintu Santo. Vos sentis
algo que te da ganas de ir para otro lado. O sea, viste, esas dos cosas. Lo
que a mi me pasaba siempre, que yo la primera cosa que senti era la que
siempre tenia que seguir; si después seguia otra, era que estaba siguiendo mi
voluntad, no la del Espintu Santo. Entendés, y ahora me doy cuenta que ese
es el gran error, porque nosotros ;qué hacemos siempre? Pensamos. Por
ejemplo, en vez de orar, decir "Sefior tengo esta idea, ;qué te parece?".
Empezar a orar: "Sefior guiame a ver si te parece, si es tuyo, trata de que
escuche tu voluntad, guiame". Es un nuevo camino maravilloso porque
aprendés a escuchar la voz del Sefior, pero por supuesto tenés que estar con
mucha oracién, porque si te vas al mundo, a tus ocupaciones sin haber orado
antes, es muy probable que te dejes guiar por la voz del mundo y la tuya y no
por la de Dios" (destacado mio).

En esta descripcion de Silvina pueden hallarse varios de los aspectos tratados a lo
largo del Capitulo. Al comienzo de la narraciéon, aparece el descentramiento que
gradualmente se fue operando en su vida y como ésta cambié; la importancia de la
sanacion interior en el proceso de la conversién -los tres tipos de perdon- y la idea de
camino -"é/ te muestra el camino y vos decis si 0 no™. Luego, la manera en que trata de
vivir, procurando escuchar lo que Dios le dice para lo cual debe orar para entrar en
comunicacién con él y tener la predisposicion interior necesaria para escucharlo,
produciéndose asi una sacralizacion del proceso de pensamiento.

Una de las primeras carismaticas argentinas me decia, "la Renovacién tiene que
transmitir una cultura de vida, una espintualidad de vida". Para ella resultaba necesario
que sirviera para guiar la accién y como un modelo moral de vida. En tomo a esto, tanto
ella como otros seguidores rescatan que es uno de los problemas del catolicismo
tradicional, "la gente no hace lo que Dios manda ...".

En algunas personas hay una estrecha vinculacion entre la propia transformacion y

su rol participativo en la comunidad. Segun Juan,

"Los laicos también tenemos el derecho y el deber de evangelizar como
dicen los documentos del Concilio Vaticano Il y la Reforma del Cédigo de
Derecho Canénico".

Pero para Adrian, que es un activo apdéstol y discipulo de Parroquia Evangelizadora,
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"Uno puede vivir la espintualidad carismatica aunque no esté participando
de la ormganizacién visible que ha ido tomando fa comente de gracia o
movimiento de la Renovacién Carismatica ... para ser canismatico no hay
que estar en ningun grupo, sino haber tenido la experiencia de la
renovacioén”.

Algunos asistiran cada semana, otros ocasionaimente, algunos con mas
compromiso y otros con menos. Aquellos que participen en una comunidad tendran el
soporte y ayuda que ésta les pueda dar y que jugara un papel central en la socializacion.
Como vimos, el grupo contiene y sostiene al fiel, en particular en los momentos de duda,
crisis y desolacion.

Mariano tiene 35 afios, es soltero. Hace 12 que conocié a los grupos de oracion de
la Renovacion. Al tiempo hizo la Convivencia con Cristo y "ahi encontré lo que estaba
buscando ... porque lo mio era una busqueda espiritual”. Al afo realizd la Convivencia
con Pablo y se hizo cecista. Durante un tiempo fue servidor y desde hace 5 anos es
familiar. Tiene una intensa participacion en la Comunidad de Convivencias donde asiste a
la sede del barrio de Once dos veces por semana, una para coordinar un grupo de
oracion y la otra para hacer tareas vinculadas con la organizacion del grupo. Trabaja en
una escuela como profesor de catecismo. Ha estudiado profesorado en teologia y emplea
sus vacaciones de verano para trabajar intensamente en las Convivencias. Durante la
época de campafa estival participa en mas de tres Convivencias. Todos los dias, al
levantarse, ora'"! para que su dia y su trabajo "esté guiado por el Espiritu”. Diariamente
lee la Biblia y trata de "ser mistico en la ciudad”, para ello, gran parte de los sucesos
cotidianos personales y ajenos son interpretados desde una Ooptica carismatica,
entendiéndolos como mensajes de Dios tanto para él como para su entorno. Trata de
estar permanentemente en dialogo con Dios, viviendo coherentemente con lo que cree y
predica. Durante el afo trabaja todas las mananas y algunas tardes. Comparte un
departamento junto a un amigo y entre ambos comparten los gastos. Al salir del trabajo,
toma cursos de formacion teolégica. Segun lo que me comenté, algunos fines de semana
visita a su familia. Sus amistades son en gran parte de la Comunidad aunque mantiene
relaciones con gente del trabajo. Suele salir y juntarse pero con miembros del grupo, si
bien en general los fines de semana no sale por las noches ni realiza las actividades que
suelen caracterizar a la gente de su edad que aun esta soltera. Esta muy comprometido
con su labor como familiar y a la Comunidad dedica gran parte de su tiempo.

Nicolas tiene 28 afos. También es servidor de la Comunidad de Convivencias,
trabaja en un banco y estudia psicologia. Desde pequefno participa en la iglesia por

4" Como muchos carismaticos, puede sentarse en un silla o estar parado, cerrar los 0jos 0 no y dialogar en
voz alta o baja. Algunos me comentaron que, en ocasiones, se arrodillaban u oraban acostados en la cama.
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tradicion familiar y vive con sus padres. Al igual que Mariano, semanalmente participa en
un grupo de oracion y asiste a la Comunidad para prestar colaboracion en las actividades
del grupo. Durante la época de campafia participa activamente en mas de dos
Convivencias. Gran parte de su circulo de relaciones lo conforman los miembros de la.
Comunidad y la gente de la parroquia de su barrio -Avellaneda-.

Asi como hay gente muy comprometida y que centra sus relaciones en el grupo,
estan quienes realizan una intensa labor pero que mantienen su circulo de amistades y
relaciones familiares fuera del grupo. Alcira pertenece a Parroquia Evangelizadora desde
hace 6 afios. Comenzé a participar porque el sacerdote de su parroquia adheria a este
modelo. Le gusté ya que proviene de una tradicion catdlica pero estaba ajena a la vida
parroquial porque no estaba de acuerdo con muchas de las formas de la Iglesia ni el trato
a los fieles. "Con Parroquia Evangelizadora yo descubri otra cosa. Yo habia escuchado
de los carnismaticos y todo eso, pero no me convencia ... Ahora con este Modelo y con lo
que hace el Padre, me siento comoda”. Alcira es ama de casa, tiene dos hijas de mas de
20 afios y desarrolla su vida como cualquier otra mujer en esa situacion. Lo diferente en
ella es que semanalmente asiste a una Pequefia Comunidad y realiza algunas tareas
como miembro de su comunidad parroquial. Su vida transcurre interpretando las cosas en
clave carismatica, todos los dias ora, iee la Biblia y si tiene problemas, los comparte con
sus hermanos de la Comunidad, de quienes recibe oracion, contencién, ayuda y consejo.

Podria seguir refiiendo historias semejantes pudiendo mencionar ciertas
regularidades importantes en ellas. En algunos casos, el proceso de conversion lleva a
centrar el circulo de relaciones dentro del grupo, aunque esto no ocurre siempre asi. A su
vez, algunos tienen un fuerte compromiso y dedican gran parte de su tiempo al grupo. La
gran mayoria comienza a participar sin conocer ni saber demasiado de la cosmovisién
carismatica, por eso mismo ésta se adquiere de forma gradual. La practica oratoria y la
lectura de la Biblia son diarias asi como interpretar y experimentar la vida desde el
habitus que se va aprehendiendo.

Es interesante volver a destacar que la conversion es promovida para quienes ya
son catdlicos. Como me explicaba un antiguo miembro, ‘necesitaba una segunda
conversion" ya que sin ella “era un catdlico normal”. Esa segunda conversion se relaciona
con la experiencia, con sentir y vivir de manera coincidente con lo que se cree. Sentir a
Dios y su poder, experimentar carismas, "vivir el Cielo en este Mundo”, dejar de ser "un
catolico tibio", "catélico light". En este sentido podriamos decir que se trataria de un
pasaje de legos a especialistas. Como me comentaba una convivente durante la
Convivencia con Cristo, "ellos -por los cecistas- no solo lo saben porque lo leyeron sino

porque lo viven".
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En lineas generales, el habitus carismaticoc mas que observarse en una forma de
vestir, como puede resultar mas evidente entre los pentecostales que cambian su
vestimenta y aspecto, se observa en lo que hacen, cdmo se expresan y actuan. Entre
ellos suele escucharse "si tenés el Espintu Santo, que se te note". Ese que “se note” es
“estar bien", "sentir paz"', orar, vivir coherentemente en base a las creencias, tener
fortaleza, ayudar a otros, evangelizar, ser misticos en fla ciudad asi como otras
caracteristicas particulares en las que cada grupo se centrara, tal como lo describi en la
Segunda Parte del trabajo. Todo esto puede observarse en la expresion de sus rostros
alegres, en su concepcion de la vida y la interpretacion de los hechos que le suceden.
También su corporalidad en los rituales -se mueven, abrazan, levantan los brazos-, su
participacion dentro y fuera del grupo como aquellos que diariamente oran o los que se
encargan de ir "evangelizando” o hacen tareas solidarias.

Antes de finalizar el Capitulo, presentaré partes de algunas historias que muestran
la textura vital de este ser renovado. El siguiente caso es el de Alicia, de
aproximadamente 50 afios, servidora de la Renovacion Carismatica, coordinadora de un
grupo de oracién, con una antigliedad de 9 afios. Realizé varios Seminarios de Vida en e/
Espiritu Santo, cuatro Convivencias, Seminarnios de Crecimiento y Profundizacion. En su
historia podran identificarse varios de los temas analizados que surgieron a lo largo de
esta investigacion y se apreciard en una misma biografia la participacion en las

actividades de dos de los grupos tratados aqui.

“Llegué -a la Renovacion Carismatica- en el afio 90 a raiz de la enfermedad
de mi cufado. El tenia céancer. Tenia 31 afios cuando se enfermé. Se habia
casado hace poco y bueno, hizo como un céncer de testiculo. Entonces
bueno a través de eso, yo tenia una vecina, que tenia un negocio en ese
momento y yo iba a hacer las compras ahi, entonces, empezamos viste a
conversar sobre el tema y demas y fue ella la que nos invité a ir al grupo de
oracién que estaba en la parroquia. Ella era, en ese momento, era, bueno,
servidora creo, estaba en el ministerio de musica, y bueno, tanto insistio,
insistié y bueno, fuimos por el tema de mi cufiado. El estaba casado con la
hermana de mi marido. Habian tenido una nena y después fue ahi donde le
descubrieron el tumor que le extirparon un testiculo, y bueno, durante un
tiempo estuvo bien pero después empezaron las metastasis. Entonces a raiz
de eso, bueno nosotros nos empezamos a acercar. Y a partir de ahi, nosotros
nunca habiamos participado de un grupo de oracién. Eramos como que
ibamos a misa los domingos, siempre fui una persona de fe pero
digamos hasta ahi, iba a misa los domingos pero a partir de empezar en
el grupo de oracién es como que empecé a tener otra experiencia de
Dios, ¢no?, como a tener con El una relacién, a sentirlo vivo y presente,
eso fue viste de a poquito. Un momento clave fue la fiesta de Pentecostés, y
nos habian invitado la primera vigilia del Pentecostés que se hacia en otra
parroquia, que fue en San Alfonso, en ese momento, que habia ahi una
comunidad bastante fuerte, ;no?, en ese momento. Y bueno, yo me acuerdo
que en esa reunién se hizo oracién, habia canto, lo que es tipico de la
Renovacion, bueno, estaban los sacerdotes confesando, y bueno todo fo que
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se or6 en ese momento a mi me llegé de una manera muy fuerte, empecé
a llorar, a liorar, a lorar, y miraba el confesionario, miraba el confesionario,
yo hacia afios que no me confesaba y tampoco, no comulgaba y bueno me
decidi y me acerqué ahi al sacerdote, creo que me pasé la mayor parte del
tiempo llorando. Ahi fue también como un pasito mas en el acercamiento
hacia Dios. Bueno, después segui en el grupo, yo era una persona que no
hablaba practicamente, siempre fui muy introvertida, no hablaba
practicamente, cada vez que hablaba me costaba muchisimo expresarme y
bueno, después se acercaron también, se acercé mi cufiado al grupo de
oracién, se acercé mi cufiada, mi suegra, insistiamos con mi esposo. La
verdad que mi cufiado tuvo una fortaleza, un édnimo, él después falleci6 a los
33 afios y bueno, nosotros seguimos. Yo ahora no me acuerdo bien porque
hubo tantas histonias en el grupo en esta parroquia. Pero después hubo un
momento que yo me alejé, porque vos viste como es la modalidad de nuestro
grupo, mas bien tranquilo, mas contemplativo. Entonces bueno, hubo algunos
problemas intemos también y entonces yo medio me alejé. Yo después me
acerqué en el afio 97, me acerqué a la Comunidad de Convivencias, fue que
hice..., vos las conocés también, del padre Ibafiez. Bueno, yo hice mi
primera Convivencia ahi. Y el grupo me acercd, bueno, muchisimo, ;no? en
la relacién asf con Dios en un cambio, en una vivencia diferente, o sea, lo que
era por ahi la Iglesia no tradicional, donde uno hace todos los rezos, esas
cosas que uno hace, no voy a decir por rutina, porque realmente yo tengo
ahora tradicion de la Iglesia, ;no? ... Bueno en el afio 97 hice yo la primera
Convivencia que es la Convivencia con Cristo, y ahi yo creo que es digamos,
otro paso importante para mi. Habia conocido a gente de la Comunidad de
Convivencias, entonces el estilo, la espiritualidad que ellos tenian, de
mas silencio, de mas calma, digamos, era mas acorde a mi personalidad.
Después fui haciendo otras Convivencias, que para mi fueron fundamentales
lo de las Convivencias y después bueno, los Seminarios de Vida, Seminarios
de Crecimiento ... Las Convivencias a mi me llevaron a intensificar mas esa
relacién personal con Dios, a tener ese encuentro personal, que yo fui
caminando a lo largo de todo este tiempo y es como que se han ido
decantando las cosas. O sea, la primera Convivencia es algo que toca muy
profundo al corazén. Yo creo que da mucho a lo que es la afectividad y los
sentimientos, por eso es como un primer pasito, porque digamos uno al ir
creciendo en la fe es como ir dejando de Jado..., lo sensible no es lo
importante, pero es necesario... Yo siempre hago la comparacion, ;no?, que
antes de adherirse a Cristo en el sentimienfo maduro, yo hago la comparacién
como el enamoramiento, ;no?, lo que es la pnmera vez por ahi. Yo cuando
conoci @ mi marido, que lo conoci en la Facultad, y esas primeras miradas,
que el corazén viste te late, y que estas esperando que te llame por teléfono.
Estéas, vas corniendo cada vez que suena, sin conocerlo, pero es ese toque.
Después uno se va conociendo cada vez mas, vas descubriendo las cosas
que te gustan, que no te gustan, que tenés que aprender a aceptar ciertas
cosas de él. Ya no es ese enamoramiento, lo sensible. Y yo hago algo similar,
entre la comparacién similar entre lo que es evangelizar y lo que es
catequizar, por ahi ¢no?, que la Renovacién tiende a evangelizar.
Evangelizar es ese encuentro personal, es enamorar, que me enamore
de Cristo y una vez que estoy enamorada yo puedo ir dando los otros
pasos, que viene a ser la catequesis. Me pueden ensenar cuestiones de
moral, te doy un ejemplo con respecto al matrimonio, con respecto..., qué sé
yo, todo lo que tenga que ver la vida intima del matrimonio, los medijos de
control de la natalidad, qué sé yo, todo eso, para darte un ejemplo concreto.
Si me lo imponen como norma, lo que debe ser 0 no debe ser, digamos que
no tiene mucho sentido. Yo era una persona que obedecia en general las
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normas que me ensefiaban desde chica, pero cuando estas enamorada de
la persona, que en este caso es Cristo, bueno, eso te hace querer
conocerlo cada vez mas. Y conocerlo es conocer lo que El ensefa,
conocer sus pensamientos, sus sentimientos y demas. Y entonces, uno,
porque estoy enamorada de él, cada vez es como que quiero seguirlo mas en
profundidad y es asi como se va produciendo una transformacién en la
vida, porque yo al adherirme a los valores y todo lo que EI me propone...
eso implica confrontario con lo que es mi vida, lo que era mi vida hasta ese
momento, y entonces implica, bueno, que muchas cosas no hacia ni
pensaba, lo que El propone, bueno, implica todo un cuestionamiento en
realidad. Y aceptarlo implica modificar muchas cosas de la vida y que
digamos en muchas cosas me ha cambiado la vida y es un proceso
constante. Es como que cada vez yo digo va mostrando por partes o por
etapas, hoy me muestra esto y esto, entonces, me hace ver y tengo que
trabajar sobre eso, para cambiar eso. Siempre con la ayuda de su gracia,
porque por mi misma ya tengo comprobado que pocas cosas puedo, ;no?. Y
después, ya cuando veo que miro para atrds y veo ese cambio, bueno, te
muestra después otra cosa y asi. Y yo me siento interiormente como... no se,
una felicidad y una plenitud que van mas all4, por ahi, de los goces
temporales, ;no?, o del placer temporal que te puedan producir ciertas cosas
o situaciones o cierta forma de vivir.

Paula: Esas sensaciones, s son algo permanente?
Alicia: Si.
Paula: ¢ Incluso podés sentir eso en momentos dificiles?

Alicia: Ahora estoy recién experimentando eso. Hasta hace un tiempo yo me
preguntaba ;por qué tantas dudas, viste, en la adversidad? Si yo miro para
atras, tengo innumerables testimonios de cémo El obré aun en esos
momentos de adversidad, que es cuestion de tiempo. Eso que decimos
que los tiempos de El no son los nuestros, pero es asi realmente. No
estar esperando que pase lo que yo quiero que pase, sino tener una
apertura de que lo que pase, que realmente va a ser lo mejor para mi ...
El fruto verdadero es cuando uno empieza a ver que se empieza a
transformar tu vida, que cambia tu vida, porque no tiene ningun sentido,
viste, ir ahi y decir "qué maravilloso, el Espintu”, que sé yo, si después voy y
mi vida sigue igual, mi vida matrimonial sigue igual, con mis hijos sigo igual, le
grito a mi mama, me peleo con mis vecinos, que sé yo ... Yo soy débil y fui
débil en muchas cosas y sigo siendo débil, todavia en mi voluntad hay cosas
que todavia no puedo, no puedo, o todavia, bueno, necesito formacién en
muchas cosas ... Somos como recipientes, y para que esa gracia obre
también, es como, hay que abrnr el recipiente. Y abrir el recipiente, bueno, es
entregarie lo que uno, es dificil a veces hablar, porque quedan las palabras
medio en el aire. Eso de entregar, viste, es mas, es sinqular, uno dice en la
oracién "te entrego tal cosa”, te digo que quiero cambiar en €so, y bueno, y
voy tratando de luchar con mis propias debilidades y hacer el esfuerzo yo
también para ir cambiando esas cosas, ;no?. No es "te lo entrego" y después
salgo y sigo, implica también un trabajo que alguna vez en el grupo hablamos,
la lucha por la santidad, es una lucha constante porque es la lucha que
nosotros vivimos, con todas las cosas que hay adentro: el egoismo, el orgullo.
Primero verio, descubrirlo. Después bueno, no consentir, 0 sea, querer
cambiar, querer tomar los valores que El me propone y querer cambiarlos ...
Porque te digo, que a partir de este Seminario -Seminario de Vida en el
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Espiritu Santo que estaba realizando por tercera vez-, yo noté cambios en mi,
de ciertas cosas, concretamente lo que mencioné el otro dia de celos, viste,
ese tipo de cosas. Yo, con los celos, no reacciono, o sea, lo siento, pero no le
quito la libertad al otro ni le digo, ni sabe que estoy celosa, ves. ;Por qué?,
porque es un sentimiento que no lo puedo explicar, pero sé que reaccionar
conforme a eso, Si yo obrara todo lo que me sale "no me querés”, “no quisiera
que le hables a tal persona” o "prestame atencién a mi”, "por qué vas con eso
y no conmigo”, ese tipo de cosas, 0 sea, yo sé que eso no es agradable a
algunos ¢no?, que no son buenos ejemplos. Entonces por lo menos en las
obras pongo mi voluntad para no exteriorizario, lo que no quiere decir que por
adentro estoy retorcida, porque la verdad que realmente el que tiene, el
egoismo, la envidia, los celos, todo eso, yo creo que la persona que lo siente
es doloroso para ella ... Y yo a partir de este Seminarno que estamos
haciendo, yo lo que veo es que ya no tengo..., desaparecié el sentimiento
malo, no es sélo que hago el esfuerzo de no manifestar, de no hacer sentir
mal al otro, de no exigirle, siento que como que el sentimiento me hace mal,
que hay calma interior ... Yo ahora me estoy mejorando, pero yo era muy
estricta, muy atenida a la ley, la verdad que estaba pensando hoy con
respecto a otra persona y que yo pensaba ciertas cosas de esa persona,
después digo, si yo fui asi también, el deber ser, era un poco, no sé si te
acordas de la lectura que leimos el miércoles pasado, que si esta el deber ser
y no esté la misericordia y la caridad, como que se vuelve una ley, como que
falta el amor y a mi eso me costé mucho poder vivirlo, porque yo decia, "pero
si esto, si la Iglesia ensefia esto, si esto...”, entonces era imponer al otro el
deber ser, la norma. Entonces el Espintu, la verdad que no tiene limites,
bueno, y lo que te decia por ahi, el dia de la Efusién, donde se crea el clima
£no?, clima de oracién acompafiado por el canto, que uno también baje las
defensas, hay tantas barreras por ahi dentro de uno. Y yo de esta vuelta,
porque eso es otra cosa que a mi me asombré también. Yo por ahi me
anotaba en todo Retiro, en toda charla, en todo Taller y si no podia Ir,
imaginate como me ponia. Pero la vez pasada, cuando llega el dia de la
Efusion, era el cumpleafios de mi hijo. Lo que me asombré a mi es que otras
veces me hubiera quedado, "me tengo que quedar porque es el cumplearios
de mi hijo", pero hubiera estado deseando estar ahi, diciendo "ay, los otros
que van a recibir y yo no", y me asombré la calma que habia en mi interior, la
paz, o sea de querer estar pero no voy a estar..., estaba feliz y contenta
donde tenia que estar, que era en mi casa, con mi familia y con mi hijo, y
bueno, ese dia te digo que oré mucho porque los que iban a estar alla, que
realmente, que bueno, que el Sefior se derramara sobre ellos, son formas de
decir, que el Espintu se derrame, pero el Espintu se derrama siempre, y
bueno, que obrara en ellos maravillas, ;no?. Asi que por eso digo, ya el ver
todo esto, yo pensaba ;qué mas Efusién?, ;no?, ;qué espera uno?, viste, no
sé, porque quizas uno espera las cosas extraordinanas, profetizar, bueno,
esas cosas que se ven. Si uno esta abierto y va tratando de serfe fiel cada
dia, el Espinitu se va derramando ..." (destacado mio).

De este relato podemos destacar las siguientes constantes y caracteristicas:
acercamiento por un problema; su tradicion catdlica -"evangelizacién para los ya
bautizados"-; su crecimiento y transformacién gradual a través de la realizacion de
Seminarios de Vida en el Espiritu Santo, Convivencias, grupos de oracién, Seminarnios de

Crecimiento; la eleccién personal por el cambio y por vivir de acuerdo al ideario religioso
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carismatico; la forma en que se va produciendo el descentramiento del yo; la confianza
en la existencia de un plan divino; la conversibn como camino, proceso y experiencia;
hacer nuevamente actividades ya conocidas como el Seminario de Vida en el Espintu
Santo.

También hay historias, aunque en menor namero, en las que la transformacion lleva
a una intervencion ante los problemas sociales, como en el caso de Silvina, a quien ya
me he referido anteriormente, de 55 afos, con una antigliedad promedio de 10 afos y

miembro de la Renovacion Carismatica y Parroquia Evangelizadora.

"Nosotros hace un afio justo nos estamos reuniendo acé, no tiene nada que
ver con Pamoquia Evangelizadora, pero tiene que ver, ;por qué? Porque
nosotros los catélicos nunca nos comprometimos con la realidad politica. Para
mi la politica era una mala palabra, o los politicos son todos sucios, corruptos
y con esa idea dejamos que se siguiera ensuciando la politica, porque al no
meternos gente que tenemos a Dios en el corazén, la politica va a seguir
sucia igual, nunca se va a blanquear un poco. Entonces hace un afio que nos
estamos reuniendo aca en la parroquia Maria Madre del Redentor, un grupo
los miércoles a la noche, esta noche justamente hay reunién, si querés venir,
que te puede servir también, para dialogar. Bueno, todo este afio tuvimos
tiempo de dialogar a quién ibamos a votar, qué significaba para nosotros la
politica. Pero al final la politica es todo, no es nada mas que un partido
politico. No estamos embanderados con ningun partido politico, si bien
algunos nos hemos afiliado al Partido Demdcrata Cristiano, que es un partido
chico y hay que saneario con gente nueva, podemos entrar, gente mas o
menos de la edad nuestra, entrar a sanear ese partido que se habia ido un
poco hacia la izquierda, ;no? Pero cada uno hace lo que quiere, incluso en
este momento tenemos un poco..., no estamos compartiendo con el Partido
Demécrata porque estamos viendo con quién se alia, viste, estamos viendo.
Porque no te olvides que los catélicos hacen cosas que ni se discute que
tenés que aprobar, por ejemplo, la Ley Reproductiva yo estoy como una loca,
ya no sé mas qué hacer. Hoy a las 10 de la mafiana (afio 2003) se reunian
para hacer frente en la calle Sarmiento al 700 y yo como tenia otra reunién no
pude, pero la Ley Reproductiva es ternble lo que esta pasando, con la Ley
Reproductiva que se aprob6 en la Ciudad y ahora en todas las Provincias
también. Tenemos que tratar de que se anule, que para eso era la reunion
hoy. Los catélicos no podemos ni hablar del tema del aborto, ni hablar de la
anticoncepcién si no es por el método que aprueba la Iglesia, eso ni se
discute, por un lado. Después hay otro montén de cosas que tampoco ni se
discuten, el tema de la pobreza es terrible porque con todo este
neoliberalismo, anularon a la dignidad de la persona. ;Y qué dice Jesus? La
persona lo que menos tiene que perder es la dignidad, aparte dice que "vas a
trabajar con el sudor de tu frente”, se lo dice a Adén, "ganaras el pan con el
sudor de tu frente". No importa, pero lo ganaras al pan. O sea que el trabajo
es una cosa que hace a la dignidad de la persona. Todas esas cosas las
empezamos a dialogar en este grupo. Estamos muy comprometidos y el
Serior es el que te va marcando. Vos decis ;como ois la voz del Espiritu?
Mira, yo cuando empecé acé tenia como un ataque mistico, le daba el diezmo
del dia al Sefior. De oracién, le daba dos horas cuarenta minutos (ahora
también, le doy una hora y media, dos horas, pero bueno...) estaba todo el
tiempo con eso, yo vivia en un albergue, una situacién muy jorobada que
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habia perdido mi departamento, todo un tema muy cruento, pero yo iba y
venia caminando, a veces no tenia plata ni para el colectivo, pero estaba
totalmente entregada. Pero, de golpe sale la oportunidad de tener este lugar
-un local de santeria-, que fue en el 97, para evangelizar, para que en el
barrio hubiera un lugar para poder ayudar en la ignorancia que tenian todos
los catdlicos... Vos ves un lugar tipo santeria y creés ya que la vela colorada,
todas pavadas, estupideces. Para desasnar a la gente lo puse y para
evangelizar. Al principio andaba muy bien, porque l6gico, pero después se me
incendi6 enseguida al afio, porque imaginate, y ahi empezé a menguar
también la gente. Cambié mucho entre el 98 y ahora, el poder adquisitivo, nos
vinimos todos en banda, pero siguié abierto, el Sefior quiere que esté abiertfo.
Me siguieron bajando el alquiler, yo cobro mi pensién de 250 pesos y la
pongo aca, se acabd. No me preguntés cémo vivo porque no me falta nada,
tengo todo, una maravilla, porque confio totalmente en la Providencia del
Sefior, porque yo lo que pongo en practica es "primero busquen el Reino de
Dios y su santidad, porque justicia en la Palabra quiere decir santidad, y todo
lo demas viene por afiadidura”. Eso yo lo digo, que el Sefior cumple sus
promesas porque ahi fo dice y a mi me pasa eso. Yo me agarro de eso
siempre y se lo digo a todo el mundo. Si vos hacés eso no te falta nada en la
vida, nada de lo que necesitas, el asunto es que por ahi te faltan estupideces
que hacias antes, pero de las estupideces ni te acordas, porque no las
necesitas en este momento. Cambié tanto tu vida, después de encontrar la
peria preciosa de mi vida cambié totalmente. Entonces qué pasa. Yo en este
momento, en el 98 ya el Sefior me empezé a marcar la parte social, el Espiritu
Santo me empezaba a cruzar la gente que yo veia en la calle antes y no...,
decia: "qué horror, pobre gente, qué espanto”. Si, me conmovia, pero
posiblemente en el fondo pensaba "bueno, menos mal que a mi no me pasa’,
porque es la realidad. Por supuesto este cambio no es de un dia para el
otro, como ves es paulatino. Y entonces un dia me veo en el 99, en agosto,
yendo a una reunién en Balvanera ... la Noche de la Caridad -armar
comedores para dar de comer a gente que vive en la calle o que no tiene
comida- ya funcionaba en Balvanera. Asi empecé a aprender, empecé a ir a
Constitucion, que era lo méas cruento del mundo. Conclusién, que al afio ya
teniamos nuestro propia Noche de la Candad acé. El Sefior me empezo a
marcar esa parte, me empezé a marcar el tema del submundo de las drogas,
del alcoholismo. El padre me mandé a un curso en la Facultad de El Salvador
de Prevencién de la Drogadependencia, que también con eso puedo dar una
mano. Porque todo el tema de esto es dar una mano a las personas,
trabajar en conjunto con la parroquia, pero mi lugar, en el sentido de que
por ahi la parroquia esta cerrada o por ahi yo tengo que hablar algo y lo hablo
acé, no tengo porqué necesitar a la parroquia, pero estoy con la
parroquia, pertenezco a la parroquia totalmente. Este lugar no pertenece a
la parroquia, pero yo si".

En este caso de Silvina también se destaca la transformacion gradual, el
descentramiento del yo, la confianza en la providencia y el plan divino, ser guiada por
Dios en su nueva labor solidaria asi como la visién carismatica desde la que vive y
percibe el mundo y su vida. En suma, en los relatos de Alicia y Silvia puede apreciarse
que ser renovado implica una nueva forma de sentir, actuar y vivir de acuerdo al

horizonte carismatico.
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El siguiente esquema sintetiza las caracteristicas del hombre viejo y hombre nuevo

desde la vision carismatica.

Esquema VI: Visién carismatica del hombre viejo y hombre nuevo

HOMBRE VIEJO 4———

Sentido de la vida poco claro. Incertidumbre

Vive una alineacidén existencial y

corporal
Ser fragmentado
fisico
Siente malestar psiquico
espiritual

Cuerpo escindido

No posee una pertenencia comunitaria

Yo' como centro

Biografia desencantada

Biblia como dogma

CONVERSION: ENCUENTROS YDESENCUENTROS

—  » HOMBRE NUEVO

El sentido de su vida es crecer espiritualmente,
transformarse, ser discipulo y apostol, creer y
confiar. Plan divino

Vive una constante experiencia de Dios procurando
armonia con el medio que lo rodea

Ser carismatico integro

/1 cuerpo
Tiene salud, encuentra armonia mente
entre

espiritu

Cuerpo como morada el Espiritu Santo
-coexistencia 'natural’ y 'sobrenatural’-

Es y se siente miembro de una comunidad moral
e institucional, con un ethos, cosmovision e
historia compartida

Dios como centro -descentramiento del 'yo'-

Biografia encantada -presencia de Dios en la vida
cotidiana-

Biblia como experiencia

El iniciado carismatico, es decir, el ser renovado, adquiere una nueva subjetividad

por la cual categoriza la realidad como signo y simbolo, de manera que la nueva

descripciéon del mundo carismatica apoyada en la Biblia, es una constante manifestacion

divina. La transformacion ontologica, epistemolégica y sociolégica que tiene lugar,

permite una traduccion de la vida en clave mistica y mitica donde la experiencia, desde
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un cuerpo resignificado y una nueva psicologia descentrada, son los aspectos clave de
una existencia reencantada que permite formar comunidades morales y de sentido. Es la
reestructuracién de la experiencia a partir de la socializacion religiosa, la que produce
nuevos estados del ser. La manera en que esto sucede asi como las dimensiones
afectadas en la nueva subjetividad, fueron los ejes que en este Ultimo Capitulo
condujeron el andlisis.
En la sintesis final de la Cuarta Parte, recorreré los principales tdpicos tratados en
el trabajo, interrogantes que no fueron develados, asi como algunas lineas de

investigacién para el futuro.
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CUARTA PARTE

CERRANDO LA INVESTIGACION



CONCLUSIONES

Cuando conoci a la Renovacién Carismatica y luego a la Comunidad de
Convivencias y Parroquia Evangelizadora, comenzaron a intrigarme las particularidades
que encontraba comparandolas con lo que sabia del catolicismo, por mi tradicién familiar
y por ser la religion que simbélica, moral y normativamente ha tenido mayor presencia
social en la Argentina. Que en una misa pudiera aplaudirse, bailarse, cantar, ciertamente
no eran las conductas con las que se identificaba a esta liturgia catdlica. No eran
frecuentes la cantidad y diversidad de experiencias sensibles presentes en esas
celebraciones, gente alabando en voz alta, alegres, proclamando que "Jesis esté vivo y
cambia tu vida", pidiendo que “el Espintu Santo descienda y derrame su poder”, laicos
trabajando para "cambiar la Iglesia”. Tampoco resultaban usuales las Convivencias, el
Seminario de Sanacién Intenior: Curacioén Intergeneracional, o el Seminario de Sanacién
de las Heridas del Vientre Matemno. Varios elementos evidenciaban que habia
modificaciones y que las mismas aun estaban en marcha. Ahora bien, jqué se estaba
innovando? ¢por qué? ¢;de qué permitian hablar esos cambios dentro de la Iglesia y el
catolicismo argentino? Estos fueron los puntos de partida desde los que emprendi esta
pesquisa, en la cual una premisa ha sido analizar como las creencias y practicas
religiosas afectan los sentimientos, las vidas y las relaciones mutuas de un sector de la
membrecia catdlica. Y tomando como eje la expresidon de Evans-Pritchard, "para el
antropélogo, la religion es lo que la religiéon hace" (1991:190), comencé este estudio que
encontrdo en la nocién de espiritualidad carismatica catélica, un faro conceptual y
etnografico. La propuesta de esta categoria brindé las siguientes posibilidades. Surgié en
la investigacién como un término que permitia considerar conjuntamente regularidades
encontradas en tres grupos pertenecientes a la Iglesia Catdlica. Por funcionar como una
categoria de adscripcion e identificacion para los propios actores asi como para el
observador cientifico, hizo que pudiera estudiar comparativamente tres agrupaciones
carismaticas argentinas y establecer relaciones de semejanza y diferencia. Las
caracteristicas compartidas de las tres confesiones refieren a maneras de ser y hacer
tanto a nivel de la organizacion como de las experiencias, practicas y creencias, las que
no solo pueden encontrarse dentro del catolicismo sino también en otras confesiones
~ cristianas que forman parte del campo religioso local. Otro aporte enriquecedor del uso
de esta categoria fue una nueva clasificacion para la identificacién de ciertos fenémenos
religiosos que he analizado en este estudio y a los que volveré a referirme en las
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siguientes lineas. Asimismo, desde la perspectiva de esta nocién se puede relacionar
tanto lo que sucede con los grupos dentro del campo religioso como la manera en que
sus caracteristicas y devenir expresan ciertos procesos sociohistéricos y culturales de

nuestra sociedad.

En la Introduccion me referi al lugar que la religién, en Occidente, en tanto
expresion de la cosmovision y ethos de un grupo, fue ocupando a lo largo de los
siglos, variando su forma y funcién social. Contrariamente a las profecias sobre el destino
incierto del cristianismo, la religion no desaparecié sino que continué siendo una
importante fuente de sentido acerca de la naturaleza del mundo y la vida. Por eso ha sido
para mi una via de acceso al conocimiento de actores sociales portefios para quienes la
experiencia religiosa es céntral. En los inicios del siglo XXI, en una época de capitalismo
tardio y economia neoliberal que genera exclusiéon social y alienacion existencial, ias
creencias y practicas del catolicismo carismatico permiten hacer frente a una amplia
gama de malestares fisicos, psiquicos y/o espirituales contemporaneos. Hemos
observado que algunos de ellos se vinculan con fa trama social y cultural del pais como la
falta de participacion en la vida social y lazos comunitarios, la pérdida del sentido de la
vida, la fragmentacién del sujeto y la escisién corporal y emocional.

| A partir de esto me propuse considerar por qué y en qué cambian ciertos ‘modelos
de' -interpretaciones de la realidad- y ‘modelos para' -informacion y guia para organizar
la realidad- del catolicismo carismatico, que es precisamente el elegido por esos sectores
sociales para dar respuesta a las situaciones criticas mencionadas anteriormente. Esto
muestra no solo el proceso de transformacion que experimenta la Iglesia Catélica en su
devenir actual, sino también las modificaciones dentro de la propia feligresia asi como las
relaciones entre ambos. Por ello una inquietud central fue dilucidar las caracteristicas del
ideario religioso carismatico catolico, o sea, las formas de hacer, pensar y sentir, el
cual fue considerado aqui como un habitus, es decir, como principios de percepcion,
concepcion y accidn, adquiridos por medio de un aprendizaje implicito o explicito. En
este sentido, era necesario el andlisis del proceso de socializacién implicado para tal
aprehension, por lo que el trabajo se dirigié a analizar la manera en que este proceso
sucedia. La sbcializaci()n apuntaba a ia interiorizacién de las pautas basicas del habitus
carisméatico que busca lograr una transformacién global del individuo, especialmente su
subjetividad, corporalidad y horizonte ontolégico. La subjetividad, en la forma en que fue
considerada en este trabajo, se relaciona con los sistemas de disposiciones que el
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sujeto tiene incorporados, estructuras sociales y culturales corporizadas vy
practicadas que dan cuenta de los sentimientos, pensamientos, deseos, emociones
e impulsos experimentados y representados. Desde esta perspectiva se puede
considerar la interaccion entre las formaciones culturales y los estados internos de los
sujetos, es decir, el conjunto de los modos de percepcion, afecto, pensamiento que
animan a los sujetos actuantes y las formaciones culturales y sociales que modelan,
organizan y generan determinadas ‘estructuras de sentimiento'. Esta mutua relacion
dialéctica aparecia involucrada en el proceso de socializacién por lo que brindaba
elementos para la investigacion, la comprension de las caracteristicas de los grupos vy el
por qué de su existencia. Para realizar la etnografia de tal proceso de transmisién del
‘habitus carismatico, analicé la cosmovision, los rituales, la corporalidad y la
sociabilidad, que eran las dimensiones comprometidas para brindar un nuevo sentido
de la vida y el rol del sujeto en ella. A partir de estos ejes desarrollé la investigacion
‘procurando atender a los motivos que esgrimen los sujetos para participar en estos
grupos, su llegada a ellos y la razén de elegir esos espacios para mejorar su calidad de
vida amenazada por un sentido de crisis existencial profunda.

Como lo he mencionado, la espiritualidad carismatica catélica ha sido un faro
conceptual central ya que me permitié identificar de forma original un conjunto de
creencias, practicas y experiencias que promueven una religiosidad peculiar, un
complejo universo simbélico y formas rituales, doctrinales y organizacionales
alternativas. Todas estas dimensiones son las que se ven afectadas en una heterodoxa
forma de ser catélico, que es la carismatica. Hay un horizonte de sentido religioso que
continua las lineas del catolicismo tradicional pero incorpora elementos provenientes del
pentecostalismo, la psicologia y otras tradiciones de origen oriental como las
provenientes de China, Japon e India, en una mixtura creativa que proporciona un
lenguaje inteligible para enfrentar problematicas y realidades contemporaneas. Entre
ellas, la creciente sensacién de incertidumbre que genera vivir en un mundo donde 'todo
lo solido se desvanece en el aire', las relaciones sociales 'estan estancadas y
enmohecidas' y son frecuentes las situaciones de desesperanza, privacion y angustia que
viven diversos sectores sociales. Esto puede provocar una caida vertiginosa hacia un
vacio de sin sentido, donde la falta de protagonismo del propio sujeto en su historia,
resulta una constante.
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Un alto nimero de miembros llega a los grupos conducidos por problemas
personales, laborales o diferentes malestares para los que buscan soluciones. Qué
sucede para que personas con historias distintas, viviendo en lugares diversos y con
situaciones de vida dispares, puedan experimentar inquietudes semejantes y hallen en
tales grupos, elementos convocantes. En esta coyuntura, ijde qué manera la
espiritualidad carismatica catolica contribuye a contestar estos interrogantes? Segun
Hervieu-Léger, grupos como la Renovacion Carismatica funcionan como una salida de
socorro simbolico a la crisis de la modemidad, conformando comunidades emocionales
donde se resalta la experiencia bersonal en sus manifestaciones sensibles frente a la
carga dogmatica y tedrica de las tradicionales confesiones. En este trabajo he arribado a
conclusiones semejantes, pero también existen otras dimensiones que permiten
comprender las caracteristicas particulares de la espiritualidad carismatica en nuestro
pais, para lo cual la inveétigacién antropolégica fue conducida por el analisis de los
procesos de creatividad y reinvenciéon de la tradicion catélica expresados en: a)
formas organizativas, b) creencias, y c) practicas, que resignifican el habitus carismatico
con respecto al repertorio tradicional. Veamos sus caracteristicas.

a.- Organizacién

Los grupos de espiritualidad carismatica desarrollan una estructura que reproduce
el funcionamiento jerarquico caracteristico de la Iglesia Catdlica en su conjunto, pero en
donde la participacion del laico es ineludible para su existencia. En el caso de sus
miembros, esto implicé recuperar el protagonismo primigenio que fue perdiéndose a
medida que la Iglesia fue alcanzando un alto grado de burocratizacién, propio de las
instituciones del mundo modemo. Esto llevd, por un lado, a la defecciéon de un numero de
catolicos hacia otros grupos religiosos y, por el otro, a que la actividad religiosa laical
estuviese marcada por la rutina, la norma y la regulacion. Por eso, los grupos que surgen
dentro de la Iglesia desde mediados del siglo pasado, despliegan una estructura
organizativa que en parte reproduce la tradicional pero, al mismo tiempo, generan
opciones para atraer a los que se hallaban alejados asi como se estructuran en base al
momento actual. Es por ello que en la Segunda Parte me aboqué a la descripcion de las
maneras de ser y hacer, tanto aquellas que contintan la tradicion como las nuevas
vinculadas a lo carismatico, ya que es precisamente esta constante tension e
interacciéon lo que permea las formas organizacionales de los tres grupos. En todos
hay un control por parte de la jerarquia eclesial. Lo innovador es el lugar y papel de
los laicos; son ellos los encargados de transmitir el dogma, de promover la asistencia a
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las actividades parroquiales y elegir sus propios representantes. Esto les brinda un poder,
por los conocimientos biblicos y dogmaticos que deben adquirir y por su labor dentro del
grupo, que hace que en muchos casos se cuestione la jerarquia a la par que contribuye a
promover la soberania del feligrés.

De manera que las formas de organizacion de los grupos deviene de la interaccion
con la estructura de la Iglesia en la cual se insertan. Las maneras de ser y hacer son asi
reproductoras y creativas. Estas Ultimas representan uno de los motivos por los que los
sujetos eligen participar y también lo que promueve la creacién de lazos comunitarios,
depositando en los propios fieles la tarea de reproduccion del grupo.

En los tres casos analizados, la participacion en el armazén de la Igiesia, por un
lado, los legitima como miembros, pero esta misma situacién también los subordina a la
jerarquia, dandose un interjuego entre la reproduccion y la transformacioén. Todos ellos
tienen un conjunto de Lineamientos que los rigen. He mencionado que para la
Renovacién Carismatica, en sus inicios, tal estructuracién le posibilité crecer gedgréfica y
numéricamente para luego ser un motivo de conflicto interno, por cuanto un sector
propone su desestructuracion como una alternativa a la excesiva burocratizacion que
alcanzé. En el caso de la Comunidad de Convivencias, su separacion de la Renovacién y
su propia organizacion le ha permitido consolidarse de una forma mas sélida como para
crecer organizativamente dentro de la espiritualidad carismatica. Para Parroquia
Evangelizadora, la imitacion del modelo de las primeras comunidades cristianas se
vincula mas directamente con la experiencia religiosa y no tanto con su infraestructura,
altamente burocratizada y jerarquica, encontrandose entonces en un sitio intermedio
entre los otros dos grupos. Es por esto que, considerando los ultimos 40 afios, podria
plantearse que las formas organizacionales de la espiritualidad carismatica proponen
una conversioén institucional.

A lo largo de las etnografias he mencionado la existencia de conflictos dentro de
cada grupo, entre ellos y con la eclesialidad. En Comunidad de Convivencias y Parroquia
Evangelizadora son escasos y en general tienden a mantenerse solapados, por lo que no
se los hace publicos. En la Renovacién, algunos han sido tan importantes que la llevaron
a separarse de la Comunidad de Convivencias, tener enfrentamientos intragrupales y con
algunos obispos. Asimismo, de las 10 Parroquias Evangelizadoras que actualmente
funcionan en Buenos Aires, 3 han sido anteriormente importantes centros de la
Renovacion Carismatica, los que por diversas contiendas cambiaron de modelo.
Probablemente el hecho de que de los tres grupos la Renovacion sea el que cuenta con
mas gente e historia en el pais, coadyuva para marcar esta diferencia, ya que fue la
primera expresion carismatica iniciando un camino que los otros dos grupos encontraron
allanado.
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b.- Creencias

Anteriormente mencionaba la confluencia simbdlica-ritual que muestra Ia
espiritualidad carismatica al recuperar elementos de diferentes tradiciones culturales. Del
pentecostalismo retoma diferentes tecnologias del ser como la prédica, lectura y
ensenanza de la Biblia, el ejercicio de carismas, la oraciéon en voz alta, la imposiciéon de
manos, los cantos y bailes. También la activa participacién del laico, el gran énfasis en la
experiencia, la importancia de lo demoniaco, el Espiritu Santo y el individuo que se
transforma en autoridad hermenéutica.

La era de la globalizacién y la comunicacion permite la difusidbn masiva de idearios y
filosofias orientales. Las mismas comienzan a penetrar en las configuraciones
epistemologicas de la cultura local. Actualmente, muchos de sus elementos integran la
mentalidad de sectores medios de la ciudad de Buenos Aires, en nociones como la
concepcién de unidad biopsiquica del ser humano'?, Ia interrelacién con su entorno, la
salud como un estado de armonia y equilibrio interior, la influencia de las generaciones

anteriores en el presente'®

, la importancia del estado emocional en un proceso de
sanacion.

Lo mismo sucede con los avances que provienen de la psicologia, por ejemplo, la
idea de que sucesos conflictivos del pasado de una persona, a nivel psicolégico, influyen
en su biografia y su presente; los diversos motivos que producen estados de depresion
y/o ataques de panico, y algunas técnicas concomitantes para superarlios.

Esto ha sido analizado especialmente en los puntos referidos a la socializaciéon
religiosa que propone cada grupo y en la Tercera Parte de la Tesis, donde el estudio del
cuerpo, los rituales y la performance terapéutica puso en evidencia las diferentes
tradiciones culturales que permean el imaginario carismatico. Es por ello que la
espiritualidad carismatica podria entenderse como una sintesis cultural -'oriente’,
‘ciencia’, 'cristianismo'-, poniendo de relieve la propuesta inicial respecto de que Ia religion
es un fenomeno situado histérica, social y culturaimente que expresa a una sociedad. Los
carismaticos modifican sus creencias, practicas e instituciones religiosas a la luz de los
cambios que ocurren en la sociedad, dando cuenta de que existe una relacién entre las
distintas construcciones y experiencias del mundo que puede ofrecer la religiéon y las
condiciones sociohistéricas y culturales en que las mismas se desarrollan. En este

2 gn contraposicién con la idea del cuerpo-méaquina de Vesalio y la clasica vision dualista cartesiana sobre
el cuerpo y la mente vinculado esto con la emergencia y desarrollo del individualismo en las sociedades
occidentales a partir del Renacimiento. Como explican Tomas Le Breton (1995) y Francois Laplantine (1999),
esto ha implicado la ruptura del sujeto con los otros -paso de una estructura social de tipo comunitario a una
estructura de tipo individualista-, con el cosmos y consigo mismo -distincién entre hombre y cuerpo-.

43 Recordemos los diferentes testimonios de carismaticos que decian “heredamos dafios espirituales” al
explicar por qué se realiza el Seminario de Sanacién Interior: Curacion Intergeneracional.
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sentido, la espiritualidad carismatica catélica no es un producto terminado sino en

constante movimiento, por lo que podria visualizarsela como un palimpsesto™

que se
encuentra mutando en interaccion con el entorno del que forma parte.

Los procesos de creatividad y reinvencion de las creencias catélicas también se
relacionan con el protagonismo que dentro de la perspectiva carismatica tiene el
Espiritu Santo, el Diablo, el ejercicio de carismas por parte de todos los fieles y el
reencantamiento dei mundo de la vida cotidiana, donde se comprenden los sucesos
diarios en base a un pian divino. En cuanto a la cosmovisién, tal reencantamiento del
mundo hace que se presentifiquen las entidades miticas -Dios, Jesus, Espiritu Santo,
Diablo- y que convivan con los fieles en una constante vinculacién entre el mundo
‘'natural' y 'sobrenatural'.

Dentro del habitus carismatico hay una fuerte tendencia a pensar a la deidad
dentro del ser humano, como inmanente a él, y no solo de una manera trascendental,
conformando esto un elemento de creatividad diferencial comparado con el catolicismo
tradicional. El vinculo directo entre el fiel y Dios asi como el encantamiento, brindan
una nueva configuracion del mundo y la vida. Esta ultima es percibida como un escenario
donde Dios puede intervenir contantemente en la historia de cada creyente, quien a su
vez tiene un rol activo en el plano terrenal y cdsmico.

En el imaginario carismatico la Biblia funciona como narrativa estructurante y
fundante de las creencias y practicas. El pasado es recuperado como arquetipo opcional
a una realidad actual. Los mitos biblicos, expresién de un modo de ser en el mundo, son
un modelo de la nostalgia y regreso al origen. Tanto estos textos como las propuestas dél
Concilio Vaticano |l y los documentos postconciliares, son empleados para legitimar las
diversas reinvenciones carismaticas. Las narrativas biblicas, en tanto metaforas para la
vida, dejan de ser meros relatos para constituirse en claves morales cargadas de un
simbolismo que dan ejemplo para la vida cotidiana. Lo mismo podria decirse respecto de
las concepciones y usos de la Biblia como texto vivo que comunica mensajes divinos a
los seres humanos, adquiriendo en este sentido dimensiones oraculares.

En suma, el contenido del mensaje cristiano de la espiritualidad carismatica
recupera la tradicién mitica y mistica cristiana en una sintesis cultural con horizontes de
sentido provenientes de la espiritualidad de Oriente y la psicologia moderna. Esta
confluencia de tradiciones junto con la practica y la experiencia, a las que me referiré
mas adelante, forman parte de la propuesta alternativa y heterodoxa de la
espiritualidad carismatica dentro del catolicismo local.

144 Recuperando la idea de que todo texto es intertextualidad de los textos anteriores.
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c.- Practicas

A lo largo del andlisis, exploré la manera en que la socializacion religiosa da
forma a la experiencia y modela la subjetividad. Afiirmé que tiene lugar una
transformacion de la misma a través de la reestructuraciéon de la experiencia y una
nueva categorizacion de la realidad, mostrando qué se modifica de la persona y como
esto se refleja en la conducta. He considerado diferentes tecnologias del ser puestas en
juego en el camino, proceso y experiencia que es la conversion. Para dar cuenta de
esto, analicé la cosmovision, la corporalidad, los rituales, los mitos y las performances
terapéuticas, tomando como interrogante central cual es la trama de sentidos que se teje
en el habitus carismatico y que produce un cambio ontologico a partir del cual se obtiene
bienestar en la vida. Mi objetivo de estudio estuvo centrado en {a subjetividad, en lo que
les sucede internamente a los actores carismaticos. Por este motivo la dimension de la
identidad, en muchos casos mas vinculada a la relaciéon del sujeto con los otros, no fue
un tema central.

El habitus carismatico tiene elementos peculiares respecto del tradicional. En
cuanto al sistema de percepcion, hay una mirada holistica del ser que se vincula con
una corporalidad alternativa propuesta. Es a través de los rituales y el trabajo sobre la
dimensién emocional y sentimental que se va generando la subjetividad carismatica. Esta
implica un cambio significativo que lleva a una nueva percepciéon y experiencia del
cuerpo. Producto de tal concepcién holistica, se produce un reordenamiento
simbdlico/experiencial del individuo y de la red de relaciones que constituyen su
subjetividad, por lo que se traza la existencia como una urdimbre donde las acciones, los
sentimientos y la vivencia estan en constante interacciobn. Como resultado de la
reconfiguraciéon y recategorizacion del mundo y el ser humano, este ultimo es
percibido como arena de la batalla cosmica, conformandose el corazén como un nuevo
centro cognitivo y donde los diversos procesos de pensamiento se sacralizan. Por
eso es frecuente que los carismaticos digan "tenés que comprender desde el corazén y
no con la cabeza", "trato de escuchar lo que Dios me dice”.

En el Capitulo | destaqué que la sensibilidad de la subjetividad referia a las
emociones y sentimientos que aparecian entre los carismaticos y que permeaban su ser
y hacer. De alli que fuera central considerar las maneras en que el contexto grupal
producia sentimientos y emociones que proponian ser el vehiculo de la transformacién de
la subjetividad y su objeto, para lo cual tomé en cuenta el rol de las emociones en los
rituales. La gente llega a los grupos con una sociabilidad corporizada y eso es lo que
trata de cambiarse. Es precisamente a través de una modificacion en las emociones
que se produce Ia transmisién del modo carismético de sentir. En torno a esto, la
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experiencia tiene un lugar central tanto para el aprendizaje como en la vivencia. El
conocimiento tedrico y practico estdn basados en la emocién, pe'rmitiendo, segun lo
mostré el andlisis de casos realizado a lo largo de la Tesis, la transformacién subjetiva.
Esta implica la nueva estructuracion de la experiencia, la intersubjetividad sagrada y
el descentramiento del yo, siendo estas disrupciones con el habitus catélico, los ejes
claves de la espiritualidad carismatica.

En cuanto al sistema de pensamiento/concepcién, el mismo tiene que ver con la
vision del mundo que se corresponde con tres estados del ser: Cielo, Mundo, Infierno.
Su experiencia dependera de lo que cada uno haga, fruto del libre arbitrio, caracteristica
constitutiva de los seres humanos. Segun los carismaticos, para tomar buenas
decisiones, esto es, acordes con lo que Dios quiere y propone, es necesario conocer, por
lo que resulta importante el proceso de educacion religiosa. La forma en que la misma se
realiza ha sido un eje del trabajo, donde consideré las diversas maneras en que cada
grupo las desarrolia.

Finalmente, en cuanto al sistema de accion, se promueve vivir como verdadero
cristiano, hombre nuevo, es decir, que exista coherencia entre lo que se dice, piensa y
hace.

En la Segunda Parte, las etnografias trataron sobre las practicas carismaticas que,
en la Tercera Parte, fueron analizadas como rituales con diferentes objetivos. Los mismos
son espacios de construccion del ethos y los mitos carismaticos al restaurar el horizonte
mitico y revivir la historia por la accién ritual. Esto genera y/o refuerza la pertenencia
comunitaria al reactualizar la memoria grupal consolidando la socializacién y fortaleciendo
la membrecia dado que estos rituales son practicas distintivas dentro del catolicismo.
Tales rituales carismaticos en tanto puesta en acto, dramatizada, de la mitologia,
permiten que el retomo al tiempo mitico originario se realice como intersticios liminales en
la vida diaria. Ello genera un vinculo dinamico entre el mundo de la vida cotidiana y el
mundo mistico de los antepasados. El reencuentro con los misterios arquetipicos del
catolicismo se logra a través de la experiencia que tiene lugar por la socializacion
religiosa que lleva a una transformaciéon de la subjetividad. Tal como sostiene Jean
Cazeneuve (1971), los ritos introducen en el tiempo histérico (diacronia) los modelos
mitolégicos ubicados fuera del tiempo (sincronia), en esa eternidad propia del mundo
sagrado de los antepasados.

En cuanto a los objetivos de tales rituales, aIQunos son iniciaticos, otros funcionales,
transformadores y/o performativos. El objetivo de los que promueven la iniciacion, como
el Seminario de Vida en el Espintu Santo, Retiro de Evangelizacién Fundamental,
Convivencia con Cnisto, entre otros, es llegar a ser renovado que implica la muerte
simbélica del hombre vigjo y el renacimiento del hombre nuevo. Los pasos estabiecidos
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para esa iniciacion son: a) eleccién inicial personal, b) participacion en los rituales, c)
adquisicion gradual y experiencial del habitus, d) formacion, e) ejercicio diario del
imaginario. Esta iniciacién se realiza mediante el aprendizaje y practica que llevan a una
nueva condicién ontolégica y una nueva descripcion del mundo que permite, entre otras
cosas y como lo he destacado, una recaptura de lo mitico en lo cotidiano asi como una
transformacion ontolégica gracias a la preparacion espiritual, corporal y social por la que
el fiel realiza una nueva traduccion cosmolégica. En este sentido, los tres grupos
funcionan como una escuela de espiritualidad iniciatica. En cada caso en particular hay
una administracion diferencial del proceso iniciatico. La Comunidad de Convivencias es el
prototipo de escuela de reencantamiento del mundo puesto que es su objetivo
constitutivo, si bien la Renovacion Carismatica y Parroquia Evangelizadora también
apuntan a ella.

Algunos de los rituales son verdaderos ritos de paso, transformadores, poniendo en
practica particulares tecnologias del ser -testimonio, oracién, cantos, ensefianza- y cuyos
efectos sociologicos implican el incremento de la participacibn comunitaria, las
experiencias sensibles y la interaccion cotidiana. Otros rituales apuntan mas a la terapia
gracias a que producen un cambio en la perspectiva subjetiva por la cual el creyente
percibe el contexto de afliccion dentro de una concepcion holistica de la vida y
reintegracién de si mismo como unidad. De esta forma, una nueva red de conexiones
entre el mundo de la vida terrenal, el celestial y el de las tinieblas, comienza a conducir la
vida cotidiana en un tiempo y espacio reencantados. En las performances terapéuticas la
sanacién es holistica por cuanto puede hablarse, en lineas generales, de una sanacién
ontoldgica.

En muchas de las practicas de los grupos pueden encontrarse diferentes objetivos
puestos en juego, como el caso del grupo de oracién o Convivencia con Cristo, en los
cuales en su distintas etapas pueden distinguirse momentos iniciaticos, transformadores,

performativos.

Para sintetizar y hacer confluir los procesos de creatividad y reinvencién de la
tradicion catdlica por parte de la espiritualidad carismatica, presentaré en un cuadro
comparativo, desde la vision nativa, algunas de las caracteristicas de un catélico
tradicional y uno carismatico. Es oportuno aclarar que la imagen del catdlico tradicional
forma parte del imaginario carismatico y que en muchos casos la misma no se
corresponde con lo que puede encontrarse dentro de la heterogeneidad del catolicismo
local.
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Cuadro VI: Vision carismatica de los catélicos tradicionales

CATOLICOS TRADICIONALES

CATOLICOS CARISMATICOS

Pertenencia por nacimiento y/o tradicién
familiar

Pertenencia electiva, adscripcion

Escision y fragmentacién del ser humano

Percepcion holistica del ser humano

Génesis de la enfermedad en la psiquis y el
cuerpo '

Predominio de lo espiritual involucrado en la
génesis del malestar/enfermedad y en la
terapéutica

Cosmovisién nominal de Cielo, Mundo, Infierno

Experiencia de la cosmovision en estados del ser

Estado de felicidad se alcanza en el futuro

Felicidad -Cielo- es un estado del ser que se
experimenta ahora fruto de lo que cada uno hace

Fuerte control corporal

.

Mayor liberacién corporal

Divergencia ser y hacer

Coherencia ser y hacer

Falta de protagonismo en la propia vida

Protagonismo que es clave en la vida

Escaso énfasis en las figuras del Espiritu Santo
y el Diablo

Enfasis en las figuras del Espiritu Santo y el
Diablo

Control jerarquico del ritual y los carismas

Ruptura del monopolio ritual de la jerarquia
eclesiastica y ejercicio de carismas por parte de
todos los fieles

Mediacién de la jerarquia en la relacién entre el
ser humano y Dios

Relacion directa entre el ser humano y Dios

Practicas religiosas realizadas sin conocimiento
y por obligacion

Deseo, necesidad y experiencia de las practicas
religiosas

Escasa participacién en la comunidad
parroquial y sus actividades

Importante y necesaria participacién en la
comunidad carismatica y sus actividades

Circunscripcién del espacio sagrado

Ampliacién del espacio sagrado y realizacion de
practicas religiosas en el ambito privado

Biblia como dogma

Biblia como modelo y texto vivo
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Por qué se produce una innovacién en el catolicismo, de qué permite dar cuenta
esto y por qué la gente elige participar en estos grupos carismaticos, fueron las preguntas
que condujeron el trabajo. La ausencia de un ethos que guie y paute la vida, la
inseguridad e incertidumbre laboral, econémica, ciudadana, los conflictos interpersonales,
entre otras situaciones criticas que he referido en las paginas anteriores y que forman
parte de las caracterisﬁcas de la vida modema argentina, para muchos dibuja un
panorama desesperante con escasas probabilidades de mejoria. De entre ellos, ciertos
sectores medios de la poblacion de Buenos Aires es la que asiste y/o constituye los
grupos carismaticos. Es una conclusién de esta investigaciéon que su existencia se basa,
especialmente, en presentarse como un espacio alternativo a la vez que heterodoxo
dentro de una institucion religiosa legitimada. En general, la gente se acerca por
recomendacion de algun familiar o conocido, otros toman conocimiento de manera casual
y algunos por una busqueda personal. El imaginario carismatico avala y promueve el
encantamiento del mundo y la vida por medio del redescubrimiento de hierofanias en
desuso, la apertura sensorial de facultades no ordinarias -carismas-, la interpretaciéon de
distintos sucesos como epifania, la existencia de un cuerpo que es, siente y hace desde
una multidimensionalidad en confluencia con el medio que lo rodea. Todo esto resulta
luego de la preparacién espiritual, corporal y social que propone la espiritualidad
carismatica, la que brinda una nueva lectura, interpretacion y comprensién de la vida.

Pero todas estas modificaciones no son ilimitadas por lo que resulta interesante
atender a sus restricciones. La transformaciéon de la subjetividad propuesta en esta
socializacion religiosa no es libre sino que se realiza dentro de margenes precisos,
aunque presenta heterogeneidad en su interior, donde se destaca el control que la
jerarquia eclesiastica ejerce sobre el habitus carismatico. En el transcurso del tiempo,
puede observarse, en los diferentes grupos, la forma en que fue produciéndose una
creciente domesticacion de los poderes y experiencia del Espiritu Santo que en los inicios
tenia una mayor espontaneidad, lo mismo en cuanto a la liberacién corporal y emocional.
Si bien el control y la mediacién existen, la riqueza de la espiritualidad carismatica es la
constante interaccién y tensién en la que se encuentra. Por un lado, la regulacién
burocratica, institucional y politica que brinda legitimacién. Por el otro, la efervescencia y
espontaneidad necesarias para trastocar las estructuras desde el interior, lo cual genera
las propuestas alternativas y heterodoxas. '
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En el campo religioso de la ciudad de Buenos Aires se observa una interesante
reestructuracién. Nuevas confesiones emergen disputando un espacio, otras se modifican
y algunas se mantienen con las mismas caracteristicas. Resultan frecuentes diversos
procesos de fusién y fisién dentro de cada una de ellas. En muchos casos, los creyentes
pasan por diferentes grupos reaprdpia’ndose de elementos provenientes de esos
sistemas religiosos, 10 que hace que se les produzca una confluencia de espiritualidades.
En los anélisis de los cientistas sociales, tales situaciones hacen necesario el empleo de
categorias que, surgidas de una investigacion empirica, puedan dar cuenta de esta
realidad. Como lo he mencionado, en este trabajo la nocién de espiritualidad carismatica
catdlica es la que resulté fructifera para ello, permitiéndome comparar tres grupos del
espectro carismatico. Si tomaramos en cuenta el espacio que la espiritualidad carismatica
ocupa dentro del campo religioso, podria decir que si bien cada vez tiene mas lugar, aun
no es mayoritaria, tema que podria ser profundizado en el futuro. En esta direccion,
contribuiria la realizacién de una investigacién sobre grupos carismaticos catélicos de
diversos niveles socioecondémicos y/o de otros que no fueron tratados aqui como el
Movimiento de la Palabra, Comunidad Misionera, Cristo Resucitado, que figuran en el
Grafico V. Asimismo, un trabajo sobre carismaticos de otras confesiones como los
anglicanos, evangélicos, luteranos, judios, como muestra el Gréafico |, permitiria
establecer comparaciones para verificar si se pueden hallar las mismas caracteristicas,
practicas y experiencias analizadas en los casos referidos en esta Tesis, asi como los
motivos que pueden conducir a los creyentes a elegir esas confesiones. Una indagacion
sobre el perfil sociologico de la espiritualidad carismatica en el pais, permitiria profundizar
el conocimiento sobre algunas de las variaciones del campo religioso local.

Para concluir, este estudio sobre el catolicismo carismatico en Buenos Aires,
llevado a cabo desde la antropologia de la religion, presenté una etnografia realizada
sobre agrupaciones que fueron examinadas en el ambito académico y otras que cuentan
con escasos trabajos. La perspectiv'a analitica empleada hizo factible el tratamiento de
tematicas como el habitus y la experiencia carismatica, su corporalidad, mitos,
subjetividad y tecnologias del ser. Considerando estos temas, y con el objeto de
profundizar en los principales componentes que se conjugan en la sintesis cultural
propuesta por la espiritualidad carismatica catdlica, podrian realizarse investigaciones
sobre grupos no autoidentificados como religiosos, que emplean diversas técnicas de
trabajo corporal con raigambre oriental, para estudiar los discursos, representaciones e
imaginarios relacionados con la corporalidad, los procesos de sanacién y curacion que
experimentan muchos sujetos en esas practicas, las tecnologias propuestas por cada una
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de ellas y sus performances terapéuticas. Esto posibilitaria comprender mas cabalmente
los puntos de encuentro y desencuentro de estas tradiciones y la forma en que la cultura

como palimpsesto se reelabora constantemente.
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