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INTROCOUCCION

A comienzos de 1981, un fendmeno despertaba la atencidn desde
una perspectiva antropdlogo-cultural: en el Gran Buenos Alires
se realizaba ,desde hacia unos cinco afnos,una fiesta al Sefor
de los Milagros de Mailin,devocidn religiosa de gran trascen-
dencia en la provincia de Sanmtiago del Estero.

Bajo la direccién de la catedra de Metodologia y Técnica de la
Investigacion Folkldérica de la F.F.L. de Buenos Aires,ejercida
por el profesor Manuel Rocca, comenzé la investigacidén con la
ubicacidén de la capilla de Ntra.Sra. de Guadalupe,en Villa de
Mayo, donde tenian lugar los feste jos,dirigidos por el padre
jesuita Jorge Seibold.

La iglesia estd ubicada en un barrio humilde donde viven gran
cantidad de migrantes santiaguefos, lo mismo que en las loca-
lidades vecinas de Don Torcuato y Vicealmirante Montes.
Comcurri a la fiesta de Villa de Mayo en 1981, 1883 y 1984 .Me
pude conectar con los que organizaban la fiesta y varios san-
tiaguefos a quienes entrevisté.Entre ellos, considero a Martina
de Puca como mi informante clave.

En los sucesivos afios noté uma concurrencia a la fiesta cada

vez mayor, a pesar de las vicisitudes del clima que por ejemplo



en 1983 fue terriblemente tormentoso. Me jord cada vez mas la
organizacidn de los puestos de comida,bebida y mercaderias.la
iglesia, iniciada mas peguefia desde 1865, se agrandd y termino
de construir completamente en 1883. En 1984 se habia comenzado
a levantar la Casa del Peregrino en el terreno aledafo a la
capilla.

En 1982 viajé al pueblo de Mailin en Santiago del Estero para
observar la fiesta en su lugar de origen. Me resultaron de in-
menso valor tanmto la hospitalidad, como la guia y los contac-
tos del padre Georgio Quaglia, parroco del pueblo de Forres
{localidad del departamento de Avellaneda,cercana a Mailin),
las entrevistas a concurrentes de la fiesta y el trabajo de
campo realizado en el mismo lugar en 1881 por mis companeras
de catedra M. Mancusi,V. Lowinger y M. Pellegrin.

Considerando que la mayoria de los concurrentes a la fiesta

de Villa de Mayo eran migrantes santiaguefos del Gran Buenos
Aires, mi objetivo fue investigar: 1) La causa del mantenimiento
de la fiesta emn Buenos Aires; 2J)Usando la fiesta como acerca-
miento, considerar cualitativamente los motivos de migracioén
de los santiaguefos,sus expectativas y frustraciones, cuales
eran las pautas que mantenian y cuales las carencias gue apa-

recian en la gran ciudad.



La documentacidn de la fiesta me permitid abordar muchos aspec-
tos de la cultura tradicional, tamto en lo aue hace a lo espi-
ritual (creencias, actitudes y valores religiososa), como en lo
referente a lo social y material (comidas, actividad comercial,
organizacién), luego de lo cual traté de analizar la fFuncidn

de la fiesta en si,para poder llegar a la comprensidén de mi ob-
jetivo: qué significa la fiesta trasladada para los migrantes
santiaguenos del Gran Buenos Aires.

La hipdtesis a demostrar: LA FIESTA DEL S8. DE MAILIMN ENM VILLA
JE MAYC ES, PARA ESTOS MIGRANTES, UNA FORMA OE PARTICIPAR EN
LAS PAUTAS TRADICIONALES D= LA S0OCIEDAJ 3= CRIZEN: TOMO NECE-
SI0DADJ FARA CONSERVAR UNA IOENTIDAD QUE LCS PRESERVE, EN PARTE,
DE LA CRISIS QUE TRAZN APAREJADA LOS CAMBIOS QUE FRODUCE EL
ARRAIGO URBANO.

La migracidn produce cambios muy grandes para los involucrados.
El individuo se desarraiga de su medio y entra en un mundo ex-
trafio que puede rechazarlo. Puede ser que disminuya su parti-
cipacidén y el ndmero de roles que desempefia y gque las normas

de la nueva sociedad sean contradictorias a las gue €1 ha in-
ternalizado. Tanto el brusco cambio del traslado, como la fal-
ta de normas adecuadas para actuar en el nuevo medio, producen

conflictos a nivel de la personalidad.

Em la parte de migracidém me atuve al plan que Mario Margulis



desarrolla en su obra "Migracién y marginalidad en la sociedad
argentina" .El analiza un proceso de migraciones internas en la
Argentina, desde unas aldeas riojanas hasta el Gran Buenos Aires,
pero su plan se puede aplicar al caso de la migracién de san-
tiaguefos analizada en este trabajo.

Desde el punto de vista metodoldégico, Margulis toma en cuenta
tres momentos: 1) La motivacidén para migrar; 2) La transicion
del lugar de origen a la nueva sociedad; 3] La absorcidn de

los migrantes en la sociedad receptora. Estos tres momentos

son estudiados considerando los niveles econdmico, socioldgi-
co y psicosocial.

En el lugar de origen se producen estados criticos: cambios

en las formas de produccidén y en las pautas de consumo, crisis
de las artesanias, desocupacidn y estancamiento que acelera

la migracidén de la clase activa.

Desde el punto de vista socioldgico se produce una crisis en
los valores cohesivos de la sociedad, incluida la familia, como
consecuencia de los cambios econdmicos y del foco de atraccion
que significa la ciudad, produciendo un desequilibrio en los
valores tradicionales.

Emn el nivel psicosocial, la migracidémn no significa grandes cam-

bios para el individuo, pues este preserva su estructura basica



reconstruyendo en el nuevo medio mecanismos institucionales
seme jantes a los de su comunidad rural.

En el lugar de llegada, la ubicacién ecoldgica de los migran-
tes se realiza en las villa miseria primero y en los barrios
obreros periféricos de la Capital, mas tarde. Margulis descri-
be estos lugares como '""&reas sociales de transicidn entre el
medio rural y el urbano, donde se amortigua el impacto del
cambio que acarrea la migracién”. (Margulis, 13868,193).

El esfuerzo de los migrantes por reconstruir los valores de

la comunidad de origen, los preserva de posibles desequilibrios
psiquicos, pero al mismo tiempo limita la participacion econo-
mica y social en la ciudad.

En la PARTE I de este trabajo analizo la fiesta del Senor de
Mailin, tanto en la provincia de Santiago del Estero como en
el Gran Buenos Aires. En la PARTE II trato de encontrar el
porqué se da esta muestra del Catolicismo popular en el lugar
de origen y en la sociedad receptora. En la PARTE III desarro-
llo las causas de la migracidén de santiaguefios al Gran Buenos
Aires. En la PARTE IV van las conclusiones y la comprobacidn
de la hipotesis [ estableciendo relaciones o sea en forma pro-
babilistica, gue es la Unica manera de comprobar una hipdtesis
en ciencias sociales).

En el ANEXQ agrequé los cuestionarios utilizados en las entre-



vistas, aungque éstas fueron no estructuradas, es decir, lleva-
ba mi plan de preguntas, pero el desarrollo del encuentro se
encauzaba segln las contestaciones de los informantes, quienes
a voluntad se expresaban libremente sobre cualquier tdépico. En
todos los que entrevisté encontré una disposicion favorable
para hablar de las cosas del terrufio y los organizadores de

la fiesta de Villa de Mayo mostraron muy buena voluntad para
facilitarme los datos que pedia.

Consideré a la réplica de la fiests del Sefor de Mailin den-
tro de la aculturacidn del migrante en la gran ciudad.Esta
problematica fluctldas entre la perspectiva especifica de las
adaptaciones individuales a los valores de la vida urbana y
los ajustes relativos a la ideologia ambivalente del proceso
de cambio de una cultura a otra.

En el relevamiento mo me detuve en lo especificamente religio-
so de la fiesta, simo que intenté establecer su arraigo en el
contexto mas amplio de la vida social y cultural del santiague-
fo, en su lugar de origen o en el Gran Buenos Aires.En ambos
casos la fiesta satisface aspiraciones y necesidades con sus
elementos, 1J)Rituales: peregrinacién, misas, procesidén, novenas,
"tomar gracia'"; 2) Artisticaes,con los nimeros programados of i-
cialmente y los espontaneos: 3) Sociales: es la fiesta del

encuentro.



PRINCIPALES INFORMANTES

MARTINA DE PUCA: santiaguefa de Salavina residente en el Gran
Buenos Aires desde 1947. Tiene 54 anos, tres
hijos y vive en una casa modesta de su propiedad
en Vlte. Montes. Fue entrevistada en 1881, 1882,
y 19B4 el dia de la fiesta y muchos sabados
en su domicilio.

MARTA DE MONTI: portefia de 33 anos con cuatro hijos, residen-

te en Villa de Mayo.Esposa del director de la
comisidn organizadora de los actos de la fiesta
y directora de los grupos juveniles de la capi-
.2 }la de Guadalupe.
PADRE JORGE SEIBOLD: jesuita responsable de la realizacidn de
la réplica de la fiesta del Sermor de Mailin
en Buenos Aires.
OR .CONTRERA LOPEZ:m&dicb de. claskraldta nacido 'en .la ciudad de
Santiago del Estero, de 70 afos, casado, re-
sidente en la Capital Federal desde hace 35
anos. Es presidente del Centro de Residentes
Santiaguenos.
EDUARDO LASVENNE LOZA: socidlogo nacido en la ciudad de Santiago
del Estero, soltero, de 37 afnos, resi-
dente en la Capital Federal desde 1362.

PAORE GIORGIO QUAGLIA: parroco de Forres. 40 anos.



_PARTE 1

PANORAMA HEURISTICO DE LA FIESTA DEL SENOR DE MAILIN




1- EN LA PRAOVINCIA DOE SANTIAGO DEL ESTERO

1.1-Noticia histérica de la zona mesopotamica
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La faja de tierra libre de bosques, emmarcada por los rios Dul-
y Salado, que atraviesa la provincia de Santiago del Estero
de N.O a S.E, es la mesopotamia donde se encuentra el pueblo
de Mailin, en el departamento de Avellaneda. La regién tuvo
un poblamiento precoz desde los tiempos precolombinos ,con in-

dios tonocotés, juries y vilelas. Como la pluralidad de lenguas



indigenas entorpecia la tarea de cristianizacidén emprendida
por los colonizadores, se did impulso a la quichuizacidén.Al
faltarles la lengua propia, los diferentes grupos se disolvie-
ron en la masa general de la poblaciédn.

En la zona se di6é una progresista concentracidén de poblacién
hispanica, cerca de la ciudad de Santiago del Estero, fundada
a orillas del Dulce,y de reducciones de indios vilela dirigi-
dos por los jesuitas. Este importante centro de colomnizacién
espafola fue marginado y desarticulado por el proceso de cre-
cimiento econédmico centrado en Buenos Aires y el Litoral.

El pueblo de Mailin es un viejo caserio ,enclavado en un sitio
salitroso, donde "enseforea el monte' .Este es el sitio donde
tuvo lugar el milagro y donde se realiza anualmente la fiesta
del Seror de los Milagros .

El nombre de la villa, segln Orestes Di Lullo (1),es de origen
quichua y fue asignado por los vilelas que habitaron las ribe-
ras del rio Mailin o Maulin que unia el rio Salado con el Oulce.
Olaechea y Alcorta (2) discurre sobre el nombre de la villa:
a) Puede significar manantial o pozancdén, segin los naturales
del rio Primero de Cdérdoba; b) puede ser 'banado', ya que Mai-
lin-paya es en Santiago, vieja o bruja del bafado; c] puede
ser el nombre de una tribu que se habria asentado en las ribe-

ras del rio Mailin, pues en un acta del cabildo de Santiago
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del Estero del 17/8/727, se menciona '"la nacidén de los Maili-
luampis’ .

"Para mi gque conozco el quichua, la palabra Mailin
quiere decir 'riito o pequefo rio'. La zona de
Mailin es llana y salitrosa, a veces cubierta por
las aguas del rio Mailin, que hoy esta seco, pero
que unia las aguas del Dulce y del Salado. El sali-
tre se presenta en manchones.lLa tierra es ubérrima
si hay agua. Antes las producciones agricola y gana-
dera eran mucho mayores, pero la competencia de las
provincias del sud las arruind.''DR.CONTRERA LOPEZ,
18/5/81.

"El pueblo de Mailin y sus aledanos tenia grandes rebafos, una
agricultura floreciente y un comercio muy activo por su ubicacidén
entre Potosl y el Plata. La comunidad era préspera y se celebra-
ban veladas y tertulias.Pesadas carretas salian y entraban con
ramos generales y frutos del pais. El dinero se amontonaba en
las viejas petacas. Los santos eran honrados profusamente y el
Sefior de Mailin atraia cada vez mas peregrinos'.(3).

Pero las lluvias comenzaron a alejarse con la tala irracional

de los bosques. Los rios se agostaron por la captacidn de sus
aguas hacia otras tierras. El ferrocarril formd nuevos pueblos
en la vecindad de Mailin y comenzd el éxodo de la prlacién.

""Al pueblo de Mailin lo per judicd el ferrocarril,
pues al pasar por Herrera, desvid a la gente del

lugar.” OR. CONTRERA LOPEZ, 13/5/81.

Hoy Mailin esta casi despoblado, en medio de un paisaje semi-
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y cardones. La poblacidén estable es de unas 400 personas que
viven de sus ganaditos. lLas viviendas son los tipicos ranchos
santiaguefos con techo de paja y paredes de adobe encaladas.
Frente a la llamada 'plaza', con un oratorio, se halla la igle-
sia donde se guarda la imagen del Sefior de los Milagros.

Los habitantes de la villa aprovechan la llegada de mucha gen-
te en la semana de la fiesta al santo para alquilar hasta el
menor espacio que puedan ocupar puestos, campamentos, vehicu-
los, juegos de azar y destreza y carpas de espectéculos y bai-
les.

Veamos que nos dice sobre el idioma de la regidénm un miembro

de un grupo de qguichuistas, el 31/5/81:

"Em la mesopotamia que estd entre los rios Salado

y Oulce, a la gente del rio Dulce les decimos 'los
mishquirnos', o sea 'los dulces' y a las del rio
Salado, 'los shalakos'. El quichua nuestro nada

tiene gue ver con el boliviamo. La mayoria de la gen-
te de campo habla quichua. Es umna lengua viva, pero
tiende a perderse. Nosotros la mantenemos, pero
nuestros hi jos sélo entienden un poco... El1 goberna-
dor de Santiago ha dicho este afo que se va a poner
una hora de ensefanza de quichua en las escuelas...

Asi les quedaria mas inculcado a los chicos...".
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1.2- Fecha de la fFiesta y leyenda sobre la apariciédn del Cristo

La fiesta del Sernor de Maillin se lleva a cabo 40 dias después
de Pascua. Es pues, una celebracion religiosa movible, que se-
gdin el calendario litdrgico catdlico, entra en la festividad
de la Ascencién del Sernor. Cae siempre en jueves, pero se ce-
lebra el domingo immediato siguiente.

vy

Antes se adoraba el jueves, que es el dia de la As-
cencidén. Ahora le hacen paso y lo adoran el domingo,
pero el verdadero dia de Ntro. Sefor de Mailin es

el jueves.''DONA ANSELMA, Mailin,Sgo. del Estero,
30/5/81.

La cruz del Sefor de los Milagros fue hallada, segin la tradi-
cién y también un escrito de un cura de Matara,laureano Velez,
que actud a pocas cuadras del actual Mailin, por un anciaro
hachero, Juan Serrano, en el Gltimo tercio del siglo XVIII.Es-
taba adherida al hueco de un viejo algarrobo préximo al actual
santuario. Un documento histdrico de 1822 confirma esta version
y sefiala que el lugar hablia pertenecido primero a una reduccidn
de Petacas (4),a Serrano luego, y mas tarde al Obispado santia-
guefo.

Segdn la tradicién Serrano habria afirmado que "En noches su-
cesivas aparecia una luz muy vivida al pie de un algarrobo.”
Llevado por la curiosidad y acomparnado por otros vecinos, fue

al lugar del extrano suceso y encontrd -1 que aquella luz alum-
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braba un Tristo crucificado. Tratd de trasladar la imagen a
su casa gue qguedaba en las cercanlias, pero no pudo moverla.
Alternativas posteriores de la leyenda indican que la cruz
desaparecia y volvia a aparecer, que la llevaban y volvia al
lugar anterior. Serrano y sus vecinos resolvieron no ale jarse
del lugar y construir una habitacidn para rendir culto a la
imagen.

El rancho primitivo fue transformado en capilla por el péarro-
co de Matara. En 1870 se levantd una iglesia que prestd ser-
vicios hasta 1904 en gque se erigidé el actual santuario.En
1963 se construyd la rotonda de piedra alrededor del algarro-

bo, por orden del obispo diocesano Monsenor Tato.

Al Sefor de Mailin se lo llama histdéricamente el Sefor Foras-

tero. Se piensa que la imagen fue hecha posiblemente por espa-
foles que la llevaron a la regidn. Los indios la habrian toma-
do de los lugarefios y por alguna causa la dejaron en el lugar

en que la encontrdé Serrano.

"|lamaron a la imagen el Seror Forastero, porgue no
era de alli y pasc a ser el Sefor de los Milagros,

cuando empezd a hacerlos.” DOR. CONTRERA LOFEZ,

19/5/81.
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Los fieles tienen confusidn con respecto a la naturaleza del
Sefior de Mailin. Le llaman "el Santo'", '"la Virgen","la Virgen-
cita", "la Virgen del Milagro',"el Santito'",es decir mno lo aso-

cian con la figura de Jesus crucificado.

1) (Al

...La gente no sabe si es Sefor o si es Virgen...

MARTINA DE PUCA, 13/6/81.

"La Iglesia desea que la gente adquiera una nocidén
clara de gque el Sefior de Mailin es JesiUs Crucificado.”

P. GEORGIO QUAGLIA, 22/5/82.

"Al santo lo encontraron en este arbol. Se intentd
muchas veces llevarlo de alli y !Se vuelve otra

vez acd!. En ese hueco estd dibujado el santo, pero
mi mam&d dice que no es un santo, que es una cruz que
estd dibujado Jesucristo. Yo soy de la provincia de

Santa Fe." ADOLESCENTE EN EL ALGARROBO, 22/5/82.

1.3- Santuario actual

La cruz hallada del Serfor de Mailin es un Cristo, es decir una
figura pintada del Sefor sobre una cruz de madera de 35 cm. de
altura con un trasversal de 24 cm. y un espesor de 4 cm.Es una
imagen rdstica, con fondo blanco, conservada actualmente en una
urna de cristal con guarniciomes de oro que se conserva dentro
de la iglesia.

Esta Gltima se levanta imponente y gigantesca en las soledades

del caserio con sus dos torres, agujas, campanarios y altas na-
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ves.Sobre el altar mayor hay un nicho con la imagen del Sefor
Forastero,a la que se puede llegar por una doble escalera. En
los nichos laterales se albergan las imagenes de Ntra.Sra. del
Transito a la derecha y la de San Lorenzo a la i2quiEfda, que
son imagenes no vestidas y no rdsticas ni primitivas. Tanto
ellas como las campanas antiguas que penden de los campanarios,
pertenecieron a la vieja capilla de Guafa Gesta, poblacién de-
saparecida de este nombre a dos leguas de Matara, cerca de Mailin.
Junto a la iglesia estid la Casa Parroquial y frente a ella, so-
bre la plaza consagrada como ''lugar sagrado', se yergue un mo-
derno oratorio de forma semicircular con dos muros y un corre-
dor entremedio. Por aquil circularan los fieles que quieran '"to-
car al santo" que estard en el centro del oratorio durante su
fiesta.

"Porque asi distinguimos el lugar de la devocidn, que
es tocar al santo, de la iglesia donde celebramos mi-
sas, bautismos, casamientos.Porque ahora vos estas
dando misa y la gente sigue pasando y pasando y moles-
tan. Yo he visto hasta en la misa que did el obispo
ayer tarde, que la gente sdlo hace su pedido...esté
en lo suyo, pero no participa de la misa. Es casi una
cosa fuera de la Iglesia. No lo puedo considerar pa-
ganismo, pero es un rito diferente.

...Yo no guiero que se saque el alma de la fiesta po-
pular, no guiero que se la bautice demasiado... Hay

que agregar sin alterar.” P. GEORGIO QUAGLIA,23/5/82.
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"La Iglesia asumid la devocidn popular gque fue surgien-

do, porque es la

imagen de

Cristo. Ni siquiera se ha

comprobado que sea cientificamente un milagro."

P. OCMINGO MICHELINI,

Croquis del

interior de ls

30/5/81.

iglesia de Mailin
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1.4~ Organizacidon de la fFiesta

La fiesta religiosa es cuidadosamente preparada todos los anos
con novena, misas,canticos, ofrendas, concurrencia de autori-
dades y pUblico en general, procesidn con banda de misica, pro-
mesantes y fieles devotos. Es también costumbre realizar bau-
tismos junto al algarrobo.

Ls policia cuida el orden y vigila a los carteristas, los bo-
rrachos, etc. En 1882 habia unos 60 integrantes de esa repar-
ticidn.

£l culto estd dirigido por el Cbispado de la Oidcesis de San-
tiago del Estero, que inmcluso se ocupa de las numerosas pere-
grinmaciones, a través de asocliaciones catdlicas y la Coordina-
dora Jiocesana de Peregrinaciones.

Un sacerdote a nivel didcesis es el encargado principal de la
celebracidén y en ella ofician sacerdotes italianos.También con-
curren hermanas de la orden Las Doroteas.

En 1981 la municipalidad de Santiago constituyd una comisidn
organizadora especial para esta ocasion. En resumen, en la or-
ganizacién de la fiesta intervienen:la Iglesia, la Municipali-
dad y la Comisidn de Cultura de Santiago.

En un articulo aparecido en el diario La Nacidn de Buenos Aires
del 2 de junio de 1981, se estimo en 50.000, el ndmero de perso-

nas que asistid a los actos del Sefor de Mailin en Santiago del
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Estero, 'con una misa ofrecida por el obispo diocesanoc Manuel
Guirao y sacerdotes de su jurisdiccidn y la prescncia del gober-
nador ,generalsCésar Ochoa, funcionarios y autoridades militares.”

"La fiesta la organiza la Iglesia, =1 Monsernor de San-
tiago del Estero. La Municipalidad lo que hace, es co-
brar los impuestos del comercio.De éstos, una parte

va a la Iglesia y otra a la Municipalidad.los mdsicos,
las pistas de baile, los puestos !Todo paga impuesto!.
La Municipalidad de acd es la de Tahual, de Afatuya,
que es grandisima y abarca cinco departamentos. Yo ya
van 15 anos que vengo trabajando para esta fiesta. Ma-
fana domingo me voy. S€ gque hay una comisidén de fomen-
to con el comisario y el subcomisario, que se encarga
de organizar todo. El padre Serli es el que se encarga
de organizar la parte religiosa." OFICIAL DE LA COMI-
SARIA DE MAILIN, 23/5/82.

"La Direccidén de Cultura de Santiago del Estero hace
una lista de artistas y la presenta al padre Seri, que
debe dar el visto buerno y aprobar a la gente que crea
conveniente. La Oireccion de Cultura entcnces, los man-
da. Entre ellos estoy yo gue hace 36 afos que vengo

a Mailin. Vengo como artista y como promesante. Al co-
mienzo vinme como bailarin,

Entonces, la Direccidén de Cultura me envia a mi y me
dice que traiga a la gente a la que se le ha dado el
visto buerno y yo hago la programacidon. Previamente
hago un espectaculo que se llama el Alero Quichua
donde se presenta gente por vocacién, por su cuenta.
Luego yo gquedo para presentar los nimeros contratados."

ENCARGADO DE LOS NUMEROS ARTISTICOS, 31/5/81.

"A Mailin van de todo: santiaguefnos, tucumanos, cha-

quefios, saltefos, jujefos, bolivianos. Es casi una fies-
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ta nacional. Hasta turcos, turcos cristianos que tie-
nen en sus negocios !De lo gque busque, cualquier can-
tidad! Mantas, boleadoras, lanzas, !0Oe todo!.

Allad en Santiago usté no sabe la cantidad de plata que
entra para la fiesta. Millares de plata, de a bolsas,
embolsaban como papel...;Para quien iba?...Un padre
les dijo que el Senor de Mailin se va a mandar mudar

y se va a desaparecer. Ni el camino arreglan. No le
ponen un ripiado para que entren los camiones y los
colectivos cuando llueve. Y cuando no !Medio metro

se levanta la tierra!." MARATINA DE PUCA, 31/5/81.

lLas festividades en honor del Sefior de los Milagros comprenden:
1) Las ceremonias en la iglesia: novena, misas, bautismos, ben-
dicién de personas y objetos. El "tocar al santo", que antes se
realizaba en la iglesia ahora tiene lugar en el oratorio; 2) La
peregrinacién al algarrobo; 3) La celebracidn de una feria con
puestos de venta , en los terrenos adyacentes a la iglesia;

4) Un espectaculo artistico contratado y espontaneo; 5) Las
procesiones, una nocturna la noche del sabado y otra diurna

el domingo a la manana.

1.5- E1 algarrobo

El algarrobo en cuyo hueco se encontrd la cruz del Sefor de

Mailin, estd a unas cinco cuadras de la iglesia y tiene cons-

truida alrededor una tarima de piedra de un metro de alto.

Antes permitian encender velas en el mismo hueco, pero como
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se ocasiond un incendio, ahora se prenden sobre la tarima y
alrededor de ella en el suelo.

Colgadas de las ramas del arbol se ven ofrendas variadas: cor-
batas, relojes, camisas, pafuelos, estampitas, vestiditos, tren-
zas, flores sueltas y formando coronas etc. Los objetos prome-
tidos al santo son cosas significativas para la gente,pero de
poco valor monetario. También se ven muchas personas que lle-
van tcocda clase de objetos para hacerlos bendecir.

Jévenes de la Accidén Catdlica, vestidos de blanco y amarillo,
cuidan el algarrcocbo y mientras un sacerdote bendice a personas
y objetos, ellos hacen '"tomar gracia'" al poner las ofrendas

en contacto con el &rbol sagrado.

En el hueco del arbol hay una réplica de la cruz original gue
estd en la iglesia. Una placa de metal sobre la tarima dice:

" ALGARRAOBO SAGRADD DEL SENOR DE MAILIN- TACO HUACA APU MAILIN
(en quichual", donacidn de un promesante de Santiago del Estero.
Alguros fieles tratan de arrancar ramas u hojitas a las que

se atribuye poderes curativos.lLos jovenes de la Accidn Catdli-
ca tratan de impedirlo ya que por la accidn de los '"depredado-

"

res'" el algarrobo se esta quedando sin follaje.

"Las hojas del algarrobo curan cualgquier clase de en-
fermedad. Si uno siente algo en la cabeza, se la lava.
Si tieme algo en el estdmago, se toma un tecito.” DONA

ANSELMA, 30/5/81.
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""Antes sacaban ramitas u hojitas del algarrobo para
hacer te para curar cualquier enfermedad. Es bendito
porgque dicen que alli lo encontraron a la Virgencita,
en la planta. La Halladita alli tieme un nicho para

ponerle flores.” PEREGRINA CON D0O0OS NINDS, 23/5/82.

"Todos los afos la gente lo deja pelado al arbol. Co-
mo es bendecido, todos traen ramitas, hojas, céascara...
Es un algarrobo muy grande y siempre esta verde. A
pesar de que el tronco es hueco y de los afos que

tiemne,se mantiene en pie.'" NILDA YOLAN, 25/4/81.

Croquis del algarrobo

1) Tarima

e o - e 4 2) Hueco del &arbol

3) Ofrendas colgadas
-~ ‘?,/'%, ~4) Jévenes de la Accidn Catélica

E 5) Velas encendidas.
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1.6-_Croquis de la villa de Mailin durante la fiesta
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1) Iglesisas
2) Casa parroquial y convento
3) Oratorio
4) Mastil
5) Algarrobo
) Estacionamiento de autos y carpas de acampantes
7) Camino de entrada a la villa
8) Lugar donde pernoctan los peregrinos
9) Comisaria
10) Puestos
11) Lugares de comida
12) Albergues
13) Pistas de baile
14) Cartel "Bienvenidos a la fiesta del Sefor de Mailin'
15) Tarima del escenario para espectaculos
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1.7- Novena y misas

Dias antes del domingo de la fiesta,comienzan a llegar los fie-
les y el dia principal una multitud acompana a la imagen.

Nueve dias antes se reza una novena, es decir, se oficlian rezos
especiales cada dia en la iglesia. Ademas,se llevan a cabo "ro-
gativas'' (oraciones pUblicas pidiendo el remedio para graves
necesidades) alrededor de la plaza y hasta el algarrobo.

Tt

La gente va una semana antes para ubicarse y alqui-
lar puestos y en ese periodo, ademas de rezar la nove-
na, se juegan naipes y taba.'" MIEMBRO DEL GRUPO DE
QUICHUISTAS, 20/5/81.

Desde la tarde del sabado se celebran misas cada hora. La cola
de Fieles para entar a la iglesia para tocar al santo, es inter-
minable y personas de todas las edades permanecen horas en ella.
Em 18982 se hicieron rezos especiales por el conflicto de Las
Malvinas.

A las 11 horas del domingo se celebra una misa al aire libre.
Una enmorme multitud reza y canta religiosamente, pero al mismo
tiempo muchas personas siguen comprando, ofreciendo, comiendo,
bebiendo, jugando.

En la iglesia el movimiento es constante, entre los que tocan

la imagen y los que escuchan misa.
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1.8- Promesantes

Muchas de las personas que van a la fiesta se presentan para
cumplir una promesa u ofrecimiento que han hecho al '"santo'.
Vayan como e jemplo trozos de entrevistas realizadas en 1981

1982.

""La promesa consiste en que el promesante debe venir

a visitar al Sefor con algo que trae, a lo me jor hecho
de plata. Una persona si estd enferma, puede hacer una
promesa en la joyeria. Luego la entrega al entrar en
la iglesia. Hay puestos para las promesas y para las
limosnas. Yo hace muchos afos tenia una promesa, con-
sistia en hacer una placa asi de grande , de plata,
con una base de madera negra de nuestro Santiago, con

la dedicatoria "Familia Palavicimno al Serfnor de Mailin'.

La pusimos en la pared de la iglesia con tornillos y

todo,pero después se la llevaron...'" SIXTO PALAVICINO,
31/5/81.
" Bl que haga una promesa en el Sefior de Mailin , que

no haga en ningdn otro santo. Que la haga como debe ser
y espere con corazbén...Hay quienes hacen la promesa en
cualguier alma que haya muerto por ahi o en una estam-
pa...Una vez vinmno una muchacha llorando porque se le
habia perdido la Gltima vaquillonita que tenia y yo le
dije 'Vos no vas a hacer la promesa en nadie mas que

no sea el Sefor de los Milagros, mno vas a creer en nin-
aguna mentira de la gente.KHacé como te digo y esperd ca-
lladita. !y encontrd la vaquilloma nomas!" OONA ANSELMA,
30/5/81.,

" Yo le tengo fe a este santo. Se le hacen muchas pro-
mesas, un suponem , tantos anos de no cortarse el pelo,
o de dar las alianzas, el reldé, el vestido de novia.
Las cosas que estan colgadas en el arbol son por prome-
sas, esas medias pueden ser por las piernas, esas ban-

deras por Las Malvinas. Las cosas se cuelgan como agra-
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decimiento o para pedir, esperando que El te va a res-
ponder.'' ADOOLESCENTE SANTAFECINA, 22/5/82.
" Para mi Mailin es algo que me atrae, como una puer-
ta que me esta atrayendo siempre y que se concreta en
esta fiesta. Tengo 18 anos, de los cuales hace S que
vengo con promesas. El ''santo'" est&d completamente vi-
vo. Mi amigo Mario ha venido comn un grupo de muchachos
entre 18 y 19 afos. Todos son jévenes que han hecho
promesas y vienen a cumplirlas. Zmn mi caso cuando se
ha enfermado mi hermano yo 1 hecho una promesa...Si
se reponia, yo le prometi al santo caminar desde mi
pueblo que es Forres, a uros 117 km. de Mailin. Sa-
limos el jueves a las 3 de la tarde y llegamos el vier-
nes a las 5 de la tarde. Paramos un rato en el camino
para dormir, porque venian mujeres y ellas son un poco
flojas. Nos guedamos hasta manana después de la pro-
cesidén y volvemos cuando vuelven todos los vehiculos.
Mi mama ha hecho la promesa de venir siempre a Mailin.
Lo que si, debe venir siempre en bicicleta. Hasta el
lunes va a andar en bicicleta por esa promesa.’

PEREGRINO, 22/5/82.

"Tengo 30 horas de viaje y vime con mis dos chicos.
Vale la pena venir, urno vierne por la promesa y la fe
que tienme. Uno de mis chicos estaba agonizando y se

me salvd. Yo hice la promesa de venir porque este
santo es muy milagroso. A una conocida mia se le empe-
z4d a caer el pelo de una operacién , se le hicieron
unas cosas asi blancas en el cuero y se le aumentaba
eso. La trataban los médicos y no le crecia. Entonces
vino a Mailin, hizo la promesa, el pelo se le hizo ne-
gro y cuando le crecid, ella le did una trenza al Se-

for y la colgd en la planta'". PEREGRINA,23/5/82.
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""Al santo se le hacen toda clase de promesas, desde el
que perdid un caballo y quiere encontrarlo, hasta la

madre que pide un hijo.” EDUARDOO LASVENNE LOZA, 20/5/81.

"La gente de campo hace promesas para que les aparezca
una vaca que se les perdid hace tiempo, o un animal que
se les maneaba o rompila una piermna o enfermaba. Si se
les cumple la promesa, le llevan al Cristo una mano de
plata, o un bracito de plata, lo gue pueden.'" COORDI-
NADOR DOE LA PARTE MUSICAL, 30/5/81.

" Hice la promesa que si me operan de la vista y salgo
bien, voy a ir a Mailin el afio que viene y voy a entrar
en la iglesia el sabado a las B8 de la noche.'" MARTINA
DE PUCA, 5/86/82.

" Vengo siempre a Mailin. Cuando era soltera y trabaja-
ba en Buenos Aires y no podia venir, mandaba con algin
Familiar 'la devocidn', es decir un paquete de velas

y alguna limosna."” SBA. SANTIAGUENA, 22/5/82.

" Al santo se le hacen cualquier clase de promesas: ca-
minar, lamer el suelo, andar descalzos, arrastrarse en-
tre los yuyos, en fin todo lo gque acarree sufrimiento."”

DR. CONTRERA LOPEZ, 19/5/81.

1.9- Peregrinos

Basicamente la peregrinacién consiste en viajar al santuario
para cumplir alli con determinadas practicas: ingreso al tem-
plo, a veces de rodillas, ascercarse a la imagen y tocarla, con-

fesarse y comulgar, dejar la limosna prometida, oir misa, en-

cender velas y llevarse '"recuerdos'' que después se pueden lle-
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var como signo de devocidén o como amuleto contra cualquier pe-
ligro.

Desde 24 horas antes de la fiesta millares de peregriros arri-
ban desde la provincia, todo el pais y naciones vecinas. En

el camino de tierra de la entrada se amontona la gente cami-
nando, a caballo, en bicicleta, en camiones, en autos, en zo-
rras, en omnibus, en sulkys. Van protegiéndose la cabeza del
sol con sus abrigos y sombreros. De vez en cuando se ve a un
paralitico en su silla de ruedas. En la ruta hay control po-
licial porque muchos vehiculos van con medios no reglamentarios,
A la entrada del camino hay un cartel de bienvenida.

Vimos en el parrafo 1.4 qgue la Iglesia organiza algunas de las
peregrinacliones a través de las Asociaciones Catdlicas.

""Somos santiaguenos de pura cepa. Venimos de la esta-
cidén Icafa pasando por Colonia Dora, para acé& para

la costa ('costa' es la orilla del rio Oulcel.Vi-
nimos en camioneta. Antes llegabamos hasta Herrera
con el tren y si llovia nos tralan en carrito hasta
aqui. Una vez hasta vinimos en sulky, atando un caba-
llo con mi papa y mi mama. Esta vuelta,mis dos hi jos
varones han venido caminando hasta Mailin. "

SRA. SANTIAGUENA, 22/5/82.

"Hay gente de todos lados, Tucuman, La Rioja, San Juan,
Mendoza, Buenos Aires, Lujan, San Nicolas, Santa Fe,
Neuquen, Misiones...! Es increible!. La gente hace

una semana que estd y no se mueve hasta el domingo.

Hay carpas y casillas rodantes. No sale caro venir
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a Mailin. Algunos vienen en camiones y por la comida se las
arreglan...Vienen familias enteras...Eso si, el camidn

o vehiculo que trae gente tiene que tener los papeles

en regla y un permiso de la Policia, si no, no lo de-

jan pasar." PEREGRINO, 22/5/82.

" Yo vengo desde los 7 u B arnos. Mis padres me tralan
desde Salavina. Veniamos a caballo, en sulky, en camio-
neta. Ahora hace 20 afos gue vivo en la ciudad y vengo
todos los afnos con E1l Alero Quichua para ofrendar nues-
tra humilde misica al Sefor y a la gente.'" JUAN ACOSTA,
24/5/82.

1.10- Las procesiones

Los devotos que van a Mailin pueden asistir a dos procesiones:
1) la nocturna, sobre la noche del sabado en la que los proce-
santes van portando velas encendidas , desde la Casa parroquial
hasta el algarrobo; 2) La gue se realiza el domingo a la maha-
na después de la misa solemne y que es el punto culminante de
esta festividad religiosa. La procesién se realiza dentro de

un marco extraordinario de acompanantes y con la presencia de
autoridades eclesiasticas y gubernamentales, previos discursos
del gobernador y el arzobispo.

En primer término salen dos sacerdotes con un gran cirio encen-
dido cada uno y el arzobispo portando un crucifi jo, junto al
gobernador de S. del Estero. Detras, la cruz del Sefior de Mai-

lin, en su urna de cristal sobre una tarima, llevada en andas
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por cinco hombres de cada lado.
€1 recorrido es el siguiente: salen de la iglesia hacia la iz-
quiera, pasan por la Casa parroquial, bordean la manzana de

la iglesia y pasan a la del oratorio. Circunvalan esta Gltima

y vuelven a la iglesia.
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Ourante todo el recorrido un corddn de soldados contiene a la
multitud, se va desplando junto con el Cristo y deja un claro
delante de la iglesia. Al entrar la imagen en ésta, se la co-

loca primero sobre el altar, se reza y se la ubica en ed nioho.



1.11- Milagres atribuidos al Serior Forastero

Luego de la aparicidén de la imagen, los criollos de los alrede-
dores le rindieron profunda devocidén. La rapida difusion de

sus milagros, hizo que numerocosos flieles se sumaranm a su celebra-
cidén y propagaran su culto a todos los rincones de la provin-
cia, al pais en general y a las maciones vecinas.

En 1784 ya hay un milagro asentado en el archivo parroguial

de Matard: la cura milagrosa del R.P. Benavidez. En 1845 y 1EB80
hay registrados nuevos prodigios y durante dos siglos la devo-

cidén se conserva y difunde.

En 1974 una joven invalida de nacimiento, vinoc a
Mailin con sus padres. Estaba frente a la iglesia cuan-
do sacaron al Sefior. La chica se desmayd y cuando
se levantd, empezd a caminar y fue hacia el Sefor.
Se armd un alboroto. Los padres empezaron a llorar.

Todo el mundo lloraba.” SEMINARISTA, 22/5/82.

"Yo conozco un santiaguefo que se metid en el monte
desde las 4 de la tarde hasta la 1 de la mafana, bus-
cando una pavita que se le habia extraviado con unos
pichones. Y se perdid en el monte y lo agarrd la 1llu-
via y lo agarrd la piedra y se fue desganando todo...
A las 2 de la mafnana, desesperado, se acordd del Cris-
to de Mailin y no sdlo salid del monte, simno que 'En-
contrd a sus animales!." PAORE ENRIQUE, 30/5/81.

" El que descubridé la cruz y también mucha gente, con-
sideraron un hecho milagroso el que la imagen tuvie-
ra una irradiacidén luminica. No hay que olvidar que

esa zona ha vivido ancestralmente con sustos.Es lugar



31.

de metoritos...La gente vive con la angustia de lo so-
brenatural y cuando ve una luz, se impresiona."

DR. CONTRERA LOPEZ, 13/5/81.

7' Recuerdo un milagro. Habia una sefora santiaguena
que rno podia gquedar embarazada. Queria ir a Mailin y
no podia. Hacia no se cuantos afos que no podia tener.
Vino aca (Villa de Mayo),e hizo su promesa.!Quedd em-

barazada! . MARTA DE MONTI, 30/5/81.

1.12- La fiesta folklorica del encuentro

Con motivo de la fiesta,tienme lugar una feria en Mailin. A lo
largo de sus calles de tierra se alinmean innumerables puestos

y vendedores ambulantes que ofrecen mercaderias de la mas va-
riada condicidn, ya que junto a las artesanias se venden pro-
ductos importados, objetos de santeria y comidas tipicas. No
faltan las carpas que promocionan espectaculos y bailes ni pues-
tos que invitan a participar de juegos de azar o destreza.

La gran feria popular empieza a levantarse unos dias antes con

o
!

gente que viene de distintos lugares. Lz antthacidn -~ 77 =)
es constante, con la misica permanente.folklérica y moderna,
difundiéndose por los altoparlantes, las voces de los vende-
dores y el bullicio de la gente.

Las pocas viviendas permanentes de Mailin alquilan hasta el
menor espacio paras estos dias. Alrededor de la villa se desti-

man tres enormes terrenos para estacionamiento de vehiculos



32.

y campamentos.

"

A Mailin fuimos en campamento, llevando una carpa,
porque alli nmo hay donde se hospede la gente. Te ha-
blo de hace unos 12 anos... Se guitarreaba, se anima-
ba al Cristo, se cortejaba a las ninas, se bailaba
hasta el amanecer, se tiraba cohetes a los carros.

Es una fiesta muy linda y entretenida y hay quien

va a divertirse o a mamarse."” E. LASVENNE LOZA,
25/6/81.

"Las fiestas del norte son folkléricas,porque lo que
menos hacen es rezar. Comen, charlan, cantan, estre-
nan mdsica y se brindan en cantos misticamente.

La fiesta del Sernor de Mailin es mas fastuosa

que la de la Virgen de Sumampa, porque la zona tiene
un tipo de sociabilidad mayor y todas las cosas se
adagptan un poco a lo social. Esta fiesta tal vez

estd mas identificada con la gente pobre.

Alli se mezcla mucho, no les digo que el

santo es utilizado, pero ha habido como una coreogra-
fia que lo ha ido adornando,..El pueblo se extrovier-
te y se le da por hacer cosas paganas...Se mezcla lo
religioso con lo social y lo teldrico.”

DR. CONTRERA LOPEZ, 19/5/81.

" Uno se puede perder de tanta gente que hay en la
fiesta del Sefior de Mailin. Viendo s&lo va a creer

la cantidad de gente que va.'" NILOA YOLAN, 20/4/81.

1.12.1- Puestos y vendedores ambulantes

Los puestos se alinean dos cuadras a la redonda del oratorio,
ofreciendo mercaderia,no s6lo de la provincia, simo de todo

el pais y naciones vecinas: mantas, ponchos, flores artificia-
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les, sillas, mesas, banderines, sombreros, adornos, joyas, car-
teras, juguetes, velas, monturas, herramientas de hierro y plas-
tico, carne, verdura, fruta, plumas de taburé, objetos de san-
teria, ropa de abrigo, articulos de cuero, comidas y golosinas
regionales, revistas etc.

El alguiler de los puestos se paga en la iglesia, pero como los
lugares son dificiles de conseguir, hay revendedores que cobran
tres veces su valor.

Muchos puesteros llevan sus mercaderias a ""todas las fiestas",
es decir se van desplazando durante el afo , a Catamarca para
el dia de la Virgen del Valle, a Corrientes para la de Itati,

a Santiago para la de Sumampa... Llegan desde Buernos Aires has-
ta Bolivia y desde Mendoza hasta Brasil.

En cuanto a los juegos, hay loterias y ruletas , juegos electro-

nicos, pelota al arco, petisitos que dan vuelta a la feria etc.

""Nosotros vendemos tar jetas religiosas en todas partes
del pais. Podemos estar en Corrientes como en otros
lados. Yo soy cordobesa y mi vecino de puesto es de
Rosario y hace todo el afio artesanias para venderlas

acd y en otras partes." VENDEOORA DE TARJETAS,22/5/82.

"Cada puesto alquila su terrenito. Por este lugar pa-
gam@s 150 millones por dias. También tenemos que pa-
gar a réditos 13 millornes. Incluso, como decian que

la loteria era juego de azar, tuve gque darle 120 millo-
nes a la Policia. Somos de Cérdoba y hacemos todas las

fiestas" .PUESTERO DE LOTERTA,22/5/82
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""Hace 28 anos que vengo. Soy de Lujan. Voy a todas
las fiestas, a la de la Reduccidén en Cérdoba, a la
deJSaladillo, la de Termas, la de Rosario...Pagamos
impuestos a la Comisidon de Fiestas que pertenece a
Santiago. Yo vendo todos los santos, incluyendo el
Sefior de Mailin. Me alojo en casa de una familia na-

tiva de aqui.' VENDEDORA EN SANTERIA, 22/5/82.

""Voy a todas las fiestas. En Santiago tenés el Sefor
de las Libranzas, en San Luis el Sefor de la Quebra-
da. Tenés Sumalao, Virgen del Valle... Voy a todas.
Aca cada vez viene mas gente, pero hay mas vendedores

y mas competencia."” FOTOGRAFO, 22/5/82.
Termbnada la procesién del domingo a la mafhana, se levantan to-
dos los puestos, los peregrinos se retiran y a la tarde del mis-

mo dia Mailin vuelve a quedar semidesértico.

1.12.2- Espectaculo folklérico

Tiene lugar durante la noche del sabado y el amanecer del domin-
go. Se desarrolla al aire libre en la tarima del escenario levan-
tada frente a la iglesia. Un programador ordena los ndmeros, pe-
ro primero se presentan los artistas que no han sido contratados
o los que vienmen por promesa al Sernor de Mailin. Se presentan
conjuntos musicales, cantantes , bailarines folkléricos y ameni-
zadores. Hay también ndmeros en quichua.

Es caracteristico de los santiaguefos el que se encuentren en

esta fiesta familias enteras que No se ven en otra ocasidn y por

mirrAFANA R Nacan rAanstantemente menan iea e Nnersonas mue bus-
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can a parientes y amigos.
También hay importantes espectidculos pagos en carpas, como el de

’y N

Nazareno Cruz y el lobo.

1.12.3- Bailes y misica

Bajo enbPamadas y carpas preparadas exprofeso hay lugares para
comer platos tipicos y bailar con msica folk y ritmos moder-
nmos e jecutados por conjuntos locales. Alrededor de la plaza
hay 5 o 6 pistas de baile en las gue curiosamente se escuchan
mas chamamés que chacareras, que son mas caracteristicas de
Sanmtiago.

A

El chamamé se baila mas que la chacarera, porgue
los santiaguerios van a trabajar a 3anta Fe y a Chaco,
donde el chamamé es la misica tradicional". JUAN

ACOSTA, 24/4/82.

2 - EN EL GRAN BUENOS AIRES

2.1- Origen del surgimiento de la réplica de la fiesta

El responsable directo es el padre Jorge Seibold, S.J, jesui-
ta que oficia en la capilla de Ntra. Sra. de Guadalupe, en

Villa de Mayo. El padre es también licenciado en las Faculta-
des de Filosofia y Teologia, y licenciado en Fisiea de la U.B.
En la Revista de la Universidad del Salvador, '"Signos Univer-

sitarios, publicd un articulo en noviembre de 13980, relatando
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el proceso que habla dado origen a la réplica de la fiesta san-
tiaguena.

Em 1960 fue mandado a colaborar en una capilla de Los Polvori-
nes, Empezd a trabajar preparando la misién del Gran Buenos
Aires, yendo a casa por casa para formar grupos, ya que no ha-
bia capilla. Formd un grupo catdlico en un lugar que le dié

una familia, hasta que se consiguieron unos terrenos fiscales
donde se levanta la actual iglesia, que empezd a funciornar pre-
cariamente en 1965. La construccidn de la primitiva capilla

la realizaron otros hermancs jesuitas y cuando en 1870, el P,
Seibold se ordend como sacerdote, su destino fue Villa de Mayo.
El barrio es humilde, de gente trabajadora, en su mayoria mi-
grantes de Santiago del Estero, '""Todos muy ligados a los valo-
res tradicionales...”

Emn 1875 ocurrid un hecho importante, "Fue una gracia" dice el
P.Jorge. Los santiaguefnos siempre le hablaban del Serfior de Mai-
lin y de la devocidn que le tenian. Comiendo empanadas en la

"t

casa de uno de ellos, ...no era un lugar mistico ni extraor-

dinmario...", se le ocurrid hacer un feste jo para los santiague-
fos y ahil nomas tomd una decisidén ''rapida, tremenda, terminan-
1"

te...". Pidid un lapiz y un papel y comenzd a hacer la lista

de lo que se necesitaba para realizar la fiesta. Faltaba una
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imagen., Le prestaron varias,pero eran muy pequefnas. El proble-
ma se soluciond cuando el nmovicio Hno. Miguel Mom, hizo una
réplica en madera de la imagen, durante sus ratos libres,

El dia de la primer fiesta, en 1875, se formd enseguida un gru-
po grande de santiaguefos. Por supuesto que la celebracidon se
realiza en el mismo dia que en Santiago del Estero, es decir
el dia de la Ascensidn del Seror.

Con la réplica de la fiesta religiosa en Villa de Mayo, se po-
sibilitd asistir a los feste jos a muchos santiaguenos que no
podian viajar a Mailin. Los primeros asistentes eran los veci-
rnos del barrio, pero cada afo su nimero ha aumentado en forma
metedrica,con gente de todo el Gran Buemos Aires y la Capital.
La primera vez,la fiesta consistidé en unma misa al aire libre,
la procesidén y luego una.espectaculo folklérico. Durante todo
el dia la gente participd de las guitarreadas y el locro, pe-
ro al mismo tiempo vivié con mucho fervor la devocidén de ir

a venerar la imagen, de acercarse a ella y tomar gracia.

A8

Esto para el P, Jorge "...fue un descubrimiento, una gracia

para el mismo barrio...". El segundo afo se rernovo el esfuer-
zo vy la gente se duplicd con respecto al amno anterior, en re-

lacidén proporcional a las ollas de locro que se preparaban:

el 1er. afo fueron dos, el 2do. tres, el 3ro. ocho.Hay que con-
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siderar que son ollas de cuartel, como para trescientas porcio-
nes cada una...EBEl incremento de personas es mas notorio si se
considera que no se hace propaganda Nl se paga absolutamente
nada a nadie. La gente en la medida que se entera, ya estd con-
vocada.
"Como el dia de la Ascencién es una fecha variable, lo impor-
tante es que la gente se entere de ella y al no poder ir a
Santiago, concurren a Villa de Mayo. En la fiesta se confiesan
1)
muchas personas y se realizan casamientos y bautismos. El P,
Jorge ve en esta fiesta una enorme posibilidad pastoral para

L2

el dia de manana "...No tenmemos que fabricar nada, sdlo seguir

el cauce del movimiento que ellos tiemen y que fue puesto por
el Serfor en sus corazones...'".

Oesde el primer afo de la celebracion se rezd una novena en
la capilla y después del tercero, se editd, para que pudiera
extenderse entre todos los feligreses del Gran Buemrnos Aires,
estimados en unos 500.000.

A la fiesta concurren otros jesuitas y estudiantes que hacen
sus armas en la tarea pastoral, porgue el trabajo para ellos
es agotador de la mafnana a la noche:hay una cola interminable

para tomar gracia y hay que atender misas, confesiones, comu-

Nniones, bendiciones.
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Hay gente que recién llega el domingo al mediodia desde La Pla-
ta, Berisso, Ensenada, Samn Justo, José C. Paz. Llegan a pie
desde Tigre, en camidn desde Campana. Hay gente que viaja to-
da la noche a pie para poder llegar a las 6 de la manana.

"Es impresionante ver tanta devocidn", dice el P. Jorge, ""Hom-
bres con lagrimas que quieren llevar al Sefor en andas y lue-
go se despiden de 'su' Cristo. Ahora también cantamos el him-
mo nacional, ya que la gente une siempre el sentido de la pa-
tria v de su fe y el unir lo nacional con la fe es una de las

coordenadas a la que el apostolado debe siempre orientarse.’.

2.2 - Lugar de la celebracidn

La réplicas de la fiesta del Sefior de Mailin se realiza en Vi-
lla de Mayo, provincia de Buenos Aires, mas precisamente en

la parada de Sourdeaux, entre las estaciones de Don Torcuato

y Villa de Mayo del F.F.C.C. Belgrano, a unos 32 km. de la Ca-
pital yendo por la ruta 202.

En la capilla de Ntra. Sra. de Guadalupe, de la didcesis de
San Miguel, en la calle San Pedro 465, esta la cruz del Sefor
de Mailin hecha por el Hno. Miguel Mom. Es de madera como la
originmal, pero de mayor tamano, unos 650 cm. de largo por 40 cm.
de ancho, montada en plata y oro trabajados, ~.» |, enmarcado

en un fondo de madera forrada de tela roja de 1,50 por 2 metros,
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todo sobre una gran tarima también de madera.

La capilla primitiva (1965) fue mas pequera y sobre ella se
construyd la actual (desde 1975) con lo recaudado en las dis-
tintas celebraciones anuales al Sefior de Mailin. En 1983 ya
estaba totalmente terminada: pintada en blamco y oro, rejas
en las ventanas, balcones en las dos torres, el escudo de la
orden de los jesuitas en el frente, el piso de ceramica, el
techo y los bancos de madera barnizada. Junto al Sernor Foras-
tero estan las imagenes de la Virgen de Guadalupe y San Igna-
cio, la primera con un marco de tela labrada bordada por las
monjas de clausura.

A un lado de la capilla estad la escuela Nro. 18, al otro, el
terreno donde se instalan los puestos de comida y mercaderias
el dia de la fiesta. En frente esta la enorme ""plaza’”’ donde
para la misma ocasidn se levantan el palco para las autorida-
des civiles y eclesiasticas que concurran, el escenario para
los nimeros artisticos y los lugares donde la gente se insta-
la para comer, bailar y descansar.

Desde 1984, en el fondo del terremnc de los puestos, se eri je
la conmstruccidn de la Casa del Peregrino, programada por el
P. Jorge para permitir la estadia de los peregrinos que lleguen

unos dias antes de la fFiesta. Las recaudaciones de este ano
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y los que se necesiten,se destinaran a este fin,

Se ha constituldo tambiémn una hermandad del Sefor de los Mila-
gros, que se ocupa de anunciar la fiesta, fomentar este culto
y el espiritu de servicio y solidaridad cristianas.

El barrio en que estda la capilla se llama Guadalupe y como ya

di je, esta habitado por gran cantidad de migrantes santiaguefios,

muchos de los cuales hablan guichua.

2.3 - Organizacion de la fiesta

La gente que organiza los actos de la fiesta,se empieza a reu-
Nnir unos dos meses antes, siempre bajo la supervisidén del P.Jor-
ge. Hace unos cinco afnos que el coordinador general es Pedro
Monti. Su esposa, Marta Monti, ademas de organizar los grupos
juveniles ,da clases de catecismo los sabados a la tarde en la
capilla. El1 ndmero de los gque intervienen en la preparacidn

de los actos suma unas 350 personas, pero en realidad es todo
el barrio el que considera gue este es un evento muy importan-
te y participa en &l.

El sabado anterior a la fiesta todo es efervescencia dentro

de la capilla, en el terremo de los puestos y en la "plaza"
donde tendra lugar el espectaculo.

"Este es el lugar para los invitados especiales, el
intendente del partido de Villa de Mayo, gente de la

Casa de Santiaqgo y de la Asociacidn de Santiaco Manta.
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Todos los puestos tiemen su cartel respectivo: Chori-
zos, locro, bebidas, empanadas, cajas para cobrar. Ca-
da puesto esta delimitado y com su gente en su lugar.
Cada uno tiene sus vales, después se hace un fondo y
hay una persona encargada de las compras que es la que
recoge todo. Toda la ganancia es para la iglesia. Lo
gue se da a cada una de las personas gue estan en los
puestos, es una consumicidn minima que consiste en una
bebida y un plato de locro o un sandwich de chorizo.
Un grupo de chicas esta preparada para recorrer los
puestos el dia domingo, para llevar la consumicién a
los gque trabajan, porgque como la gente que asiste es
mucha, ellos no se pueden mover de su lugar.

Ademas del locro se prepara asado, tortas y productos
regiomnales. E1 locro lo cocinan en unas enormes ollas
de 75 litros gue nos presta el ejército y que se colo-
can sobre unos fosos de unos 6 metros de largo por me-
dic metro de profundidad, donde se pome el carbdn.El
sabado se preparan los ingredientes cortaditos y a

las 3 de la mafnana del domingo,se empiezan a cocinar.
A las 10 de la manana hay gque tener todo listo, porgue
la gente termina la misa y empieza a comer.'" MARTA

MONTI, 30/5/81.
£l murmullo de la gente que trabaja en medio de olores muy ape-
titosos, es constante y notable el ambiente de actividad y alegria.
Detras de los puestos, estan las parrillas para los chorizos. El
encargado de asarlos, que también prepara una impresionante ca-
cerola de chimichurri, es un sefor de 77 afios, que hace 20 afos
que cocina para el cura y asiste a la fiesta desde el primer afo
que se comenzd a celebrar en Villa de Mayo.

Los puestos los arman novicios de la Compafiia de Jesds que pre-
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paran lugar para grandes cantidades de comida,porgue la gente
compra mucha y cada vez son mas numerosos los asistentes a la
fiesta. Se ven unas enormes mesas cubiertas de empanadas listas
para ser horneadas el domingo, preparadas por una santiaguefa
que habla quichua; ademas hay grupos de personas que las prepa-
ran en sus casas y las cociman en los hornos de las panaderias,
porque en el terrerno de los puestos no hay infraestructura sufi-
ciente para tener listas tanta cantidad de empanadas.En 1981 se
prepararon 8.000.

Se venden rifas a bemneficio de la iglesia y se preparan tar jetas
de bienvenida para prender en los pechos de los peregrinos con
la inmscripcién "Que el Sefior de Mailin te bendiga". En 1884 las
tar jetas tenian también un "Viva la patria" y una bandera argen-
tina, coincidiendo con la idea del P. Jorge de unir lo nacional
con la fe.

Oentro de la capilla,el Cristo luce adornado con flores rojas

y blancas y se lo ha pasado de la derecha a la izquierda para
que las personas gque van a tocar al santo el dia domingo,circu-
len me jor.

Los primeros anos, la misa se hacla afuera en el terrero de los
puestos, luego se hizo dentro de la iglesia y en 1884, era tan-

ta la gente, que el P, Jorge oficid una misa al aire libre en

la puerta de la capilla.
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"La procesién esta programada para las 5 de la tarde
de mafnana dominmgo... Aqul tenemos el vestuario para
damas y los depdsitos de golosinas, tortas y bebidas.
A toda la gente que trabaje manana se le pondrda un
brazalete con una M en rojo... Esas son bolsas y bol-
sas de zanahoria y cebolla cortadas, no sé cuantos
kilos hay en total...Mi esposo tieme anotadas todas

las cantidades...'" MARTA MONTI,30/5/81.
El P. Jorge revolotea entre los grupos alentando a la gente vy
revisando el trabajo.

"Todo esto estd muy trabajado por el padre, dia a dia,
gotita a gotita, minuto a minuto... Siempre insiste
sobre lo gue es el espiritu de esta fiesta..." MARTA

MONTI, 30/5/81.
En el terreno frente a la iglesia,"plaza Mailin" como la llaman
los vecinos, el sabado ya quedan preparados el escenario para
el espectaculo, los altoparlantes y el palco para las autorida-
des. El coordinador de la parte artistica es el sefor Carrizo.
Los conjuntos musicales actdan gratis, unos por promesa, Otros
por promocidn.

"Hoy probamos la misica que se va a pasar manana domin-
go. Este disco que s%esté escuchando, tocado por Los
Maiceros, es una cancidn que se hizo especialmente pa-
ra la fiesta del Sefor de Mailin en Santiago. Se vendie-
ron muchos discos, pero aca no va a haber venta porgue
el padre no quiere que se haga promocién artistica, ni
comercio, ni que se desvirtde el espiritu de la fiesta.
Van a venir muchos conjuntos musicales sin paga, se com-
prometen de un ano para otro. Otros afos habla que bus-
carlos, pero éste bhan venido tantos que vamos a tener

"p."\‘:\lff‘.rra: OGS lné; *_ti TemSoe L,V TS . “CAEH I ZuU , —‘Sd/'_:)’/’_‘a'l .
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La Municipalidad de Gral. Sarmiento colabora para traer a los
artistas. los cuartos de atras de la capilla se preparan para
vestuarios de los artistas y los que trabajan en la fiesta, ba-
nos y depdsito de alimentos.

Hasta 1982 los sanitarios para los asistentes estaban en la es-
cuela Nro. 19; en los afos sigulentes casas particulares ofre-

cian el uso de sus instalaciones por una madica suma.

2.4 - El domingo de la fiesta

Desde las 8 horas de la manana se nmnota una actividad inusitada

en mas de diez cuadras a la redonda de la capilla de Guadalupe.

Por las calles se acercan columnas de personas que van a la fles-

ta. Algunos han venido en tren, otros en omnibus, otros en au-

to y muchos caminando, tal vez por promesa.

Las calles adyacentes estan cerradas al transito de vehliculos.

Grupos de adolescentes con un brazalete rojo con una M en el

brazo, ordenan la entrada y otros colocan en las solapas de los

perecrinos, una tar jeta de bienvenida.

La primer misa se celebra a las S horas. Frente a la iglesia

hay una cola de mas de tres cuadras de personas qQue esperan pa-

ra oir misa y tocar al santo.

Hay un aire de fiesta en todos los rostros. Desde las 9.30 ho-
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ras ya estan listos los nimeros artisticos que van a comenzar
el espectaculo.

La plaza esta cada vez mas colmada de gente gque viene en grupos
con sus mesas, sillas y viandas y arma sus fogoncitos junto a
los gue preparan sus instrumentos, guitarra, acordedn, bombo.
Hay gente no sdlo de Santiago del Estero, sinmo de la Capital,
del Gran Buenos Aires y de muchas provincias argentinas. Algu-
nos han pernoctado en carpas y a un costado de la plaza se al-
za una tienda de los muchachos de la Accidn Catdlica que son
los encargados de cuidar el orden en la fila para entrar a la
capilla y en la procesidn.

El terreno lindante a la iglesia estd cercado con alambrados y
se accede 3 €l por un gran portdn que se abre a las 10 de la
manana. DOesde antes, estan todos los puestos armados y con su
personal listo para despachar. Un mostrador largo encierra co-
mo unas diez cajas para cobrar el dinero,a cambio de los vales
para las diferentes mercaderias. Los puestos son:

1) Dulces caseros y plantas en el puesto de A.P.A.C. , con be-
neficio para los discapacitados.

2) Café, te, mate, bebidas.

3) Tortas y pastelitos hechos por donantes.

4) Locro. La porcidén se sirve en platos hondos proporcionados

por el ejército.
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Empanadas santiaguenas.

6) Santerias

7) La churita santiaguena, una gran mufeca con un amplio delan-
tal con muchos bolsillos,con un Nndmero en cada uno que corres-
ponde a un premio con 2} -namero del vale.

Todos los puestos estan atendidos por integrantes de los grupos
de la iglesis.

En la plaza frente al escenario, hay un semicirculo para pista
de baile. Los conjuntos se van sucediendo junto con el aumento
del bullicio; todos guieremn hacerlo, porgue se lo han prometido
al Sefior y tiemen que terminar antes de la procesion. Los acto-
res llegan cambiados con sus trajes tipicos, Las Voces Bandefas,
Los Manseros Santiaguefnos, Voces y Guitarras argentinas...Algu-
nos vienen con bailarines. Los integrantes de la pefa La Patru-
lla dieron una nmota dramatica: su profesor habia muerto en un
accidente ferroviario el dia anterior y los chicos bailaron llo-
rando en medio de un silencio total, porque habian hecho la pro-
mesa. En la pista, muchos asistentes bailan al mismo tiempo, ga-
tos, escondidos, chacareras y mucho chamamé. El anbmador repi-
te constantemente que lo que se recaude es a beneficlio de la
iglesia (para su construccién o para la Casa del Peregrino).

En el pasillo junto a la capilla hay un cartel que anuncia: Am-

bulancia y Asistencia Médica.
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En la plaza, los grupos de familiares y amigos se reunen alrede-
dor de los fogones. Guitarristas y conjuntos folkléricos impro-
visados actdan simultaneamente con los del escenario principal.
Los diferentes conjuntos entonan repetidamente la cancidn del

Sefior de Mailin: Todo el murb ha de bailar
en la fiesta del Seror.
Todo el dia he de cantar
y después la procesion.
Ahora el baile ya empezd
con el bombo y el violin,
s6lo falta preparar
empanadas con ajli.

!Sefior del Mailin!
Este corazdn que canta
cada dia se agiganta

con la fe de su Senor.
Hay personas con radios y grabadores; fotdégrafos, s6lo los auto-
rizados por el P. Jorge, un auto de ls Policia solicitado para
evitar robos y algunos mendigos en la puerta de la iglesia.
Dentro de la capilla el Sefor de Mailin estd muy adornado con
flores, velas y arcangeles, La fila continua de personas que
circulan es para tocar al santo y para hacer bendecir toda cla-
se de objetos. Hay hombres, mujeres y nifos de todas las edades.
Hay unos cimnco sacerdotes profesando. El P. Jorge insta conti-
nuamente por micréfono para que la gente se comulgue, no para
que hagan bendecir sus objetos sélamente y destaca que la pre-

paracidn para esta fiesta se hace con la novena.
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A las 17 horas clierran las puertas de la iglesia para preparar
al Cristo para la procesidéon. Llegan los autos del obispo y del
intendente, que se sitdan en el palco para las autoridades y pro-
nuncian unas palabras alusivas. La banda de Lemos taca una can-
cién patria y sale la procesidn. Al frente, los sacerdotes con
velas encendidas y el crucifijo que estaba dentro de la capilla
y mas atras la tarima con la cruz del Seror de Mailin, llevada
por seis personas de cada lado, que fueron elegidas por el P. Jor-
ge al terminar el espectaculo. No hay promesantes que se desta-
quen, no llevan sahumerio y van hombres y mujeres juntos, todos
vestidos como de costumbre. Salen entonando cantos religiosos

y la muchedumbre los acomparfa. Jan la vuelta a la plaza, antes

de volver a entrar en la capilla. La gente agita pafuelos y ban-
deras, pero no todos participan de los cantos. Se notd la dife-
rencia en el ndmero de los que cantaban, cuando al finmal todos
entonaron el himnmo nacional.

Mucha gente sdlo pased, se encontrd con amigos, escuchd radio,
cantd, baild y disfrutd de un buen espectaculo folklérico.

Ante el éxito de los que guieren asistir a las honras del Sefor
de Mailin, el padre Jorge decidid que se lo va a celebrar todos

los primeros de mes.
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13)
14)
15)
16)
17)
18)
19)
20)
21)
22)
23)
24)

Escuela Nro.

19

S1.

Capilla de Ntra. Sra. de Guadalupe

Predio para la venta de comestibles, comidas y artesanias

Cruz del Senor de Mailin

Virgen de Guadalupe

San Ignacio
Altar
Puestos
Santerias

Plaza

Escenario

Palco para

Portén

Corredor de

Vestuarios

Banos

Depdsito de

Depdésito de

las autoridades

acceso para los que trabajan en la fiesta

comidas

bebidas

Asistencia Médica

Casa del Peregrino

Cajas

Fogones para las ollas de

Parrilla para los chorizos

Carpa de la Accidn Catdlica

locro

-———————> Recorrido de la procesidén



SANTIAGO DEL ESTERO

GRAN B

UENDOS AIRES

\

husicales

ly de baile

bhusicales

# de bailsg

PLANIF TZADOS NO PLANIF ICADOS PLANIFICADQOS NO PLANIFICADOS
+ |
SECULARES | RELIGIONS0$ SECULARES [RELIGIOSOS SECULAHEé RELISIOSOI SECULARES RELIGIOSCS
mipas relaciones |promesas fomerciali- misas relacioneg promesas
sociales zacion ds s ociales
of rendas
comjuntos N ovena mendicidad |[ofrendas [onjuntos | novena mendicidad|ofrendas

Escenario,
Bltoparlan-

ces.,

bautismos

juegos de

azar

ex-votos

pscenario)
gltoparlan

tes.

bautismos

juegos de

azar

ex-votos

cantores vy

creenclias

<

hsistencia

comercia

cantores y creencias

nes

zacion de

of rendas

nos, con-
tribucio-

nes.

cion e ing-
talacidn

de grupos

bailarines médica lizacién pailarines
] de ofren- |
_ U S ‘SRS e AN 5
d as.
i
comercialitob jetos bafos comercia- bailes im{ objetos
zacidn de |de sante- l izacidn |provisados|de santeria
c aomidas ria de comidag
bziles pre|devocidn tar jetas devocidn
parados e |[en los dog de recep- en los dos
improvisa-|sexos cién sexos
dos.
bendicio- pomerciali-|recuerdos |rifas, botdistribu-

A

procesio-

nes

zacion de

mercaderias

comerciali

bendicione?

'

control

control

I

ecuerdos,

endicigne

=




nh3.

En el cuadro de la pagina anterior podemos observar que las
columnas de los eventos planificados, tanto seculares como re-
ligiosos, son mas importantes en la fiesta del Sefnor de Mailin
del Gran Buenos Aires. Esto se debe a que la organizacidn del
padre jesulta abarca mas renglones que los gue domima la Igle-
sia de Santiago del Estero para la misma ocasidn.

En esta Gltima provinmcia, la organizacidén estéd mas repartida
entre la Iglesia y la Municipalidad.

En la comparacidn de las dos fiestas, vemos que son mayores las
similitudes que las diferencias. Ambas comprenden: allas cere-
monias en la iglesia - novena, misas, bautismos, bendicidn de
personas y objetos, el tocar al santo, el dar ofrendas, el pren-
der velas; bl La peregrimacidn; c] La celebracidén de una feria
con puestos de venta en los terrenos adyacentes a la iglesia;
d) Un espectaculo artistico contratado e improvisado; e) Una
procesidén; f) La fiesta folkldrica del encuentro.

Veamos ahora las diferencias:

1) La imagen adorada: en Santiago del Estero es la original

y local (a pesar de que sea el Sefor Forastero). En el
Gran Buenos Aires es una réplica.

2) La organizacidén: En Santiago la realizan la Iglesia (Obis-

p ado de la Didcesis de Santiago), la Municipalidad (de
T ahual de Afatuya) y la Comisidén de Cultura de S. del

Estero.
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4)
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Em el Gran Buenos Alires,toda la orgamnizacidén esta a cargo
del padre Jorge y comisiones adhoc de vecinos bajo su di-
reccion.

La procesidn:En Santiago se realizan una nocturna de antor-

chas el sabado por la noche y una diurna el domingo al me-
diodia.

En el Gran Buenos Aires se realiza una vespertina el domin-
go por la tarde.

Las bendiciones: En Santiago se realizan junto al algarro-

bo y en el Gran Buenos Aires dentro de la capilla.

La peregrinacidén: En Santiago se hace desde una semana an-

tes para rezar la novena e instalar los puestos de venta.
En Buenos Aires, algunos pernoctan desde el sibado anterior,
pero la mayoria llega el mismo domingo de la fiesta.

El tocar al santo: En Santiago del Estero, desde 1883, tie-

ne lugar en el oratorio de la plaza. En Villa de Mayo se
realiza dentro de la iglesia.

Los puestos:En Santiago son de comerciantes particulares.

En Buenos Aires los organiza la Iglesia.

Las motivaciones para concurrir: A Mailin van por promesa,

por negocio, por diversidn, por devocidén religiosa. En
Buenos Aires, las motivaciones pueden ser por promesa, de-
vocidon religiosa, diversién y sobre todo, para los migran-

tes santiaguefos, como integracién en las pautas tradicio-



nales de su lugar de origen.

"Hay alguna diferencia entre la fiesta de Mailin de
Santiago y la de aqui (Villa de Mayo). Piemnso que la
autenticidad de la fiesta estda aqui, sobre todo en cuan-
to a la elaboracidén de las comidas. Alld hay gente que
ha copado la parte comercial y van con cosas de Buenos
Aires. Incluso los tejidos regiomnales se hacen aqui.
Esos cubrecamas que estan adornando el escenario son
mucho mas auténticos que los que pueden verse alla en
los puestos de venta. La gente que ha vivido durante

los afios mas dificiles alla, al venir ha trasladado

las costumbres." QUICHUISTA, 31/5/81.

" Yo ful muchas veces a la fiesta del Sefor de Mailin
en Santiago. Mucha diferencia con ésta no tiene, tal
vez porque es la misma. Lo dnico que alla es mas mon-
te...pero la misica, el baile, es igual...Ac& es me-
jor porgue no cobran entrada al baile.' MARTINA DE
PUCA, 31/5/81.
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1-ZATOLICISMO POFPULAR

Para Oon Yoder (5), la religidén popular es el conjunto de to-
das aguellas opiniones y practicas de la religion que existen
entre la gente, a parte de y paralelas a las formas estricta-
mente teoldgicas y litdrgicas de la religidén oficial.

Aldo BlUntig prefiere hablar de '"catolicismo popular” (8] cuan-
do analiza los fendmenos argentinos, porque el término religio-
sidad es muy ambiguo y para algunos estudiosos hace referencia
a todos aquellos valores y gestos por los cuales el hombre
-especialmente en las ciudades- trats de buscar una seguridad
psicoldgica en un mundo que se presenta como esencialmente in-
seguro, por lo que incluiria entonces algunos gestos y recur-
sos como el horéscopo, la adivinacidn y ciertas formas para-
psicoldégicas desprovistas de contenido religioso.

£l catolicismo popular esta constituido por aguellas expresio-
nes espontaneas, ordinarias, exteriormente catdlicas, de la vi-
vencia religiosa. Se repiten bajo modelos precisos en determi-
nados ambientes geoaraficos y/o socioculturales. Han sido pro-
movidas o aceptadas por el catolicismo real, sin tener en cuen-
ta en algunos casos, las exigencias teoldgicas del catolicis-
mo doctrimal. Consiguientemente, la femomenologia ""catdlica"

de ciertos gestos, no es necesariamente demostrativa de la pre-

sencia de valores y motivaciomes evangélicas. Evidentemente
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tampoco las excluye.

1.1~ Razones histdricas y culturales del proceso de populari-

v2zacidén del catolicismo.

La conquista y evangelizacidn de América Latina,significaron un
choque sociocultural entre los valores hispanos y los de las
etnias originales.

Los conqguistadores, en lugar de intentar una progresiva asimi-
lacién cultural, trataron de sustituir drasticamente los valo-
res basicos de las culturas aborigenes, por los modelos de com-
portamiento europeos., Exigieron sobre todo la conversidn a la
religion profesada por ellos, en un momento en que Espana se
hablia convertido en el bastidén del catolicismo.Pero el someti-
miento cultural y religioso no podia ser ni simple ni automa-
tico y al no realizarse una verdadera interpretacidn de los
valores aborigenes, se logréd una metamorfosis de gestos exter-
nos sin la transformacidn de los valores y motivaciones corres-
pondientes y sobre el bautismo permanecid un paganismo dificil
de evangelizar. Los dioses vencidos obtiemen asi unma revanchsa
que se puede comprobar en casi todos los paises latinocamerica-
nos donde existen formas sincréticas.

Ademas, el proceso de transculturacidén religiosa encontré ele-

mentos fFavorables en el mundo religioso indigena:
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1) En toda América Latina existia la creencia en divinidades
Femeninas como la Madre Tierra o la Diosa Lunar con umn olim-
po de divinidades mernores, lo que favorecid la aceptacidn del

culto a la Ssma. Virgen y a los santos.

2) Los getos sacramentales, confesidén y comunidén, parecian en-
contrar antecedentes culturales en los ritos de purificacidn
y en los banquetes rituales.

3) La muerte tenis un sentido tragico para los amerindios, pe-
ro habila un reconocimiento de alguna forma de imnmortalidad,
por lo que no es extrano que prendieran tan facilmente al-
gunos ritos de la liturgia catdlica referidos al culto de
los difuntos.

Toda esta simpatia facilitd la aceptacidn de gestos externos

sobre umna base pagana. Un ejemplo de esto son las oraciones

a Pachamama en la Puna jujena, en las que se invoca su protec-

cién junto con la de la Virgen Maria,

La partida de los jesuitas primero, la independencia después

y la desconexidén que la ruptura del Patronato de la Corona

espafola creara con la Iglesia jerarquica, debilitaron las es-

tructuras eclesiales y por lo tanto, la practica formal.Junto

a esta situacidn, persistian las practicas espontaneas transmi-

tidas tradicionalmente, que configuraban el catolicismo popular

y que se mantenian con fuertes raices en las capas populares.



Emn el siglo XIX, se tendid a reforzar las estructuras eclesia-
les, con el envio desde Europa de ordemes, misioneros, énfasis
en la educacidn, pero estas iniciativas no afectaron mayormen-
te el cuadro de las practicas populares. Las mismas fueron to-
leradas, pero en muchos casos se valord negativamente el carac-
ter popular, "dionislaco" y espontaneo de las festividades y

se las tratd como un tipo de religiosidad de segundo orden.

El siguiente cambio sociocultural significativo en el continen-
te,es el gigantesco movimiento de urbanizacidn por un lado,

y la expansién de actividades econdmicas y pautas urbanas, por
el otro. Este movimiento mo ha modif icado grandemente las con-
ductas en el plano religioso. La participacidn infermal tradi-
cional se continda o asume nuevas formas luego de la migracion.
Este femdmemno hoy ha sido revalorado por la Iglesia jerargui-
ca, como una manifestacidn muy genuina.

En la Argentina podemos hablar de un CATOLICISMO POPULAR CRIO-
LLG, conformado por los rasgos comunes del Catolicismo popular
latinoamericano tales como han sido asumidos y expresados por
nuestro pueblo. Se trata por un lado,de la practica dominical

y de la recepcion periddica o estacional de ciertos sacramen-
tos. Junto o al margen de ellos, se va tejiendo una trama de
gestos sacrales: a) sacramentales ( agua bendita, olivo, ben-

diciomes): b) devociones ( al Corazén de Jesls, la Ssma. Vir-
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gen, a santos populares): c) uso de objetos sagrados que se
prestan a un manipuleo cuasimagico ( medallas, imagenes);

d) fFiestas populares: e) culto a los difuntos. Dentro de esta
trama, adquieren especial significacién los centros culturales
famosos con capacidad de atraccidn e irradiacién, que actlan
como verdaderos agentes polarizantes de las blsqguedas y senti-
mientos religiosos de amplios sectores de la poblacién (Basi-
licas de Itati, Ntra. Sra. del valle, Lujan, el Cristo de Mai-
lin, Ntra. Sra. de Sumampa, San Rogue, San Cayetano etc.).

Los siguientes son algunos de los elementos de la cosmovisidon

india que no pudieron ser borrados por la evangelizacidn:

1) Dios (Padre Etermo o N.S.Jesucristo a veces se confunden)
vive aislado, lejos de los hombres. Normalmente hay que en-
tenderse entonces, con ""dioses inferiores" (santos). La Vir-
gen se confunde con la Madre Tierra.

2) El culto es lo mas importante de la religién indigena. La
misa es la gran oracidn, superior al resto e irreemplazable
y debe ir acompafada de ritos accesorios de cierta solemn-
nidad (vigilias, respomnsos etc.).

3) Es muy importante la responsabilidad de la promesa,cuyo cum-
plimiento es sagrado. En caso contrario aparecen ''espantos',
"&nimas en pena', ''fantasmas' de los difuntos a sus deudos

para suplicarles que paguen sus promesas.
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4) El sacerdote es indispemnsable en lo religioso. Ningumna ben-
dicién, nada sagrado tiene valor sin él.

5) Son muy importantes los recursos de magia y tabd.

6) E1 fFatalismo y la pasividad son efecto del concepto de Dios
por uma parte y de las vicisitudes histdéricas de dependen-

cia y sumisiones por otro.

1.2 - Devociornes populares

1.2.1 - En Capital Federal vy Gran Buenos Aires

Las devociomes a la Ssma. Virgen y el Sagrado Corazdn de Jesus
son una constante en todas las clases sociales. Entre las pri-
meras se destaca la de Ntra. Sra. de Lujan.

En el Gran Buenos Aires hay advocaciones del interior del pais
( Sefor de Mailin en Villa de Mayo) y de naciomnes vecinas co-
mo la de la Virgen de Copacabana de Bolivia y la de la Virgen

de Itatl de Paraguay.

1.2.2 - En el interior del pais

a) La Ssma. Virgen es una devocidn de caracter''macional', ya
sea que se trate de la Virgen en general o de cualqguiera
de sus advocaciones (Itati, del Vvalle etc.].

b) En orden de popularidad le sigue el Sgo. Corazén de JesuUs,

especlalmente en la zona de la pampa.



c)

d)

El

/.

Cristo Crucificado bajo diversas formas: Sefior de los Mila-
gros (Salta), Cristo de Mailin (Santiago del Estero), la
Cruz del Milagro (N.E.J),el Cristo de la Reduccién (Cérdoba)
y el Cristo de la Quebrada (Cuyo].

La devocidn a los santos se expresa en un abanico mayor que
en la Capital y Gran Buenos Aires. Lo peculiar radica en

la enorme importancia cultural y hasta ontoldgica atribui-
da a los santos popularizados, a los que se coloca en pie

de igualdad con la Virgen y mas alto que Cristo, tanto en

la interiorizacidén valorativa como en la expresidén del culto.

'

Yo tengo muchos santitos, soy muy santuaria. Tengo

San Jorge, el Angel de la Guarda, el Sefor de la Ago-
nia, la Virgen del Carmen, San Cayetano.Quiero decir

que los tengo acad en mi casa y puedo hacer el reza y

baile. Yo sé rezar, yo le hago una novena por ejemplo
y mis hi jos me acompanan a rezar.'" MARTINA DE PUCA,

11/7/81
santo esta mas cerca de los humildes que la teoria y practi-
de los sacramentos y los fieles creen en la existencila, ayu-
y presencia del "'santito".
Entre las devociones no aprobadas figuran, ademas de Ceferi-
no Namuncura, ciertos muertos desaparecidos tragicamente

como La Telesita, Lazaro Blanco, Gaucho Dolores.
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1.3 - Peregrinaciones

Tanto en la Zapital y Gran Buenos Aires como en el interior de
la Repdblica, las peregrinaciones son manifestaciones masivas,
especialmente anuales, que resultan acontecimientos de densa
significacidén popular pero de pobre contenido doctrimal. Basi-
camente consisten en: viajar al santuario para cumplir alli con
determinadas pra&cticas. Ver item 1.8 de la PARTE 1.

La meta de estas peregrinaciones es algin santuario Mariaro,

o de la figura de Cristo o de santos populares.

1.4 - Recepcidn de sacramentos

a) El bautismo, la 1ra. comunidn y el matrimonio: constituyen

pautas de comportamiento colectivo en todo el pais. Son '"'ri-

tos de pasaje'" o sea, los que sacralizan momentos de transito
.« fFundamentales en la vida del hombre. A pesar que mno implican

una gran dosis de compromiso cristiano, tiemnden a disminuir

progresivamente, lo mismo que la confirmacidn, la confesidn

y la comunidn pascual.

b) El agua bendita: es el sacramental universalmente difundido

al que se le atribuyen poderes miltiples. En la clase mas
necesitada se le da un poder magico y se la usa como medica-
mento, desinfectante, curalotodo.

c) El rito de las bendiciones: En el hecho de vincular lo pro-
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fano ( casas, personas, velas, imagenes, estampas, medallas

y los objetos mas variados ) con la bendicién del sacerdote,
hay una supervivencia de la concepcion primitiva que ectable-
ce una simbiosis entre lo sagrado y lo profano, por lo que

la eficacia y la validez de esto Gltimo exige siempre un con-
tacto con lo primero.

d) Las velas y los olivos: son sacramentales, también de irradia-

cidén macional,a los que se .- : atribuye poderes religiosos
( asegurar la proteccién de Dios) y poderes naturales (solu-
ciomar problemas, enfermedades, blsqueda de suerte). Todo es-

to se da en mayor proporcidén en el interior del pais.

1.5 - Uso de objetos sacros

En todas las religiomes popularizadas se da el uso de objetos

sacros dotados de una presunta capacidad de proteccion y defen-
sa "agutomatica". El pueblo latinocamericanc es afecto a wusar in-
signas religiosas que lleva permanentemente como signo de devo-

cidén, pero también como amuleto contra toda clase de peligros.

2 - Motivacicnes del culto del catolicismo popular

Cuando una religidén universal - en este caso el catolicismo -

se hace parte connatural de una sociedad determinada, la pobla-

cién de esta dltima expresa espontaneamente su vivencia religio-
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sa a través de gestos institucionalizados de dicha religién.
Muchos gestos ""modelados” ( esto es, repetidos de una manera
uniforme en determinados ambientes geograficos y/o sociocultu-
rales, promovidos, motivados o aceptados por el pueblo catdlico
como expresiones ordinarias y espontaneas de su vivencia reli-
giosa Jconsiderados tradicionalmente como ''catdélicos" a nivel
fenomenoldégico, vimos que no requieren valores ni motivaciones

evangélicas para ser realizados.

2.1 - Motivaciones cosmoldgicas

Son las que traducen la sensacidén de limitacidém y dependencia
del hombre ante las fuerzas misteriosas del cosmos, que se le
presentan como una realidad poblada de poder, que es manifesta-
cidén de lo sagrado.

El descubrimiento del cosmos como algo profano, es reciente en
el espiritu humano. El hombre de la civilizacidén agraria y pre-
técnica,vive inmerso en un mundo de fuerzas y energias hierofa-
nicas o kratofdanicas, en el que Dios es facilmente concebido
como una fuerza superior a la gue R. Otto identifica como

Lo Numinoso.

Lo caracteristico de estas motivaciones es la preocupacidéon de
servirse de Lo Numinoso y las fuerzas mas prdximas que manifies-

tan su poder, para solucionar los problemas que plantean diaria-
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mente el cosmos y la vida nmatural( tormentas, plagas, lluvias,
inundaciones, enfermedades, pan, trabajo ). Esto estd muy lejos
del contenido doctrimal del catolicismo.

"Oios es imaginado como una fuerza poderosa a la cual se acude
especialmente, cuando no exclusivamente, para satisfacer nece-
sidades bidticas o para superar las limitaciones gque surgen de
la vida natural. Estos creyentes ubican junto a esta fuerza mis-
teriosa, a otras fuercitas menores quizas, pero mucho mas espe-
cializadas y préximas al hombre. Me refiero al sbuso de ciertas
devociones marianas, asi como al recurso casi magico a santos
de "'causas desesperadas” con clientelas nacionales, regionales
o psicoldégicas bien definidas.” (7).

Algunas consecuencias de las motivaciones cosmoldgicas son:

1) Neutralidad moral de la religidén gue sustentan: Los gestos

religiosos -plegarias, ritos,devociones- ''sirven’” para obte-
ner los resultados y beneficios -prosperidad material, salud,
suerte- gue mas urgen al protagonista en cada momento.No es-
tan ordenados a transformar la vida y desmnaturalizan el sen-
tido de ""religidén", que lejos de ser una actitud de servicio
a Dios y a los hombres, se convierte en una serie de gestos
gue pretenden someter el poder divino.

2) Cardcter ritualista e individualista de las practicas: Los
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ritos mo tiemen para el protagornista un sifnificado que los
trasciende, simo que hay que e jecutarlos minuciosamente, con
accidén misteriosa sin importar su comprensidn. La misa ''se

Tt

oye'' para conseguir una gracia, los sacramentos ''se reciben"
para asegurarse favores -éxitos sentimentales o comerciales-
o para librarse de calamidades. En nuestro pais, especial-
mente en las zonas rurales y en las marginales de las gran-
zdes cludades, es conocido el uso del bautismo para que un
nifio nNno se enferme o se sane.

El poder casi magico de los ritos y sacramentos se transfie-
re a los sacramentales y objetos sagrados. Es preciso llevar
medallas y cruces, encender velas y usar agua bendita, por-
que todo tiene un poder especial y automatico contra el mal
o para asegurarse el éxito. Se comprende gue este culto es
individualista porgue cada cual busca lo gque le es necesario

en ese momento y nNo un encuentro comunitario.

3) Ausencia del sentido de pertenencia a la Iglesia: Esta no

es vista como el Pueblo de Dios, sino como una organizacidn
del culto que le permite al individuo obtener las cosas de
DOios gue necesita, pero que es totalmente ajena a los flieles.
El sacerdote podra ser reverenciado como un agente del poder
sagrado cuyo infl{jo biemhechor se necesita, pero raramente

sera querido como jefe y guia del grupo a que pertenece.
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2.2 - Motivaciones psicolégicas

Son las que sustentan los gestos y practicas de quienes buscan
en la religidén paz, tranquilidad, sosiego, seguridad, alivio

en las tensiones y frustraciones. Claro gque la religién puede
producir estos efectos, pero no se la puede reducir a una espe-
cie de analgésico para lograrlos.

Miemtras gue las motivaciones cosmolégicas encuentran su ambien-
te entre las masas rurales, las psicoldgicas lo hacen preferen-
temente en las ciudades y entre el sexo femenino, y lo mismo

que las anteriores consideran gue el sentido Gltimo de la reli-

gién es servir al hombre.

2.3 - Motivaciones socioculturales esponténeas

El condicionante socioldgico que permite su presencia estd da-

do por las comunidades relativamente pequefias, especialmente

rurales, culturalmente homogéneas y con un control social rigi-

do. En esta categoria entran los grupos sociales identificados

como folk o como comunidades,segin la tipologia de Tdnnies.Nues-

tros pueblos del inmterior, enclavados en el corazdn de emormes

zonas rurales y alejados de nicleos poblados importantes, entran

en este tipo de grupo social, en el que las normas sociales ba-

sicas de la comunidad se imponen espontaneamente a través de

una presion social estricta.
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Los miembros del grupo encuentran su equilibrio psicoldégico en
la adopcidn espontanea de las costumbres impuestas por el esti-
lo de vida ambiental, o sea actlan ''"guiados por la tradicién'.
Como estos grupos estan marcados por una buena dosis de sacra-
lidad, las practicas religiosas del credo institucionalizado,
integran como elementos indiscutibles, esas costumbres gue se
adoptan espontéaneamente. Puede suceder incluso, que ciertas prac-
ticas religiosas sean observadas con mayor fidelidad, dada la
importancia que el ethos ambiental atribuye a lo sacro, vy lo
haram con la misma espontaneidad com gue asumen otras costum-
bres y normas locales.

Esta motivacidn puede reforzarse mas cuando algunos actos reli-

giosos tiemen un valor civil, como en el caso del bautismo o

el matrimonio, domde los valores y motivaciones cristianas

pueden pasar practicamente inadvertidos.

Algunas consecuencias de estas motivaciones son:

1) Los santos y advocaciones populares y localizadas ocupan un
lugar mas preponderante que Dios o N.S. Jesucristo en la in-
teriorizacion valorativa y en la expresidn cultural.

2) Las costumbres y tradiciones religiosas no exigemn una conver-
sio6n interior basada en el amor y el perddn.

Las fiestas patronales son las expresiones maximas de la vi-
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da social y religiosa de la comunidad. Muchos programas de
Feste jos se enuncian asi ""Baile y diviértase con motivo de
tal fiesta patronal’"”. Las bandas ""amenizan" las procesiones
gue resultan algo asi como un desfile civico-religioso. Los
mas devotos repiten velozmente las preace del rosario y
"una vez que se cumplid con Dios'", las comilonas y bailes
prolongan la alegria ritual de la fiesta.

Los sacerdotes seran aceptados como lideres religiosos en
la medida que sepan acomodarse s las costumbres locales.

Mo se los considerard como transmisores de valores origina-
les, porgue no hay mas normas que las que adopta y sanciona
la cultura local, incluso en el campo religioso.

""Me duele decirlo pero la fFiesta del Sefor de Mailin
es pagana... porgue si yo vengo contratado por la Di-
reccidédm de Cultura, yo vengo con un provecho, a hacer
un negocio, como el 90% de la gente gque vienme a Mailin.
El otro 10% es aquel que viemne a cumplir una promesa,
como cuando yo era chico hace 30 afos..." PRESENTADOR

OF ICIAL DEL ESPECTACULO ARTISTICO, 31/5/81.

"La gente viene por fe, una fe gue no decae nunca. Vean
esas interminables colas para entrar en la iglesia, pa-
ra tomar gracia del Sefor. Esa cola va a amanecer asi...
Hay personas pobrecitas alcunas de mucha edad que vie-
nen a Mailin...o como uma sefora que la han tralido en-
ferma esta mafnana y la han dejado ahi en la escalera...”

SIXTO PALAVICINO, 31/5/81.

"La gente viene a Mailin porque los santiaguenos, como
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todos los nortenos, son muy religiocsos. Y cuando hay a
algo envuelto asi...en el misterio...como lo es en Mai-
lin, llama la atencidn con mas razdn todavia. Por supues-
to gue esto es la religiosidad popular.'" PADRE DOOMINGO
MICHELINI, 30/5/81.

"Yo pienso que un 30, un 40% de la gente vieme con cri-
terio religioso, pero la mayoria lo hace por divertirse
o por el comercio y después lo van 3 saludar al santo.
Yo, lo primero gue hago cuando llego de mi pueblo, es
saludar al santo y después hago mis tareas.” 0OFICIAL

OE LA COMISARIA DE MAILIN, 22/5/82.

"A la fiesta de Mailin va mucha gente porgue este san-
to es muy milagroso y tieme mucha devocidn." . MARTINA

DE PUCZA, 31/5/81.

"Pienso gque la gente vieme por cumplir uma promesa o pa-

ra tomar gracia. No creo que vengan dnicamente por la

fFiesta hasta Mailin.”. MUCHACHO OE LA AZCION CATOLICA,
22/5/82.
"Vengo por devocién y costumbre...'". PEAREGRINA,23/5/82.

Las motivaciones concretas por las que se acude a un santua-

rio pueden ser : para pedir o para agradecer una gracia,

para cumplir o para hacer una promesa, para recibir

algln sacramento, por motivos utilitarios, para divertirse

y disfrutar de un espectéaculo artistico.
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3 - La fiesta del Seror de Mailin, un ejemplo de catolicismo

c riollo.
El catolicismo popular se mantiene con fuertes expresiones en
Santiago del Estero, porque en la provincia hay &areas relativa-
mente preservadas de contactos externos. A pesar del vaciamien-
to demogré&afico, la destruccidén de los marcos comunitarios, la
industrializacidn, la urbanizacidén y la comunicacidn de masas,
hay una notable persistencia cultural y religiosa que se ha
dado en zonas rurales carentes por largo tiempo de toda media-
cidn eclesial y se ha tranmsmitido por via familiar y comunita-
ria durante generaciones, alrededor del eje de lo sagrado.
La fuerza de la cultura tradicional esitgn Fuerte en’ Santtago
del Estero, que, a pesar del proceso de cambio, se mantienen
costumbres y practicas religiosas en todo su territorio. Unas
dentro del ritual catdlico y otras de expresidn popular y has-
ta paganas, en las que la supervivencia de cultos aborigeres
muestra que éstos har%ido s6lo transformados en parte por el
entronque hispano.
Las devociones en Santiago del Estero tiemnen su origen en:
1) Un hallazgo o aparicidén sobrenatural de umna imagen en un

lugar determinado, como la cruz del Sefior de Mailin,

2) Las imagenes son propiedad de antiquas familias, que a tra-
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vés del tiempo le dieron culto familiar y cobraron trascen-
dencia a nivel popular, como la Virgen de la Consolacidn
de Sumampa.
3) La imagen se queda en un lugar por causas milagrosas, como
la Virgen de Loreto y también el Sefor de Mailin.
Estp Gltimo es un ejemplo de la simbiosis cultural entre ges-
tos y valores cristianos superpuestos a realidades prehispani-
cas. La misa y la procesidéon van juntas con el "tomar gracia",
es decir con el rozar al santo o a su urna, para gue el contac-
to les transmita nueva fuerza, ayuda y cuidado. Esto en reali-
dad guiere decir que los fieles desean tomar contacto con la
potencia positiva de la imagen.
La misma potencia la encontramos asociada al tiempo, pues es-
to constituye la explicacidén de porqué un lapso o una fecha
es propicio o adecuado para realizar determinada ceremonia.
En nuestro caso lo seria el tocar al Sefnor de los Milagros,
asistir a la novena, misas y procesiones pertinentes, hacer
bendecir objetos etc. en los dias de la fiesta del santo.
La funcidén de esta Gltima la podemos explicar con lo que
Georges Gusdorf comenta sobre la fiesta entre los pueblos
primitivos (8): "El espacio religioso es el lugar donde lo sa-
grado se concentra para difundirse a su alrededor. En estos

sitios privilegiados, puntos de paso obligados para la influen-
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cia del mana, el hombre cumplird los ritos necesarios para :iuna
buena marcha del mundo,con sdplicas, sacrificios, expiaciones.
El tiempo religioso significa para los hombres la sucesidn de
sus obligaciones en vista de lo sagrado, la intervencidén suce-
siva de los tiempos favorables y desfavorables. Las fiestas
son aberturas por las cuales la Divinidad desemboca en la rea-
lidad humana para trasfigurarla. El sistema de liturgias ins-
titulido por el calendario, tiene por intencidén hacer posibles
las practicas de la vida cotidiana, estableciendo lo sagrado
en el tiempo. Es necesario volver a dar, de vez en cuando, a
la existencia comunitaria, su pleno vigor ritual. En la fies-
ta lo sagrado vuelve a cargar la realidad humana y la regene-
ra. La superabundancia de energia de todas clases se derrocha
en comidas y cantos que tiemen como finm inmstituir un nuevo ci-
clo de dias tranquilos...El recurrir a lo sagrado procura, a
través del desequilibrio momentaneo, el restablecimiento de

un equilibrio para seres y cosas...'".

La teoria de Marcel Mauss (8)sobre el fundamento esencial del
intercambio podria ofrecer umna luz sobre las relaciones entre
el hombre y las Divinidades. "El regalo recibido, cambiado y
obligado, no es una cosa inerte. Aunque el donante lo abando-

ne, le pertenece siempre y tiene fuerza sobre el bemeficiario



del mismo modo que el propietario la tiene sobre el otro indi-
viduo'. Seginm Mauss, todo es materia de rendicidn y servicio

y este sistema se extiende a las relaciones emntre hombres y
dioses: se da algo a éstos, con la idea gue se vean forzados
a devolver algo.

La fiesta del Sefior de Mailin cumple con este concepto. Ademas
como constituye un fendmeno humano total, permite la presencia
de elementos de diversién, sociales y econdmicos.

Los misicos populares que acompanan hoy a la procesidn, reem-
plazan de algdn modo a las bandas de misica de la Colonis. La
fiesta popular, hoy tan colorida y abierta a todos, es proba-
ble que sea la misma gue se realizaba en siglos pasados para
concluir una celebracidn.

Los migrantes santiscuefos, de clase humilde sobre todo, que
llegaron al Gran Buernos Aires, trajeron y conservaron en su
bagage cultural, todo lo relativo a la fiesta del Seror de Mai-
lin, que después se cristalizd en la réplica organizada por

el padre Jorge. En la parte III analizaré el porqué de esta

conservacion.



PARTE TIIT:

MIGRACION SANTIAGUENA AL GRAN BUENOS AIRES
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1- SANTIAGO OEL ESTERO,REGION EXPULSORA DE MIGRANTES

1.1- Origen de las migraciones

La migracion desde la provincia estd completamente ligada con
su economia. El grupo de personas llevadas por Francisco de A-
guirre, pronto se constituyd en un importante ndcleo pobiacional.
Los aborigenes fueron distribuidos en encomiendas y se consti-
tuyeron en la mano de obra imprescindible para la agricultura

y las tejedurias de algoddn. La construccidn de acequias permi-
tid la expansidén de los cultivos y Santiago del Estero pasd a
ser la ciudad clave en el avance de la conquista espafola.
Pronto la poblacidn indigena comenzd a reducirse por el envio
de indios a Potosi como arrieros de tropas o trabajadores de
minas, por enfermedades y rebeliormes y la disminucién de esta
mano de obra provocd el estancamiento y el retroceso de la ac-
tividad econdmica de Santiago del Estero.

A principios del sigle XVIII la introduccidén de poblacidn afri-
cana suplid en parte la escacez de trabajadores y la regién se
fue afianzando como zona proveedora de cereales y hortalizas
para el Virreinato. Los alfalfares permitian ademas, una abun-

dante cria de ganado y animales de transporte.

En la segunda mitad del siglo XIX, la revolucidén poblacional
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y econdmica de la pampa hdmeda, desplazd a Santiaco del Estero
como proveedora de productos al pais.Esto produjo la destruccion
de su aparato productivo tradicionmal y su integracidén como pro-
vincia monoproductora de madera con la explotacidn de sus que-
brachales. Esta Gltima, realizada de forma indiscriminada, pro-
dujo consecuencias negativas para el desarrollo agropecuario,
relativamente importante en la época y para la industria arte-
sanal ya bien asentada.

La produccion de quebracho, principal actividad en la economia
provincial, cedid su lugar a la exportacidn de mano de obra
hacia las zomnas mas desarrolladas del pais: para la zafra azu-
carera de Tucumdn, la cosecha algodonera en el Chaco y la de
cereales y malz en las provincias pampeanas y a partir de 1830,
hacia el Gran Buernos Aires, donde se radicaban las nuevas indus-
trias.

El periodo mas critico para la poblacién santiaguefa fue la de-
cada de 1850, en la que migrd un nimero de personas mayor que
el crecimiento vegetativo total de la provincia. Llega al 45%
la proporcion de santiaguefos que viven fuera de su provincia,

segin el Censo Nacional de 1580,

1.1.1- Perfil socioecondmico de la provincia

Santiago del Estero es una provincia predominantemente tradicio-
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mal por la estructura de su aparato productivo:

al

b)

c)

d)

e)

£)

g)

h)

Una agricultura y una ganaderia poco importantes :orientadas

hacia la subsistencia.

Estructura de la propiedad con muchos productores independien-

tes y trabajadores familiares, con baja rentabilidad de los
predios y abundancia de explotaciones minifundistas.

Tecnificacidén de muy bajo nivel.

Extensiones latifundistas que cuando no son improductivas

exigen un alto empleo de manmo de obra transitoria, provocan-
do migraciones temporarias que afectan seriamente a los gru-
pos familiares.

Un sector terciario que brinda lss mayores oportunidades de

empleo.

Una poblacidén rural disminulida por las migraciones hacia los

centros urbanos.

Una deficiente estructura educacional, acentuada por las di-

ficultades econdmicas, las carencias de infraestructura, la
dispersidn poblacional y las migraciones que alteran los ci-
clos educacionales, en situaciones que migra todo el grupo
familiar.La situacidn se agrava con la escacez de personasl
docente.

Un nivel de atencidn médica insuficiente.
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i) Problemas de vivienda.

j) Falta de fuentes de trabajo, consecuencia del estancamiento

industrial y la deficiente produccion.

k) Situacidn familiar problemdtica por los bajos ingresos, la

desocupacidn, la disgregacidén que producen las migraciones,
la gran proporcién de uniones consensuales, la promiscuidad,
el alcoholismo. Todo lo anterior se encuentra en mayor gra-
do en la familia rural.

En el sistema minifundista, toda la familia se integra en

el trabajo, siendo mdltiple el rol de la mujer que es la gue
se preocupa de todo.En el sistema latifundista, el hombre

es el gque trabaja permanentemente; la mujer, si puede conse-
guir trabajo, lo cumple ademds de la atencidn de los hi jos.
En muchos lugares el padre sale a trabajar a los obrajes,

0o a las cosechas de tomates, meldn, sandias y manda dinero

a sus familiares. Cuando migra para la zafra, lo acompanan
los hijos mayores y para el trabajo en el algoddn suele tras-
ladarse toda la familia.

Las consideraciones precedentes permiten afirmar gque las ne-
cesidades y aspiraciones de la familia santiaguefa '"pobre"
en la actualidad, se ubican en una situacidén estructural que
fuera definida en el campo de la Antropologia y la Sociolo-

gia como ""Cultura de la Pobreza".(10).
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Con lo esbozado sobre la situacidn socioecondmica de la provin-

cia, se comprende porqué ella sigue siendo expulsora de migran-

tes.

2- EL PROCESO DE MIGHACIOMN INTERNA

2.1- La motivacidén para migrar

Todo proceso migratorio puede analizarse en términos de desequi-
librio entre reciones. La migracidn es motivada por los cambios
producidos,por el contacto con las regiones modernas, en la e-
conomia y la ideologia tradicional de la comunidad.

La diferente velocidad del proceso de cambio er ambos sectores
(aldea y ciudad]), produce contradicciones estructurales, cuyo
potencial de conflicto se exporta a través de la migracion.

En la motivacidn de los individuos hacia la migracién actdan
simultaneamente: 1) la fFalta de trabajo, 2) el atractivo de la
ciudad, 3) la crisis de la ideologia tradicional de la comuni-
dad.Las motivaciones se pueden considerar en tres niveles: el

objetivo, el normativo y el psicosocial.

2.1.1- Nivel objetivo

Es el que implica el estudio de los factores objetivos de expul-

sién y atraccidén y las condiciones de comunicacidn y contacto

entre la zona de origen y la zona de recepcidén de migrantes.
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2.4.1.1- Trabajo y economia

El principal Factor de expulsidén y el que se manifiesta en pri-
mer plano en la conciencia de los santiaguenos, es la falta de
trabajo.

En el analisis socioecondmico de la provincia vimos qué es lo
que produce esa situacidén, y trae una desvalorizacidn de la vi-
da comunal, y por contraste, una idealizacidén de la vida en la
ciudad.

Estas manifestaciones forman, con el proceso migratorio, un cir-
culo vicioso que se retroalimenta: se llega a una total Falta
de motivacidn para resistir el deterioro de la comunidad, cun-
de el desaliento y ello revierte sobre la economia y sobre los
estimulos mecesarios para su crecimiento.

La influencia de las ciudades modernas produce la incorporacion
de elementos idedlogicos y mormativos que disminuyen las moti-
vacliones para permanecer en la aldea natal. El contacto con
zonas mas desarrolladas lleva hacia la decisidén de migrar.

Al exportar el excedente demografico, salen la contradicciodon

y el conflicto y en la comunidad se mantiene la estructura tra-
dicional sin alteraciones.

"Z1l santiaguefo emigra porgue no hay trabajo. Hay un
problema de mala distribucidén de la riqueza. "so tie-

ne que ver con la politica que nos toca vivir a los



santiacuenos, que nunca hemos tenido un gobierno como
la gente...el gobernador me ha contado que llegan con
una plataforma empresaria e industrial y como no dan
la coima necesaria...Te imaginas las fuentes de traba-
jo aue se agotan y todo eso pasa a Tucuman o a otras
ciudades y entonces el santiaguefno emigra de acuerdo

a las cosechHas.!"' EDUARDO LASVENNE LOZA, 25/6/81.

"Yoa me vine a Buenos Aires porque no se podia vivir
alla, no habla trabajo, pagaban muy poco, y a mi me
custaba vestir, no alcanzaba para los chicos. Mi maméa
era solamente ama de casa, pero atendia animales, chan
chos, vacas para ordefar, caballos para ensillar...
Nosotros desde muy chicos ayudabamos en el trabajo a
los padres, dando de mamar a los guachitos, agua a los

animales, cuidando las ovejas... A los 10, 12

, sabia
esquilar...Un afio fui a juntar algoddn con mi papa en
q e

el Chaco. Mi papéd iba todos los afios en marzo, abril,

mayo y junio; cuatro meses estaba separado de nosotros

8e.

Cuando se quedaba, mi papa era albafil y en todas partes

gue nos ibamos, €l hacla la casa. Porque nosotros hemos

andado muy en muchas partes por la dichosa inundacidn
(de los rios Salado y Dulce).!Es muy dura la vida en

Santiago! ."MARTINA DE PUCA, 11/7/81.



2.1.1.2- Formas de comunicacidn y contacto con el lugar de destinc

La provincia de Santiago del Estero quedd aislada fisica y cul-

turalmente de las modernas y pujantes zonas capitalina, pampea-

na vy litoralema.Como ha tenido poca inmigracidén exterior, se

han mantenido las costumbres tradicionales. A simple vista pa-

rece gue los cambios en la vida de los Gltimos siglos son mini-

mos, pero los contactos y la comunicacién con las regiones de-

sarrolladss han operado diferencias significativas que se advier-

ten en la dinamica psicosocial.

Los camirmos y el ferrocarril son vehiculos de cambio, pero no

llegan a todos los rincones de la provincia con la misma inten-

sidad. 3i{ lo hacen otros contactos con las zonas modernas del

pals gue consideraremos como continuos y discontinuos.

2.1.1.2.1- Contactos continuos

Son los gque comunican en forma cotidiana con los centros urba-

nos e influyen y afectan las formas de vivir. Son los medios

de comunicacién de masas: diarios, revistas, cine, radio, tele-

visidn. La radio portatil es el principal medio de comunicacibtn

de masas en las zonas rurales y uno de los elementos mas 1mpor-

tantes en la difusidén de pautas urbanas.

"Hoy hasta en los valles calchaquies las viejas estan
con su aparatito de radio y saben el precio de todas las

cosas.” DR. CONTRERA LOFEZ,19/%/81.




Los diarios y revistas, sobre todo los provenientes de Buenos

Aires, reflejamn un interés activo del campesimado hacia las zo-

nas urbanas.Z]l cinmne nmo tieme tanta influerncia; en cambio la

televisidn esta mas difundida y aceptada.

2.1.1.2.2- Contactos discontinuos

Son les de tipo esporadico pero de gran intemsidad, que comu-

~inten g TS TEnpERITR S T 1d - Vvindg e e T ARt Ta .

a) Visitas de amigos o parientes gue han migrado: Los migrados

mantiemnen lazos intensos con los parientes y amigos que han
permanecido en el lugar de origen y suelen volver periddica-
mente, en general para las fiestas patronales o para las va-
caciones. En estos periocdos se reanudan los vinculos y la
comunidad tradicional perdida se restablece fugazmente.

Los migrados conservan a su grupo de origen como crupo prin-
cipal de referencia y el vinculo de pertenencia a &l perdu-
ra muchos_anos después de la migracidn,

Los visitantes exhiben pautas ciudadanas y tiemen enorme in-
fluencia en los jévenes gue aun no han migrado.Se vanaglorian
de sus me jores posibilidades econdmicas y al volver a irse
atraen consigo a amigos y vecinos a los que deslumbran con
el halo que les depara su ropa, dinmero y relatos de su vida

en la ciudad.



£n el lugar de origen hay un sentimiento de que "la migracidn
me jora'', trae mas salud, desenvoltura, educacidn y bienestar.
Al expresar que '"hablan distinto” (tal vez um peguefio cambio
en la tonada), hacen evidente una protesta hacia la desercion
del endogrupo, al sefalar que se ha hecho abandono de los
rasgos culturales del mismo. A veces también dicen que ''los
visitantes estan mas blancos’, imagimando un contagio del
medio urbano. Fero esta protesta es débil y ambivalente, el
medio urbano es rechazado y deseado y en los que ellos creen
portadores de esos rasgos, los locales proyectan la esperan-
za de la propis migracidn, la envidia de los gue se han que-
dado y la protesta del c¢rupo hacia la desercidn.

A veces dicen gue los migrados se han vuelto mas egoistas

y orgullosos, semejantes a las caracteristicas que habitual-

mente se atribuyen a los portefos y ciudadanos.

Correspondencia: es una comunicacidon muy intensa y se mantie-

ne durante muchisimos afos.

Viajes realizados a zonas modernas. Muchos provincianos co-

nocen directamente las zonas modernas, porgue han visitado

a algln pariente o han hecho un intento fallido de .-esidir

alli. Pero los migrantes gque han pasado mas de seis meses

en Ruenos Alres, raramente retornan.
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2.1.2- Mivel normativo

El contexto normativo del ambito emn que se desencadena la migra-
cién , estd formado por las normas, pautas, valores y expecta-
tivas, dentro de las cuales las personas perciben y evallan

las condiciones objetivas. Estas deben ser consideradas desde

el purnto de vista del actor dentro de su constelacidn cultural
de normas, valores etc., para comprender como sSon experimenta-
das por el migrante potencial las circunstancias de su medio.
Las comunidades populares santiaguefas estan pasando por una
etapa de superposicidn de elementos ideoldgicos correspondien-
tes a dos culturas diferentes, la tradiciomnal de la comunidad
campesina y la modermna incorporada por los elcmentos de contac-
to.

Ideologia tradicional es el conjunto de normas, valores y creen-
cias, gque funcionaba integrado con el sistema econdérico, hasta
el momento del contacto intemso con las zonas modernas.

Hoy en dia, la estructura econdmica ha experimentado algunos
cambios, pero ha conservado sus pautas de escaso rendimiento

y desarrollo, por lo que es coherente todavia, con el marco nor-
mativo tradicional. La ciudad es una presencia permanente gue
encandila y desvaloriza la forma de vida local y los roles pro-
puestos por ella, no pueden ser desempefnados en las aldeas de-

bido a la estructura rudimentaria de estas. LA MISRATION ES LA
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CONSECUENTTIA THNSTTTUCIOMALTZADA Y ACEFTADA D5 F3TA CONTRAODOICCION,
La actitud de migrar se ha internalizado con las normas, acti-
tudes y valores y van desapareciendo aquellos elementos norma-

tivos que probablemente la hubieran sancionado.

2.1.2.1- Elementos tradicionales del marco normativo

1) La accidn social es Fundamentalmente prescriptiva. £1 marco

econdmico nmo ofrece posibilidades de eleccidn. Se respeta
la autoridad paterna. Las normas tradicionales poseen una
inercia que dificulta su modificacidn por los individuos.
La migracidn pareceria ser una accidén de tipo electivo, pe-

ro en realidad es una decisiér social, una conducta imstitu-

cionmalizads y antigua, que el individuo ha internalizado.Zl
hombre se socializa dentro de un ambito que incluye la migra-
cién como uno de los caminos mas probables y sin sancidn.

La decisidr de migrar surge muy facilmente.

2) Las instituciones son pocas y difusas. La principal es la

familia que desempefa funciones econdmicas y educativas.

3) Predominio de los grupos primarios y de la relacidn cara

a cara.

4) Pautas de muy alta natalidad.

S5) Indiferencia y abulia frente a la politica. Esperan poco Yy

en realidad han recibido muy poco de los cobiernos. Solamen-



5)

7)

8)

te el peronismo parece haber sacado a los campesinos santia-

guefos de su escepticismo politico, aunque no realizd cambios

estructurales en la provincia."lLa adhesidén de la poblacidn

debe atribulrse a la percepcidn de una mayor participacidn

o ilusién de ello y a un aumento de la autoestima y revalo-

rizacién de su status.” (11).

Agremigcidn débil.

Falta de escuelas agricclas y técnicas.

Imacen del bien limitado. Georges Foster (12) analiza este

elemento en las conductas campesinas tradicionales. "'Todas

las ccsas deseadas de la vida, tierra, riqueza, salud, amis-

tad, amor, honor, respeto, poder y seguridad, existen en can-

tidad Fimita y el campesino mo puede aumentar su cantidad.”

Fsta actitud se relaciona con el hecho empirico de la satu-

racidn de la tierra disponible y la imposibilidad de cambios

durante muchos anos.lLa idea de comncentrar los esfuerzos pa-

ra el desarrollo regional, encuentra obstaculos no sdlo en

las dificultades econdmicas, sino en el marco normativo.la

blsaqueda de mas riqueza y roles satisfactorios sélo puede

realizarse licitamente sin amenazar u la comunidad, MIGRANDO,

2.1.3- Nivel psicosocial




21 caracter de los campesinos santiaguefos es apacible, manso,
con tendencia al escepticismo y la resignacidan. En las comuni-
dades hay un clima de decadencia y depresidn, un fatalismo que
puede remontarse a su pasado de i1ndios sometidos.

Las pautas de autoritarismo prevalecen en la organizacidn de
la personalidad. El esguema autoridad-sumisidn era coherente
con una organizacidn tradicional, pero al llecar con la migra-
cién elementos normativos y valorativos modernos, los lazos fFa-
miliares se aflojan. Como la familia ez el centro de la vida
tradicional, una fuente de autoridad irdiscutida y el ambito
en el que transcurrlian las diversiores y la vida social, al
debilitarse se agudizan las contradiccicnes de la vida local

y se acentla el desconcierto y la desvalorizacidomn del medio.
Los elementos mas apreciados y menos conflictives del lugar de
origen y los gue los migrantes extranaran mas en la gran ciudad
son los que aluden a: la naturaleza, los lazos primarios, las
costumbres, la tranquilidad, las fiestas. Estos factores estan
arraigados en el sujeto y seran vividos como pérdida, pero su
valor es bajo comparado con la intensidad de la atraccién de
la ciudad.

Al decir que la ideologia tradicional ha entradc en crisis, no
significa que ha desaparecido, sino que se han reducido su in-

tensidad y su afectividad al competir con nuevas culturas. Ha
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perdido su validez como totalidad y empezado a desintegrarse;
no se valorizan los roles laborales ni las diversiones tradicio-
nales.

En la mayoria de los casos la migracién responde a una actitud
pasiva. Los jévenes que pueden hacerleo sin obstéculos, migran.
Y la decisidén es adoptada facilmente porque la migracidén es una
expectativa incorporada desde la infancia. LA MIGRACION ES UNA
ALTERNATIVA ADOPTADA POR EL GRUPO SCCIAL PARA SU SUPERVIVENCIA,
La migracidén se produce nc sdlo porque la gente es pobre y bus-
ca trabajo, sino gue también aquellos que estan en buena posi-
cidén econdmica, pueder hacerlo por :1)La estrechez del harizon-
te intelectual en la provincia; 2)0ificultad en las relaciones
familiares, por una decadencia de los aspectos cohesivos de la
comunidad.,.

"Uno sale con el espiritu de estudiar, de conocer otras
tierras, otros campos de educacidn y cultura, y uno cam-
bia, entonces Santiago le queda chico en el sentido in-
telectual y econdmico...lLa mayor parte de la gente in-
telectual ha venido a los centros universitarios de Cor-
dobxa, fAosario, Santa Fe, Buenos Aires, La FPlata. Esta-
disticamente sc ha mantenido la misma proporcidén de in-
migracién en las clases altas, intelectuales, medias

y obreras."” DR, CONTRERA LOPEZ, 19/5/81.

"Yo emigré por un problema de familia, rno tenia una bue-



na relacidn con mi madre y decidi venir a Buenos Aires.
Teniamos una posicidén econdmicamente buena, pero Santia-
go no llenaba las aspiraciones mias... Buenos Aires, la
ciudad luz, me hechizaba, le temia...Culturalmente me
sentia un poco apretado en Santiago. Tenlia amigos, pero
es un circulo vicioso, estd muy limitado, porque la cul-
tura alla, a no ser la nativista, es muy cerrada a toda
influencia exterior, sobre todo a la cosa que venga de
Buenos Aires, siempre hay una especie de rechazo."

EOUARDO LASVENNZ LOZA, 25/5/81.

2.1.4- Imacen del lucar de destirmo (Gran Buenos Aires).

La imagen de la vida del migrado en Buenos Aires, que se tiene
en la provincia de Santiago del Estero, es bastante idealizada.
Se cree que ha mejorado en sus aspectos econdmicos y laborales,
que el trabajo que realiza es mas liviano, que tiene mejor vi-
vienda y numerosas diversiones a su alcance.

A que el lugar de destinmo no sea vivenciado como hostil, contri-
buye una importante comunidad de santiaguenos que recibe a sus
parientes y amigos y los apoya.

La parte necativa de la imagen radica en la discriminacidn que
creen que los portefos -gue son orgullosos e indiferentes-prac-
tican hacia los santiaguefics, todo mezclado con una vaga concien-

cia de clase.
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"Portenas les decilanm a las que venian a trabajar a
Buenos Aircs y volvian...Y no habia rechazo, al con-
trario, mas buena vista, mas guerida. Cuando yo voy
a Salavina, no saben adonde mas llevarme...como a
cualguier persona extrafa gue va y es muy bien reci-
e

bida, con la casa, con la comida, !Con todo!.

MARTIMA DE PUCA, 11/7/81.

2.1.5- Consecuencias de la migracidén para el lugar de origen

1]

3)

Zs disfuncional para el cambio y progresoc de la regién, pues
traslada el conflicto que emana de las contradicciones exis-
tentes en las areas econdmica y normativa. Las perspectivas
de zambio y progreso se reducen por la disminucidén de las
tensiones y de la presion demografics y por la pérdida de
los elementos mas dinamicos.

Es funcional para la supervivencia de la estructura tradicio-
nal y su sistema de estratificacidn, ya que es una decisidn
social gue permite conservar elementos tradicionales y man-
tener inalteradas las relaciones econdmicas y de poder den-
tro de la region.

Es un mecanismo de defensa, pues como pauta institucionali-
zada de conducta divergente, tiende a conservar la estructu-

ra tradicional de la comunidad. Es decir, que en la situacidn
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de desorganizacidn gque produce el chogue entre las dos cul-

turas, los roles satisfactorios deben ser obtenidos fuera

del sistema, migrando.

2.2- La transicidn del lugar de origen a la nueva sociedad

Una enorme mayoria de los santiaguenos se dirige hacia la Capi-
tal y Gran Buenos Aires de manera directa. Otros realizan eta-
pas desde el medio rural hasta estadios de mayor urbanizaciodon.
No hay tendencias definidas sobre si la migracidon se hace indi-
vidualmente o en grupo, en general se trata de jovenes solteros
gue cuentan con familiares y amigos en el lugar de destino.

El migrante mo se lanmza a la aventura de conquistar solo a la
ciudad. La comunidad y la familia se hallan, tanto en el lugar
de origen, como en el de destino y el migrante, en cierto sen-
tido, atraviesa con su viaje el puente gque comunica ambos sec-
tores de su comunidad.

El profesor Germani (13) nos habla de canales de traslado como
vias de transicidén para los migrantes. Distingue entre los re-
lacionados con el trabajo y los relacionados con parientes y
amigos y adelanta la hipdtesis de que la migracidn a través del
segundo canal, dificulta la asimilacidn al nuevo medio.

Los parientes y amigos son los gque ayudan al migrante a conse-

guir vivienda y trabajo.
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e me ocurrid venir cuando me llamd una prima mia Fi-
nada. Oespués cuando yo estaba acd y ganaba bien, la
llamé a la Lorenza...Nadie iba para otro lado, sdélo

de Buenos Aires se escuchaba gue ganaban dinero.

Vine en 1846, en 1847 y en 1948. Iba y venla. Después
me casé y volvi a ir con mi esposo en 1951. La plata
para el primer viaje me la mandd mi prima que me con-

siguid trabajo como doméstica." MARTINA DE PUCA,13/6/81.

"lLos santiaguefos empiezan por venir individualmente

y después arrastran a los otros. La novia arrastra al
novio; éste a la hermana, luego a la madre. Primero
emigran los jovenes y después los viejos. Emigran mas
las madres por un proceso que todos conocen, alld exis-
te el matriarcado, violentamente mantenido por tradicion

incaica...”. DR, CONTRERA LOPEZ, 19/5/81.

2.3- La absorcidn de los migrantes en la sociedad receptora

El proceso migratorio implica cambios en las circunstancias vi-

tales del grupo migrado, a causa de lo cual se presentan proble-

mas de adaptacidén al nuevo medio, cuya intensidad depende de la

distancia cultural que separa a la sociedad de origen de la de

destiino.



2.3.1- Razones de la enorme concentracidén de migrantes en el

Gran Buencs Aires.

Las migraciones intermnas en la Repdblica Argentina comienzan en
1930, coincidiendo con el desarrollo industrial radicado sobre
todo, en el Gran PRuenos Aires, ' el debilitamiento del sector a-
grario y la poca absorcidén de mano de obra en el interior del
pais.

La poblacidn del Granm Puenos Aires crecidé en forma espectacular
con migrantes cuyo mayor caudal provenia de Entre Rios, Cdrdoba,
Corrientes, Santa Fe, Santiago del Estero, La Pampa y Tucuman.
La migracidén se mantuvo a pesar de la retraccidén de la industria

después de 1850.

2.3.2- Marco social y cultural de la sociedad receptora

El proceso migratorio implica cambios para el grupo migrado, que
debe adaptarse al nuevo medio, y también para la sociedad recep-
tora, gue se ve afectada por su impacto, si el proceso alcanza
cierta magnitud.

La migracién del Interior, radicada en los alrededores de la Ca-
pital Federal, estd compuesta, casi Integramente, por individuos
de origen humilde, provenientes de zonas rurales o pueblos peqgque-

fos de escaso desarrollo.
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La mayoria de los migrantes se distingue por algunas caracteris-
ticas bioldégicas, particularmente el color de la piel y algunos
rasgos facliales, que origimaron en la década del 40, el mote

despectivo de ''cabecita negra’.

2.3.2.1- Ubicacidn ecolédgica

La ubicacidn, calidad y caracteristicas del tipo de vivienda

de los migrantes, estd asociado con otros indicadores socioeco-
némicos. La categoria "villa miseria", se.refiere al grupo mas
ale jado de la ciudad propiamente dicha, es decir de las pautas
econdmicas y psicosociales de una sociedad urbana moderna.

En pensidén, viven generalmente migrantes solteros, desvinculados
de la comunidad de paisanos existente en la sociedad receptora.

Esta categoria, tal como la empleada de servicio doméstico '"con
cama adentro’, designa individuos marginales, imnmersos en la so-
ciedad urbana.

La tendencia de la mayoria de los migrantes es constituir grupos
ubicados en la periferia de la Cgpital. Este es el caso de los
santiacguefos, que constituyen un grupo muy importante en DOon

Torcuato, Vlte. Montes y Villa de Mayo.

"Antes viviamos todos alquilando en la Capital. En el
52, 53, compramos terrenos por afuera porque habia re-

mates muy baratos .Mosotros compramos en Don Torcuato
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socios con mi cufiado y lueco nos vinimos para VYe. Mon-
tes. Oonde comprsba uno, compraban todos y como los
alquileres empezaron a subir, fueron saliendo todos

de la Capital.” .MARTINA DE PUCA, 31/5/81.
Las villas de emergencia o "'villas miseria" del Granm Buenos Ai-
res son concentraciones de variada extension, muy densamente po-
bladas, con viviendas precarias y carencia casl general de ser-
vicios. La poblacidén, casi toda venida del Interior en los Gl-
timos 50 afmos, constituye una sociedad intermedia entre el medio
urbano y el rural, ya que conserva pautas familiares y comunita-
rias.
Los migrantes que habitamn en barrios obreros, generalmente subur-
banos, como en el caso de los santiaguefos, tiemen un nivel de
vida superior a los de las villas y una mayor adquisicidn de pau-
tas urbanas, aungue no tengan tampoco gran interaccidén con los

mabitantes de la sociedad receptora.

2.3.2.2- Economia

Los migrantes santiaguefios del Gran Buenos Aires estan ubicados
en los estratos humildes de la poblscidn, pero su nivel econémi-
co ha me jorado notablemente si se lo considera con el gue poselan
en Santiago del Estero. Esta me jora se traduce en un ingreso re-

gular de dinero,en un nivel superior de alimentacién y vestido



y en la posibilidad de participar de ciertas comodidades de la
vida urbana.

El trabajo es, en todos los casos, manual y en relacidn de depen-
dencla. Muchas mujeres empezaron trabagjando o trabajan como mu-
camas y de los hombres, pocos llegan a obreros calificados. El
ascenso en =1 status laboral es reducido, pero los migrados es-
tan en ceneral satisfechos de sus logros en el area laboral y
consideran que sus aspiraciones estan razonablemente realizadss
en ese sentido, porgque el trabajo es mas liviano y esta mejor
retribtuido que el que haclanm en su provincia. La mayoria opina
que no es muy dificil conseguir trabajo, gue el '"que =ss traba-
jador" puede siempre ganarse la vida. Los amigos y parientes
son el principal canal para la obtencidén de empleo.

"Mi primer trabajo como doméstica, el que me buscd mi
prima, era muy mucho trabajo y me pagaban poco. Era de
esas casas antiguas de 10, 12 piezas para limpisr, que
patio, qué terraza, qué arriba...También tenia que ayu-
dar en la cocina y a los 4 meses me sali. Oespués de
casada fui lavandera, ;Sabe cuantas docenas de ropa
lavaba?, !Como seis y a mano, nada de lavarropas!.Yo
trabajaba todos los dias mernos los domingos, con el
chiquitito en brazos , porque después de casada tuve

ensegquida un chico y mi chiquito era tan buenito, que

le daba de mamar y se acostaba 3, 4 horas y yo podia



trabajar. Habla muchas seforas aque me guerian mucho y
habia umna que me pagaba mas me jor todavia y asi de esa
manera lo ayudé& mucho a mi marido.

Después empecé a coser pullovers, los hacia & maquina,
les cortaba el cuello en V y los remallaba. Yo cosia
hasta las 2 de la mafana, 3, 4. Si tenia que entregar
40, 50 prendas, amanecia cosiendo. Me daban muy mucha
cantidad. Mi marido me ayudaba, les ponia las mancas

y los pufos. !Si habré trabajado y cosido!. Ahora es-
toy Jjubilada, pero como estan las cosas tendria gue tra-
bajar mas que antes, pero no puedo, me operé de catara-
tas en enero y me cuesta ver todavia...El doctor me di-
ce que tenga pacilencia, que a lo mejor en unos meses
puedo atender un kiosquito aunque sea...’.

MAATINA DS PUCA, 13/F/B1.

2.3.2.3- Maracinalidad

Hombre ""marginal” es aguel gque aspira a pertenecer a un grupo
para el cual no es miembro elegible, de acuerdo a las pautas

de ese agrupo.Tal individuo seria marginal, por cuanto habria
roto sus vinculos con el grupo de pertenencia, sin ser acepta-
ble para el grupo a que pretenda ingresar. Ssta es la problema-
tica de los migrantes santiaguefos en el Gran Buenos Aires.

Las villas en los suburbios de la Capital contienen grupos mar-

cinmales con subculturas propias. Tl habitante de la villa ro
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s miembro elecible para ingresar con participacidn plerna e i-
gualitaria en muchos de los grupos de la sociedad receptora.

La migracidn rural-urbana es un ejemplo extremc de un proceso

de cambio veloz, y el individuo que sale de un medio social tra-
diciomnal para pasar a una sociedad urbana moderna, recibe de
golpe el impacto de cambios que se han realizado durante siglos.
Zsto configura una situacidon tensa, con conflictos en distintos
niveles, que debilita el sistema normativo produciendo desorien-
tacion,

En el caso de los migrantes santiaguefnos, confluyen variables
econdmicas, sociales y psicoldgicas que presionan a los indivi-

duos hacia la marcinalidad.

2.2.2.4- Interaccidn vy participacidén de los migrantes en el

marco urbano.

1) Participan muy poco en la mayor parte de las areas de la vi-
da urbama. No interactdan con las clases media y alta (me
refiero a los de clase humilde) mas que en Ffuncidén de obre-
ros, sirvientas o en el desempefo de servicios varios. Su
ascenso social se ve restringido por prejuicios que los se-
gregan y que ellos acatan. Las clases media y aslta exterio-
rizan estereotipos sobre el "cabecita" y al igual que los

intelectuales, no tienen ninguna interaccidn con él y lo
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suponen sucio, ignorante, bullicioso, mal educado, desho-
nesto etc. y acompanan todo esto con actitudes de desprecio
y rechazo afectivo.

Se autosegregan en las zonas periféricas de la ciudad y las
villa miseria. Puede ser gue esto se deba a la falta de vi-
vienda, a2 la cercania de las zonas de trabajo -fabricas e
industrias-, a la posibilidad de adguirir lotes por mensua-
lidades o al elevado costo de los alquileres en Puenos Aires,
pero también es probable que incidan en la permanencia los
siguientes factores: a) Las pautas provincianas que perdu-
ranm en las zonas marginales, donde de alguna manerza se ha
reconstrulido la comunidad de origen. La villa es una zona
de transicidn entre la ciudad y las zonas tradicionales.

b) El enclaustramiento en barrios y villas puede ser una
respuesta al rechazo que el medio impone a los migrantes

del interior.

2.3.2.4.1- Empleo del tiempo libre

Los migrantes santiaguefios tratan de permenecer en el endogru-

o, porque sienten a la ciudad como un mundo extramno. Usan poco
1]

las diversiones como el cime y el teatro y prefieren los entre-

tenimientos tradicionales, visitas, quedarse en casa para tomar

mate y charlar, escuchar radio o mirar televisién.
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Los gue viven en el centro de la ciudad en pensiones o las em-
pleadas de servicio doméstico, que han progresado econdmicamen-
te, tiemen mas tendencia a hacer uso de las diversiones urbanas.

"lLos santiaguefos nos reunimos para los dias de los
santos, por e jemplo el 8 de diciembre para la Virgen
Purisima, el 24 de junio para San Juan. Para éste an-
tes hacilamos hogueras detras de la casa, pero ahora
no lo van a poder hacer mas porgque mi marido estd
conmstruyendo para nosctros, una cocina mas grande

en el fondo.

Zn esas reuniones cantamos y bailamos. Los jovenes de
ahora son medio nueva-oleros, pero a los mios yo les
voy ensefiando, no hago como otras madres que porgue
son de acd, ya son portefos. A mi me gusta gue sepan

todo lo rnuestro.” MARTINA DE PUCA, 22/8/81.

2.2.2.5- Ajuste personal del micrante en la sociedad receptorsas

Ajuste personal es la mamera del individuo de manejar los diver-
sos problemas que surcen de la nueva situacidn de migracidn, en
un medio diferente que afecta su personalidad. Zn la ciudad el
hombre debe acomodarse a:
1) E1 répido e ininterrumpido cambic de los cstimulos internos

y externos, con una intensificacidn de la estimulacidn ner-

viosa.
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2) A una serie de conocimientos y predominio de la inteligencia.

3) A ls gran importancia de las "relaciones humanas', indispen-
sables para tener éxito laboral y social.

4) A la heterogeneidad social, con un ndmero elevado de indivi-
duos que participan en los procesos de interaccidn, lo que
aumenta la diferenciacidn potencial entre ellos.

5) A las relaciones secundarias. La ciudad no puede ser un gru-
po primarioc s causa de sus dimensiones, por lo gque sus habi-
tantes deben vincularse a un Nnimero de grupos organizados
y depender menos de individuos determinados.

8] A un mayor control legal cotidiarno, ya que las costumbres
y los usos sociales por si mismos son poco Gtiles para ma-
ne jar las situaciones.

7) A la competicién en procura del status, con la inseguridad
gue esto trae apare jado.

8) A hacer efectivos sus intereses a través de un representan-
te, ya que las dimensiones de la poblacidn urbana hacen gue
el individuo tenga poca importancia.

Q@) A gue la familia reduzca su dimensidn, aunque sicue siendo
el centro del afecto y la educacién de los hijos, pero las
relaciones interpersonales dentro de ella se hacen mas igua-

litarias.
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10) Al tipo de estructura social "secular", es decir no basada
en la tradicidn, alentando el cambio, aumentando la raciona-
lidad de las acciones y diferenciando las instituciones.

Una sociedad tradicional es relativamente uniforme en el te-
rreno religioso y a través de sanciones, legales o no, exclu-
ye al individuo que ,de algumna manera,cuestiona total o par-
cialmente el orden religioso tradicionalmente imstituido vy
aceptado. Al modificarse en la ciudad el tipo de accidn so-
cial, de lo prescriptivo a lo selectivo, la adhesidén a un
grupo religioso determinado es mas libre, se acepta la au-
tocritica, se dan nuevos planteos y replanteos de las acti-
tudes y creencias tradicionales.

"Zuando usted estudia medicina, yo estudié en Cordoba,
empleza a darse golpes en la cabeza, choca con muchos
conceptos religiosos. Pero uno los tiene tan fuertemen-
te arraigados, que se desdobla la personalidad del in-
dividuo y cuando umo rno tienme cultura de nivel, enton-
ces padece mucho...35i uno ha ido a la cripta de la
iglesita que fue de San Francisco Solano o a la Casa

de E jercicios en Belén y =3lli lo han educado en la prac-
tica de los Evangelios, pero también cuando usted es
chico ve que todo el mundo saluda al sol cuando nace

en Santiago, porque es el astro de la energla y de la

vida, no por que pienmsen gque se complica con Dios...
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Y cuando urno sale de la provinmcia y piensa en todas
esas cosas contradictorias,por lo que ve acd en la ciu-

dad, usted se confunde...” OR.CONTRERA LOPEZ, 19/5/81.

>.3.2.5.1-Pérdidas y logros

En general se cumplen las expectativas que los migrantes tenian
al viajar.La me jora en el trabajo es el principal logro, aungue
las aspiraciones en este campo no subken nmucho por temor a des-
prenderse del crupo de pertenencia.

Los de clase humilde consideran las positilidades de adquirir
cultura y educacidn, como secundarias. Focos son los han segui-
do cursos o estudios, pero para los hijos si aspiran mejor edu-
cacidn, aunque éstos rara vez superan el ciclo primario.
Extrarnan a la familia, los amigos, la tranguilidad. Los padres
estrechan el control sobre los hijos, percibiemdo a la ciudad
como fuente de toda clase de peligros.

Comservan a las festividades y el idioma como elementos de iden-
tificaczidn y pertenencia con la comunidad de origen. En las nor-
mas y costumbres, se va operando una lenta transformacidn por

la accidén de los medios de comunicacion de masas,por lo gque po-
demos considerar que el migrante demuestra un grado relativamen-

te bajo de aculturacidn.
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2.4-Grafico del proceso de migracidén interna, sobre el modelo

de ¥.Margulis

o

lder

[coral

sa-vd"-asdc-;\a

Proceso miﬁ‘rato«r \o

imCexmo (pn-u mierantes de

Lase o~ilde

El proceso migratorio operarias como un campo cuyos vértices po-
lares son: La aldea rural, el barrio obrero periférico y la ciu-

dad, todos interrelacionados, dentro de una estructura global.
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2.5- La trayectoria del migrante como rito de pasaje

Pierre Crepeau (15) considera que la trayectoria del migrante
se puede asimilar a un rito de pasaje para "asegurar un cambio
de estado,o un pasaje de una sociedad magico-religiosa a otra".
Es salida de un mundo anterior, espera e ingreso a un nuevo
mundo.

La nocidn de 'sagrado' en esta definicidén ee segdn Van Gennep
(18], un valor que indica situaciones.Ss decir gque un hombre

que vive en su lugar de origen, entre los suyos, estd dentro

de la érbita profana y comienza a vivir en lo sagrado, cuando
parte de viaje y se encuentra en calidad de extranjero, en un
campo desconocido. Después que se cumple la etapa de la integra-
cién, el sentido de lo sagrado volverd a ser depositado en la
comunidad de origen, la fuente de lo sagrado se situara en

la tierra madre y hacia ella se volveraén el individuo y la co-
munidad en bdsqueda de la unidén con lo sagrado.

£l migrante reviste también umn caracter sagrado para la socie-
dad que lo recibe. Mientras guarda usos diferentes, se lo con-
siderara extranjero y en clierta forma, sagrado. Cuando se agru-
pa en comunidades tratando de reproducir su propla sociedad den-
tro de la receptora, &sta se siente tcmada por asalto, y la cu-
riosidad del principio es reemplazada por temor, burla y agre-

sividad hacia el intruso.
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En la provincia de Santiago del Estero, lo sagrado aparece co-
mo el centro dador de sentido,que aglutina y ordena la forma
de cultivar el resto de las relaciones. Por eso las celebracio-
nes populares religiosas tienen vigencia para el espiritu tra-
dicional del santiaguefio y las fiestas patronales son la maxi-
ma expresién de su vida social y religiosa.

Este es el caso de la fiesta del Sefor de los Milagros de Mai-
lin que se analizdé en este trabajo. La devocidén es una expre-
sién del catolicismo popular (ver pagina 72). Para los fieles
representa a una divinidad no muy precisa (el Santo, el Santi-
to, la Virgen, la Halladita) rodeada de un "misterium tremen-
dum y fascimans", al decir de R, Dtto, sentimiento ambivalen-
te de miedo y atraccidén. Los elementos que rodean a la apari-
cién de la imagen son tipicos de la zomna de Mailin, el hache-
ro Juan Serrano, el algarrobo -arbol caracteristico del lugar-,
la figura de Jes(s crucificado pintada en madera. Todo esto
hace que el santiagueno se sienta identificado con esta devo-
cidn y que considere a su fiesta como algo muy importante y
trascendente.

El contacto de las zonas mas atrasadas de Santiago del Este-

ro, con las urbanas mas modernas, produce cambios en la econo-
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mia y la ideologia tradicionales de la comunidad. La ciudad
es una presencia permanente que encandila y desvaloriza la vi-
da local y los roles propuestos por ella no pueden ser desem-
pefhados en la aldea, debido a la estructura econdmica rudimen-
taria de esta Ultima. Esto significa para el individuo la pre-
sencia de un problema, taL[vez insoluble. LA MIGRACION ES LA
CONSECUENCIA INSTITUCIONALIZADA QUE ACEPTA ESTA CONTRADICCION
Y PRESENTA UNA SALIDA AL PROBLEMA. ES UNA DECISION SOCIAL QUE
EL GRUPO ADQOPTA PARA SU SUPERVIVENCIA, porque obra como una
valvula de escape que canaliza el crecimiento demogréfico

gue las estructuras econdmicas no pueden asimilar. Oe esta
manera, el potencial de cambio que podria emerger de la po-
blacidn creciente, es diluido, los conflictos son evitados vy
el stato-quo continda.

La salida de gran cantidad de individuos en edad activa, afec-
ta la distribucidén de la poblacidén en la aldea, en el sentido
de recargarse las edades pasivas y desorganizarse las familias.
Este cuadro crea un clima de decadencia que se ve agravado por
la crisis de la ideologia. Fracasan los valores y normas de
vida que corresponderian a la economia vigente, sin que aparez-
ca otra ideologia que haga atractiva la vida de la comunidad

y contrarreste los valores urbanos.
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El santiaguefio internaliza la actitud de migrar, junto con las
normas tradicionales, porque es una decisidn gue su sociedad
ya adoptd. En la mayoria de los casos la migracidén responde

a una actitud pasiva y los joévenes que pueden hacerlo sin obs-
téculos, migran. Es el Unico horizonte y se necesita muy poco
estimulo para realizarla.

Vimos que la principal causa de la migracidn es la falta de
trabajo, aunque también salen aquellos a guienes el horizonte
intelectual les resulta estrecho, o los que tienmen dificulta-
des familiares por la decadencia de los aspectos cohesivaos de
la comunidad.

Em cuanto a los canales de traslado, son fundamentalmente, pa-
rientes y amigos, que ayudan al migrante a llegar a destino

y le consiguen viviends y trabajo.

Una enorme cantidad de provincianos se dirige al Gran Buenos
Aires, porgue aqui se radicaron las industrias, que a partir
de 1830 necesitaron mano de obra nmo especializada. El santia-
guefio rural y humilde se ubicd primero en las villa miseria

y luego en los barrios obreros periféricos de la Capital.

El grupo miagrado se enfrenta con cambios, ya que la personali-
dad debe acomodarse a las fuerzas sociales y culturales vigen-

tes en la ciudad (individualismo, heterogeneidad social,rela-



ciones secundarias, anonimatc, aumento del control legal y dis-
minucién del religioso, competicidn en procura de status, etc.).
Todo lo anterior es contrario a las normas de una sociedad tra-
dicional que es predominantemente sagrada, atemporal, estati-
ca y sujeta a la tradicidn.

En la sociedad receptora, el migrante tiene necesidad de pre-
servar la autormomia y la individualidad de su existemcia, fren-
te a la presién de las fuerzas sociales, culturales y técnicas,
y trata de mitigar el salto normativo que ha efectuado. Para
defenderse del impacto desorganizador del medio urbarmo en su
personalidad, AFIRMA SU IDENTIDAD PROVINCIANA, estableciendo
vinculos primarios con grupos de paisanos, enguistéandose en
relacidédn con el exogrupo -al que vive extrano y hostil- vy
refiriendo su status y logros a la medida de su pueblo natal.
Los lazos que mantiene el migrado con su comunidad de origen,
conservan gran intensidad y presiden su vida en Buenos Aires.
Esto se manifiesta en la frecuencia de sus visitas a Santiago
del Estero y en la abundante correspondencia con la aldea.

Los migrantes han abandonado fisicamente su regidén, pero han
restablecido parcialmente su comunidad en Buenos Aires., Se han

desprendido del medio tradicional en busca de las posibilida-

des que brinda la ciudad para satisfacer su nivel de aspiracio-
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nes, pero una vez que estan en el medio urbano, sus impulsos
hacia el cambio se detiemen y se conformanm con pocos logros.
Tienen carencia de participacidn institucional y afectiva, me-
nor nimero de roles y pocos vinculos con el medio. Vuelven la
vista hacia su lugar de origem y a sus elementos normativos
y afectivos. Han perdido algo de la tradicidén, pero mantie-
nen el idioma (giros del castellano y el quichual y las festi-
vidades. Extrafan la época de las fiestas patronales porque
en ellas, periddicamente la comunidad natal, recobra su es-
plendor con los lazos afectivos de la familia, los amigos, la
deidad. Es un rito anual en el que predomina la parte del in-
dividuo aun fijada al pasado y muchos santiaguefos vuelven a
su provincia en esta ocasidén PARA SENTIRSE PARTICIPES OEL SEN-
TIMIENTO COLECTIVO, RELIGIGCSO Y POPULAR.

Y en el Gran Buenos Aires se presentd la ocasidn de realizar
una réplica de la fiesta del Sefor de los Milagros de Mailin,
no pensada espontianeamente por los santiagueros, simno dirigi-
da por el padre jesuita Jorge Seibold, gue quiso aprovechar
el caudal de fe de los migrantes para una evangelizacion ade-
cuada. La adhesidén de los habitantes de Villa de Mayo y zonas
vecinas, superd cualquier expectativa, y afho tras afio, acuden
a la celebracién miles de fieles de todo el Granm Buernos Aires

y la Capital.



El éxito y el crecimiento anual de la réplica, comprueban la
hipbtesis que presenté en la introduccidn de este trabajo:

PARA LOS MIGRANTES SANTIAGUENDS, LA FIESTA DE VILLA DE MAYO,
LLENA LA NECESIDAD DE PARTICIPAR EN LAS PAUTAS TRADICIONALES,
SOCIALES Y RELIGIOSAS, DE LA COMUNIDAO DE ORIGEN. El sentido

de lo sagradoc se ha depositado en la tierra madre (ver pagina
107), pero la fiesta de una devocidn tan auténticamente santia-
guefa, repetida segln sus pautas originales, traslada el terru-
fio temporariamente a la sociedad receptora. Ademas se da la
oportunidad de asistir a todos los gue no pueden viajar, con

lo que la reunidén de parientes y amigos es mas completa.

Hay que recordar que muchos de los santiaguernos de Don Torcua-
to, Villa de Mayo y VYe. Montes, son de la mesopotamia entre
los rios Salado y Dulce, por lo que el Sefor de Mailin, oriun-
do de esa zona, les es muy querido y trascendente.

La fiesta contribuye a preservar el equilibrio del migrante,

de la crisis de su personalidad, porque reconstruye en el ba-
rrio obrero, un clima relativamente seme jante al de la provin-
cia matal. En Buernos Aires también se adoptan nuevas pautas,
que hacen gue el proceso inherente a la fiesta, sea vital y
dinamico. Por ejemplo, se repiten la comida (locro y empanadas]),

el baile, el espectéculo, las misas, la novena, la procesion,



el '"tocar al santo', pero se respetan las pautas de direccidn
del padre Seibold, como no lucrar con el comercio.

La fiesta del Sefior de Mailin en Villa de Mayo, cumple un pa-
pel de CONSERVAOORA Y RETROALIMENTADORA OE LAS TRADICIONES
RELIGIOSAS Y FAMILIARES, QUE LOS MIGRANTES QUIEREN CONSERVAR
EN LA CIUDAD PARA MANTENER SU IDENTIDAD. Encuentra en los mi-
grantes santiaguefios, motivaciones socioculturales espontaneas
que los integran, a través de una practica religiosa, con el
grupo social de origemn. No se trata de una improvisacidéon, si-
no de la recreacidén de un patron cuya funcionalidad debid ha-
ber sido avalada a través de generaciones y adecuada al tras-
plante.

La fiesta cumple su funcidn, tanto en Santiago del Estero co-
mo en Villa de Mayo, de dar de tiempo en tiempo a la existen-

cla comunitaria, su pleno vigor ritual.
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a) La fiesta del Sefor de Mailin

1) .Quienes se encargan de organizar la fiesta?:;Son siempre
los mismos?.

2) ¢De donde provienen los concurrentes a la fiesta, en Santia-
go del Estero y en Villa de Mayo?.

3) ¢.Desde cuando se celebra la fiesta en Buenos Aires?.

4) (Que se cuenta de la aparicién?.

5) cQue se le pide al santo?.

6) ¢Cuales son los tipos de promesa mas comunes?.

7) ¢Hay promesantes que tienen un lugar destacado en la proce-
sién?.

8) :Hacen una novena?.

8) ¢(Quienes llevan la imagen en la procesién?  Tienen un nom-
bre especial??.

10) Participan otras imagenes en la procesién?.

11) ¢Sacan a la imagen auténtica?.

12) (Cuales son el orden y el recorrido de la procesién? ¢Lle-
van sahumerio? ¢Van hombres y mujeres por el mismo lado?
cCual es la actitud de la gente?.

13) :Cémo se instalan los puestos de venta? (Que venden?.

14) :Cuales son las comidas tipicas?.



15)

16)

17)

18)

18)

20)

21)

22)

23)

24)

25)

26)

27)

b)

1)

2)

3)

cLos comerciantes, trabajan en otras fiestas?.

cLa gente,va vestida de una manera especial?.

cHay coplas o relaciones especiales para el Seror de Mailin?.
¢ Que actividades desarrollan ordinariamente los que atien-
den los puestos?.

SQuien dirige el espectaculo?.

.Como se organizan los conjuntos artisticos?.

¢cCual es la opinidén de la Iglesia con respecto a la fiesta?.
cQuien proporciona el dinero para la celebracidn en Villsa
de Mayo?s Y las ollas?.

cQue diferencia encuentra entre las celebraciones de San-
tiago del Estero y Buenos Aires?.

cQue milagros se le atribuyen al Sefor de Mailin?.

c.Que ofrendas se le hacen?.

¢cComo son el santuario y el algarrobo en Mailin?.

cQue opina de la labor del padre Jorge?.

El lugar de origen - comunidad en Santiago del Estero-

cDonde nacidé y donde vivia®?
¢, Que tareas desempehnaba? ;,desde que edad?.

cEn que trabajaban sus padres? ;Como los ayudaba de nifo?.
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4]);Concurridé a la escuela? (Hasta que grado?  Tiene estudios
secundarios o terciarios?.

5) ¢.Su familia poseia terrenos u otros bienes?.

6) ¢Habla quichua? ;Con frecuencia? ;Mas que el castellano?.

7) cQue diversionmes y entretenimientos tenian?.

8) ¢cPracticaba la religién?.

9] ¢cQue devociomes tenia y a que fiestas patronales concurria?.

10) ¢(Tenian en su casa altares, virgenmes y santos? .

11) ¢Que trabajos realizaba? .

12) ¢Que imagen se tiene de Buenos Aires y del portefo?.

13) ¢(Porque migré~.

14) (Que porcentaje de gente cree usted que se fue o se va del

pueblo?.

c) Canales de traslado

1) ¢A que edad y cuando llegd a Buenos Aires?.

2) ¢Tenia algin pariente o amigo?.

3) ¢Alguien le ayudd a conseguir vivienda y trabajo?.
4) :En que medio de transporte llegd?.

5) ¢Migrd solo o con otros comprovincianos?.



d)

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

g)

10)

11])

12)

13)

14)

15)

Absorcidn en la sociedad receptora

cDonde y con quien establecid su primera vivienda?.

cCual fue su primer trabajo y como lo consiguid?.

Lo ayudd alguna organizacidén de santiaguefios?.

cTiene idea sobre cuales son las localidades de mayor pobla-
cién de santiaguenos?.

cMantiene relaciones con sus comprovincianos? ¢(Cuando se
reune con ellos?.
¢En gque trabajan gemneralmente sus comprovincianos en Buenos
Aires?.
cComo lo tratan los portenos? ¢Advierte alguna conducta

en especial hacia los santiaguefios?.
cComo es su trabajo en relacidn al que hacia en Santiago
del Estero?.
cDemord mucho tiempo en encontrar trabaio al llegar?.

., Que diversiones o entretenimientos tiemne en Buenos Aires?.
clLee algin diario o semanario?.

cEscucha radio o ve televisién?.

. Que extrano al venir a Buernos Aires?.

cQue considera que perdid ai venir?,

cCuales son sus frustraciones en relacidn a sus expectati-

vas al migrar?.



16)

17)

18)

19)

20)

21)

22)

23)

24)

25)

26)

27)

28)
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cCree que ha me jorado en algunos aspectos?.

cHa creado nuevos vinoulos de amistad en la ciudad?.

cQue practicas religiosas continda en Buenos Aires?.

cConsidera que la concurrencia a la fiesta del Sefor de
Mailin en Villa de Mayo, reemplaza verdaderamente a la
presencia en la celebraciéon homénima en Santiago del
Estero?.

cVisita a su aldea™.

écVolveria para quedarse?.

cMantiene correspondencia con los parientes y amigos de
Santiago del Estero?,

c.Que Fue lo que mas le interesd cuando vino®?.

cCuales fueron sus mayores dificultades para abrirse ca-
mino y acomodarse en la zona®.

cComo afectd la migracidémn a su fFamilia?.

cTrajo a parientes o amigos?.

cConsidera que ha logrado lo que esperaba al salir de su
comunidad®.

cle gustaria que sus hijos permanecieran en Buenos Aires

o que volvieran a su comunidad natal?.
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Con las debidas licencias.

La Imagen del Senor de los
Milagros de Mailin que ilus-
tra la Novena es réplica de la
verdadera Imagen. Se vencra
en la Capilla de Nuestra Se-
Aora de Guadalupe (Villa de
Mayo, F.C.N. Gral. Bel-
grano).

NOVENA EN HONOR DEL
SENOR DE LOS MILAGROS
DE MAILIN

Presentacién de la Novena
y breve resena historica de la
Devocion al Seiior de los Milagros de Mailin

Cucnta la tradicion que la preciosa y milagrosa
Imagen del Serior de los Milagros de Mailin fue
encontrada a fines del siglo XVIII por un anciano
de nombre Juan Scrrano, propietario por enlon-
ces de los campos de Mailin, en Santiogo del
Estero. Serrano noté que una luz muy vive
uparecia noche tras noche al pie de un algarrobo.
Alraido por ese hecho tan singular, Serrano se
acered al lugar con curiosidad para ver de qué se
trataba acompanado de olros lugarerios. Grande
fuc la sorpresa de todos cuando comprobaron
que aquella luz era irradiada por una Cruz en la
que brillaba el Santo Cuerpo de Nuestro Seror
Jesucristo, pintado magnificamente. Inlentaron
trasladar lo bendita Cruz a casa de Serrano pero
no pudicron. Senal inequivoca de que el Serior
quceria quedarse cn aquel lugar para ser venerado.
Todos decidieron entonces construirle alli mismo
lo que seria poco tiempo después su primerg
ermitu. La nolicia del milagro corrié con la
rapidez del ruyo hasta llegar a oidos del Senor
Cura de Matard, purroquia a la que pertenecia la
Villa de¢ Mailin. Los milagros y favores recibidos
de las invocaciones hechas al Sefior de los Mila-
gros de Mailin fueron multiplicindose dia tras
dia y asombraban y llenaban los corazones de fe
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v de amor. Asi se comenzo a honrar v bendila
Cruz de tal modo que ella no solo atraia «
mnumerables fieles a su trono, sino tambicn a
incrédulos, de corazones duros, que agachaban la
cabeza bajo la fuerza de su poder. Hoy, a dos
siglos de aquellos memorables sucesos, Mailin
sigue reproduciendo esos hechos. [Alrededor de
Mailin se ha vertebrado la picdad del Pueblo
sanliagucno! Afno lras ano se repiten con cl
mismo fervor de entonces las peregrinaciones de
un Pueblo creyente que sc renueva a medida que
se acerca a su Sefior y muy especialmente el dia
de su fiesta, la Ascension del Scrior. No solo
desde Santiago del Estero sino tambien desde los
mds alejedos sitios de fa Republica Hlegan peregri-
nos para honrarlo con sus promesas y cn accion
de gracias por sus innumerables milagros.
;Cudntcs han vuelto a recobrar su salud corporal
y espiritual con solo invocar su Santo Nombie!
;Cuantos han curado de dolencias incurables! Y
todo porque alli el Senor de los Milagros de
Mailin es invocedo y adorado como c! *‘Causai-
miycu”, que {raducido del quichua significa
“nuestro ser, nuestra proteccion, nuestro Dios™.
Solo El es el verdadero “Causaimiycu™, como lo
procloman: “su Dios, la razon de su vida y el
principio supremo de felicidad™.

jQuerido peregrino y devolo dcl Senor de os
Milagros d. Mailin!

Hoy ponemos .en (us manos esla Novena.
Hazla tuyva. Rézala con fervor. Ensénascla a lus
hijus. En ella encontraras riquisimos tesoros de
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predud y decocion. Por cllu podras recncaminar
fevida ya que (e acercard al Seror v fe revestird de
sus mismos sentimientos. No dejes de rezarly vy
de cumplir con todas sus indicaciones. Trata de
difundirla entre tus familiares 'y amigos. Pronlo
sentiras los incontables bienes que de ella se
derivan, tanto para ti como para los tuyos. Un
wilimo consejo; que esta Novena junto con la
Confesion vy Comunion sea tu mejor preparacion
espirituel para celebrar dignamente la Fiesta del
Senor de los Milagros de Mailin que cada ario
feslejamos el domingo de la Ascension del Sefior.
Trala de ir a Mailin. Si no lo puedes hacer
debido a lus ocupaciones o alguna olre causa,
Gueremos que sepas que aqui en el Gran Buenos
Adres {enemos desde hace unos anios una hermosa
replica de la Imagen del Senor de los Milagros de
Mailin donde también pucdes cumplir tu compro-
miso  de cristiano. No  dejes en ese cuso de
hacerlo. Te esperamos.

Capilla de Nuestra Senora de Guadalupe

San Pedro 465
1683 - Villa de Mayo (F.C.N. Gral. Belgrano)

SEoquieres alvos ejemplares de esta preciosisima Nove-
e no dejes de eenbirnos, Te enviaremos a vuelia de
caneo todos Jos sjemplares que accesites. Fstamon [ra-
inalmente a tu disposteron,

NOVENA
EN HONOR DEL SEROR DE LOS
MILAGROS DE MAILIN

Por la serial de (¢ Santa Cruz. . ..
Creo en Dios Padre Todopoderoso. . . .

ORACION PARA TODOS LOS DlAS
DE LA NOVENA

Cuantas gracias debo darte Sefor Todopode-
roso, el haberme heclio cristiano, y adorarte en
esta Cruz bendita del Sefior de los Milagros de
Mailin, por esta Sagrada Imagen milagrosa, protege
al Sumo Pontifice, vicario tuyo en la tierra, a la
Santa Madre Iglesia, a mi patria, a mi familia, a
mis amigos y enemigos, a los que sufren, a los
ingratos que se alejan de tu lado, y a las benditas
animas del Purgatorio.

. Contemplo Seiior de Mailin, tu Sagrada Ima-
gen en la Cruz, con los brazos abiertos, tu
corazén ardiente, ofreci¢ndome amor, Tu que eres
mi Dios y soberano, Senor creador de cielos y
tierras, a esta pobre criatura tuya, que encandi-
lada con el sol de la tierra se deslumbra y no te
ve, el ruido del mundo me ensordece y no te
oigo, golpea Sefior para :entirte, habla mas fuerte
para oirte, allégate més para palparte, que tu luz
y tus perfumes me embelezcan para amarte con

fervor, y en la pureza de tu pecho santo, como
San Juan recline la cabeza.

DIA PRIMERO

Si no estuviera seguro gue ercs mi Padre y no
mi Juez, no me atreveria a presentarme ante tu
presencia soberana, Sefior de los Milagros de
Mailin, sé lo indigno que soy de ser escuchado,
mis muchos pecados me alejaron de Ti, que eres
mi Dios y mi Seiior. Ingrato le ofendi, perdpn
Scnor, perdon, conmuévante mis penas y al'li_ccno-
nes, dame valor y dnimo para dejar con resigna-
cibn y amor mi causa en vuestras queridas ma-
nos, Ta sabes lo que conviene para mayor gloria
tuya y bien de mi alma. Amén.

Se pide la gracia que se desea conseguir.

Jaculatoria: Sedor de los Milagros de Mailin,
por la luz que guid a vuestro siervo Serrano,
iluminadme y guiadme para amaros y honraros
clernamente.

Obsequio para este dia: Promelo hacer una
buena confesion y comunion antes de terminar
esta Novena.

GOZOS AL SEROR DE MAILIN

Cuando el mundo estaba enfermo
del grave mal del pecado,

de vuestro atnor obligado,
bajasie a darle remedio,

logrando por este medio

de sanarnos hasta el fin.




LIBRANOS DE 1TODO MAL
SEROR DE LOS MILAGROS DE MAILIN

(Pudre Nuestro)

Aqui mi Jesis piadoso
de los fieles venerado
Sandis todo accidentado
como Médico famoso,
todos logran vuestro gozo
del uno al otro confin.

LIBRANOS DE TODO MAL
SENOR DE LOS MILAGROS DE MAILIN

(Padre Nuestro)

Aqui vuestra clemencia

el que llega compungido

le mira favorecido

en cualquier mal y dolencia
logrando nuestra conciencia
salud y goces hasta el fin.

LIBRANOS DE TODO MAL
SESOR DE LOS MILAGROS DE MAILIN

(Padre Nuestro)

ORACION FINAL PARA TODOS LOS DIAS
' DE LA NOVENA

Senor, que a todas horas del dia v de la
noche, mi pensamiento a Ti se eleve.

Senor, que a todas horas del dia vy de la
noche, mis ojos te contemplen.

Senor, que a todas horas del dia v de la
noche, mis ofdos te perciban.

Seior, que a todas horas del dia y de la
noche, tus perfumes me embelezean.

Senor, que a todas horas del dia vy de la
noche, mi lengua y mis labios tus virtudes
canten.

Senor, que a todas horas del dia y de la
neche, mis brazos te aprisionen,

Seiior, que a todas horas del dia y de la
noche, mis pasos se encaminen a lu paternal
mansion,

Senor, que a todas horas del dia y de la
noche, de hinojos yo tc adore mas que los
Angeles todos, que mas que todos cllos te debo
yo.

Santo Dios, Santo fuerte, Sanlo inmortal,
libranos Todopoderoso del rayo cn la tormenta,
de las tinieblas en la noche, de los ruidos halaga-
dores y enganosos de la vida, protégenos, que no
nos cubra la nieve en el desierlo, solo lu mano
poderosa detiene y domina el universo entero y
en vano los hombres con su pobre ciencia prelen-
den eclipsar el sol, cambiar curso a los vientos y
dar vida a los mucrtos. Sélo Ta puedes hacerlo
con sabiduria poderosa y tu voluntad omnipo-
tente. Héme aqui, de rodillas a tus pics. impo-
tente y desolado, sin mérito para ofrecerle, carga-
do de culpas y miserias, v con esta pena que me
oprime. Mira jutilo a tu Santa Cruz, tu Santisinma
Madre, con el corizon hecho jirones v banada en
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lagrimas y recuerda que Tu le dijiste: “He ahi a
tu Hijo”. ¢Pucdes negarle a mi Madre el favor
que su hijo le reclama?

Rucga por mi, Virgen Maria, sin tu ayuda
nada vaigo. Detiene con tu ruego la tempestad.
Puebln de estrellas mis obscuras noches, que
escuche la voz de mi Dios en medio del desierto,
y que el radiante sol de la esperanza ilumine mi
sendero.

Seiior de los Milagros de Mailin, tened piedad
de mi.

DIA SEGUNDO

Senor, que nos alegras con la solemnidad
anual de tus fiestas, danos la gracia de imitar tus
ejemplos y virtudes, que nuestro corazon arda
con aquel fuego de amor que Tu tienes para los
hombres, y que ingratos olvidamos tus favores.
Cuando miro tu Divino Cuerpo clavado en esa
Cruz, peso mis bajezas y miserias, y es poca todq
la pena que debo recibir, no mereceria pioda.d ni
perdén, pero no me desespero, sé que soy cristia-
no, y cuénto te costd mi redencion, sé que soy
hijo tuyo, que me amas y me perdol}as; bien
sabes Sefior, lo incapaz que svy si Tu no me
ayudas, lo pobre que soy si Ta no me das. .Yo
quiero amarte y no ofenderte, vo quiero servirte
y adorarte, Senor de los Milagros de Mailin.

Se pide la gracia que se desea conseguir. )

Jaculatoria: Seiior de los Milagros de Mailin,
por la luz que guid a vuestro siervo Serrano,

iluminadme, guiadme para amaros y honraros
eternamente.

Obszquio para este dia: Ayudaré a la persona
mas necesitada de mi familia.

Gozos y oracion final.

DIA TERCERO

En Ti, Seiior, espero, jamas quedaré confun-
dido, dichosos los que con fe esperan y confian,
dichosos los que de rodillas inclinan la cabeza,
dichosos los que a tus plantas oran, dan gracias y
piden. Seiior, que tu pueblo fiel adelantc en el
fervor de una santa devocion, y que su culto sea
gralo a tu Divina Majestad. Concédenos Senor la
gracia con la que favoreciste a la pobre y despo-
blada villa de Mailin, que rompa la pobre envol-
tura que cubre el corazon y que te halle en él
brillante y luminoso para cdificarte un templo,
honrarte y adorarte en todas las horas de la vida.

Se pide la gracia quc se desea conseguir.

Jaculatoria: Senor de los Milagros de Mailin,
ocultame en tus llagas.

Obsequio para este dia: Rezaré cinco padre-
nuestros a distintas horas del dia.

Gozos y oracion final.

DIA CUARTO

No nos lrates Sefior como merecemos, i nos
castigues en la medida de nuestras iniquidades,
tiembla mi mano y mi pecho se estremece. ;Qué
seria de mi, Senor, si solo miraras mis faltas y te
olvidaras de tu Pasion? ;Qué seria de mi, si de




la mano me soltaras v de tu Corazon me aleja-
ras? Santjsima Virgen Maria, que cres mi Madre,
a Ti recurro espantado por mis crimenes v mala
vida. Ofendi a mi Dios y Senor, no merezeo su
misericordia, 0y cobarde y [lojo, siembro abro-
jos v espero recoger lirios. Ta, Senora vy Reina
mia. pide a mi Dios perdon por mi.

Se pide la pracia que se desea conseguir.

Jaculatoria: Oh, Senor de los Milagros de
Mailin, por tu gloria y por tu nombre, libranos
de todo mal.

Obsequio para esle dia: Diré diez jaculatorias
a distintas horas del dia.

Gozo ¥ oracion final.

DIA QUINTO

Scnor de los Milagros de Mailin, que con Lu
poderosa mauo cambiaste ¢l rumbo del caudaloso
y profundo rio de Mailin, cambia el curso de mi
vida de pecados, por lugares mas dignos para
honrarte y adorarte. Soy el mas insignificante
egrano de arena de aquel rio. Sov la liviana y
pubre paja en medio de las olas movidas por los
vientos. Sin brajuta ni guia marcho por caminos
escabrosos, en dias sin sol v oen noches sin
estrellas. Perdi tu querida imagen, de nuevo estoy
de rodillas a tus plantas buscando sosicgo v
constelo, vo sé que he encontrado un asilo en tu
pecho v aqui he de guedarme por siempre jamas.

Ne [)il[(' la _L.'J‘U('i(l que se desca consegur.

Jeculatoria: Senor de los Milagros de Mailin,
tned piedad de i,

Obsequio para este dia: Me corregire de aque-
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estd la vida, ¢l porvenir y el presente, la fortuna
y la paz. Tengo fe en Ti y seré atendido a pesar
de los obstaculos. Yo creo en Ti, confio en Ti,
espero en Ti.

Se pide la gracia que sc desca conscguir.

Jaculatoria: Ave Maria Purisima, sin pecado
concebida.

Obsequio para este dia: Trataré de ser genero-
so con aquella persona que sé que no me quiere.

Gozos y oracion final.

DIA OCTAVO

Derrama Seitor sobre tus pobres criaturas los
dones de tu gracia para que al recibir el favor
que en esta novena solicito, sea hijo agradecido,
y si me lo niegas sea hijo resignado. Santisima
Virgen y Madre de la Consolacion, s¢ T mi
consuelo y mi abogada en esta ocasion.

Se pide la gracia que se desea conscguir.

Jaculatoria: Oh Madre de la Consolacion, sé
ini consuelo en la afliccion.

Obsequio para este dia: Visitaré a los en-
ferimos.

GGozos y oracion final.

DIA NOVENO

Oh Senor de los Milagros de Mailin, miro tu
querida Cruz, y alii estampado tu Sacratisimo
Cuerpo, con los brazos extendidos, baiado en
sangre, coronado de espinas, ¢l pecho traspasado
y aun ardiendo dec amor el corazén, tus venas
abicrtas, desgarradas tus sagradas carnes, los par-
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lla faita que me es mas dificil.
Gozos y oracion final.

DIA SEXTO

Bendice, Senor y Dios mio, mi plegaria de
este dia. Mis pensamientos y los latidos de mi
Corazon sean un acto de aceion de gracias a mi
Crcador y Redentor, y si el favor que de Ti
espero al hacer esta novena, no me fuera conce-
dido, dame valor y santa resignacion, que mis
labios y mi lengua canten tus alabanzas, solo T,
Senor, eres duerio, y si esta gracia no me conce-
des me daras otra de igual o de mds valor, la
salud, la paz y la fortuna, no valen mas que Lu
santa voluntad.

Se pide lu grucia que se desca conseguir.

Juculatoriu: Bendilo scas, Senor de los Mila-
gros de Mailin.

Obsequio para este dia: Haré una mortifica-
cion material.

Gozos y oracion [inal.

DIA SEPTIMO

Senor mio, Jesucristo, iluminame para hacer
esta novena en tu santo nombre. Bien sabes que
sin tu ayuda no valgo nada, y necesito tanto ser
escuchado. Tu conoces mejor el motivo de mis
rucgos, tal vez no tenga tanto valor ¢ importancia
como yo le atribuyo, pero me apena y aflige, los
amigos no me escuchan, los ricos no e ayudan,
los sabios no comprenden, solo y afligido a tus
plantas vengo, s¢ que en tus manos poderosas
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pados caidos, las manos y los pies traspasados
por cnormes clavos, y suspirando por mi amor.
Senor, qué piedra fria soy. ;Cémo no ine rompo
el corazén para amarle y aun lengo valor para
ofenderte y aun mas para pedirte? Mira Senor
mi miseria, soy indigno de tu amor, pero lejos de
Ti pereceré, enciérrame en la llaga de tu Corazon,
sOlo asi podré servirle como Ta inereces, mi
Dios.

Se pide la gracia que se desea conscguir.

Jaculatoria: Tened piedad de nosotros,
de los Milagros de Mailin.

Obsequio para cste dia: Honraré a mis padres.

Gozos y oracion final.

«

L0r

CONSAGRACION AL SERKOR D LOS
MILAGROS DE MAILIN

Sciior de los Milagros de Mailin, yo pobre
pecador, cargado con el peso de mis muchas
culpas, de rodillas ante tu Divina Imagen de la
Cruz, vengo a ofrecer y dejar ante tus pies mi
pobre corazon, acéptalo, Sefor de los Milagros de
Mailin, que cada latido sca un acto de amor. De
hoy en adelante seré tuyo para siempre con
gratitud y dispuesto a ser fiel con tu santa gracia,
y si manana me vicras vacilar no me suelles de ia
mano. Seior, que soy muy débil, pobre harquilla
en medio de las bravias olas de la vida, cl
mundo, el demonio y la carue, cuando mis
manos, fallandoles fuerzas suelten tu Cruz, clava-
las a su madera para que no se aparten de Ti.
Amén.
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|  BONO CONTRIBUCION |

) l[a Edificacion Capilla Ntra, Sra. de Guadalupe

'Flesé dol Seior de los Milagros de Mailin 161

N

1o

P R E MM 1 O S

Tro. Una T.V. Setron Philips Color Pal 20"
2do. Un Bugue Transatlantico R8N
3er. Una Lustra-Aspiradora «Yelmoy»

4te. Un Radiotocadisco «Nedmany

5to. Una Lampara de Pié

Serin faverecidos con los premios arriba mencionados los bonss cuyas cuntro cifras coin-
ciden con las cuatro iltimas cifras de los cinco primeros premios, de la lra. jugada del
mes de Junio de 1981 de la loteric Nacional. los favorecidos podrdn retirar los premios

illa hast di gs del sorteo.
en la Copilla hazta 60 dias después del sorieo Yalor del Bono § 20.009.-

DIOCESIS DE SAN NIGUEL
CAPILLA _
4490  Ntra. Sra.de Guadalupe N2 9490

SAN PEDRO 465 - Barrlo Guadalupe
Villa de Mayo - F.G.B.

BONO CONTRIBUCION |

PRO-EDIFICACION '“CASA DEL PEREGRINO"

Fiesta del Seior de los Milagros de Mailin

1984

PREMIOS

Primero ORDEN DE COMPRA Valor $a 15.000.-

Segundo " ' " $a 8.000.-
Tercero " ' ” $a 4.000.-
Cuarto " " . $a 2.000.-
Quinto " , ' $a 1.000.-

Serén favorecidos con los premlos arriba mencionados los Bonos cuyas cuatro

cifras colncidan con las cuatro Ultimas de los 5 primeros premlos en la dltima juga-
da del mes de JUNIO de 1984 de la Loterla Naclonal. Los favorecldos podran retirar
los premlos en la misma capilia, hasta sesenta dlas después del sorteo.

VALOR 8a 20

contributian vendidos o1 dia ce 1o Fisoct el 3.
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De ahora en adelante celebraremos al Senor

de los MILAGROS DE MAILIN.

Todo los primeros Domingos de cada més en Ia

CAPILLA GUADALUPE

VILLA DE MAYO - F. N. GRAL. BELGRANO

Te invitamos que vengas a celebrarlo con nosotros.

NO LO OLVIDES...

AS]I PODRAS CUMPLIR MEJOR
TUS PROMESAS Y ROGATIVAS.

TE ESPERAMOS...

GENTILEZA:

Estudio de Construcciones

VETERINARIA GUADALUPE

LUJAN GAS

INST. GAS NATURAL

Claudio Daniel Prieto

— Maestro Mayor de Obra —

LUJAN 3866 -~ VILLA DE MAYO — TEL. 660-2406

CLINICA — CIRUGIA
ANALISIS — VACUNAS

ARQUIMEDES Y LUJAN - B°.GUADALUPE
Y. DE MAYO - TEL. 660-2405 - 667-3031

BEROEICA GUADEALTIE ARTESANIA E IMPRESOS DE CALIDAD

AV. MITRE AL 3900

SAN MIGUEL
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